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BOGACTWO 1 UBOSTWO )
W PERSPEKTYWIE LUDZKIEJ] WOLNOSCI

Stowa kluczowe: wlasno$¢ prywatna, bogactwo, ngdza, wolnosc.
Schliisselworte:  Privateigentum, Reichtum, Armut, Freiheit.

Wstep

W rozwazaniach na temat bogactwa i ngdzy poruszane sa rozne aspekty
tego zagadnienia: spoleczny, polityczny, ideologiczny, religijny itp. Laczy je
tez pytanie, ktore dotyka wszystkich wymienionych zakresow, a jednoczesnie
przedstawia jeden z elementow dyskursu wspolczesnosci z nauczaniem Ko-
$ciota: Jaki jest zwiazek pomigdzy ludzka wolnoscia a wtasnoscia? Uszczego-
tawiajac mozna zapyta¢: W jakim stopniu posiadanie wptywa na bycie wol-
nym? Mozna takze odwrdci¢ powyzsze pytania: Na ile cztowiek ubogi jest
cztowiekiem wolnym? W jaki sposob nauka Kosciota uymuje nedze i jej spo-
teczne skutki? Odpowiedz wymaga szczegoétowych analiz, ktore zostana
przedstawione w nastgpujacych punktach: 1) wyjasnienie pojecia wolnosci
w ujeciu chrzescijanskim oraz ukazanie jej odniesien do gtéwnych sposobow
przedstawiania wtasnosci we wspotczesnych ideologiach; 2) ukazanie roli wia-
snosci prywatnej w urzeczywistnianiu sfery wolnosci osobistej; 3) wlasnosé
a wolno$¢ w wymiarze spolecznym.

1. Wolnos$¢ a wlasno$¢ prywatna — rozwigzania systemowe

Zagadnienie wolnoS$ci stanowi rdzen dyskusji o zyciu spolecznym i cha-
rakteryzuje podstawowe, antropologiczne zmagania najistotniejszych kierun-
kéw filozoficznych w dziejach ludzkosci'. Chrzescijanska koncepcja wolnosci

' D.W. Treadgold, Wolnosé. Zarys historii, tham. A. i J. Soszynscy, Warszawa 1996. Autorzy
przedstawiaja problem od czasow starozytnej Mezopotamii.
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ksztaltowata si¢ w ostatnich stuleciach w konfrontacji z dwoma glownymi
projektami zycia spotecznego: liberalizmem i socjalizmem?. Zaréwno kapita-
lizm, jak i kolektywizm jest proba stworzenia szerokiej sfery ludzkiej wolnosci
poprzez projekty zawierajace znaczace odniesienia ekonomiczne. Wyrazniej-
szy akcent takiego sposobu wyzwalania znajduje si¢ w kolektywizmie, ktory
rozwigzanie wszelkich kwestii spotecznych widzi w zniesieniu wlasnosci pry-
watnej’. W tym przypadku zastosowano zasadg: poprzez nieposiadanie czesci
do posiadania catosci. Wedhug jej tworcow wiasnos¢ prywatna jest przyczyna
wszelkich podziatow, biedy i zniewolenia. Zostalo to ujete w perspektywie
wolnosci, ktéra byta definiowana przez pryzmat determinizmu historycznego
i ztaczona ze $wiadomoscia koniecznos$ci dziejowej. Marks histori¢ rozwoju
spoteczenstw traktowat jako dzieje przemian w stosunkach wlasnosciowych®.
Juz Leon XIII skrytykowal ten sposéb ujmowania rzeczywistosci spoleczne;j:
»Zmiana zatem posiadania z prywatnego na wspolne, do ktorej daza socjalisci,
pogorszytaby warunki zycia wszystkich pracownikoéw pobierajacych place, po-
niewaz odebralaby im swobod¢ uzywania placy na cele dowolne, a tym sa-
mym takze nadziej¢ i mozno$¢ pomnozenia majatku rodzinnego i polepszenia
losu’. Papiez podkreslit rolg wolnosci w dysponowaniu $rodkami materialny-
mi i dostrzegl spoteczne skutki jej odrzucenia. Ko$ciol na przestrzeni ostatnie-
go stulecia uczynit z obrony wlasnosci prywatnej jeden z glownych watkow
swego spolecznego przestania. Prawda ta znalazla swoj wyraz takze w Kom-
pendium nauki spotecznej Kosciota, ktore jest podsumowaniem i zebraniem
aktualnej doktryny spolecznej: ,,Wlasnos¢ prywatna jest istotnym elementem
prawdziwie spotecznej i demokratycznej polityki ekonomicznej, a takze gwa-
rancja wlasciwego porzadku spotecznego™. Defensywny charakter nauczania
Kosciota taczy si¢ — w kontek$cie sporu z kolektywizmem — z integralna
koncepcja czlowieka, w ktorej zwraca si¢ uwage na rozumienie wolnosci. Nie
jest juz ona zredukowana do bazy ekonomicznej, ale ,,tkwi we wnetrzu czto-
wieka, nalezy do natury osoby ludzkiej i jest jej znakiem rozpoznawczym’”.
Definicja cztowieka wolnego nie zaklada jedynie stanu réwnosci posiadania,

2 FJ. Mazurek, Wolnos¢ pracy przedsigbiorczo$é, uczesmictwo, Lublin 1993, s. 40-41. Autor
opisuje trzy glowne teorie wiasnosci: indywidualistyczno-liberalna, marksistowska i katolickiej nauki
spotecznej.

3 Idea zniesienia wlasno$ci prywatnej na rzecz wspdlnej obecna jest juz w dzietach Seneki, ktory
zaktada wspolnotg majatkowa. Pojawienie si¢ wlasnosci byto wedtug niego zrodlem upadku pierwotne-
go stanu harmonii. A. Zwolinski, Miedzy biedq a bogactwem, Krakow 2001, s. 18—19.

4 F. Kampka, Antropologiczne i spoleczne podstawy tadu gospodarczego w $wietle nauczania
Kosciofa, Lublin 1995, s. 172.

5 RN 4.

6 KnsK 176.

7 Jan Pawel II, Cheesz stuzyé sprawie pokoju — szanuj wolnosé. Oredzie na Swiatowy Dzier
Pokoju (1981), nr 5.
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uzywania i dostgpu do materialnych mozliwosci realizowania indywidualnych
celow, ale suponuje fundamentalne prerogatywy ludzkiego bytu: ,,.By¢ wol-
nym, to moc i cheie¢ wybierad; to zy¢ zgodnie ze swoim sumieniem™. Ko$cidt
zauwaza jednoczesnie, ze ,,wlasciwe korzystanie z osobistej wolnosci wymaga
okreslonych uwarunkowan fadu ekonomicznego, spotecznego, prawnego, poli-
tycznego i kulturowego™. Realizacja owego chcie¢ i méc moze by¢ wspoma-
gana lub utrudniana przez system warunkow spoteczno-ekonomicznych, w kto-
rych znajduje si¢ cztowiek. Jednak nie decyduja one o tym, czy osoba jest
wolna, czy tez pozbawiona wolnosci.

W kontekscie krytycznej oceny kolektywizmu pojawiaja si¢ opinie, w kto-
rych nauke Kosciota na temat wlasnosci utozsamia si¢ z doktryna liberalna'’.
Zaréwno dla prekursoréw mysli liberalnej, jak i dla wspotczesnych jej repre-
zentantow, prawo do wilasnosci jest gwarancja wolno$ci. John Locke uznat
wlasno$¢ prywatna za przyczyng organizowania zycia spotecznego: ,,Przyczy-
na, dla ktorej ludzie wstgpuja do spoleczenstwa, jest zachowanie ich wlasno-
$ci, a celem, dla ktorego wybieraja legislatywe [...], jest uchwalenie praw
i uzasadnienie zasad ochrony i ostony wiasnosci wszystkich cztonkow spote-
czenistwa”!!. William Blackstone rozpatrywane zagadnienia ujmowat podob-
nie, twierdzac, ze wtasnos¢ laczy si¢ z ,,prawem absolutnym, [...] ktore zasa-
dza si¢ na swobodzie uzywania, zadowolenia i dysponowania wszystkim, co
osoba nabywa bez jakichkolwicek ograniczen”'?. Skrajne nurty liberalizmu na-
daja wilasnosci ceche nieograniczonos$ci i nienaruszalnosci. W ten sposob na-
daje si¢ prawu wilasnosci szyld $wigtych i niezbywalnych uprawnien osoby'’.
Nauczanie Ko$ciota wskazuje natomiast na spoteczny wymiar wlasnosci, co
prowadzi do odrzucenia jej absolutnego i nienaruszalnego charakteru'. Ujmu-
je to zasada powszechnego przeznaczenia dobr, w ktorej prawo osobistego
posiadania podporzadkowane jest prawu powszechnego uzywania. Nie znosi

8 Tbidem.

® KnsK 137.

10 M. Novak, Liberalizm — sprzymierzeniec czy wrég Kosciota, ttum. W. Biichner, Poznan 1993,
s. 210-213. Komentujac naukg Kosciota na temat wlasnosci prywatnej, autor podwaza zasadno$¢ niekto-
rych elementéw nauczania papieskiego: ,,Wydaje si¢ wszakze, ze przedstawiony przezen opis tej ré6znicy
nie jest historycznie prawdziwy. [...] Wydaje si¢ jednak, ze Papiez nie dostrzega tu zgodno$ci swej teorii
wlasno$ci z koncepcja Johna Stuarta Milla”. W ten sposéb stawia tezg o podobienstwie, a nawet
zgodnosci liberalnej i katolickiej doktryny w tej kwestii.

1" J. Locke, Dwa traktaty o rzqdzie, Warszawa 1992, s. 320.

12 7a: W. Kwasnicki, Historia mysli liberalnej, Warszawa 2000, s. 246.

13 Cz. Strzeszewski, Wlasnos¢ zagadnienie spofeczno-moralne, Warszawa 1981, s. 27. Nalezy
jednak przyznaé, iz w niektorych wspotczesnych nurtach liberalizmu powyzsza teza zostata znaczaco
ztagodzona poprzez wprowadzenie kategorii wspdlnota. Przyktadem moze by¢ komunitarianizm. Komu-
nitarianie. Wybor pism, tham. P. Rymarczyk, T. Szubka, Warszawa 2004.

14 KnsK 177.
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to prawa wlasnosci, ale jedynie postuluje jego uregulowanie'®>. Whasno$¢ ob-
cigzona spoteczna hipoteka'® koresponduje z chrzescijanskim rozumieniem
wolnosci, ktora taczy si¢ nierozerwalnie z dobrem i odpowiedzialnoscia. Jej
rdzeniem jest zawsze wybor dobra, a korzystanie z niej zaklada odwotanie sig
do naturalnego prawa moralnego o charakterze uniwersalnym'’. Istnieje jesz-
cze jeden wazny watek analizowanego dyskursu. Wtasno$¢ prywatna, dobro-
byt i bogactwo umozliwiaja, wedtug liberalow, realizowanie zasadniczego wy-
miaru wolnos$ci: niezalezno$ci od struktur panstwowych i zewngtrznej autono-
mii, czyli braku przymusu. Jan Pawel II zwrocit uwage, ze podstawowym
wymiarem wolnos$ci jest mozliwos¢ podejmowania wyborow, decyzji, okreslo-
nych dziatan'®. Brak przymusu nie okresla istoty wolnosci, chociaz jest jej
waznym wymiarem.

Kosciot na przestrzeni stuleci sformutowal nauke na temat wlasnosci,
ktora stoi w opozycji do dwoch skrajnych jej ujec: absolutyzacji i negacji.
Wolno$¢ ludzka ma przede wszystkim wymiar wewngtrzny, jednak jej realiza-
cja moze by¢ utrudniona poprzez warunki spoleczne, w tym takze brak prawa
do posiadania, jak i jego egoistyczna, indywidualistyczng interpretacjg. ,,W ten
sposéb nauka spoteczna radykalnie sie r6zni od kolektywizmu, ale rézni si¢
réwnoczesnie od programu kapitalizmu stosowanego w praktyce przez libera-
lizm i zbudowane na nim ustroje polityczne™".

2. Wolnos¢ czlowieka w perspektywie posiadania i uzywania débr

Posiadanie wlasno$ci nie okresla jeszcze jakosci egzystencji ludzkiej.
Wszystko zalezy od proporcji i hierarchii, ktora zostaje uznana i realizowana
przez cztowieka. W tej perspektywie bogactwo jest ,,zasobem $rodkéw mate-
rialnych, ktoéry pozwala na skrajnie luksusowy poziom zycia w danym spole-
czenstwie”®. Przeciwienstwem jest ,trwaly brak $rodkow materialnych nie-
zbednych do zabezpieczenia potrzeb zyciowych?!, sytuujacy jednostki i naro-

15 Wlasnoéé érodkéw produkcji tak w przemysle, jak i w rolnictwie, jest stuszna wtedy, gdy
shuzy uzytecznej pracy; przestaje natomiast by¢ uprawniona, gdy nie jest produktywna, lub kiedy stuzy
przeszkadzaniu pracy innych, lub uzyskiwaniu dochodu, ktérego zrodlem jest nie globalny rozwdj pracy
i spotecznego majatku, lecz wyzysk, niegodziwe wykorzystanie, spekulacja i rozbicie solidarnosci swiata
pracy. Wiasnos¢ taka nie ma zadnego usprawiedliwienia i w obliczu Boga i ludzi jest naduzyciem”. CA 43.

16 SRS 42.

17 KnsK 40.

18 H. Skorowski, Wolnosé¢, w: Encyklopedia nauczania spotecznego Kosciota, pod red. A. Zwo-
linskiego, Radom 2003, s. 580.

19 M. Fazio, Autonomia wzgledna czy absolutna. Nieprzystawalnos¢ liberalnej etyki spotecznej
i spotecznej etyki chrzescijanskiej wedlug Jana Pawta II, Spoteczenstwo 2 (1995), s. 295.

20 W. Piwowarski, Bogactwo, w: Stownik katolickiej nauki spotecznej, pod red. W. Piwowarskie-
go, Warszawa 1993, s. 21.

21 Tbidem, s. 20.
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dy na poziomie minimum egzystencji. Zarowno bogactwo, jak i uboéstwo moga
wplywa¢ na gwarantowanie lub zagrozenie ludzkiej wolnosci. W przypadku
ubostwa Kosciol glosi potrzebg walki z tym zjawiskiem i nawotuje do dziatan
na rzecz sprawiedliwego podziatu owocow ziemi. Jednocze$nie zwraca uwage
na szczegodlny jego wymiar: ,,Kiedy jest przyjmowane i poszukiwane w duchu
religijnym, sklania cztowieka do poznania i do akceptacji porzadku stworze-
nia”?. Ten porzqdek stworzenia suponuje rownowage wartosci materialnych
i duchowych w pojmowaniu i realizowaniu podstawowych zadan zyciowych.
Nie jest to akceptacja ubostwa, lecz jedynie zwrdcenie uwagi na wzglednos¢
dobr materialnych. Wspomniany wymiar jest jednocze$nie antyteza zagroze-
nia, ktoére zwigzane jest z nieprawidtowym odniesieniem do bogactwa — anty-
teza konsumizmu. Zjawisko to odwotuje si¢ bezposrednio do instynktow czto-
wieka 1 ignoruje jego wolng i $wiadoma natur¢”. Owa wolno$¢ zagrozona jest
poprzez wytworzenie ,,nawykow konsumpcyjnych i stylow zycia obiektywnie
niegodziwych lub szkodliwych dla fizycznego i duchowego zdrowia™*. Przy-
ktadem moze by¢ plaga narkomanii i pornografii, ktora, wciagajac w natog,
pozbawia cztowieka fundamentalnej zdolnosci wyboru. Te przyklady upraw-
niaja do stwierdzenia, ze dar wolnosci przede wszystkim realizuje si¢ na plasz-
czyznie wewngtrznej rownowagi i odpowiedniej proporcji w odniesieniu do
dobr materialnych. Podstawowa przestanka jest godnos$¢ cztowieka, ,ktory
powinien prowadzi¢ zycie wolne, zmierzajace do pelnego rozwoju ludzkiej
natury”?.

W chrzescijanskiej mysli spotecznej rozwazania na temat bogactwa
i ubdstwa maja charakter soteriologiczny. Pytanie o relacjg bogactwa do rze-
czywisto$ci zbawienia stawiane bylto juz w pierwszych wiekach chrzescijan-
stwa. Dla chrzescijanina wolno$¢ nieodzownie taczyla si¢ ze zbawieniem.
Przesladowanie, ograniczanie wolnosci zewngtrznej mogto stuzy¢ wyzwoleniu
w sensie ewangelicznym. Klemens Aleksandryjski w niewielkim dziele Quis
dives salvetur przedstawil odwazny na swoje czasy poglad na ten temat®.
Radykalniejsi w tym temacie byli Tertulian, $w. $w. Bazyli Wielki, Ambrozy,
Jan Chryzostom i Augustyn. Jednak nowatorstwo Klemensa Aleksandryjskie-
go wspolbrzmi ze wspotczesna nauka Kosciota. Centralng kategoria jego roz-
wazan jest wolno$¢ od wewngetrznych namigtnosci: ,,Chrystus nakazuje nasze

22 KnsK 342.

23 CA 36.

24 Tbidem. W tej perspektywie pojawia sie negatywne okreslenie cztowieka bogatego: ,,[...] to
czlowiek, ktory swoja ufnos¢ poktada bardziej w dobrach do niego nalezacych niz w Bogu; to cztowiek,
ktorego sitg jest praca wlasnych rak, ufajacy tylko tej sile”. KnsK 342.

25 ]J. Koral, Ubdstwo, w: Encyklopedia nauczania spotecznego Jana Pawta I, s. 548.

26 Klemens Aleksandryjski, Ktory cztowiek bogaty moze by¢ zbawiony?, ttum. J. Czuj, Krakéw
1995.
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wewngtrzne nastawienie i sama dusz¢ uwolni¢ od zyjacych w niej namigtno-
$ci, a wszystko, co w mysli jest obce Bogu, z korzeniami wyrwaé i wyrzu-
ci¢”?’. Utrata wewnegtrznej wolnosci zagraza zarowno bogatemu, jak i biedako-
wi. Nie zalezy ona bowiem od wielosci posiadanych dobr, ale od przywiazania
i zaleznosci od nich. Klemens podaje przyklad cztowieka, ktoéry pozbyt sig
mienia, jednak nie pozbyt si¢ wrosnietej w dusze zZqdzy i pragnienia bogac-
twa*®, Takze nedzarz cierpiacy niedostatek moze by¢ tak uzalezniony od pra-
gnienia bogactwa, iz pozqdliwos¢ odbiera mu przytomnosé®. Jednoczesnie
mozna mowi¢ o pewnego rodzaju soteriologii wlasnosci prywatnej, ktora
obecna jest w nauczaniu Klemensa Aleksandryjskiego. Nie odrzuca on bogac-
twa, jednak umiejscawia je w perspektywie shuzby spolecznej: ,,A zatem nie
nalezy odrzuca¢ jako rzeczy niepotrzebnej mienia, ktore moze przynie$¢ pozy-
tek takze blizniemu™*. Bogactwo jest jedynie narzedziem moralnie obojgtnym.
Jego wykorzystanie, zwiazane z wolna wola cztowieka, decyduje o winie lub
zastudze: ,,Umiesz go uzywac sprawiedliwie? Stuzy sprawiedliwosci. Uzywa
go kto$ niesprawiedliwie? Staje si¢ oto stuga niesprawiedliwo$ci’™!. Powyzsza
nauka potwierdzona zostala w Kompendium nauki spotecznej Kosciota i uzu-
petniona nauczaniem Ojcow Kosciota, ktorzy podkreslaja spoteczne zobowia-
zanie ciazace na wiasno$ci prywatnej*>. Podsumowaniem dotychczasowych
analiz niech bgdzie mysl $w. Bazylego, ze bogactwo ,,jest jak woda, ktora
tryska ze studni coraz czystsza, jezeli si¢ ja czgsto czerpie, gnije natomiast,
jesli studnie sg nieuzywane”.

3. Wiasno$¢ prywatna gwarancja wolnos$ci spolecznej

Dysponowanie dobrami materialnymi ma duze znaczenie takze w zyciu
spolecznym. Dla wolno$ci niezaleznos¢ bytowa rodziny, a w szerszym zakre-
sie zabezpieczenie ekonomiczne poszczegolnych panstw, nabiera szczegolnej
wagi. Trudna sytuacja wielu rodzin czgsto powoduje utrate mozliwosci realiza-
cji osobistego doskonalenia i kreatywnos$ci w sferze edukacyjnej, artystycznej,
ekonomicznej, politycznej. Zamknigte enklawy nedzy staja sig¢ fabryka spo-
lecznie znamionowanych i niedostosowanych do zycia jednostek. Wolnos¢
wyboru jest w tym przypadku znaczaco zredukowana, co uniemozliwia po-
szczegdlnym czlonkom rodziny wyrwanie si¢ z krggu nedzy i spotecznej izola-

27 Ibidem, s. 61.
28 Ibidem, s. 62.
29 Tbidem, s. 71.
30 Ibidem, s. 64.
31 Ibidem, s. 65.
32 KnsK 329.

33 Ibidem.
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cji. Jan Pawel II w katalogu praw rodziny na pierwszym miejscu umiescit
,prawo do istnienia i rozwoju rodziny, czyli prawo kazdego, zwlaszcza czlo-
wieka ubogiego, do zalozenia rodziny i posiadania odpowiednich $rodkow do
jej utrzymania™*. W tej perspektywie wlasno$¢ zapewnia autonomig i podmio-
towos¢ rodziny?®, gwarantuje utrzymanie, wychowanie dzieci, a takze pozwala
— poprzez oszczednosci — na zabezpieczenie przyszlosci. W przeciwienstwie
do bogactwa czy tez posiadania wlasnosci, ngdza jest skazaniem rodziny na
zalezno$¢ od panstwa i innych instytucji spotecznych. Pierwotnie przewidziane
dla rodziny funkcje wypetiaja w tym przypadku organizacje wspomagajace.
Kosciot w swoim nauczaniu nieustannie zwraca uwage¢ na zagadnienie tzw.
stusznej ptacy, nazywanej czgsto placa rodzinng. Gloszona juz przez Leo-
na XIII nauka, potwierdzana przez kolejnych papiezy az do Jana Pawtla II, znala-
zta swoje miejsce takze w Kompendium nauki spotecznej Kosciota: ,,Elemen-
tem, ktory nalezy doceni¢ i1 ktorego nalezy strzec ze wzgledu na jego wazna
role w owym zwiazku migdzy rodzing i praca, jest tak zwana ptaca rodzinna,
to znaczy wynagrodzenie wystarczajace do utrzymania i godnego zycia rodzi-
ny. Placa ta powinna pozwala¢ na zaoszczgdzenie srodkow umozliwiajacych
nabycie jakiej$ formy wiasnosci jako gwarancji wolnosci’™. Szczegdlnie waz-
ny wydaje si¢ dzi$ postulat ptacy sprawiedliwej, ktora pozwolitaby matkom na
zajecie si¢ wychowaniem dzieci, a rodzicom zapewni¢ srodki na ich wyksztat-
cenie’’. Dzi$ znaczenia nabieraja nowe formy wilasnosci, ktore nie sa bezpo-
$rednio zwiazane z posiadaniem ziemi: wtasno$¢ wiedzy, techniki i umiejetno-
$ci*®. W ten spos6b rodzina nie jest juz catkowicie zdeterminowana warunkami
ekonomicznymi, ale jej skarbem i bogactwem jest sam czlowiek®. W sensie
niezalezno$ci ekonomicznej uzyskanie wolnosci taczy si¢ wigc znaczaco z indy-
widualnym wysitkiem i aktywnoscia. Kluczem do sukcesu ekonomicznego
i stabilizacji zawodowej jest edukacja. Stuszna ptaca jest czynnikiem wspoma-
gajacym uzyskanie dobrego wyksztatcenia, ktore daje szans¢ zdobycia pracy.
Ideg sprawiedliwej placy krytykuje wielu ekonomistow opowiadajacych sig za
wolnym rynkiem. Sprawiedliwa jest wedtug nich kazda ptaca wyznaczona
przez rynek®. Jan Pawet II zwrocit uwagg, ze istotniejsze ,,niz logika wymiany
réwnowartosci i niz rézne formy sprawiedliwosci, ktore si¢ z tym wiaza, jest

34 FC 46.

35 Juz Leon XIII zwracat uwagg na konieczno$¢ niezalezno$ci rodziny od pafistwa, ktéra gwaran-
tuje wlasnos¢ prywatna. RN 9-11.

36 KnsK 250.
T. Borutka, Spoleczne nauczanie Kosciota. Teoria i zastosowanie, Krakow 2004, s. 239.
¥ CA32.
39 Ibidem.
R.J. Neuhaus, Biznes i Ewangelia. Wyzwanie dla chrzescijanina — kapitalisty, ttum. B. Szlachta,
Poznan 1993, s. 202.
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to, co nalezy si¢ cztowiekowi, poniewaz jest cztowiekiem, ze wzgledu na jego
wyniosta godnos¢™!. Wolno$¢ zwigzana jest wiec z rodzina, miejscem pierwot-
nej socjalizacji i pierwszych szans zyciowych. Silna i bezpieczna wprowadza
jednostki w zycie spoleczne, ktore potrafia wykorzysta¢ przestrzen wolnosci
na podstawie swego doswiadczenia, wiedzy i umiejgtnos$ci.

Jednostkowa wolnos¢, jak i1 familiarny jej wymiar zaleza od szerszego
systemu — panstwa, narodu i jego kondycji ekonomicznej. Zjawisko biedy
panstw 1 narodow pokrywa si¢ zazwyczaj z ich uzaleznieniem, a takze réznymi
formami wyzysku i niewoli. ,,Cz¢sto bowiem zdarza sig, ze nardd zostaje
rowniez pozbawiony swej podmiotowosci, czyli odpowiadajacej mu suweren-
nosci, w znaczeniu ekonomicznym, a takze polityczno-spolecznym. Poniekad
1 kulturalnym, gdyz wszystkie te wymiary zycia we wspolnocie narodowej sa
ze sobg powiazane™?. Utrata suwerenno$ci w dobie globalizacji ujawnia si¢
w braku dostgpu do nowoczesnych technologii i migdzynarodowego rynku,
zadhuzeniach oraz niemozliwo$ci podjgcia inicjatywy gospodarczej. Organiza-
cje migdzynarodowe sa odpowiedzialne za stworzenie systemu, ktory sprzyjat-
by cato$ciowemu 1 solidarnemu rozwojowi ludzkosci. Chodzi tu zar6wno o spra-
wiedliwy podziat dobr, jak i przestrzeganie podstawowych praw cztowieka.
Zadne panstwo nie jest zdolne samotnie stawi¢ czola wspdlczesnym proble-
mom, ktore przyjmuja charakter migdzynarodowy*. Sfera wolnosci i autono-
mii w wymiarze makrospotecznym rodzi si¢ z zastosowania w polityce mig-
dzynarodowej podstawowych zasad etycznych: solidarnos$ci, sprawiedliwosci,
dobra wspolnego i pomocniczosci. Kazda z nich oprocz wrazliwosci na ludzka
biede, zawiera afirmacje ludzkiej osoby, ktéra obdarzona wolnoscia i rozu-
mem, jest podmiotem i celem wszelkich instytucji spotecznych. Ta podmioto-
wos¢ wyraza jednoczesnie jej wolnosc.

Zakonczenie

Zagadnienie, podejmujace problem relacji migdzy wolnoscia a wtasno$cia
jest obecne na wielu poziomach zycia spolecznego: jednostkowym, rodzin-
nym, narodowym. Historia potwierdzata podstawowaq tez¢ zaleznosci, tzw. ze-
wnetrznej wolnosci od bogactwa lub nedzy jednostek, narodow. Wolnos¢ uzy-
ta do realizowania doskonatos$ci osoby ludzkiej potrzebuje wtasnosci, ktéra
polaczona z wewngtrznym umiarem i spolecznym zobowiazaniem, stanowi
podstawe tadu spotecznego. Jednoczesnie ubdstwo, jesli nie jest przyjete do-
browolnie jako realizacja specjalnego powolania, staje si¢ wezwaniem do wal-

41 CA 34.
42 QRS 15.
43 Knsk 373.
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ki 0 wolno$¢ dla oséb nim dotknigtych. ,,Wlasciwa solidarnos¢ w epoce globa-
lizacji wymaga ochrony praw ludzkich. [...] Obowiazek ten dotyczy wszyst-
kich praw cztowieka i nie pozwala na samowolny wybor, ktéry prowadzitby
do form dyskryminacji i niesprawiedliwosci”*.

REICHTUM UND ARMUT IN DER PERSPEKTIVE
DER MENSCHLICHEN FREIHEIT
(ZUSAMMENFASSUNG)

Im Artikel wird versucht, das Verhiltnis zwischen Armut und Reichtum einerseits und der
menschlichen Freiheit andererseits zu analysieren. Die erste Ebene der Ausfithrungen bilden die
Systemkonzepte des Liberalismus und Marxismus und ihre Kritik in der sozialen Verkiindigung
der Kirche. Die Soziallehre der Kirche bestétigt zwar das Privateigentum als Grundlage des politi-
schen und gesellschaftlichen Lebens und lehnt das Konzept der angeblichen sozialen Befreiung
durch ihre Abschaffung ab. Es wird aber auch eine Absolutsetzung des Privateigentums, verstan-
den als Ausdruck der absoluten Freiheit, abgelehnt. Die Freiheit und der rechte gesellschaftliche
Fortschritt konnen nur durch den Grundsatz des Gleichgewichts garantiert werden, das sowohl die
individuelle, als auch die gesellschaftliche Dimension beriicksichtigt. Der zweite Teil der
Ausfithrungen beschiftigt sich mit der individuellen Ebene. Es wird der Einfluss von Armut und
Reichtum auf die individuelle Freiheit untersucht. In der Lehre der Kirche wird die innere Dimen-
sion der menschlichen Freiheit betont. Sie besteht nicht im ungezihmten Besitzen, sondern wird
durch die Fahigkeiten der menschlichen Person: den Willen und den Verstand garantiert. Frei ist,
wer in Bezug auf die Welt der Materie die Selbstbeherrschung nicht verliert. Der dritte Problemkreis
héngt mit den gesellschaftlichen Garantien fiir die Freiheit zusammen. Diese Problematik ist mit
der Sorge um die Familie und die Sicherstellung ihrer Existenz verbunden. Die gesellschaftliche
Freiheit hingt hier mit der Chancengleichheit zusammen, vor allem im Bereich der Bildung.
Deswegen betont die Kirche die Notwendigkeit eines gerechten Familienlohns. Das Leben der
Familie wird aber auch von der 6konomischen Lage des Heimatlandes beeinflusst. Im Falle der
fehlenden 6konomischen Souverdnitdt werden die Moglichkeiten der Realisierung der eigenen
Lebensplédne behindert. Es ist also notwendig, in der internationalen Politik die fundamentalen
ethischen Grundsitze zu beachten, die einen solchen Zugang zu den Giitern der Erde garantieren,
damit die Freiheit des Einzelnen und der Nationen gewéhrleistet werden kann.

44 KsnK 365.
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Wstep

W czasach, kiedy Ko$cidl napotyka na swej drodze coraz to wigksze
przeciwnosci, wielu wierzacych traci swoj chrzescijanski zapal i popada
w sidla zwatpienia. Praktyczny materializm zdaje si¢ ogarnia¢ nie tylko osoby
obojetne religijne, ale rowniez zaangazowane w zycie Kosciola, z duchowny-
mi wlacznie. Nierzadko pojawia si¢ symptom wewngtrznego wypalenia i tgsk-
noty do tego, co mingto. Wtedy najbardziej wyraznym, co i niedo$cignionym
wzorem wydaje si¢ pierwotne chrzescijanstwo wraz z jego entuzjazmem, pro-
stota i radykalizmem. Czy rzeczywiscie tak daleko nam do pierwszych chrze-
$cijan? Czy znane stwierdzenie Jeden duch i jedno serce jest doskonalg
i kompletng kwintesencja istniejacych wtedy relacji wewnatrzkos$cielnych?

Jednym z waznych aspektow zycia religijnego pierwszych chrzescijan byt
ich stosunek do dobr materialnych. W niniejszym artykule podjgto zatem pro-
be ustalenia podstawowych aspektow tej relacji, zawartych w tresci najstar-
szych pozaewangelicznych §wiadectw o pierwotnym Kosciele. Temat rozwa-
zan jest realizowany z perspektywy teologiczno-biblijnej z uwzglednieniem
oryginalnego charakteru poszczeg6lnych ksiag biblijnych.

Zaproponowano dwa podstawowe nurty rozwazan o wymiarze teologicz-
no-pastoralnym: kwesti¢ solidaryzmu chrzescijanskiego i jego réznych przeja-
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wOW oraz negatywna oceng materializmu jako zagrozenia dla wlasciwych sto-
sunkow wewnatrzkos$cielnych i jako ceche charakterystyczna struktur wrogich
chrzescijanstwu. Nalezy wyrazi¢ nadzieje, ze refleksja nad waznym wymiarem
rzeczywisto$ci pierwotnego Kosciota zaowocuje przetamaniem istniejacych
idealistycznych stereotypow oraz pozwoli wskaza¢ rowniez w dzisiejszym Ko-
sciele na potencjat ponadczasowego dobra, ktore nalezy rozwijac.

SOLIDARYZM CHRZESCIJANSKI
1. Relacja do débr materialnych wedlug Dziejéw Apostolskich

1.1. Wspdlnota dobr
Pozycja Apostotow

Autor Dziejow Apostolskich wielokrotnie podkresla wyjatkowa role ko-
legium apostolskiego'. Wyraza si¢ ona takze w kwestii tzw. wspolnoty dobr
dotyczacej zwlaszcza wierzacych w Jerozolimie. To wtasnie u stop Apostotow
sktadano dobra materialne, ktore stuzy¢ miaty wszystkim cztonkom Kosciota
(Dz 2,42-47; 4,32-37)*. Informacja ta, cho¢ relatywnie ogdlna, w sposob istot-
ny uwidacznia fakt praktycznego uznania autorytetu Apostotdw nie tylko jako
swiadkéw zycia 1 zmartwychwstania Jezusa, lecz rowniez nauczycieli mitosci
braterskiej. Po to bowiem sprzedawano wszystko 1 oddawano pod opiekg Aposto-
Iow, aby nikt z nawrdconych nie cierpial nieodostatku. Postuga rozdzielania, czy
troski o0 ubogich nie bylta jednak pierwszorzednym zadaniem Apostotow, ktorzy
sa postrzegani w dzietach Lukasza jako glosiciele Stowa (Dz 6,3). Praktyczna
realizacja wspolnoty dobr miata si¢ dokonywaé dzigki postudze diakonow?.

Ananiasz 1 Safira

Opowiadanie o Ananiaszu i Safirze (Dz 5,1-11) taczy w sobie watek
bezkompromisowej komuny dobr z kwestia autorytetu Piotra. Na podstawie
historii Ananiasza i Safiry mozna bowiem zalozy¢, ze wspolnota dobr byla

1 Por. Dz 1,2-9.12-26; 2,42; 5,12-16; 6,3; 8,1; 15,4.23. etc. Zob. B. Prete, L’'opera di Luca.
Contenuti e prospettive, Leumann 1986, s. 376-391; M. Wojciechowski, Funkcje Dwunastu w swietle
Dziejow Apostolskich, w: Czynem i prawdq, pod red. C. Rogowskiego, W. Nowaka, A. Kopiczki,
M. Wojciechowskiego, Olsztyn 2004, s. 61-68.

2 Zob. J. Hainz, kowwvia, w: Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, pod red. H. Balza,
G. Schneidera, t. II, Stuttgart — Berlin — Koln 19922, s. 749755 (dalej: EWNT).

3 Dyskusja dotyczaca natury diakonatu i jego rozwoju toczy si¢ w Kosciele réwniez dzis. Nie-
watpliwie wedtug koncepcji Lukaszowej diakoni sa przeznaczeni najpierw do pracy charytatywnej, cho¢
nie brak przyktadow zdolnosci retorskich i pracy misyjnej, por. Dz 7,1-8,1; 8, 25-40. Zob. M. Wojcie-
chowski, Funkcje Dwunastu, s. 68.
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czyms$ wigcej niz niezobowiazujaca propozycja dla wybranych wierzacych, ale
znakiem i potwierdzeniem autentycznosci nawrdcenia®. Kara, jaka spotyka za-
chlanne matzenstwo jest bardzo surowa, cho¢ bardziej zdumiewa, Zze sedzia
i w pewnym sensie wykonawca kary jest Apostot — Piotr. Jest to odosobniony
przypadek w postudze pierwszego z Apostolow’. Stosunek do dobr material-
nych, przynajmniej we wspoélnocie jerozolimskiej, byt wyznacznikiem prak-
tycznym nawrocenia i zmiany stylu zycia. Tym, ktory decyduje o ich autentycz-
nosci jest pierwszy z kolegium Apostotow — Piotr. Fakt ten wyraza wagg, jaka
przywiazywano do kwestii wspdlnoty materialnej oraz do autorytetu Piotra.

Pytanie o historyczna wiarygodnos¢

Pod wplywem lektury tekstow z Dziejow Apostolskich (2, 42-47; 4,37-41)
dotyczacych wspolnoty dobr rodzi si¢ wrecz idylliczna wizja pierwotnego
chrzescijanstwa, chrzescijanstwa braterskiego, wspolnotowego, altruistyczne-
go. Wsrod egzegetow 1 historykow Kosciota® pierwotnego, analizujacych tg
kwesti¢ sa i tacy, ktorzy nie dostrzegaja tu zadnego problemu. Jednakze z dru-
giej strony, wielu wprost neguje idealistyczna koncepcje zycia pierwszych
chrzescijan’. Argumenty sa do$¢ przekonujace, poczawszy od Ananiasza
i Safiry, ktorych przyktad wskazuje na istniejace od poczatku trudnosci i kon-
flikty interesow w relacji do obowiazkowej wspolnoty débr, poprzez zupelny
brak informacji o istnieniu takowej praktyki w innych wspdlnotach chrzesci-
janskich®. Podobnie we wspolnotach Pawlowych i Janowych, chociaz podkre-
$la si¢ wymiar materialny mitosci wzajemnej, to jednak unika si¢ rozwiazan
skrajnych. Formy wspoélnoty dobr istnieja w Kosciele do tej pory. Sa jednak
udziatem wybranych, okreslonych grup. Natomiast na kazdym wierzacym spo-
czywa wspolna odpowiedzialnos¢ za drugiego chrzescijanina znajdujacego sig
w potrzebie.

4 Uwazna lektura tekstu pozwala uznaé za nieprzypadkowe zestawienie perykopy o wzajemnej
mitosci pierwszych chrzescijan, wyrazanej w pozbywaniu si¢ wlasnosci prywatnej na rzecz wspolnej
(Dz 4,32-37), opowiadania o Ananiaszu i Safirze oraz znakach czynionych przez Apostotow (Dz 5,12-16).
O radykalnych wymaganiach we wpolnotach pozabiblijnych oraz o autorytecie przedstawicieli Boga wspo-
mina C.S. Kneer, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa 2000, s. 246.

5 Piotr wyraznie przewodniczy kolegium Apostotéw, por. Dz 2,14.37-41; 3,12. Zob. R. Pesch,
IHetpog, EWNT, t. 111, s. 198.

6 Zob. J. Danielou, H.I. Marrou, Historia Kosciola, t. 1, Warszawa 1986, s. 29.

7 0 idealizacji méwi R. E. O’Toole, L ‘unita della teologia di Luca, Leumann 1994, s. 123.

8 Rozbudowane formy zycia wspolnotowego istniaty najprawdopodobniej w schizmatyckiej
w stosunku do judaizmu jerozolimskiego wspdlnocie w Qumran oraz w innych sektach. Zob. J. Danie-
lou, H.I. Marrou, Historia Kosciota, s. 122-123; O. Betz, R. Riesner, Verschwérung um Qumran?,
Giessen 1999, s. 169-185.
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1.2. Wsparcie bratnich wspdlnot

Pomoc dla Judei

Wczesng forma pomocy i rowniez istotnej pracy na rzecz integracji pier-
wotnego Kos$ciota byly zbiorki przeprowadzane na rzecz siostrzanych Ko$cio-
tow chrzescijanskich (por. Dz 11,27-29)°. Co ciekawe, to wiasnie traktowani
poczatkowo bardzo nieufnie nawroceni niezydzi pomagaja chrzescijanom w Ju-
dei. Jest to interesujaca forma praktycznego przezywania rodzacej si¢ w bo-
lach powszechnos$ci chrze$cijanstwa'®. Mozna zatozy¢, ze Lukasz, podkresla-
jac kierunek pomocy, tzn. ze $wiata dla Jerozolimy, pragnie wyrazi¢ glgbsza
mys$l: dla niego Jerozolima ma szczegodlne znaczenie. Do Jerozolimy uda-
je sig¢ Jezus, Mesjasz, aby poprzez misterium paschalne zmaza¢ winy wszyst-
kich ludzi''. Z Jerozolimy Apostotowie wyruszaja w cztery strony $wia-
ta, gtoszac Ewangeli¢!>. Tu Apostotowie sprawuja wiadzg. Do Jerozolimy
ptynie pomoc w czasie gltodu od tych, ktorzy dzigki postudze stali sig chrze-
$cijanami. Pierwszenstwo Jerozolimy oraz pierwszenstwo etnicznej wspol-
noty judzkiej w pewien sposdb wymusza kierunek solidarnej pomocy mate-
rialnej.

Co interesujace, problem pomocy pojawia si¢ w dos¢ wyraznym kontek-
scie religijnym. Jej potrzeba zostaje bowiem przewidziana przez wedrownego
proroka pochodzacego z Jerozolimy — Agabosa (Dz 11, 27-28)!. Obecnos¢
proroka nie jest tu bez znaczenia, sugeruje bowiem, ze dziatanie Ducha Swig-
tego nie ogranicza si¢ tylko do spraw doktryny czy $wiadectwa, lecz rowniez
praktycznej pomocy braterskiej i budowania wigzi.

W pewnym kontrascie do idealistycznych obrazow dziatalnosci wspolno-
ty jerozolimskiej z Dz 2,42-47 oraz 4,37-41, chrzescijanie z Antiochii nie
oddaja do dyspozycji braci wszystkiego, co posiadaja, lecz ,kazdy wedlug
swej moznosci” (Dz 11,29). Jest to zatem postawa roOwnoczesnie pozytywna,
jak 1 umiarkowana.

9 Zob. E.D. Freed, Jatmuzna, w: Stownik wiedzy biblijnej, pod red. B.M. Metzgera, M.D. Cooga-
na, Warszawa 1996, s. 249; A. Weiser, dtaxovéw, EWNT, t. 1, s. 730; M. Wojciechowski, Funkcje
Dwunastu, s. 63—64.

10° Zob. G. Schneider, Die Apostelgeschichte, t. 2, Freiburg — Basel — Wien 1982, s. 96-97.

" Zob. £k 19,29-40.

12 Zob. Lk 24,44-49; Dz 1,7-8.

13 Interesujaca kwestia tzw. prorokéw wedrownych w teologii Lukaszowej laczy sie Scisle
z koncepcja kontynuacji Ludu Starego Przymierza w Kosciele. Nieco inaczej widzi proroctwo Pawet,
por. np. 1 Kor 12-14. Por. F. Schneider, mpognrns, EWNT, t. 3, s. 447-448.
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Postancy i odbiorcy

Braterskie wsparcie materialne nie jest przekazane potrzebujacym przez
osoby przypadkowe. Wspolnota w Antiochii wysyta ludzi znaczacych i waz-
nych (por. Dz 13,1-3). Wystanie Barnaby i Pawla $wiadczy o randze zbiorki,
jako wspolnego dzieta catego lokalnego Kosciota (por. Dz 24, 17). Jest to
pomoc Kosciota w Antiochii dla Kosciota w Judei. Zebrane pieniadze zostaja
przekazane na rg¢ee starszych, tzn. grupy odpowiedzialnych, ktorzy zajmuja
najwyzsza po Apostotach pozycje'*. Trudno jednoznacznie stwierdzi¢, czy
kwestie finansowe wspolnoty w Judei lezaty w gestii grupy mpeofvrepor®.
Z pewnoscia zardbwno znaczenie przyjmujacych pomoc jest istotne dla podkre-
$lenia jej wagi jako oficjalnej pomocy ze strony bratniej autonomicznej struk-
tury chrzescijanskie;j.

1.3. Goscinnos¢

Goscinno$¢, bardzo wazna w srodowisku diaspory zydowskiej, odegrata
roOwniez istotna role w pierwotnym chrzescijanstwie. Rozrzucone po catym
Imperium Rzymskim, gromadzace si¢ w synagogach wspolnoty zydowskie,
byty pierwszymi odbiorcami orgdzia Ewangelii gloszonego przez Apostotow.
Lukasz wielokrotnie przedstawia sytuacje, w ktorych chrzescijanie, niezalez-
nie od etnicznego pochodzenia, wspieraja dzieto apostolskie. Dotyczy to
szczegoblnie dziejow apostolatu Pawla'®. Goscinnos¢ udzielona Apostotom lub
ich wspotpracownikom uznana jest za cechg bardzo szlachetna. Sam fakt przy-
jecia gosciny jest dla gospodarza dowodem na istnienie wyjatkowej wigzi
taczacej wierzacych w Chrystusa'’. Jest rowniez forma wspotudziatu w dziele
ewangelizacji'®. Goscinno$¢ byta rowniez wyrazem charakterystycznej dla
chrze$cijan relacji do wilasnych dobr materialnych. W pewnych okoliczno-

14 Por. Dz 15,22-23.

15 Dyskusja na temat znaczenia grup zmpecBorepor, didkovoi, Ermioxomor jako stopni wczesno-
chrzedcijanskiej hierarchii wewnatrzkoscielnej czgsto wiaze si¢ z innymi tekstami biblijnymi oraz patry-
stycznymi. W kontek$cie dzieta Lukasza (Lk-Dz) posrod kierujacych wspdlnota obok mpeofvzepor
spotyka si¢ takze zpogpnrar i diddoxadot (prorocy i nauczyciele, Dz 13,1-3). Jest prawdopodobne, ze
w poczatkowym stadium istnienia poszczegdlne Koscioty lokalne roznity sig od siebie, co do istnieja-
cych grup odpowiedzialnych. Najwyzszy autorytet mieli zawsze apostotowie. W trakcie procesu unifika-
cji struktur rozwinata si¢ stopniowo hierarchia trojstopniowa. Zob. G. Schneider, Die Apostelgeschichte,
t. II, s. 96; J. Rohde, zpeapvrepos;, EWNT, t. 3, s. 358. Na temat relacji ,,starsi” — funkcje kobiet we
wspolnocie zob. P. Grelot, Le donna nel Nuovo Testamento, Cinsello Balsamo 1996, s. 87-88;
E. Schiissler Fiorenza, Neutestamentlich-friihchristliche Argumente zum Thema Frau und Amt, Theolo-
gische Quartalschrift 3 (1993), s. 173-185.

16 Zob. Dz 16,11-15.34; 17,1-9; 18,2-3.24-28; 20,36; 21,17-19, etc.

17 Dz 16,15; 21,17-18.

18 Dz 18,26.
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$ciach dzielenie si¢ nimi przewyzszato ich wartos¢, wywotywato rados¢, byto
odruchem serca'®. Niekiedy referencje udzielone przez jedna wspdlnote byty
pomocne w goscinnym przyjeciu przez inny Koscior.

2. Wspolnoty Pawlowe
2.1. Wspoétodpowiedzialnos¢ materialna za inne Koscioly

Pawet Apostol, cztowiek o niezwykle bogatej osobowosci, z wielkim
zapalem starat si¢ o budowanie wlasciwych relacji w zaktadanych przez siebie
wspoélnotach. Wspolnota w Koryncie byla jedna z tych, ktéra sprawiata mu
chyba najwiecej problemow?'. Pomijajac skomplikowana kwesti¢ literacka
liczby listéw do Koryntu?, uderzajace jest, ze istniejace dzis listy sa niezwykle
bogate w tresci praktyczne dotyczace apostolatu Pawtla i zycia chrzescijan
w Koryncie®. W epilogu 1 Kor Pawet przekazuje polecenia dotyczace sposobu
przeprowadzenia zbiorki na rzecz chrzescijan w Jerozolimie (1 Kor 16,1-4).
Efekty tej zbiorki ,,pierwszego dnia tygodnia” (w. 2), nazywane darem, Pawet
zamierza przesta¢ przy pomocy zaufanych ludzi na miejsce przeznaczenia.
Podobna zbiorka zostata przeprowadzona wsrdod Galatow (w. 1). Niektorzy
sugeruja, ze zbiorki na Jerozolime¢ miaty nawiazywac do tzw. podatku Swigtyn-
nego. Nie jest to jednak oczywiste®.

Roéwniez w 2 Kor obecne jest zagadnienie hojnosci na rzecz potrzebuja-
cych (2 Kor 8-9). Na kanwie konkretnej akcji charytatywnej Pawel przedsta-
wia teologi¢ dzielenia si¢, odwolujac si¢ do przyktadu zycia Jezusa Chrystusa
oraz argumentacji biblijnej. Wzorem hojnos$ci wobec innych Kosciotow jest

19 Handlujaca purpura (czyli towarem relatywnie warto§ciowym) mieszkanka Tiatyry Lidia przy-
musita wrecz Pawla i towarzyszy do przyjecia gosciny, zob. Dz 16,15. Zob. G. Schneider, Die Apostel-
geschichte, t. 2, s. 214.

20 Interesujacy jest przypadek Apollosa z Aleksandrii zaopatrzonego w pismo polecajace
w Efezie i gloszacego Ewangeli¢ m.in. w Achai, zob. Dz 18,26-28. Zob. G. Schneider, Die Apostelge-
schichte, t. 2, s. 261.

21 W 1 Kor Pawel jak ,,0jciec” wymagajacy, ale takze delikatny odnosi si¢ do skomplikowanej
sytuacji Kosciota w Koryncie, podzialow, naduzy¢ moralnych i dyscyplinarnych. Tres¢ tego listu oddaje
prawdg, iz pierwotne chrzescijanstwo wcale nie bylo tak idealne ani wzorcowe, ale musialo podjac
niekiedy bardzo trudne wyzwania. Zob. L. Gianantoni, La paternita apostolica di Paolo, Studi Biblici
11, Bologna 1993; G. Harris, The Beginnigs of Church Discipline: 1 Corinthians 5, New Testament
Studies 37 (1991), s. 1-21; K. Romaniuk, Studia nie tylko nad sw. Pawtem, Poznan 1999, s. 306-309.

22 Zob. G. Borkmann, The History of the Origin of the So-called Second Letter to Corinthians,
New Testament Studies 8 (1961-62), s. 258-264; N. Taylor, The Composition and Chronology of
Second Corinthians, Journal for Study of the New Testament 44 (1991), s. 67-87.

23 Por. M. Theobald, Allen bin ich alles geworden...(1 Kor 9,22b). Paulus und das Problem der
Inkulturation des Glaubens, Theologische Quartalschrift 1 (1996), s. 3-6.

24 Por. C.K. Barret, La prima lettera ai Corinti, Bologna 1979, s. 470-471.
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ogotocenie Jezusa, ktore ubogacito wszystkich wierzacych (2 Kor 8,9)*. Ci, kto-
rzy podazaja Jego droga, tracac réwniez zyskuja (2 Kor 8,2-5). Istotna jest
zatem chrzescijanska wrazliwo$¢ prowadzaca do gotowosSci niesienia pomocy
innym (w. 12). Pomoc ta nie ma jednak charakteru niezdrowej ascezy, lecz jest
gestem solidarnosci (ww. 13-15). Zbiorka okreslana jest jako postugiwanie
(2 Kor 9, 12) szczegolnie mite Bogu i znak jedno$ci wierzacych (w. 13).

Zbidrka §rodkow na pomoc chrze$cijanom judzkim, ktora Pawel obser-
wuje z Macedonii, ma charakter dtugoterminowy?®. Rowniez tam Pawel orga-
nizuje pomoc dla Judei (2 Kor 9,1-2), podobnie jest w przypadku zbiorki
przeprowadzonej w Antiochii (Dz 11,27-28). Odbiorcami zebranych funduszy
sa jego osobisci wystannicy pod przewodnictwem Tytusa (2 Kor §,23-24).
Szeroki komentarz Pawta do materialnej akcji pomocy innemu Kosciolowi
$wiadczy o duzym znaczeniu zasady solidaryzmu migdzychrzescijanskiego.
Niewatpliwie utatwial on budowanie poczucia rzeczywistej wspolnoty oraz
przekonania, Ze pos$rod chrzeécijan nie ma juz Greka, Zyda?’ czy innej nacji,
lecz bracia i siostry, ktérzy w chwili trudnosci moga na siebie liczy¢. Istotne
bylo réwniez poczucie wdzigcznosci dla chrzescijan pochodzenia zydowskie-
g0, ktore Apostol wzbudzat w zaktadanych przez siebie wspolnotach, wska-
zujac, ze dzigki nim Ewangelia dotarla poza granice Palestyny.

2.2. Zachgta do goscinnosci

Jedna z drog realizacji nakazu braterskiej mitosci bylo przestrzeganie
goscinno$ci (Rz 12,13)%. Chrzescijanska goscinno$é jest mocno zakorzenio-
na w tradycji biblijnej. Do niej odwotuje si¢ Pawetl, kiedy zachg¢ca, by wszy-
scy chrzescijanie byli goscinni. Standardem we wspolnotach Pawlowych jest
przyjmowanie i goszczenie postancéw z bratnich wspolnot chrzescijan-
skich®®. Pozdrowienia umieszczane przez Pawla na koncu listow nierzadko
odnosza si¢ do 0sob, ktore Apostol Narodow poznat podczas gosciny w danym

25 Por. Flp 2,5-11. Zob. H. Langkammer, List do Filipian, Lublin 2001, s. 46-51.

26 Por. 2 Kor 8,10-11; Rz 15,26.

27 Pomoc ptyneta od nawréconych pogan ku nawréconym Zydom. Jest to szczegolnie symptoma-
tyczne w kontekscie warunkoéw polityczno-gospodarczych, w ktérych Zydzi zyli na terenie Palestyny.
Zbudowanie jedno$ci ponadnarodowej, cho¢ napotkato réznorakie problemy, byto prawdopodobnie naj-
wigkszym osiagnigciem religijno-spotecznym pierwotnego Kosciota. Zob. G. Sellin, Die religionsgeschich-
tliche Hintergriinde der paulinischen Christusmystik, Theologische Quartalschrift 1 (1996), s. 24-26.

28 Zob. np Rz 15,27. Podobnie C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy, s. 339.

2 Zob. G. Bentoglio, Apertura e disponibilita I'accoglienza nell’epistolario paolino, Roma
1995, s. 259-264; H. Langkammer, List do Rzymian, Lublin 1999, s. 160-162.

30 Zob. Rz 16,1-2; Ef 6,21-22; Flp 2,19; Kol 4,10-11. Por. G. Bentoglio, Apertura, 253;
H. Langkammer, List do Efezjan, Lublin 2001, s. 135.
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Kosciele®'. Goscinnos$¢ i zwiazana z tym gotowos$¢ do poniesienia pewnych
ofiar materialnych na rzecz gosci byla kolejnym znakiem jednosci Kosciota
powszechnego®. Nie byla to tylko jedno$¢ doktryny, jedno$é wyjatkowa, wzo-
rowana na rodzinnej, lecz bardziej zaangazowana i zmotywowana, proporcjo-
nalna do osobistej wigzi z Jezusem Chrystusem®. Ze wzgledu na Niego
— chrzes$cijanin powinien by¢ otwarty na wsparcie innych.

3. Wspolnoty Janowe
3.1. Sprawdzian mitosci bratniej

Jednym z gléwnych tematow pastoralnych listow Janowych jest realiza-
cja ayann — mitoSci braterskiej, ktorej zrodtem i wzorem jest sam Bog.
Szczegolnie 1 J jest dramatycznym apelem o naprawg relacji migdzy chrzesci-
janami. Odbiorcow 1 J dzieli bowiem wiele. Relacja do dzieta odkupienia
dokonanego na krzyzu przez Syna Bozego, subiektywne traktowanie niekto-
rych prawd wiary, kierowanie si¢ przekonaniem o mozliwosci posiadania
szczegolnej wiedzy®. Najbardziej jednakze widoczne sa podziaty powodowa-
ne roznica zdan, duch rywalizacji, a nawet pogarda dla tradycyjnie wierza-
cych®®. Apostot podejmuje ostra polemike z tymi zachowaniami. Niejako przy
okazji porusza rowniez problem stosunku do braci biednych i potrzebuja-
cych®. Przypomina, ze nie ma mowy o prawdziwej mitosci blizniego bez
udzielenia konkretnej pomocy potrzebujacym. Mitos¢ blizniego wyraza sig
w czynach, w troskliwej pomocy i wsparciu, deklaracje ustne sa tu wlasciwie
bezwartosciowe, jezeli nie s poparte konkretnym dziataniem. Baza teologicz-
ng dla poswigcania wtasnego zycia (tracenia) dla innych jest osobista relacja
z Jezusem, ktory ,,oddat za nas zycie swoje” (1 J 3,16)%.

Wezwanie do pomocy potrzebujacym dowodzi, ze wspolnota Janowa nie
praktykowata radykalnej wspolnoty dobr. Nalezeli do niej chrzescijanie o r6z-
nym statusie spolecznym i materialnym. Stawala si¢ rzeczywiscie wiarygodna
tylko wtedy, kiedy wszyscy jej cztonkowie mieli zapewnione konieczne mini-

31 Zob. np Flp 4,21-22; 2 Tm 1,16-18

32 Por. G. Bentoglio, Apertura, s. 234-238.

33 Jest to wspdlnota ,.§wietych”, zob. 1 Kor 16,1. Zob. C.K. Barret, La prima lettera ai Corinti,
s. 470.

3 173,10; 4,7-21, ete.

351171 1,8-2,4.18-28; 4,1-6; 5,1. Zob. R. Schnackenburg, Jesus der Erldser, Miinchner Theologi-
sche Zeitschrift 43 (1992), s. 49.

36 Zob. 17 2,8-11; 3,10-15; 4,6.19-21; 5,16.

37.113,17-18.

38 Chrzeécijanin poznal mito$é, tzn. nie tylko zrozumiat, zaakceptowat, ale sam osobiscie jej
doswiadcza. Por. 1] 3,1-3. Zob. W. Schmithals, yivooxw, EWNT, t. 1, s. 596-604.
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mum do egzystencji. Zasada solidaryzmu jednoznacznie wiazata si¢ z nowym
przykazaniem, programem zycia kazdego chrze$cijanina, jej przestrzeganie
byto dowodem chrzescijanskiej dojrzatosci.

3.2. Zwodziciele i goscinnosé

Temat goscinnosci — wazny dla pisma Lukasza oraz listow Pawta — poja-
wia si¢ takze w kontescie pism Janowych. Obok dwubiegunowego osadu za-
wartego w 3 J, w ktorym Jan pochwala Gajusa i gani Diotrefesa, oraz innych
kwestii dyscyplinarnych®®, tekst ten zawiera rOwniez wyrazna oceng cnoty
go$cinnosci.

Posta¢ pozytywna — Gajus — przyjmuje braci przybytych z innych wspol-
not w celu gloszenia Ewangelii (3 J 5). Postawa ta okres$lona zostala jako
postepowanie w duchu wiary*’, wyraz mitosci do Kosciota*' oraz wspotpracy
dla prawdy*.

Posta¢ negatywna — Diotrefes — kierujac si¢ chorobliwa ambicja neguje
pozycje i autorytet Apostota. Wyraza si¢ to rowniez w odmawianiu gosciny
i szykanach wobec tych wspotbraci, ktorzy gotowi sa jej udzieli¢ (3 J 10).
Odrzucenie gosci jest tu wyrazem Srodowiska, z ktérego pochodza, czyli za-
przeczeniem praktycznej jednosci z Apostotem™.

Gotowos¢ do wspotfinansowania dzieta ewangelizacji, chocby przez udzie-
lenie gosciny*, byta znakiem osobistej, opartej na zaufaniu relacji do Kosciota.

POLEMIKA Z BOGACTWEM

1. Biada bogaczom

1.1. Bogactwo jako efekt niesprawiedliwosci spotecznej

W zbiorze tzw. listow katolickich list §w. Jakuba Apostota wyroznia sig
niezwykla troska o poziom moralny chrzescijanstwa. Rozwazania o wierze

39°3J9.Por2J7-11.

40 W duchu wiary, tzn. jasno opowiadajac sig za argumentacja apostolska.

4l Mitoé¢ do Koéciola wyraza sie w autoidentyfikacji z nim, byciu jego integralna czastka.
Bracia i siostry moga na siebie liczy¢.

4 Charakterystyczny dla koncepcji tzw. szkoly janowej rozwéj pojecia ,,prawda” wymaga od
czytelnika potraktowania jako punktu wyjscia J 14, 6. Prawda jest Jezus. Do prawdy tej chrzescijanin
dorasta, poglebia z nia osobisty kontakt przez cate swoje ziemskie zycie — stad relacja do prawdy jest
dynamiczna. Postgpowaé zgodnie z prawda, to postgpowanie wedlug przyktadu zycia Jezusa, ale row-
niez czerpaé z osobistej relacji z Nim. Zob. H. Huebner, aAn@eic, EWNT, s. 1, s. 143-145.

4 C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy, s. 582.

44 Zob.2J12;3 1] 14.
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lacza si¢ z ostra krytyka grzechoéw mowy, refleksja nad kruchoscia losow
ludzkich oraz licznymi praktycznymi przestrogami i pouczeniami. Dwukrotnie
porusza si¢ kwesti¢ bogactwa, po raz pierwszy w kontekscie omawiania relacji
wewnatrzko$cielnych i tendencja do wywyzszania bogatych na rzecz zanie-
dbywania biednych w czasie zgromadzenia liturgicznego (Jk 2,1-4)%.

Wprawdzie Jk 2, 2-4 to niemal przyktad retoryczny, tym niemniej ton
konkluzji Jk 2,5-9 nie pozostawia ztudzen, co do faktycznych relacji w Ko-
sciele. Bywa, ze bogaci maja przywileje, biedni natomiast zupetnie si¢ nie
licza. Jakub ostro potgpia takie postgpowanie. Argumentacja Jakuba jest dwu-
poziomowa. Na ptaszczyznie teologicznej Apostol przypomina, ze Bog wybie-
ra biednych materialnie na bogatych duchowo oraz im wtasnie obiecuje praw-
dziwe bogactwo — wieczne zbawienie*. Mitos¢ blizniego zaktada wigc jedna-
kowe traktowanie bogatych i biednych*’. Drugi typ argumentacji skierowanej
przeciwko bogatym dotyczy naduzywania przez nich wiladzy i wplywow
$wieckich. Jest to zachowanie antychrze$cijanskie (Jk 2,6b-7)*.

Drugi fragment dotyczacy relacji do bogatych utrzymany jest w tonie
potgpienia ze strony Apostota oraz ostrej krytyki stosunkéw spotecznych
(Jk 5,1-6)*. Szczegolnie fragment Jk 5,1-3 poraza ostro$cia oceny bogatych
— wlasciwie sa oni juz potepieni. Motywy przedstawione w Jk 5,4-6 to bardzo
powazne przewinienia i przekroczenia Prawa: zatrzymanie zaptaty robotnikom
(zob. Kpt 19,13) oraz bezkarne, posuni¢te az do zbrodni tamanie zasad spra-
wiedliwosci®®. Bog sam ujmuje si¢ za robotnikami i zniwiarzami, ktorych wy-
korzystuja bogacze (Jk 5,4).

Radykalna ocena bogactwa przeprowadzona przez Jakuba Apostota w rela-
¢cji do pism Janowych i Pawtowych brzmi bardzo ostro®'. Pewne echa o podob-
nym zabarwieniu brzmiaty w Lukaszowym opisie relacji majatkowych w pier-
wotnej wspolnocie jerozolimskiej — gdzie nie ma biednych i bogatych, wszyst-
ko jest wspolne, nieuczciwi ponosza natychmiastowa kare.

40 dwuznacznosci w teksécie wspomina F. Mussner, Der Jakobusbrief, Freiburg — Basel — Wien
1964, s. 117.

46 Jk 2,5.

47 Jk 2,8.

48 Zob. F. Mussner, Der Jakobusbrief, s. 121-123.

490 intencjonalnym nawiazaniu do starotestamentalnego stylu wyroczni-sadu C.S. Keener, Ko-
mentarz historyczno-kulturowy, s. 543.

30" Zabicie blizniego mogto dokonaé si¢ w rézny sposédb: rzeczywisty lub w przenoéni poprzez
niesprawiedliwe traktowanie i krzywdg.

S Niektorzy sugeruja, ze ostry ton wiaze sie z przekonaniem o bliskiej Paruzji, por. F. Mussner,
Der Jakobusbrief, s. 197.
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1.2. Ubodstwienie konsumpcji

Wymiar spoleczno-religijny Apokalipsy $w. Jana jest dzi§ na nowo od-
czytywany. Przyczyniaja si¢ do tego procesy globalizacji struktur polityczno-
-gospodarczych w $wiecie i wyrazne podzialy na kraje bogate, rozwinigte
cywilizacyjnie oraz biedne, zacofane. Wiele spolecznosci narodowych podda-
nych jest niesprawiedliwym wewngtrznym stosunkom gospodarczym. Gdy do
tych kwestii doda sig kryzys warto$ci oraz gwattowna laicyzacje spoleczenstw
tradycyjnie chrzescijanskich — otrzyma si¢ skomplikowana mieszanke proble-
mow, ale tez zadan.

Odczytanie Apokalipsy $§w. Jana jako ksiegi profetycznej prowadzi do
interesujacych wnioskow i sugestii®>. Zasadniczo krytyka bogactwa pojawia
si¢ w kontekscie stopniowego rozwoju struktur zta®>,

Catkowite podporzadkowanie si¢ symbolicznym bestiom® umozliwia
,hormalne” funkcjonowanie w $wiecie handlu (Ap 13,17). Jest uderza-
jace, ze rzeczywisto$ci demoniczne domagaja si¢ czci i akceptacji wlasciwej
tylko Bogu (Ap 13,8.15)%. Ubostwienie struktur zta jest nie do przyjecia przez
wierzacych w Boga, dlatego zostaja poddani okrutnym represjom (Ap
13,7.10.15).

Umieszczony w tym samym tonie>* symbol pokrewny — Wielka Nierzadni-
ca (Ap 17), historycznie rozpoznawana jako imperialny Rzym, profetycznie
odnosi si¢ do cywilizacji o nastawieniu materialistycznym oraz antychrzesci-
janskim (Ap 17,14). Struktury zta>’, walczac z Bogiem i chrzescijanami, oferu-
ja na ziemi miraz samowystarczalnosci, swoistego ziemskiego raju, rozwinig-
tego handlu i przepychu wiladzy®. Symbolem owej cywilizacji jest jednak
takze krew meczennikoéw, chrzescijan postrzeganych jako element obcy, po
ludzku skutecznie wyeliminowanych (Ap 17,6: 18,24).

32 Por. C. Berdinan, La dimension socio-politica del mensaje teologico del Apocalipsis, Roma
1996, 288-296; H. Ulland, Die Vision als Radikalisierung der Wirklichkeit in der Apokalypse des
Johannes, Tiibingen — Basel 1997, 340-350; J. Lopez, La figura de la bestia entre historia y profecia,
Roma 1998, s. 253-265.

33 Zasadniczo od pojawienia sie symbolu smoka do jego upadku, czyli Ap 12-20.

34 Bestia z morza, symbol propagandy (Ap 13,1-10) oraz bestia z ziemi, symbol falszywych
kultow (Ap 13,11-18). Por. D.E. Aune, Revelation 6-16, Nashville 1998, s. 729-730.

35 J. Lopez, La figura de la bestia, s. 150 oraz 207-208.

36 Zob. R. Bergmeier, Die Erzhure und das Tier; Apk 12,18-13,18 und 17f, Aufstieg und Nieder-
gang der romischen Welt II 25.5 (1988), s. 3899-3916.

57 Por. Ap 12,18-13,1-3.

38 Ap 17-18 przedstawia wizje wspolnoty, ktora aspiruje do bycia samowystarczalna; obok sym-
boli czysto demonicznych wystgpuja tu tez krolowie ziemi, grupy $cisle zwiazane z handlem: kupcow,
marynarzy, miynarzy oraz ze §wigtowaniem: muzykow i sztukmistrzow. Por. U.B. Miiller, Die Offenba-
rung des Johannes, Giitersloh — Wiirzburg 19952, s. 306-313.
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Cywilizacja materialistyczna, konsumpcyjna i antychrzescijanska jest
skazana na nieuchronny upadek (Ap 18,2; 19,1-21). Pomimo zaangazowania
catego potencjalu gospodarczego i politycznego — krolestwo ziemskie jest tym-
czasowe (Ap 18,19b)*. Nadchodzi czas, kiedy niebo i ziemia zostana odnowio-
ne i wypelni si¢ obietnica nowej cywilizacji wyrazonej w symbolu Nowego
Jeruzalem (Ap 21-22).

Autor Apokalipsy przypomina takze, ze prawdziwym bogactwem chrze-
$cijanina czy lokalnego Kos$ciota jest mito$¢ do Chrystusa. Organicznej wigzi
z Jezusem nie zastapi nawet osiagnigcie wysokiego poziomu samowystarczal-
nosci materialnej (Ap 3,17-18)%. W perspektywie eschatologicznej®' dobra
doczesne traca swoj blask, staja si¢ malo wazne, nieatrakcyjne. Liczy sig
udzial w pelni zycia w transcendecji.

2. Wymagania wobec przelozonych wspoélnot
2.1. Nie by¢ cigzarem

W 1 Kor Pawet zarliwie broni swego autorytetu (1 Kor 9), odnoszac si¢
takze do kwestii materialnych zwiazanych z praca apostolska. Osoba, ktora
spelnia postuge na rzecz wspolnoty, ma prawo oczekiwa¢ od niej utrzymania.
Argumentacja Pawla sigga do Pwt 25,4, paradoksalnie odnoszacego si¢ do
odpowiedniego traktowania zwierzat. Por6wnanie pracy apostolskiej do pracy
wotu nie pozostawia zadnych watpliwos$ci, co do praw Pawtla i obowiazkow
Koryntian (1 Kor 9,4-14). Tym niemniej istnieje takze druga ewentualnos¢
— zupelie darmowa praca apostolska, bez mozliwosci korzystania ze swoich
uprawnien i utrzymywanie si¢ z pracy wiasnych rak. Cel jest jeden: jak najbar-
dziej przejrzysta i skuteczna proklamacja Ewangelii (1 Kor 9,12.16-18; 2 Kor
11,7-9). Postawa Pawta wobec materialnego wymiaru postugi jest jednoznacz-
na z ewangelizacja pozbawiona wszelkich podejrzen o jakakolwiek interesow-
nos$¢, apostolatem traktowanym jako wyjatkowe wyroznienie, misja realizowa-
ng z maksymalnym zaangazowaniem (1 Kor 9,12).

Na ile przyktad Pawla, zarabiajacego na wilasne utrzymanie, byl i jest
pociagajacy — trudno jednoznacznie oceni¢. Z pewnoscia jest to pewien ideat,
ktory do dzi$ pozostaje bardzo aktualny.

39 Zob. C. Berdinan, La dimension socio-politica, s. 264-268.

60 Tzw. List do Kosciota w Laodycei jest dramatyczna zacheta, aby chrzeécijanie w Laodycei nie
zamykali si¢ w poczuciu wlasnej samowystarczalnosci, ale odnowili swoja wigz z Chrystusem, zob. Ap 3,18.
Por. Ap 2,4-5. Zob. U. Vanni, L Apocalisse, ermeneutica, esegesi, teologia, Bologna 1988, s. 137-163.

61 Zob. U.B. Miiller, Die Offenbarung des Johannes, s. 136-137.
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2.2. Niegodziwe zyski

Listy Piotra Apostota naleza prawdopodobnie do najp6zniej zredagowa-
nych pism Nowego Testamentu. Wigkszos¢ egzegetow odrzuca mozliwosc, by
ich autorem byt sam Piotr Apostot®>. Tym niemniej sa one z pewno$cia wyra-
zem pewnych problemow i rozterek, ktore byly udzialem 6wczesnych chrze-
Scijan. Pouczenia dla starszych stanowia kolejne $§wiadectwo o kwestiach ma-
terialnych na plaszczyznie relacji: starsi Kosciota — zwykli wierzacy. Uwaga
Piotra skierowana jest do jego pomocnikow (1 P 5,1-4)%. Wyrazenie ,,niego-
dziwe” zyski zdaje si¢ sugerowaé, ze niewlasciwy stosunek przetozonych
wspolnot do finanséw koscielnych nie byt postawa odosobniona. Wspolnota
rzeczywiscie mogla stac¢ si¢ zrodtem tatwego zysku i naduzycia praw plyna-
cych z przetozenstwa®. Taka postawa jest sprzeczna z misja pasterska, ktorej
wzorem jest sam Jezus Chrystus (1 P 5,4)%.

Pytanie o $rodki materialne niekiedy jest zatem pytaniem o poprawna
hierarchi¢ wartosci. Wtasciwa odpowiedz pozwala na uniknigcie niebezpie-
czenstwa materializmu oraz skuteczne funkcjonowania Kosciota.

Podsumowanie

Przedstawiony szkic teologiczno-bilijny uwydatnia pewne cechy charak-
terystyczne dla relacji: pierwsi chrzescijanie — dobra materialne. Jest to relacja
wielopoziomowa. Czgsto identyfikowana z pierwotnym chrze$cijanstwem
wspolnota dobr (komuna), istniejaca przez jakis czas w Kosciele jerozolim-
skim, byla wydarzeniem lokalnym i wyrazem pewnej radykalizacji postaw
judeochrzescijan jerozolimskich. Nigdy praktyka komuny dobr nie zostata na-
rzucona jako model obowiazujacy w calym Kosciele. Z calg pewnoscia pier-
wotna i niezwykle wazng praktyka byly zbiorki funduszy dokonywane w roz-
nych wspdlnotach na rzecz Jerozolimy i Judei. Swiadczyly one o szczegdlnej
roli kolegium Apostoldow oraz ponadetnicznej wigzi taczacej wszystkich chrze-
$cijan. Pomoc innym chrze$cijanom byta wymiernym wskaznikiem autenty-
zmu zycia chrzescijanskiego. Waznym wymiarem tej pomocy, obok wsparcia
materialnego, byla goscinnos¢ okazywana innym wierzacym, szczegodlnie zaj-
mujacym si¢ praca apostolska i ewangelizacyjna. Nadmiar dobr, bogactwo sa
uwazane za niebezpieczne dla dobra duchowego. Padaja niekiedy bardzo ostre,

62 Zob. I. Gnilka, Piotr i Rzym, Krakow 2002, s. 211-232.

3 Piotr zwraca sie do prezhiteréw jako wspot-prezbiter (sympresbyteros), 1 P 5,1. Nie jest jasne
czy chodzi tylko o prezbiterow, czy rowniez o biskupow, zob. J. Gnilka, Piotr i Rzym, s. 220.

%4 K.H. Schelke, Die Petrusbriefe. Der Judasbrief, Freiburg — Basel — Wien 1961, s. 129.

%5 Zob J 10,1-18.
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cho¢ jednak odosobnione stowa potgpiajace ludzi bogatych jako niesprawiedli-
wych spotecznie. Przepych i samowystarczalnos¢ bardzo tatwo moga prowa-
dzi¢ do postaw antychrzescijanskich a nawet do paradoksalnej diwinizacji
poganskich struktur polityczno-gospodarczych. Stad wlasciwa postawa jest
umiar, zachowanie hierarchii warto$ci. Szczegélnie istotne jest to w zyciu
przetozonych wspdlnot, kiedy nadrzednym celem winno by¢ gloszenie Ewan-
gelii i1 stuzba pasterska, ktora nie jest nastawiona na zysk. Przyktad przetozo-
nych powinien by¢ na tyle wyrazny, by wszyscy ich podwtadni nie tylko nie
ulegli niebezpieczenstwu materializmu, ale z coraz wigksza tgsknota oczeki-
wali prawdziwej nagrody, zycia wiecznego w wspdlnocie zbawionych.

SIE HATTEN ALLES (ZEMEINSAM (Apg 2,44Db). )
DIE ERSTEN CHRISTEN GEGENUBER DEN MATERIELLEN GUTERN
(ZUSAMMENFASSUNG)

Der folgende Artikel ist ein Versuch, die Einstellung der Christgldubigen zu den materiellen
Giitern anhand der neutestamentlichen Schriften (mit Ausnahme der Evangelien) zu rekonstruieren.
Aufgrund der notwendigen Riicksicht auf die literarische Eigenart der einzelnen Schriften wurde
die Problematik anhand der jeweiligen biblisch-theologischen Kontexte behandelt. Die Analysen
umfassen zwei Kapitel. Im ersten Teil wurden verschiedene Aspekte des christlichen Solidarismus
behandelt, die fiir die einzelnen Milieus unterschiedlich waren. Hier scheint besonders das Pro-
blem der Giitergemeinschaft, von der die Apostelgeschichte spricht, interessant zu sein. Ebenso ist
aber wohl auch der Hintergrund der konkreten Solidarititsgesten zwischen den Heidenchristen und
den aus dem Judentum Stammenden von Bedeutung. Das Problem der innenkirchlichen Hilfe,
sowohl im allgemeinen als auch in individuellen Aspekt, ist auch Gegenstand der Paulusbriefe
bzw. der Schriften des Johannes. Als gemeinsames Element zeigt sich die breit praktizierte Gast-
freundschaft, verstanden als Anteilnahme am Werk der Evangelisierung.

Der zweite Teil behandelt die polemischen Akzente gegeniiber Besitz und Reichtum. Solche
Inhalte enthélt der Jakobusbrief. AuBlerordentlich interessant sind die symbolischen Botschaften in
der Offenbarung des Johannes, die eine Art Vergéttlichung des Verbrauchens darstellen. Eine sehr
empfindliche Angelegenheit ist das Problem der Vergiitung fiir die Verkiindigungsarbeit. Diese
Thematik wurde sowohl von Paulus als auch von Petrus behandelt. Eine aufmerksame Lektiire der
biblischen Texte erlaubt eine Relativierung der allgemeinen, aber félschlichen Idealisierung der
Haltungen der Urchristen. Es stellt sich heraus, dass die meisten damals formulierten Postulate
auch heute aktuell bleiben.
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Schon unter den Aposteln besall einer von Jesus den Auftrag, das geme-
inschaftliche Vermogen zu verwalten®. Seit den Gemeinden der Urchristen
kann die Kirche ihrem Auftrag im Dienst fiir Gott und die Menschen nur
gerecht werden, wenn ihr die nétigen materiellen Mittel zur Verfiigung stehen?.

1. Finanzquellen des CIC

Der Sicherstellung des jeweiligen Auftrags kirchlicher Rechtstriager* die-
nen nach den Vorgaben des CIC die Ertrignisse des Kirchenvermdgens, die
Gaben und Abgaben von Mitgliedern bzw. Gldubigen sowie die Leistungen
eines Staates.

I Dr Klaus Donaubauer jest dyrektorem finansowym Diecezji Augsburg, Josef Binder pracuje
w augsburskiej kurii biskupiej jako prawnik.

2 Joh 13, 29.

3 Siehe hierzu sowie zum Folgenden insbesondere Eugen Kleindienst, Josef Binder, Das Finan-
zwesen der katholischen Kirche in den Mitgliedsstaaten der Europdischen Union (BayVBIL. 1999,
S. 197).

4 Nach kanonischem Recht sind verschiedene juristische Personen vorgesehen. Auf der universal-
kirchlichen Ebene fungiert als Rechtstréger der Apostolische (Heilige) Stuhl. Auf teilkirchlicher oder
didzesaner Ebene existieren als Rechtstrager die (Erz-)Ditzese, der (Erz-) Bischofliche Stuhl, das Dom-
kapitel, die Priesterseminarstiftung sowie die Emeritenanstalt. Die Region, das Dekanat, der Pfarrver-
band sowie die Pfarreiengemeinschaft stellen nach weltlichem Recht unselbstindige Untergliederungen
(Verwaltungseinheiten) einer (Erz-)Didzese dar. Auf pfarrlicher Ebene bestehen in Bayern die Kirchen-
stiftung, die Pfriindestiftung sowie die Kirchengemeinde. Das kirchliche Gesetzbuch ermdglicht auch die
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a) Das kirchliche Gesetzbuch unterscheidet kirchliches Vermdgen im en-
geren Sinne (,,bona ecclesiastica”), welches der Gesamtkirche, dem Apostoli-
schen Stuhl oder anderen offentlichen juristischen Personen in der Kirche
gehort® und kirchliches Vermdgen im weiteren Sinne (,,bona temporalia™), das
— ohne im Eigentum einer kirchlich-juristischen Person stehen zu miissen
— kirchlichen Zwecken gewidmet ist. Zu dem kirchlichen Vermdgen im enge-
ren Sinne zdhlen regelméBig Kirchen, Altire, kultische Gegenstéinde, Kin-
dergérten, Pfarrheime, Pfarrhduser, Sozialstationen, Krankenhduser, Behinder-
teneinrichtungen, Altenheime sowie Friedhofe. Das kirchliche Vermogen im
weiteren Sinne erfasst die iibrigen Kirchengiiter. Kirchliches Vermdgen im
engeren und im weiteren Sinne kann sowohl bewegliche wie auch unbewegli-
che Sachen, ferner Forderungen oder sonstige Rechte umfassen®.

b) Zu den freiwilligen Gaben der Glaubigen zéhlen Spenden’, Kollekten®
sowie weitere Zuwendungen, und zwar solche durch Schenkungen unter Le-
benden als auch von Todes wegen’. Gegebenfalls konnen Zuwendungen an
kirchliche Rechtstrager auch als unselbstéindige Zustiftungen (wie Stipendien
fiir sog. Jahrtagsmessen) erfolgen'’; unter bestimmten Voraussetzungen ist
auch die Errichtung einer sonstigen kirchlichen Stiftung gegeben''.

¢) Im Codex ist ferner die Grundpflicht aller Gldubigen normiert, der
Kirche die finanziellen Mittel zur Verfiigung zu stellen, welche fiir die geord-
nete und wiirdige Feier des Gottesdienstes, die Ausiibung der Werke des Apo-
stolats und der Caritas, vor allem gegeniiber den Armen, sowie die Sicherstel-
lung eines angemessenen Unterhalts von Klerus und weltlichen Mitarbeitern
notig sind'?. Dieser Grundpflicht zu verbindlichen Abgaben entspricht das der
Kirche angeborene Recht, von ihren Gléubigen zu fordern, was fiir die ihres

Errichtung 6ffentlicher Vereine von Glaubigen. Daneben kénnen private Vereine von Glaubigen kanoni-
sche Rechtspersonlichkeit erwerben. Zu juristischen Personen gehoren auch Ordensinstitute. Schlieflich
sind auch die Glaubigen Trager von Rechten und Pflichten im Sinne des Codex. Allein in der Didzese
Augsburg bezeugen Sonntag fiir Sonntag herkdmmlich iiber 260.000 der etwa 1,5 Millionen Katholiken
durch ihre Teilnahme am Gottesdienst in rund 1.000 Pfarreien ihren Glauben: eine bedeutend groBere
Zahl als etwa die Fuflball-Bundesliga an Zuschauern in die Stadien zieht. Diese allwochentliche Massen-
demonstration, die an Weihnachten, Ostern und Pfingsten nicht unerheblich mehr Katholiken umfasst, ist
den Medien infolge ihrer Normalitét kaum eine Meldung wert.

5 Can. 1257 § 1 CIC; fiir das Vermdgen einer privaten juristischen Person gelten die Bestimmun-
gen des CIC nur, sofern dies ausdriicklich bestimmt ist (can. 1257 § 2 CIC).

S Winfried Schulz, Grundfragen kirchlichen Vermdgensrechts, HdbKathKR, S. 859 (868).

7 Cec. 1265,222 § 2 CIC.

8 Can. 1266 CIC.

9 Cc. 1261 §1,1299 § 1 CIC.

10 Can. 1303 § 1 Nr. 2, 1276 CIC; Art. 8 KiStiftO.

I Can. 1303 § 1 Nr. 1, 1276 CIC; Art. 29 1 1 Nr. 2, 31 I 2 BayStG, Art. 1 I Nr. 3 ¢), 3 1, 7 III,
38 ff. KiStiftO.

12 Can. 222 § 1 CIC.
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eigenen Zwecks notwendig ist'*. Nach den kirchengesetzlichen Bestimmun-
gen konnen von den Gldubigen daher Abgaben in Form von Gebiihren'?,
Beitrdgen'® sowie Steuern'® erhoben werden. Auch im staatlichen Bereich
zéhlt die Abgabenpflichtigkeit der Biirger zu den klassischen Grundpflich-
ten; denn von alters her hat jedes Mitglied einer Gemeinschaft zu deren
Lasten beizutragen, damit die gemeinsamen Aufgaben sachgerecht erfiillt
werden konnen'’.

d) Staatsleistungen zugunsten der Kirche werden zwar von den Bestim-
mungen des CIC nicht ausdriicklich erwéhnt. Sofern sie jedoch namentlich auf
Konkordaten beruhen, erfahren diese durch can. 3 CIC eine Bestétigung; da-
nach gelten die Inhalte derartiger Vereinbarungen fort, und zwar ohne Ein-
schriankung durch allenfalls entgegenstehende Vorschriften des Codex.

2. Ertrige Kkirchlichen Vermogens

Die Finanzierung kirchlicher Aufgaben aus eigenen Ertrigen setzt das
Vorhandensein entsprechender Werte rentierlichen Vermdgens voraus.

a) Infolge der Sdkularisation von 1803 ist in Deutschland kein auch nur
anndhernd ausreichendes Grundstockvermodgen vorhanden, aus dessen Ertrignis-
sen die Bediirfnisse unserer Kirche bestritten werden konnten. Kirchliches
Vermogen besteht im wesentlichen aus kaum oder nicht finanziell rentierlichen
Objekten wie Kirchen, Pfarrhdusern, Kindergirten, Schulen, Bildungshiusern,
Altenheimen, Sozialstationen oder Friedhdfen; auch im kirchlichen Wohnungs-
bau stehen soziale Gesichtspunkte im Vordergrund. Die Haushalte der bundes-
deutschen (Erz-)Didzesen, auch des Bistums Augsburg, weisen daher Ertrage
aus eigenem Vermogen lediglich als geringe — in der Regel einstellige
— Prozentsitze der Gesamteinnahmen aus'®; entsprechendes gilt fiir pfarrliche
Rechtstriger wie Kirchenstiftung, Pfriindestiftung und Kirchengemeinde. Wenn-
gleich einige Orden, Kongregationen, Sakularinstitute und Gesellschaften apo-
stolischen Lebens gewisse Ertrdgnisse insbesondere aus land- und forstwirt-
schaftlichen Fliachen erzielen, bilden jedoch Gestellungsgelder, welche sie fiir
die Tatigkeit ihrer Schwestern oder Patres an kirchlichen oder auch kommunalen

13 Can. 1260 CIC.

14 Can. 1264 Nr. 1 CIC.

15 Can. 1262 CIC; ferner Alexander Hollerbach, Kirchenbeitrag und Kirchensteuer, HdbKathKR,
S. 889 (891).

16 Cec. 1263, 3 CIC; Art. 10 § 5 BayKonk, Art. 2 1 1, 13 RKonk, Art. 140 GG i.V.m. Art. 137 VI,
VIII WRYV, Art. 143 111 BV.

7" Alexander Hollerbach, S. 889 m.w.N.

18 Siegfiied Marx, Die Kirchensteuer und die Freiheit der Kirche, in Kirche und Recht 1995 (Nr. 1),
S. 31.
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Kindergérten, Schulen, Bildungshéusern, Krankenanstalten, Altenheimen sowie
in der Seelsorge erhalten, oftmals ihre wesentlichen Einnahmen.

b) Nicht unerhebliche Vermogenswerte bedingen im tibrigen den Vorhalt
einer ,,reichen” Kirche, bei der wirtschaftliche Ertragschancen und gerade kei-
ne pastorale Denkweise im Vordergrund stiinden. Hat man hierbei den hohen
Immobilienbestand kirchlicher Rechtstridger im Blick, so relativiert sich dieser
Vorhalt angesichts der damit verbundenen Baulasten betrdchtlich. Auch die
kirchliche Akzeptanz von Anlageformen sowie die Minimierung von Verlustri-
siken sind zu nennen.

3. Spenden und Kollekten

Freiwillige Gaben der Gldubigen stellen gerade in unseren Kirchenge-
meinden eine wichtige Finanzquelle dar; auch Personalprélaturen finanzieren sich
im Wesentlichen aus Spenden sowie Mitgliedsbeitridgen. Der einzelne Katholik
vermag hierbei in freier Entscheidung selbst zu bestimmen, ob, in welcher
Hohe und fiir welche Zwecke er seine Kirche finanziell unterstiitzen sowie
dadurch seine Verbundenheit zu ihrem Auftrag dokumentieren will". Ein we-
sentlicher Nachteil des Spenden- und Kollektensystems ist allerdings darin zu
erblicken, dass Spenden und Sammlungen erfahrungsgemal projektgebunden,
etwa zur Instandsetzung einer Kirche erfolgen. Dies kann — wenn nicht eine
andere ergiebige und stetige Finanzquelle zur Verfiigung steht — die Folge
zeitigen, dass bestimmte kirchliche Vorhaben, die objektiv bedeutsam, aber
weniger attraktiv sind, keine hinldngliche finanzielle Forderung erfahren.
Hinzu kommt die Neigung vieler Geber, primér die eigene Pfarrei zu
unterstiitzen. Dies bevorzugt Pfarrgemeinden mit finanzkraftigen Katholiken
und vernachléssigt liberregionale kirchliche Aufgaben; es sei denn, dass es
sich — wie bei Adveniat, Misereor oder Renovabis — um ganz herausragende
Projekte handelt. Schenkungen unter Lebenden als auch Verfiigungen von To-
des wegen erfolgen namentlich zugunsten von Ordensgemeinschaften sowie
ortlichen Kirchenstiftungen; und zwar oftmals fiir weltkirchliche oder pfarrli-
che Zwecke.

4. Abgaben

Zunehmende Bedeutung fiir eine Sicherstellung des kirchlichen Auftrags
besitzen die verbindlichen Abgaben der Glaubigen.

19 Vgl. Teil D II Nr. 4 des Arbeitspapiers ,,Aufgaben der Kirche in Staat und Gesellschaft” der
Gemeinsamen Synode der Bistiimer in der BRD — Offizielle Gesamtausgabe 11, Freiburg, Basel, Wien
1977, S. 185 (209).
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a) Die Erhebung von Gebiihren fiir tatsachlich in Anspruch genommene
Leistungen wird grundsétzlich als innerkirchliche Angelegenheit angesehen®.
Zu den sog. Verwaltungsgebiihren fiir die Vornahme von Amtshandlungen
zdhlen namentlich MeBstipendien und Stolarien?!, zu den sog. Benutzungs-
gebiihren fiir die Inanspruchnahme kirchlicher Einrichtungen etwa Archiv-
gebiihren, elterliche Kindergartenbeitrdge oder Grabnutzungsgebiihren.

b) Auch die Erhebung von Beitrdgen als Gegenleistung fiir die durch
ortskirchliche oder didzesane Rechtstrager eroffnete Moglichkeit einer In-
anspruchnahme der von ihnen geschaffenen und unterhaltenen Einrichtungen
bzw. Dienste gilt regelméBig als innerkirchliche Angelegenheit.

c) Abgesehen von einigen Kantonen der Schweiz sowie skandinavischen
Staaten findet sich die Erhebungsformen einer Kirchensteuer vornehmlich in
Deutschland. Das bayerische Kirchensteuerwesen hat sich ebenso wie jenes
der iibrigen Bundeslidnder seit langem bewihrt, ist der Steuergerechtigkeit
verpflichtet und nicht ohne Beziehung zu dem der Kirche im Zuge der Sikula-
risation von 1803 weggenommenen erheblichen Vermogen zu sehen.

aa) In Anlehnung an das franzosische Vorbild eines aufgeklérten Staats-
kirchentums wurden in Bayern die Ausgaben zur ,,hinldnglichen Deckung der
Lokal-Kirchenbediirfnisse® nach MaBigabe des Ediktes iiber das Gemeindewe-
sen vom 24. September 1808* als Angelegenheit der Kommune erklért. ,,Zu
dem Gemeindegute, welches die Gemeinde als notwendiges Mittel zur Er-
reichung des gesellschaftlichen Zweckes besitzt™ gehorten nidmlich auch ,,alle
zur Religionsausiibung, zum Unterrichte und zur Wohltétigkeit bestimmten
Stiftungen®. [...] ,,Denn obschon diese Stiftungen fiir sich bestehende Korper
sind und unter einer besonderen Kuratel und Oberausicht stehen, so sind doch
... alle Stiftungen solcher Art, welche einem Orte gewidmet sind, den Gemein-
den ausdriicklich versichert und garantiert worden®. [...] ,,Die Gemeinden sind
sogar verbunden, (auch die Einrichtungen zur Religionsausiibung) nach den
Bediirfnissen und den Erfordernissen des gesellschaftlichen Zweckes herzu-
stellen und zu erginzen®. Zur Herstellung und Reparation der nétigen Gebdude
hatten die Gemeinden ,,Frohnden zu leisten®. Mit Verordnung vom 6. Februar
1812% schuf das Konigreich Bayern die erste Moglichkeit, fiir kirchliche

20 BVerfGE 19, 206 (217).

2l Cc. 945, 946 CIC; can. 1264 Nr. 2 CIC. Im Bistum Augsburg betriigt ein Messstipendium als
Gabe fiir die Zelebration einer Messe in einer bestimmten Intention einheitlich 5,00 €; diese Gebiihr wird
von der ortlichen Kirchenstiftung verbucht (ABI. 2003, S. 551). Stolarien werden ausschlieBlich fiir eine
Trauung (in Héhe von 25,00 €) sowie Beerdigung (in Hohe von 32,50 €) erhoben; diese Gebiihren sind
gleichfalls an die 6rtliche Kirchenstiftung zu entrichten (ABL. 2002, S. 482).

22 RegBI. S. 2405.

23 RegBL S. 321.
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Zwecke, namentlich den ,,Bau und die Unterhaltung der Kirchen, der Pfarr-
und Mesnerhduser”, durch die Kommunen Umlagen von den betreffenden
Glaubensgenossen erheben zu lassen. Umlagen fiir Kirchenzwecke wurden
also zur Gemeindesache bzw. -aufgabe erklirt; sie waren ihrer Natur nach eine
von Staats wegen auferlegte Steuer fiir Kommunalzwecke. Diese Rechtslage
wurde 1818 durch die Verfassungsurkunde** samt Gemeinde- und Religions-
edikt iibernommen. Gemif einem Gesetz von 1819%° wurden die kirchlichen
Zwecke einer kommunalen Umlage von Religionsgenossen ferner um die ,,An-
schaffung von Kirchenrequisiten, dann Unterhaltszuschuss fiir Geistliche”
erginzt. Obgleich das Revidierte Gemeindeedikt von 1834% | das Kirche-
nvermdgen jeder Konfession und Parochie ... (wieder) einer besonderen Kir-
chenverwaltung® anvertraute, beliel die Gemeindeordnung von 186927 das be-
sondere Umlagerecht fiir Kultusbediirfnisse dennoch bei der Kommune. In
einem Landtagsabschied”® wurde 1892 zur Erleichterung der Umlagenbe-
schliisse die sog. Kirchengemeinderepriasentation — anstelle einer Versamm-
lung der Kirchengemeindemitglieder geniigte auf Antrag die fiinffache Zahl
der gewihlten Mitglieder einer Kirchenverwaltung — eingefiihrt, die Umla-
genpflicht genauer umschrieben und fiir die Beitreibung der Umlagen auf die
sinngeméfle Anwendung der nach der Gemeindeordnung von 1869 fiir die
Kommunen geltenden Bestimmungen verwiesen. Wenn auch das Gesetz iiber
die ,.Kirchensteuer fiir die protestantischen Kirchen des Konigreichs Bayern“?
1910 in Kraft getreten war, so fiihrte doch erst die Kirchengemeindeordnung
von 19123 ein ortskirchliches Umlagerecht zugunsten der Kirchengemeinden
als Korperschaften des 6ffentlichen Rechts sowie ein nennenswertes Selbstver-
waltungsrecht ein; die bislang umfassende Kuratel namentlich iiber die Kir-
chenstiftungen als Stiftungen des 6ffentlichen Rechts wurde durch eine einge-
schrinkte, gesetzlich festumschriebene Staatsaufsicht ersetzt. Im Zuge der
Neufassung des Staatskirchenrechts nach dem Ersten Weltkrieg wurde dann
auch der katholischen Kirche ein wirkliches Selbstordnungs- und Selbstver-
waltungsrecht eingerdumt sowie den bayerischen (Erz-) Didzesen unter weit-
gehender Ersetzung des ortskirchlichen Umlagesystems die Moglichkeit
eroftnet, zur Deckung ihrer Bediirfnisse fiir Gottesdienst, Verkiindigung und
breit gefichertem Dienst am Néichsten von ihren Gldubigen verfassungsrech-
tlich verankerte Abgaben nach Malgabe der ,biirgerlichen Steuerlisten” zu

24 Vom 26.5.1818 (GBL. S. 101).

25 Vom 22.7.1819 (GBL. S. 83).

26 Vom 01.7.1834 (GBL. S. 109).

27 Vom 29.4.1869 (GBI. S. 865).

28 Vom 28.5.1892 (GVBIL. S. 131).

29 Vom 15.8.1908 (GVBIL. S. 513) samt EntschlieBung vom 24.3.1910 (GVBI. S. 149).
30 Vom 24.9.1912 (GVBL S. 911).
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erheben?®'. Diese flir das neue partnerschaftliche Verhdltnis zwischen Staat und
Kirche signifikante Grundlinie blieb erhalten, auch wenn die folgenden Jahre
zu diesem Rechtsbereich mehrere Anderungen brachten und die national-so-
zialistischen Machthaber im ,,Gesetz tiber die Erhebung von Kirchensteuern™?
erhebliche belastende Einschrinkungen vornahmen. Nach dem zweiten Welt-
krieg wurden diese verfassungs- und konkordatswidrigen Beengungen durch
die ,,Verordnung Nr. 17 iiber die Anderung des Kirchensteuergesetzes™* wie-
dergutmachend beseitigt. Das 1954 neu gefasste Bayerische Kirchensteuerge-
setz** war aufgrund mehrerer Urteile des Bundesverfassungsgerichts aus dem
Jahre 1965 zu dndern und wurde seither mehrfach® den sich wandelnden
steuerrechtlichen Gegebenheiten angepasst.

bb) Die Erhebung der Kircheneinkommen- und Kirchengrundsteuer er-
folgt in Bayern seit 1942 durch eigene didzesane Kirchensteuerdmter; fiir die
laufende Ubermittlung der ,,biirgerlichen Steuerlisten™® erhebt der Freistaat
Gebiihren und Auslagen nach dem Kostengesetz?’.

cc) Die Kirchenlohnsteuer ist als 8%iger Zuschlag zur Lohnsteuer bei
jeder fiir umlagepflichtige Arbeitnehmer mit Lohnsteuerabzug verbundenen
Lohnzahlung vom Arbeitgeber bzw. seiner auszahlenden Kasse einzubehalten
und im Rahmen dieser sog. Betriebsstéttenbesteuerung mit der Lohnsteuer an
das zustdndige staatliche Finanzamt abzufiihren®. Die ,,biirgerlichen Steuerli-
sten” existieren bei einer derartigen Quellenbesteuerung zunédchst nur bei den
auszahlenden Lohnbiiros. Deshalb hat auch die katholische Kirche zu Beginn
des Jahres 1946* vom Angebot des Freistaates Bayern, dem eine Erbringung
solcher Steuerlisten obliegt?, Gebrauch gemacht, diese Umlage wiederum
durch die Finanzdmter gegen ein Entgelt von 2% der aufgekommenen Kir-
chenlohnsteuer*! mit erheben und verwalten zu lassen*. Die von den Arbeitge-
bern an die Finanzdmter abgefiihrte Kirchenlohnsteuer wird durch die Oberfi-
nanzdirektionen Miinchen und Niirnberg iiber die Erzbischo6fliche Finanzkam-

31 Vgl. can. 1496 CIC/1917, Art. 137 1II, VI WRY, § 18 III Verfassungsurkunde des Freistaats
Bayern vom 14.8.1919 (GVBI. S. 531), Religionsgesellschaftliches Steuergesetz vom 27.7.1921 (GVBI.
S. 459), Art. 10 § 5 BayKonk/1924.

32 Vom 01.12.1941 (GVBL. S. 169); siche ferner ABI. 1942, S. 93.

3 Vom 21.12.1945 (GVBL. 1946, S. 22).
4 Vom 21.11.1954 (GVBL. S. 305).
5 Zuletzt durch Gesetz vom 24.12.2001 (GVBL. S. 1002).

36 Art. 140 GG i.V.m. Art. 137 VI, VI WRV; 143 Il BV; Art. 10 § 5 BayKonk, Art. 211, 13 RKonk.

37 Art. 17 1 KirchStG, Art. 18 I DKirchStO; § 17 1I 3 AVKirchStG; Art. 1, 6, 13 KG, Lfd.
Nr. 4.1.3/1.1 KVz.

38 Art. 13 1T KirchStG, Art. 11 1T DKirchStO.

39 GemaiB Verordnung Nr. 17 iiber die Anderung des Kirchensteuergesetzes (Anm. 33).

40 Siehe BVerfG, S. 217 f.

41 § 18 13 AVKirchStG sowie FME vom 15.11.1967 (AZ: S 2448-2/2-60465 1I).

42 Art. 17 II KirchStG, Art. 18 IT DKirchStO.
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mer Miinchen® an die berechtigten Didzesen weitergeleitet. Ein Arbeitgeber
vermag auch den anteiligen Personal- und Sachaufwand fiir seine im staatli-
chen sowie kirchlichen Interesse gelegene Dienstleistung steuermindernd als
Betriebsausgabe geltend zu machen.

dd) Das Kirchgeld als ortliche Kirchensteuer wird von der Kirchengeme-
inde (Pfarramt) erhoben und dient neben betreffenden Bedarfszuweisungen
aus didzesanem Kirchensteueraufkommen pfarrlichen Belangen*.

ee) Die Katholikenzahl in der Diozese Augsburg ist im Jahre 2004 leicht
zuriickgegangen; und zwar auf nunmehr 1.505.640. Dieser Umstand resultiert
vornehmlich daraus, dass die Zahl der Taufen, Zuziige und (Wieder-) Eintritte
jene der Verstorbenen, Wegziige und Austritte im Ergebnis nicht iibertroffen
hat. Zu den Griinden fiir einen — gesetzlich ohne Bedingung, Einschrinkung,
Vorbehalt oder Angabe von Motiven vor dem zustiandigen Standesbeamten zu
erklarenden — Austritt ist zu sagen, dass diese sicherlich vielschichtig sind und
sich einer verldssigen Priifung kaum unterziehen lassen. Jeder Austritt ist auch
fiir die katholische Kirche schmerzlich; und zwar primér aus pastoralen, nicht
etwa fiskalischen Griinden. Ein 6ffentlich bekundeter Austritt stellt eine
schwere Verfehlung gegentiber der kirchlichen Gemeinschaft® dar, die einer
Teilnahme am sakramentalen Leben entgegensteht. Ferner wird hierdurch die
kirchliche Solidargemeinschaft geschwiécht; die Moglichkeit der Hilfe, die oft-
mals ohne Ansehung der Konfession geschieht, verringert. Eine Verantwor-
tung, die jedem Katholik, der diesen Schritt tut, neben all dem, was er sich in
immaterieller Weise zufiigt, nicht abgenommen werden kann.

ff) Der Staat ist zwar nicht gehindert, das iiberkommene Besteuerungs-
recht der Kirchen, Religions- und Weltanschauungsgemeinschaften zu édndern,
insbesondere auch einzuschrinken; verwehrt ist ihm jedoch, das Besteuerungs-
recht als wesentlichen Bestandteil korporativer Religions- und weltanschauli-
cher Bekenntnisfreiheit (einseitig) abzuschaffen oder auszuhohlen*. Nachdem
der Staat die Lohnsteuer bekanntlich direkt an der Quelle erhebt, fiihrt er fiir
die betreffenden Arbeitnehmer keine ,,biirgerlichen Steuerlisten” mehr, welche
er der Kirche zeitgerecht fiir ihre Umlagen zur Verfiigung stellen konnte; die
Lohnsteuerkarten selbst gelangen nur unvollstindig an die Finanzamter*’. Da

43 Nach MaBgabe des § 18 1 1 und 2 AVKirchStG gemiB dem Kirchenlohnsteuer-Verteiler-
schliissel in Bayern, der fiir die Didzese Augsburg derzeit rd. 18,93 % betragt.

4 Art. 23 KirchStG, Art. 26 DKirchStO; Art. 24 1 KirchStG, Art. 27 I DKirchStO.

45 Siehe can. 1364 § 1 CIC; ferner die Erklirung der Didzesanbischéfe zu Fragen des kirchlichen
Finanzwesens vom 22.12.1969 (AfkKR, S. 558).

46 Art. 123 11 GG i.V.m. Art. 2 I 1, 13 (Schlussprotokoll) RKonk, Art. 10 § 5 BayKonk; ferner
BVerfGE 19, 206 (218).

47 Dieter Scheven, Anmerkung zur Entscheidung des BayVerfGH vom 17.10.1967 (JZ 1968,
S. 179),in JZ 1968, S. 181 (182).
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dem Staat jedoch obliegt, der Kirche die Ausiibung ihrer verfassungsméfBigen
Rechte zu gewihrleisten*®, bietet sich als grundgesetzkonforme sowie effizien-
te Losung die Angleichung einer Erhebung der Kirchenlohnsteuer an jene der
Lohnsteuer an. Jedes andere Verfahren wiirde zu erheblicher Mehrarbeit bei
Staat, Kirche und Arbeitgeber fiihren*’. Bei einer Anderung des Erhebungsver-
fahrens der Kirchenlohnsteuer wire vom staatlichen Gesetzgeber namentlich
der Grundsatz der VerhéltnisméBigkeit von Mittel und Zweck als Bestandteil
des Rechtsstaatsprinzips® zu beachten. In einem Gesetz angeordnete Mal3-
nahmen haben demnach zur Erreichung des angestrebten Zieles geeignet und
— unter dem Gesichtspunkt des geringstmoglichen Eingriffs — erforderlich so-
wie flir den Betroffenen zumutbar zu sein®'. Eine Zumutbarkeit im vorstehen-
den Sinne wére etwa nicht mehr gegeben, wenn der Staat zwar hinsichtlich der
Lohnsteuererhebung an einer moderaten, zumeist monatlichen Quellenbe-
steuerung beim Arbeitgeber festhielte, die Kirchen, Religions- und Weltan-
schauungsgemeinschaften aber im Ergebnis auf eine jahrlich veranlagte Einkom-
mensteuer als Bemessungsgrundlage fiir ihre Annexsteuer verweisen, d.h. die
Erhebung einer Kirchenlohnsteuer faktisch unterbinden wollte.

d) Das Besteuerungsrecht stellt unstreitig kein besonderes Vorrecht der
Kirche dar. So besitzt etwa der Bund fiir Geistesfreiheit in Bayern seit gerau-
mer Zeit den Status einer Korperschaft des 6ffentlichen Rechts®2. Thm kommen
folglich die gleichen ,,Privilegien” wie beispielsweise den Industrie- und Han-
dels- sowie den Handwerkskammern, den Architekten-, Arzte-, Rechtsan-
walts-, Steuerberater- oder Wirtschaftspriiferkammern, den Gemeinden, Land-
kreisen, Bezirken®, aber auch den bayerischen (Erz-)Diézesen und der Evan-
gelisch-Lutherische Landeskirche zu, welchen diese Rechtsform von alters her
eigen ist. Der Bund fiir Geistesfreiheit ist also insbesondere befugt, von seinen
derzeit knapp rd. 4700 Mitgliedern®* Umlagen zu erheben, und zwar nach den
Bestimmungen des bayerischen ,,Gesetzes iiber die Erhebung von Steuern
durch Kirchen, Religions- und weltanschauliche Gemeinschaften”.

48 Art. 140 GG i.V.m. 137 VI WRYV, Art. 143 111 BV; ferner Anm. 46 sowie BayVerfGH.

4 Wolfgang Riifner, Zur Frage der VerfassungsmiBigkeit der Kirchensteuer, NJW 1971, S. 15
(18 £.).

30 Im Sinne von Art. 20 11T GG.
1 BVerfGE 20, 45 (49 f.), 30, 292 (316), 44, 353 (373 f.), 77, 84 (107 ft.).
2 Art. 140 GG i.V.m. Art. 137 VII, VIII WRV; Art. 143 11 2 BV; Tz. 2 Nr. 14 der Gemeinsamen
Bekanntmachung der Bayerischen Staatsministerien fiir Unterricht, Kultus, Wissenschaft und Kunst
sowie des Innern vom 06.08.1992 (KWMBL. I S. 462).

3 Vgl. § 3 1 THKG, § 90 I HandwO, Art. 15 11 1 BayArchG, Art. 10 I 3 HKaG, § 62 1 BRAO,
§ 73112 StBerG, § 4 11 1 WPO, Art. 11 111 BV i.V.m. Art. 1 S. 1 GO, Art. 1 S. 1 LkrO, Art. 1 BezO.

3 Augsburger Allgemeine (Nr. 154) vom 08.07.1997, S. 1.
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5. Staatsleistungen

Da die Kirche bei ihrem Dienst fiir Gott und die Menschen zugleich auch
gesellschaftsdienliche Aufgaben wahrnimmt, empfingt sie in Deutschland,
aber auch in den {librigen Mitgliedsléndern der EU bestimmte Leistungen des
Staates. Nach herkommlicher Auffassung werden direkte sowie indirekte Staats-
leistungen unterschieden™.

a) Die Dotationen® sowie Subventionen®’ werden zu den direkten, also
unmittelbaren oder positiven Staatsleistungen gezéhlt. Dotationen des Staates,
der (Bundes-)Linder oder Kommunen an kirchliche Rechtstriger beruhen auf
Rechtstiteln, die durch Gesetz®®, Vertrag®® oder sonstige Weise® bisher®!
begriindet worden sind. Sie resultieren in zahlreichen Mitgliedsldndern der EU
im wesentlichen daher, dass die katholische Kirche zu Beginn des 19. Jahrhun-
derts im Rahmen der Sdkularisation durch das Ansichziehen groBer Teile ihres
Vermogens von den weltlichen Fiirsten um ihre friihere weitgehende wirtschaft-
liche Selbstidndigkeit gebracht wurde und der staatliche Souverdn® bestrebt
war, ihre fortan bestehende finanzielle Abhéngigkeit durch gewisse (konkor-
datdre®®) Leistungen beheben zu wollen®. Pauschale Dotationen® fiir den Per-
sonal- und Sachbedarf der Didzesanleitung und -verwaltung, fiir die Ausbil-
dung, Besoldung und Versorgung der Seelsorgsgeistlichen sowie anderer Kir-
chenbediensteter, aber auch fiir sonstige kirchliche Bediirfnisse, namentlich fiir
den Bauunterhalt kirchlicher Gebdude, bestreiten Verbindlichkeiten des Staa-
tes, der Lénder sowie der Kommunen gegeniiber der Kirche aus der Vergan-
genheit; sie sind kausal legitimiert®.

355 Josef Isensee, Staatsleistungen an die Kirchen und Religionsgemeinschaften, in Handbuch des
Staatskirchenrechts der Bundesrepublik Deutschland, Band 1 (HdbStKirchR 1), von Joseph Listl und
Dietrich Pirson (Hrsg.), 2. Auflage, Berlin 1994, S. 1009 (1024 f.); vgl. ferner can. 364 Nr. 7 CIC.

36 Josef Isensee, Staatsleistungen an die Kirchen und Religionsgemeinschaften, S. 1012 ff.

57 Vgl. Hans Peter Ipsen, Verwaltung durch Subventionen, in VVDStRL 25 (1967), S. 281 (287).
8 Art. 140 GG i.V.m. Art. 138 1S. 1 WRV; Art. 1451 BV.
 Namentlich Art. 10 § 1 S. 2 BayKonk, Art. 18 RKonk.

%0 Insbesondere Gewohnheitsrecht (vgl. RGZ 113, 349 [352, 396]; BVerwG in DVBI. 1979,
S. 116 [118 f.]); auch ein rechtsbegriindetes Herkommen (Art. 123 II GG i.V.m. Art. 18 II RKonk).

6l Fiir die BRD bis zum Inkrafttreten der Verfassung des Deutschen Reiches am 14.08.1919
(RGBIL. S. 1383).

62 Namentlich in Vollzug der §§ 35, 53, 63, 65, 66, 72 des Reichsdeputationshauptschlusses vom
25.02.1803.

63 Bayerisches Konkordat vom 5. Juni 1817 (GBI. 1818, S. 397).

% Josef Isensee, Staatsleistungen an die Kirchen und Religionsgemeinschaften, S. 1011 f.

65 Namentlich nach Art. 10 § 1 S.2 Bst. a) mit k) BayKonk. Derartige Leistungen, die re-
gelméBig nach Gegenstand, Umfang und Falligkeit objektiv festgelegt sind, erfolgen zumeist unabhingig
vom Bedarf der empfangenden Kirche; sie decken den hierfiir insgesamt erforderlichen Aufwand oftmals
zu kaum einem Viertel.

6 Josef Isensee, Staatsleistungen an die Kirchen und Religionsgemeinschaften, S. 1021 ff.
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b) Vermogenswerte Zuwendungen der 6ffentlichen Hand, die zur Forde-
rung eines bestimmten, im 6ffentlichen Interesse gelegenen Zweckes gewihrt
werden, bezeichnet man herkdmmlich als Subventionen®. Sie rechtfertigen
sich also aus einer gegenwartig oder kiinftig zu erfiillenden 6ffentlichen Auf-
gabe; sie sind final legitimiert®. Staatliche oder kommunale Zuleistungen fiir
diesen Bereich stellen folglich nicht auf die Kirche als Rechtstriger von Kin-
dergérten, Schulen, Krankenhdusern, Alten- und Pflegeheimen, Behindertene-
inrichtungen oder Beratungsstellen ab, sondern erfolgen grundsitzlich zweck-
gebunden; d.h. in gleicher Weise auch an nicht konfessionsgebundene Trager.

c) Durch betreffende Vertrdge zwischen dem Apostolischen Stuhl und
Spanien sowie Italien ist 1979 bzw. 1984 die bislang enge Verbindung von
Staat und katholischer Konfession in das heutige System einer verstdndigen
Kooperation von Staat und Kirche fortgeschrieben worden. Bei der in Spanien
ab 1988 und in Italien ab 1990 konkordatir vereinbarten Finanzierung kirchli-
cher Aufgaben handelt es sich im Kern jeweils um eine Ablosung bisheriger
staatlicher Dotationen durch die Begriindung einer besonderen Form staatli-
cher Subventionierung®. Seither kann jeder einkommen- bzw. lohnsteuer-
pflichtige spanische und italienische Staatsbiirger — unabhéngig davon, ob er
Kirchenmitglied ist oder nicht - einen bestimmten Prozentsatz seiner Einkom-
men- bzw. Lohnsteuer, welche er ohnehin zu entrichten hat, entweder der
Kirche fiir ihre Zwecke zuweisen oder aber dem Staat fiir sozial-humanitére
und kulturelle Belange belassen. Ein Steuerzahler wird im Rahmen dieses
Ablosungsmodells staatlicher Dotationen folglich mit keiner neuen Kirchen-,
Sozial- oder Kultursteuer belastet; vielmehr kann er lediglich einen geringen
Bruchteil (derzeit 0,5239% in Spanien und 0,8% in Italien) seiner obligatori-
schen staatlichen Steuer einem der genannten Zwecke selber widmen und
hierdurch auch zu einer staatlichen Subventionierung der betreffenden Kirche
beitragen.

aa) Fir die Ersetzung bisheriger Kirchensteuer durch eine betreffende
Teilzweckbestimmung der staatlichen Einkommen- bzw. Lohnsteuer bietet das
Grundgesetz, aber auch die Bayerische Verfassung jedenfalls gegenwirtig kei-
ne hinldngliche Rechtsgrundlage. Zum einen stellt die Kirchensteuer unstreitig
keine Dotation dar; vielmehr ist sie durch Art. 137 VI WRV im gesamten
damaligen Deutschen Reich ausdriicklich bestitigt bzw. erst formlich ein-

67 BVerwG in NJW 1959, S. 1098; Hans Peter Ipsen, ebenda.

%8 Josef Isensee, Staatsleistungen an die Kirchen und Religionsgemeinschaften, S. 1020 f.

% Vgl. Art. Il Nr. 3 des Vertrages zwischen dem Spanischen Staat und dem HI. Stuhl {iber
wirtschaftliche Fragen vom 03.01.1979 (AfkKR, S. 560 [562]) sowie den Zusatzvertrag vom 15.11.1984
zwischen dem HI. Stuhl und der Republik Italien iiber kirchliche Einrichtungen, kirchliche Vermogens-
verwaltung und Klerusbesoldung, der von Josef Michaeler, Steuerwahl - Finanzierung von Kirchen und
Sozialstaat in Italien und Spanien, Bad Boll 1995, S. 12 (16 ff.), ndher erldutert wird.
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gefiihrt worden”. Zum anderen unterliegt die Kirchensteuer weithin der Gesetz-
gebungskompetenz der Lander’'; eine solche Entscheidung wére primér nicht
Sache der Kirche, sondern des Staates. Freilich ist auch zu sehen, dass infolge
der allgemeinen und nicht an die Kirchenmitgliedschaft gekniipften Leistungs-
pflicht das Aufkommen durch Kirchenaustritt kaum beeintrichtigt wird, ins-
besondere aber das pastorale Problem eines Austritts aus wirtschaftlichen
Griinden entfdllt. Aus diesen Griinden wird man dieses Modell trotzt aller
grundsétzlicher Bedenken weiter beobachten miissen.

bb) Im Rahmen einer Neuregelung der Pauschalierung der Lohnsteuer
fiir Teilzeitbeschéftigte und geringfiigig Beschéftigte ist seit 1. April 2003
gemil § 40 a Abs. 2 und 6 EStG die Erhebung einer einheitlichen Pauschsteuer
(Lohnsteuer einschl. Solidarititszuschlag und Kirchensteuern) in Héhe von
insgesamt 2 v.H. des Arbeitsentgeltes verbindlich vorgesehen. Das Aufkom-
men dieser einheitlichen Pauschsteuer wird auf die erhebungsberechtigten
Korperschaften aufgeteilt; dabei entfallen aus Vereinfachungsgriinden 90 v.H.
der einheitlichen Pauschsteuer auf die Lohnsteuer, 5 v.H. auf den Solida-
ritdtszuschlag und 5 v.H. auf die Kirchensteuern. Die erhebungsberechtigten
Kirchen haben sich auf eine Aufteilung des Kirchensteueranteils zu verstdndi-
gen und diesen der zustdndigen staatlichen Stelle mitzuteilen.

cc) Sollte im Rahmen eines Fortschreitens der typisierenden sowie
pauschalierenden Gesetzgebung im Steuerrecht namentlich die bisherige
Zinsabschlagsteuer durch eine sog. Zinsabgeltungsteuer ersetzt werden,
hitte die staatliche Legislative infolge des verfassungsrechtlich verankerten
Besteuerungsrechts der Kirchen, Religions- und Weltanschauungsgemeinschaften
im Hinblick auf die GesetzmiBigkeit der Besteuerung und Gleichbehandlung
aller (Kirchen-) Steuerzahler fiir eine addquate Regelung Sorge zu tragen,
welche sich inhaltlich weithin an jener des § 40 a Abs. 2 und 6 EStG orientie-
ren konnte.

d) Die Gewibhrleistung individueller und korporativer Religionsfreiheit
samt kirchlichem Eigentum’, aber auch die Gewéhrung abgabenrechtlicher
Vergiinstigungen’ zidhlen zu den sog. indirekten, also mittelbaren oder negati-
ven Staatsleistungen.

70 Dass die durch Art. 136 VI WRV erfolgte Einrdumung bzw. Bestitigung eines kirchlichen
Besteuerungsrechtes keine Dotation des Staates darstellt, hat das Reichsgericht bereits 1926 entschieden
(RGZ 113, 349 [379]). Der Staatsgerichtshof hat es 1929 ferner abgelehnt, die Kirche als Ersatz fiir
staatliche Dotationen auf ihr Besteuerungsrecht zu verweisen (RGZ 128, Anh. S. 16 [44]).

71 GemiB Art. 70 I, 140 GG i.V.m. 137 VI, VIII WRV.

2 Art. 4, 140 GG i.V.m. Art. 137 11, 138 Il WRV, Art. 107, 14211, 146 BV; Art. 1 § 1, 10 § 4
BayKonk, Art. 1 I, 13, 17 RKonk.

3 Vgl. §§ 10 I Nr. 4, 10 b EStG, § 9 KStG, § 48 EStDV, §§ 51 mit 68 AO; §§ 1 Nr. 6, 4 KStG,

§ 3 I Nr. 12 VStG (a.F.), § 3 Nr. 6 GewStG, § 13 I Nr. 16 a ErbStG, § 4 Nr. 1 GrEStG, §§ 3 I Nr. 4, 4
Nrn. 1 und 2 GrStG, §§ 2 II1, 4 Nrn. 16, 18, 21, 22 und 26, 4 a UStG.
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aa) Nachdem der Staat die individuelle Religions- sowie korporative Kir-
chenfreiheit zu gewihrleisten hat, umfasst seine Garantenstellung traditions-
gemdl namentlich die Bereiche des Religionsunterrichts™, der Theologischen
Fakultiaten”, der Anstalts-"® und Militirseelsorge” sowie der Kirchenfinanzie-
rung’®; und zwar einschlie8lich bestimmter finanzieller Aufwendungen fiir die
genannten kirchlichen Belange™. Ferner werden durch den Staat regelméafig
auch das Eigentum und andere Rechte der Religionsgemeinschaften, religidser
Vereine, Orden, Kongregationen sowie weltanschaulicher Gemeinschaften an
ihren fiir Kultus-, Unterrichts- und Wohltitigkeitszwecke bestimmten Anstal-
ten, Stiftungen und sonstigen Vermdgen gewihrleistet.

bb) Des Weiteren gewéhrt der Staat im Interesse der individuellen Reli-
gions- sowie der korporativen Kirchenfreiheit steuer- oder sonstige abgaben-
rechtliche Vergilinstigungen®’; und zwar sowohl dem Steuerbiirger wie auch
einer Kirche oder Religions- bzw. Weltanschauungsgemeinschaft.

aaa) Eine der herkdmmlich wichtigsten Finanzquellen der Kirche wird
durch staatliche Abgabenverschonung ihrer Mitglieder gespeist®'. Erbrachte
Kirchensteuerleistungen®? konnen auf die allgemeine Steuerpflicht als unbe-
schrinkt abzugsfihige, Spenden fiir kirchliche, religiose, mildtitige oder sonst
gemeinniitzige Zwecke® als beschriankt abzugsfahige Sonderausgaben ange-
rechnet werden. Die Anerkennung gezahlter Kirchensteuer als unbeschrankt ab-
zugsfahige Sonderausgabe ist verfassungsrechtlich geboten; eine Doppelbesteue-
rung desselben Einkommens durch staatliche Einkommensteuer und grundge-
setzlich verankerte Kirchensteuer wiirde das Gleichmal} der Besteuerung verlet-
zen®. Obgleich derartige Vergiinstigungen unmittelbar nur dem Kirchensteuer-
zahler oder Spender zugute kommen, unterstiitzen sie mittelbar auch die Kirche
bei der finanziellen Sicherstellung ihres gesellschaftsdienlichen Auftrags®.

74 Art. 7 111 GG, Art. 136 BV; Art. 7 BayKonk, Art. 21 RKonk.

75 Art. 123 11 GG i.V.m. Art. 19 RKonk; Art. 150 I1 BV; Art. 3 und 4 BayKonk.

76 Art. 140 GG i.V.m. Art. 141 WRV; Art. 148 BV; Art. 11 BayKonk, Art. 28 RKonk.

77 Art. 140 GG i.V.m. Art. 141 WRYV; Art. 27 RKonk.

78 Art. 140 GG i.V.m. Art. 137 VI WRV; Art. 143 11l BV; Art. 10 § 5 BayKonk, Art. 21 1, 13
RKonk.

7 Art. 123 11 GG i.V.m. Art. 7, 18, 19, 21, 22,27 111 5, 28 S. 2 RKonk; Art. 3 §2,5§2,7 § 711,
8,10§ 18S.3,111BayKonk.

80" Gerhard Robbers (Hrsg.), Staat und Kirche in der Europdischen Union (HdbStukEU), Baden-
Baden 1995, S. 15 (33); 39 (48 ff.); 79 (93); 99 (118 f); 127 (150); 159 (177 f.); 185 (200 ft.);
211 (225); 229 (245); 251 (274 £.); 281 (297); 303 (314); 319 (322); 333 (347 1.).

81 Josef Isensee, Staatsleistungen an die Kirchen und Religionsgemeinschaften, S. 1026.

82 § 10 I Nr. 4 EStG.

83 §§ 10 b EStG, 9 1 KStG; § 48 EStDV; §§ 51 mit 68 AO.

8 Paul Kirchhof, Die Kirchensteuer im System des deutschen Staatsrechts, in Kirchensteuer
— Notwendigkeit und Problematik, von Friedrich Fahr (Hrsg.), Regensburg 1996, S. 53 (75 f.).

85 Josef Isensee, Staatsleistungen an die Kirchen und Religionsgemeinschaften, S. 1026.
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bbb) Als Korperschaft des offentlichen Rechts ist die Didozese Augsburg
— ebenso wie etwa die Industrie- und Handels- sowie die Handwerkskammern,
die Architekten-, Arzte-, Rechtsanwalts-, Steuerberater- oder Wirtschafts-
prifferkammern, die Gemeinden, Landkreise, Bezirke oder auch der Bund fiir
Geistesfreiheit in Bayern — grundsétzlich von der Korperschaft-, Vermdgen-
und Gewerbesteuer befreit®®. Gewisse Steuervergiinstigungen gewahren ferner
das Erbschafts- und Schenkungssteuergesetz, das Grunderwerb- sowie Grunds-
teuergesetz, aber auch das Umsatzsteuergesetz. Partielle Steuerpflichten begriinden
sog. Zweckbetriebe; steuerpflichtig sind sog. Betriebe gewerblicher Art®’.

6. Sicherstellung Kirchlicher Aufgaben

Der Dienst der Kirche fiir Gott und am Menschen geschieht naturgemaf
durch Menschen. Da Seelsorge, Gottesdienst und der vielfdltige Dienst am
Néchsten personalintensiv sind, weisen kirchliche Haushalte regelmafig einen
hohen Personalkostenanteil auf und bergen infolge anhaltend riicklédufiger Ein-
nahmen, die vornehmlich aus schwacher Konjunktur, hoher Arbeitslosigkeit
sowie wiederholten Reformen des Einkommensteuerrechts resultieren, ein er-
hebliches Strukturrisiko®.

a) Aufgrund des von der Bistumsleitung bereits vor Jahren begonnenen
Prozesses der Strukturiiberpriifung vermochte auch im Jahre 2005 die Tendenz
einer Begrenzung der Personalkosten fortgesetzt werden. Sowohl auf didzesa-
ner wie auch pfarrlicher Ebene ist der Personalstand riickldufig. Die einheitli-
che Anwendung des ,,Differenzierten Bewertungssystem” fiir ortskirchliche
Stellen im nichtpastoralen Bereich fiihrt nicht nur zu einer transparenten und
vergleichbaren Personalausstattung, sondern bewirkt auch eine Reduzierung
der Beschéftigungsumfinge sowie -verhéltnisse. Da die Zahl der Priester be-
dauerlicherweise sinkt, will die Didzesanleitung zur Sicherung der Kernaufga-
ben in Pfarr- und Kategorialseelsorge auch weiterhin Neueinstellungen von
pastoralem Personal ermoglichen; freilich in deutlich reduziertem Umfang, da
jede Neueinstellung eine langfristige Verpflichtung begriindet. Die wirtschaftli-
che Achillesferse bleibt also der Personalbereich. Hier sind zwar richtige Schritte
getan; da die Einnahmen und das Haushaltsvolumen kriftiger zuriickgehen als
die Ausgaben fiir Personal, erhoht sich die Personalkostenquote 2005 jedoch
weiterhin, und zwar auf 70,3%. Dies ist ein besorgniserregender Wert; dhnlich
wie andere Bistiimer werden wir um weitere Anpassungen nicht herumkommen.

86 §§ 1 Nr. 6, 4 KStG, § 3INr. 12 VStG (a.F.), § 3 Nr. 6 GewStG.

87 §§ 64, 65 mit 68 AO.

8% Siehe hierzu sowie zum Folgenden ,,Strukturprozess zeigt Wirkung — Zum Haushalt der Didze-
se Augsburg fiir das Jahr 2005” (ABI. S. 169).
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b) Eine Reihe groBerer pfarrlicher und didzesaner BaumaBnahmen ver-
mochte in den letzten Jahren abgeschlossen zu werden, weshalb der Neubau-
etat in 2005 nochmals deutlich reduziert werden konnte. Die Mittel im In-
standsetzungsbereich wurden mit 20 Mio. € auf Vorjahresniveau gehalten, um
damit die Durchfithrung von iiber 490 Mallnahmen an Kirchen, Pfarrheimen,
Kindertagesstitten sowie Pfarrwohngebduden zu erméglichen. Hierdurch er-
halten wir auch heuer den didzesanen und pfarrlichen Gebdudebestand in
einem guten Zustand; der damit verbundene positive Effekt fiir die heimische
Bauwirtschaft und den regionalen Arbeitsmarkt ist wertvoller denn je.

c) Die Sach- und Verwaltungskosten im diézesanen sowie ortskirchli-
chen Bereich mussten 2005 weiter reduziert werden; die Zuschussempfanger
hatten sich nochmals auf eine Absenkung um durchschnittlich 5% einzustel-
len. Steigende Anforderungen im Referat fiir wirtschaftliche Angelegenheiten,
Recht und Bauwesen konnen daher nur mit organisatorischen Anpassungen
bewiltigt werden. Die mit einer Optimierung der Bewirtschaftung des umfang-
reichen Immobilienbestandes der Didzese und ihrer pfarrlichen Stiftungen be-
fassten Stellen sind noch enger verzahnt worden. Mit dem Unterhalt fiir mehr
als 7.000 Gebdude ist eine hohe wirtschaftliche Belastung verbunden. Wir
miissen deshalb deren Instandhaltung noch stdrker durch Prioritdten ordnen
und uns von nicht unmittelbar bendtigten Bestanden planmaBig trennen; eine
Reihe solcher Objekte konnte bereits verdullert werden, die Marktlage erfor-
dert freilich im Einzelfall Geduld.

d) Trotz der finanziellen Zwinge werden von unserer Didzese nach wie
vor umfangreiche und vielfdltige Leistungen erbracht, zu denen namentlich die
Pfarrseelsorge, der Betrieb von 432 Kindertagesstitten (mit ca. 28.000 Plétzen)
sowie 38 Schulen (mit ca. 21.000 Schiilern) gehdren; hier sind wir unverandert
présent.

e) Der Dienst am Néchsten ist ein wichtiges Element kirchlichen Wir-
kens. Hierfiir steht die Arbeit der Einrichtungen des Didzesancaritasverbands,
der Kath. Jugendfiirsorge sowie der 64 Sozialstationen und Ambulanten Kran-
ken- und Altenpflegevereine in unserer Didzese. In den 20 Altenpflegeeinrich-
tungen und Einrichtungen fiir Menschen mit Behinderungen betreut der Didze-
sancaritasverband iiber seine Betriebstragergesellschaft rd. 2.500 bediirftige
Menschen; hinzu kommt ein umfangreiches Beratungsangebot fiir Menschen
in verschiedenen Notsituationen. Die Katholische Jugendfiirsorge mit ihren rd.
2.800 Beschiftigten nimmt sich jahrlich rd. 27.000 Kindern und Jugendlichen
und in Beratungsstellen weiteren rd. 18.000 Eltern und Erziehern an. Leider
wirkt sich auch in diesen Bereichen die restriktive Finanzpolitik der Offentli-
chen Hand aus. Umso wichtiger ist es, dass wir aus Kirchensteuermitteln auch
im Jahr 2005 direkte Zuweisungen in Hohe von € 10,2 Mio. in die sozial-
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karitative Arbeit in unserem Bistum investieren; sie umfasst auch die Angebo-
te des Sozialdienstes kath. Frauen und des Sozialdienstes kath. Ménner.

f) Neben der ungekiirzten Weitergabe zweckgebundener Spenden hat die
Diozese Augsburg fiir Einzelprojekte in verschiedenen Entwicklungsldndern und
in Osteuropa 2005 zusitzlich einen Betrag in Hohe von rd. 1 Mio. € bereitge-
stellt. Damit sind wenigstens 170 EinzelmaBinahmen gefordert worden, z. B. die
Ausbildung und Qualifizierung von Laien, der Bau von Brunnen und Kapellen.
Damit erschopft sich das weltkirchliche Engagement unserer Didzese nicht;
zugunsten katholischer Hilfswerke wird im Rahmen der Umlage an den Ver-
band der Didzesen Deutschlands erneut zusétzlich einen Betrag in Hohe von
3,6 Mio. € zur Verfiigung gestellt.

g) Der Haushalt 2005 der Didzese Augsburg lag mit 231,3 Mio. € um
4,3% unter dem Vorjahr; er konnte erneut in Einnahmen und Ausgaben ausge-
glichen werden, ohne auf die in den Vorjahren gebildete bescheidene Riicklage
zurlickgreifen zu miissen. Die Entwicklung in verschiedenen anderen Dizesen
zeigt jedoch, wie gefihrdet dieses Gleichgewicht schon absehbar ist. Das Aus-
mal und das Tempo, in dem die Kirchensteuer erodiert, welche mit rd. 85%
die bedeutsamste Einnahmequelle unserer Didzese bildet, erfordert eine konse-
quente Fortsetzung, ja Intensivierung unserer Bemithungen um eine Straffung
der Strukturen. Dabei sind Umfang und Differenzierung des kirchlichen Lei-
stungsangebots in unserem Bistum auf den Priifstand zu stellen und ggf. neu
zu definieren. Eine weiterhin solide Haushaltspolitik ist auf verbindliche Vor-
gaben angewiesen, muss wissen, welche Aufgabenbereiche fortgefiihrt, welche
ausgediinnt und welche aufgegeben werden sollen.

7. Kompetenzen der EU bzw. EG fiir Kirche und Kultur

Weder die EU noch die EG besitzen nach geltendem Recht eine Befu-
gnis, das Staat-Kirche-Verhiltnis in ihren Mitgliedsldndern, namentlich die
finanzielle Sicherstellung des kirchlichen Auftrags, auch nur teilweise zu re-
geln.

a) Zum Kompetenzbereich der EG zidhlen bislang lediglich indirekte
Steuern®. Auf die Einkommensteuer als direkte Steuer sowie Mafstab fiir die
Kirchensteuer kann die EG durch einstimmige Entscheidung ihres Rates nur
einwirken, sofern die Errichtung oder das Funktionieren des Gemeinsamen
Marktes®, aber auch eine Verfdlschung und Verzerrung von Wettbewerbsbe-
dingungen’! eine Angleichung dieser Personalsteuer in den Mitgliedstaaten

89 Art. 90-93 EGV/1997.
9 Art. 94 EGV/1997.
91 Art. 96 EGV/1997.
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erfordern. Derartige Eingriffskompetenzen sind jedoch weder gegenwértig
noch in absehbarer Zukunft zu rechtfertigen®.

b) Fiir die Kulturpolitik steht der EG nur eine sehr begrenzte Kompetenz
zu; etwa die Durchfithrung von Fordermafinahmen nach Anhoérung des Aus-
schusses der Regionen sowie unter Ausschluss jeglicher Harmonisierung der
Rechts- und Verwaltungsvorschriften der Mitgliedstaaten®.

c) Allgemeine Regelungen oder Richtlinien der EG vermdgen durchaus
indirekte Auswirkungen auch auf die Kirchenfinanzierung zu entfalten. Exem-
plarisch sei der Erlass einer Datenschutz-Richtlinie genannt, nach welcher die
Mitgliedstaaten die Verarbeitung sensibler personenbezogener Daten, also
etwa auch einer Religionszugehorigkeit von Biirgern, durch staatliche sowie
privatrechtliche Stellen grundsétzlich zu untersagen haben®. Gébe es in Art. 8
Absitze 2 mit 5 dieser Richtlinie keine betreffenden Ausnahmetatbestinde, ware
namentlich das deutsche Kirchensteuerwesen, insbesondere die Abfiihrung der
Kirchenlohnsteuer durch die Arbeitgeber, nicht mehr gewéhrleistet®. Dem nun-
mehr grundlegenden Prinzip der Subsidiaritdt sowie der individuellen Reli-
gions- und korporativen Kirchenfreiheit, wie sie sich namentlich aus Art. 9
EMRK sowie den gemeinsamen Verfassungsiiberlieferungen der Mitgliedsta-
aten als allgemeine Grundsitze des Gemeinschaftsrechts ergeben’, ist von den
Organen der EU bzw. EG?” in der gebotenen Weise Rechnung zu tragen.

d) Nicht zuletzt wegen moglicher Auswirkungen der geschilderten Art
auf gewachsene und bewéhrte Strukturen des nationalen Verfassungsrechts,
auch des Staatskirchenrechts, hat die Konferenz der Regierungsvertreter der
Mitgliedstaaten die verfassungsrechtliche Stellung der Religions- und Weltan-
schauungsgemeinschaften in den betreffenden Mitgliedsldndern als Ausdruck
der nationalen Identitdt dieser Staaten und ihrer Kulturen sowie als Teil des
gemeinsamen kulturellen Erbes anerkannt und mit der Schlussakte zum Ver-
trag von Amsterdam auch die Erklarung Nr. 11 zum ,,Status der Kirchen und
weltanschaulichen Gemeinschaften* angenommen.

92 Wolfgang Riifner, Staatskirchenrechtliche Uberlegungen zu Status und Finanzierung der Kir-
che im vereinten Europa, in Verfassungsrecht im Wandel, von Jérn Ibsen, Hans-Werner Rengeling,
Jorg-Manfred Méssner, Albrecht Weber (Hrsg.), Koln 1995, S. 485 (491).

93 Art. 151 EGV/1997.

% Art.5 und 8 I der Richtlinie 95/46/EG des Europdischen Parlaments und des Rates vom
24.10.1995 (ABI. EG Nr. L 281 vom 23.11.1995, S. 31) zum Schutz natiirlicher Personen bei der Verar-
beitung personenbezogener Daten und zum freien Datenverkehr.

9 Wolfgang Riifner Staatskirchenrechtliche Uberlegungen zu Status und Finanzierung der Kirche
im vereinten Europa, S. 490.

% Art. 2 S.2, 6 I EUV/1997, Art. 5 EGV/1997; ferner Gerhard Robbers (Hrsg.), HdbStuKEU,
S. 351 (357 ft.).

97 Art. 5 EUV/1997, Art. 712 EGV/1997.
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8. Mitwirkungsrechte der Bundeslinder

Ende 1992 wurde durch eine Fortschreibung des Grundgesetzes be-
stimmt, dass Anderungen der vertraglichen Grundlagen der EU und vergleich-
bare Regelungen, durch welche unser Grundgesetz seinem Inhalt nach
gedndert oder erginzt wird oder solche Anderungen oder Erginzungen
ermoglicht werden, nunmehr einer Zustimmung von zwei Dritteln der Mitglieder
des Bundestages und zwei Dritteln der Stimmen des Bundesrates bediirfen®.
Diese grundgesetzliche Fortschreibung beinhaltet auch das verfassungsrech-
tlich verankerte Besteuerungsrecht der Kirchen, Religions- und Weltanschauungs-
gemeinschaften. Da auch die Bundesregierung an das Grundgesetz gebunden
ist, vermag sie in der EU bzw. EG weder Regelungen noch Richtlinien zuzu-
stimmen, welche gegen unsere verfassungsméaBige Ordnung versto3en®.

9. Zusammenwirken von Staat, Kirche und Gesellschaft

Weder aus staatlicher noch aus kirchlicher Sicht besteht derzeit Anlass,
das bayerische oder deutsche Staatskirchenrecht im Rahmen eines zusammen-
wachsenden ,,Europa der Vaterldnder”'® in Frage zu stellen. Sollte absehbar
eine europdische Harmonisierung der Beziehungen von Staat und Kirche, na-
mentlich auf dem Gebiet einer finanziellen Sicherstellung des kirchlichen Auf-
trags, angestrebt werden, hitte zwischen dem Modell der Staatskirche auf der
einen Seite und jenem der strikten Trennung von Staat und Kirche auf der
anderen Seite die vermittelnde und nicht zuletzt auch fiir die Gesellschaft
selbst vorteilhafte Losung einer Kooperation zwischen Staat und Kirche viele
gute Argumente fiir sich!?.

a) Dessen ungeachtet wird sich die Gestalt Europas gerade auf kulturel-
lem Gebiet auch kiinftig wohl vielfaltig présentieren. Aus der europdischen
Einigung wird sich kein Zwang zu einer Einheitskultur, auch nicht zu einer
Vereinheitlichung der historisch gewachsenen Formen des Verhéltnisses von
Staat und Kirche bzw. von Gesellschaft und Kirche ergeben. Die unterschiedli-
chen Entwicklungen und Systeme einer Kirchenfinanzierung in den europdischen
Léndern lassen sich nur schwer auf unsere Verhiltnisse iibertragen; keines der
anderen in Europa primir angewandten Systeme ist in der Lage, den Dienst
der Kirche auf dem bei uns gewohnten und weiterhin nachgefragten Niveau
finanziell zu garantieren.

%8 Art. 2313, 50 GG.

9 Art. 20 1l GG; ferner Wolfgang Riifner, Zur Frage der VerfassungsmiBigkeit der Kirchen-
steuer, S. 492.

100 Wolfgang Riifier, Zur Frage der VerfassungsmiBigkeit der Kirchensteuer, S. 487.

10V 1hidem, S. 497.
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b) Eine Verdnderung der hierzulande bewéhrten, Staat, Kirche und Ge-
sellschaft gleichermallen dienlichen Praxis wire auch auf dem Hintergrund der
Frage zu beleuchten, wem dies nutzen solle. Eine Schwéchung der kirchlichen
Finanzkraft wére sicher nicht im Interesse der vielen kirchlichen Einrichtun-
gen, gewiss auch nicht im Interesse der durch seelsorgliche sowie soziale
Dienste erreichten Menschen und ebenso wenig im Interesse der von der Kir-
che zur Verfiigung gestellten Arbeitspldtze. Weder beim Recht zur Erhebung
von Kirchensteuern noch bei den direkten und indirekten Staatsleistungen han-
delt es sich um einseitige Privilegierungen der Kirche, deren Beseitigung ein
berechtigtes Desiderat darstellen konnte. Die Kirche sieht sich hier in einer
Reihe mit anderen Korperschaften und vom Staat als forderungswiirdig, weil
gemeinwohldienlich betrachteten Einrichtungen.

¢) ,,Der freiheitliche, sdkularisierte Staat lebt von Voraussetzungen, die
er selbst nicht garantieren kann”'*?; dem Staat und einer pluralistischen Gesell-
schaft dienen namentlich lebendige sowie engagierte Kirchen und religiose
Gemeinschaften auf vielfiltige Weise, gerade in geistiger, kultureller und so-
zialer Hinsicht. Nach dem Verlust der wirtschaftlichen Eigenstiandigkeit durch
die Sékularisation und nach den meist wenig befriedigenden Wegen zur Ord-
nung der Kirchenfinanzierung im 19. Jahrhundert hat die Kirche in Deutsch-
land erst durch die Einfilhrung der Kirchensteuer wieder ein eigenstiandiges
und unabhéngiges Finanzierungsinstrument gewonnen, das der Freiheit der
Kirche einerseits und der wirkungsvollen Ausiibung ihres Auftrages anderer-
seits gerecht zu werden vermag. Ein solches Finanzierungssystem, das — wie
dargelegt — mit rund 85 v.H. die bedeutsamste Einnahmequelle unserer Kirche
bildet, bietet auch gegenwirtig keinen Anlass zu Verdnderung; denn die Ver-
pflichtung von Gliedern einer Gemeinschaft zu Abgaben fiir eben diese Geme-
inschaft ist nichts Ungewohnliches. Fiir den Einzug der Kirchensteuer staatli-
che Dienstleistungen in Anspruch zu nehmen, liegt im Interesse von Staat,
Kirche und Gesellschaft. Der Staat erhélt dafiir eine angemessene Gegen-
leistung, die ihm die Gemeinkosten seiner Finanzverwaltung mit tragen hilft,
die Kirche bezieht auf relativ kurzem Weg Mittel fiir die Erfiillung ihrer
vielfaltigen Aufgaben und der Gesellschaft kommt das Ergebnis dieses Verfahrens
insgesamt zugute.

192 Ernst-Wolfgang Béckenforde, Die Entstehung des Staates als Vorgang der Sikularisation, in
derselbe, Staat, Gesellschaft, Freiheit — Studien zur Staatstheorie und zum Verfassungsrecht, Frankfurt
1976, S. 42 (60).
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KOSCIELNY SYSTEM FINANSOWY
NA PRZYKLADZIE KOSCIOLA AUGSBURSKIEGO
(STRESZCZENIE)

Od czasow pierwszych chrzescijan Kosciol moze tylko wtedy sprosta¢ swoim zadaniom
wobec Boga i ludzi, gdy dysponuje niezbgdnymi do tego srodkami, np. finansowymi. Sa one
pozyskiwane z roznych zrodet, przede wszystkim z dobrowolnych sktadek wiernych, ofiar i kolekt.
Historyczne uwarunkowania sprawity, ze w Niemczech pobiera si¢ od wiernych takze podatek
koScielny, ktory wynosi 8% calej sumy podatku od wynagrodzen. Ze wzgledu na zmniejszajaca si¢
liczbg wiernych, Kosciét w Niemczech zostal zmuszony do zredukowania swoich wydatkow. Bu-
dzet diecezji augsburskiej w 2005 r. wynosit 231,3 mln euro, co oznacza redukcj¢ o 4,3%
w stosunku do roku ubiegtego. Srodki te umozliwiaja nie tylko przeprowadzenie niezbednych
remontow obiektow i prowadzenie nowych przedsigwzig¢ budowlanych oraz zaptatg wynagrodzen
personelu koscielnego, ale takze stuza utrzymaniu licznych placéwek i projektow uzytecznosci
publicznej (przedszkola, domy opieki, instytucje zwigzane z ,,Caritas”, pomoc mlodziezowa itd.).
Kosciot, stuzac Bogu i ludziom, podejmuje takze inicjatywy ogélnospoteczne, na ktére — w Niem-
czech i innych krajach Wspdlnoty Europejskiej — otrzymuje pewne §wiadczenia od pafnstwa. Ani ze
strony Kosciota, ani ze strony wtadz panstwowych nie ma obecnie powodu, by w ramach tworzo-
nej ,,Europy ojczyzn” kwestionowac bawarskie czy ogodlnoniemieckie ustalenia prawne migdzy
panstwem a Kosciotem. Gdyby w Europie doszto do ujednolicenia stosunkéw migdzy panstwem
a Kosciotem, nalezaloby poszukiwaé regulacji sytuujacych si¢ migdzy Kosciolem panstwowym
a $cistym odgraniczeniem Kosciola od panstwa. Wiele zdaje si¢ przemawia¢ za modelem posred-
nim, ktére moze by¢ takze korzystny dla spoteczenstwa.
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Z pewna regularno$cia podejmowany jest w mediach problem finansow
Kosciota w Polsce'. Wydaje sig, Ze mozna nawet mowic o toczacej sig, z r16zna
intensywnoscia, dyskusji na ten temat, w ktorej coraz czesciej stycha¢ glosy
wskazujace na konieczno$¢ zmiany obecnego systemu. Jako mozliwa alterna-
tywe przytacza si¢ systemy oparte na podatku uiszczanym na rzecz Kosciota.

Artykut jest proba prezentacji podatkowego systemu finansowania Ko-
$ciola w jego najbardziej klasycznym wydaniu, jakim jest podatek koscielny
w systemie niemieckim oraz proba odpowiedzi na pytanie, czy w Polsce moz-
liwa bytaby recepcja tego modelu podatku koscielnego? Czes¢ pierwsza arty-
kulu koncentruje si¢ wokot weztowych — jak si¢ wydaje — rozwiazan, zna-
miennych dla niemieckiego modelu podatku ko$cielnego, majacych zasadnicze
znaczenie przy rozwazaniu ewentualnej jego recepcji. Cze$¢ druga analizuje
mozliwo$¢ wprowadzenia niemieckiego modelu podatku koscielnego w Polsce
na podstawie obowiazujacych przepisow.

' Por. np. S. Michalkiewicz, Od dotu czy od géry, Najwyzszy Czas 40 (1999), s. 17-18; J. Petelka,
Zamach na tace, Najwyzszy Czas 14 (1997), s. 7; J. Wistocki, Kasa zamiast tacy, Polityka 25 (1998),
s. 70-71; tenze, Co laska. Wszystko o pieniqdzach Kosciota, Polityka 45 (1999), s. 3-9.
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1. Podstawy prawne podatku koscielnego

Obecnie obowiazujacy w Niemczech system finansowania KosSciola,
oparty na podatku, znajduje swe umocowanie w art. 140. Federalnej Ustawy
Zasadniczej, inkorporujacym postanowienia Konstytucji weimarskiej z 1919 r.
(por. 137. 6 WRV). Zgodnie z nim: ,,[...] zwiazki wyznaniowe, ktére sa korpo-
racjami prawa publicznego, sa uprawnione do pobierania podatku na podsta-
wie list podatkowych, stosownie do przepisow prawa krajowego™.

Z przytoczonej regulacji wynikaja dwa wnioski: po pierwsze, zwiazkom
wyznaniowym o statusie korporacji prawa publicznego zagwarantowane zosta-
o uprawnienie do pobierania podatku. Po drugie, ustawodawca krajowy zostat
zobowiazany do stworzenia warunkow umozliwiajacych zwiazkom wyznanio-
wym realizacj¢ przyznanego im prawa. Chodzi o konkretne regulacje prawne
stanowiace warunek sine qua non wprowadzenia w zycie instytucji podatku
koscielnego w obrebie okreslonego kraju zwiazkowego.

Nalozony na mocy art. 140 GG (137. 6 WRV) obowiazek prawnej regu-
lacji podatku kos$cielnego ustawodawstwa landow realizuja dwojako: w formie
konstytucyjnej i ustawowej badz tylko w formie ustawowej. Zapisy konstytu-
cyjne petnig rolg ogoélnej gwarancji, ktéra znajduje konkretny wyraz w usta-
wie. Zapisy te wprost inkorporuja art. 140 GG (137. 6 WRYV), tak czyni np.
Konstytucja landu Badenia-Wirtembergia w art. 5 badz zawierajq sformutowa-
nia treSciowo zblizone do regulacji art. 137. 6 WRV?, co ma zastosowanie
zasadniczo w odniesieniu do Konstytucji, ktore weszty w zycie przed Konsty-
tucja Federalng (przed 23 maja 1949 r.).

Podstawowa forma wypelnienia obowiazku wynikajacego z art. 140 GG
(137.6 WRV) jest regulacja ustawowa. Kazdy kraj zwiazkowy ma wlasna
ustawe regulujaca Kirchensteuer. Wyjatek pod tym wzgledem stanowia landy
bytej NRD (Brandenburg, Meklemburg-Vorpommen, Freistaat Sachsen, Sach-
sen-Anhalt, Thiiringen), w ktorych podatek koscielny wprowadzony zostal na
mocy jednego aktu prawnego — ustawa z 31 sierpnia 1990 r. (Gesetz zur
Regelung des Kirchensteuerwesens).

Zobowiazanie ustawodawcy krajowego do stworzenia warunkow umozli-
wiajacych uprawnionym zwiazkom wyznaniowym pobieranie podatku oznacza
w praktyce ustawowe ,,opracowanie” samej instytucji podatku ko$cielnego.
Jest ono podstawa do szczegotowej regulacji Kirchensteuer, ktorej dokonuje

2 Die Religionsgeselschaften, welche Korperschaften des offentlichen Rechtes sind, sind be-
rechtigt, auf Grund der biirgerlichen Steuerlisten nach Maf3gabe der Landesrechtlichen Bestimmungen
Steuern zu erheben”. Grundgesetz fiir Bundesrepublik Deutschland vom 23. 05. 1949, art. 140 (137.6
WRV), BGBL I, s. 1.

3 Por. art. 143.3 Konstytucji Bawarii, art. 51.3 Konstytucji Hesji, art. 43.3 Konstytucji landu
Nadrenia — Palatynat, art. 37.3 Konstytucji landu Saara.
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okreslony zwiazek wyznaniowy poprzez wiasne regulacje prawne. Mozna za-
tem powiedzie¢, ze ustawodawstwo panstwowe, w odniesieniu do podatku
koscielnego, stanowi pewne ramy dla regulacji wyznaniowych. W tych i tylko
tych ramach ustawodawca koscielny moze si¢ poruszac.

Uprawnienie przyznane zwigzkom wyznaniowym, polegajace na mozli-
wosci ksztattowania podatku koscielnego poprzez wlasne akty prawne, doty-
czy generalnie trzech sfer: rodzaju podatku i sposobu jego uiszczania, stawki
oraz formy administrowania. W praktyce wyglada to tak, ze ustawa okresla np.
kilka réwnoprawnych form podatku ko$cielnego* (w formie doptaty do podat-
ku dochodowego od oséb fizycznych, w formie doptaty do podatku majatko-
wego itp.). O formie lub formach, w jakich ostatecznie bgdzie uiszczany poda-
tek decyduje konkretny zwiazek wyznaniowy®. Analogicznie jest w kwestii
administrowania podatkiem. Ustawa stanowi, ze moze by¢ ono dokonane za
pomoca organow panstwowych badz koscielnych. Wybdr nalezy do konkretne-
go zwiazku wyznaniowego®.

2. Wybrane elementy struktury Kirchensteuer

Dwa elementy struktury podatku koscielnego w jego ,,niemieckiej wer-
sji” wydaja si¢ decydowac o oryginalnosci tej instytucji. Elementami tymi sa:
podmiot podatku i podstawa opodatkowania.

2.1. Podmiot podatku

W teorii podatku méwi si¢ o tzw. podmiocie biernym i czynnym podatku.
Podmiotem biernym jest podmiot zobowiazany do uiszczania podatku, zwykle
osoba fizyczna badz prawna, podmiotem czynnym za$ podmiot uprawniony do
poboru podatku (podmiot, na rzecz ktérego podatek jest uiszczany). Zgodnie
z art. 140 GG (137.6 WRV) podmiotem uprawnionym do pobierania podatku

4 Por. np. § 5 KiStG obowiazujacej na terenie Badenii-Wirtembergii, art. 1 pkt. 2 KiStG obowia-
zujacej w Bawarii, §2 KiStG obowiazujacej w Hesji.

5 Por. np. § 3 pkt. 1 Kirchensteuerordnung obowiazujacego w diecezji Essen.

6 Uprawnione zwiazki wyznaniowe dokonuja uszczegdlowienia Kirchensteuer na mocy wta-
snych aktow prawnych. Sa to tzw. Kirchensteuerordnungen, w ktorych zwiazek decyduje m.in., jaka
formg¢ podatku wybiera i jak bedzie uiszczany oraz tzw. Kirchensteuerbeschliisse, w ktorych okreslona
zostaje stawka podatku obowiazujaca w danym roku podatkowym. Podmiotem kompetentnym do wyda-
nia wymienionych aktow jest podmiot uprawniony do petnienia aktow wiadzy ustawodawczej w ramach
okreslonego zwiazku wyznaniowego. Akty prawne, na mocy ktorych okre$lony zwiazek wyznaniowy
szczegotowo reguluje podatek koscielny, wymagaja zatwierdzenia przez kompetentny podmiot panstwo-
wy. Wymogiem tym objgta jest cato$¢ regulacji koscielnych w przedmiocie, o ktorym tu mowa. Dotyczy
ona jednak przede wszystkim tych elementow struktury Kirchensteuer, w odniesieniu do ktérych kompe-
tentny jest zwigzek wyznaniowy.
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koscielnego jest zwiazek wyznaniowy posiadajacy status Korporacji prawa
publicznego. Nadanie statusu lezy w kompetencji ustawodawcy krajowego.
Konstytucja Federalna stanowi jedynie, ze zwiazki wyznaniowe, ktore posia-
daty ten status, zachowuja go. Natomiast innym zwigzkom wyznaniowym sta-
tus ten moze zosta¢ nadany, ,,0 ile swa organizacja i liczba czlonkow daja
rekojmig trwatosci” (por. art. 137. 5 WRV na mocy art. 140 GG)..

Regulacje panstwowe przewiduja generalnie, ze Kirchensteuer moze zo-
sta¢ wprowadzony albo jako tzw. Ortskirchensteuer, w ktorym podmiotem, na
rzecz ktorego uiszcza sig podatek, jest miejscowa wspolnota wyznaniowa, albo
jako tzw. Landes- (w odniesieniu do Kosciota protestanckiego), wzglednie
Diozesankirchensteuer (w odniesieniu do Kosciota katolickiego), w ktoérym
podmiotem czynnym podatku jest np. diecezja. Dopuszczalne jest tez rozwia-
zanie, umozliwiajace zwiazkom wyznaniowym korzystanie z obu form.

W Kosciele rzymskokatolickim w Niemczech podatek kos$cielny, zwlasz-
cza za$ jego podstawowa forma — Kirchensteuer, uiszczany na podstawie po-
datku dochodowego od o0sob fizycznych (Kirchensteuer vom Einkommen), pta-
cony jest jako Didzesankirchensteuer. Podmiotem, na rzecz ktorego uiszczany
jest podatek, jest zatem diecezja. Takie rozwiazanie sprzyja wiasciwszemu
spozytkowaniu $rodkow finansowych w ramach Kosciota partykularnego, po-
zwala np. wyeliminowa¢ rdéznice, co do zasobno$ci finansowej w ramach
wspolnot’. Zgodnie z regulacjami prawa krajowego, obowiazek uiszczania po-
datku koscielnego spoczywa na osobach nalezacych do okreslonego Kosciota
(badz innego zwiazku wyznaniowego) uprawnionego do pobierana podatku,
posiadajacych na terenie okreslonego landu miejsce stalego zamieszkania badz
statego pobytu®. Przestanka tworzaca obowiazek podatkowy jest zatem z jed-
nej strony przynalezno$¢ wyznaniowa konkretnego podmiotu, z drugiej zas
— state zamieszkanie (staly pobyt) na okreslonym obszarze.

Zalezno$¢ stanowiacg podstawe indywidualnego obowiazku podatkowe-
go ustawodawstwa krajowe opisuja dwojako: w formie czynnej — ,,podmiota-
mi zobowiazanymi do uiszczania podatku sa osoby przynalezace do Kosciota
uprawnionego do pobierania podatku™ lub biernej — ,,Koscioty sa uprawnione

7 Swoistego rachunku zalet i wad podatku koscielnego uiszczanego jako Didzesankirchensteuer
dokonat P. Meid. Mimo ze analizy pochodza z 1949 r., nie stracity na aktualnosci. Wada tej formy
podatku jest — wedlug autora — silne (silniejsze niz w przypadku Ortskirchensteuer) powiazanie Koscio-
la z pafnstwem oraz duze prawdopodobiefstwo zaniku w §wiadomos$ci podatnikow réznicy migdzy
podatkami panstwowymi i podatkiem ko$cielnym. Zaletg autor upatruje w likwidacji duzych dyspropor-
¢cji finansowych migdzy wspolnotami poprzez bardziej rownomierny (wlasciwy) rozdzial dochodu. Por.
P. Maid, Didzesan- oder Ortskirchensteuer?, Trier Theologische Zeitschrift 58 (1949), s. 164.

8 Por. art. 1, pkt.1 KiStG w Badenii-Wirtembergii, art. 3. 1 i 3 KiStG, obowiazujacej w Bawarii,
art.] KiStG w Hesji, art. 3 .1 KiStG, w Dolnej Saksonii, art. 3 KiStG, obowiazujacej na terenie landu
Nadrenia-Westfalia.

° Por. np. § 4 pkt.1 KiStG w Bremmen, §2 pkt. 1 KiStG w Hamburgu.
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do pobierania podatku od swych cztonkéw”!’. Mimo roznej redakcji, chodzi
o ten sam stan faktyczny, t¢ sama rzeczywisto$¢ prawna, ktorej skutkiem jest
obowiazek $wiadczenia. Podkreslenia wymaga w tym miejscu znaczenie praw-
ne przytoczonych sformutowan. Ustawodawca, mowiac o przynaleznosci wy-
znaniowej jako warunku sine qua non powstania obowiazku podatkowego, ma
niewatpliwie na mysli jej wymiar formalnoprawny. Chodzi zatem o Scisle
okreslony akt, ktorego skutkiem jest wlaczenie do okre§lonego zwiazku wy-
znaniowego. Przynalezno$¢ wyznaniowa, o ktora chodzi, nie musi by¢ w tym
przypadku tozsama (i nie moze by¢ mylona) z wewngtrznym przekonaniem
trwania w okreslonym zwiazku wyznaniowym czy tez ze stopniem identyfiko-
wania si¢ z jego doktryng. Chodzi — nalezy to jeszcze raz podkresli¢ — o akt
formalnoprawny, mozliwy do zweryfikowania, ktorego prawnym skutkiem jest
wlaczenie do okreslonego zwiazku wyznaniowego, tzn. nabycie praw i obo-
wiazkow zwiazanych z przynaleznoscia do niego''.

Zobowiazanie do uiszczania podatku kos$cielnego uwarunkowane jest nie
tylko przynalezno$cia wyznaniowa, ale rowniez posiadaniem przez okreslony
podmiot stalego zamieszkania badz statego pobytu na obszarze obowiazywania
ustawy. Zalezno$¢ ta okre$lana jest w literaturze przedmiotu mianem zasady
terytorialno$ci (Territorialititsprinzip)'?. Przyjecie tej zasady z koniecznosci
wyklucza zasadg przynaleznosci panstwowej (obywatelstwa). Rodzi to ten
skutek, ze podmiotami zobowiazanymi do uiszczania podatku kos$cielnego sa

10 Por. §1 pkt.1 KiStG w Badeni-Wirtembergii, art.2 pkt 1 KiStG w Bawarii.

1" Przyjecie, ze obowiazek podatkowy wynika z przynaleznoéci wyznaniowej, jako reguty, cho¢
samo w sobie oczywiste, rodzi jednak problem, na mocy jakich aktow prawnych przynaleznos$¢ ta
powinna by¢ regulowana. Zazwyczaj okreslenie warunkoéw i sposobow uzyskania przynaleznosci wy-
znaniowej regulowane jest przez kazdy zwiazek wyznaniowy na mocy ustawodawstwa wewngtrznego.
Pytanie brzmi zatem, czy te regulacje nalezy uznac¢ za obowiazujace na gruncie prawa publicznego, czy
tez za podstawg prawng nalezaloby przyja¢ panstwowe regulacje? Za obowiazujace uznano pierwsze
rozwiazanie. Szczegélowe wyznaczenie przez panstwowe regulacje krggu podmiotow zobowigzanych
do uiszczania podatku koscielnego wiazatoby si¢ z konieczno$cia okreslenia warunkow przynaleznosci
do okreslonego zwiazku wyznaniowego, co byloby ingerencja w jego wewngtrzne sprawy, a tym samym,
naruszatoby zasady autonomii (por. art. 137. 3 WRV). Ustawodawca formuluje zatem sama zasadg
— obowiazek podatkowy wynika z przynaleznosci wyznaniowej — w celu za$ precyzyjnego wyznaczenia
form (sposobow) jej nabycia, a tym samym precyzyjnego okreslenia podmiotow objgtych obowiazkiem,
o ktérym mowa, odsyta do wewngtrznych regulacji zwiazkéw wyznaniowych, uznajac je za obowiazuja-
ce w sferze publicznoprawnej. Por. H. Marré, Das kirchliche Besteuerungsrecht, HdbStKirchR I,
s. 1101-1147; tenze, Die Kirchenfinanzierung in Kirche und Staat der Gegenwart, Essen 1991, s. 43—44;
H. v. Mangoldt, F. Klein, A. F. v. Campenhausen (red.), Das Bonner Grundgesetz. Kommentar, t. 14, art.
140 (137.6 WRV), nr 201-202. Fundamentalne znaczenie ma tu orzeczenie Federalnego Trybunatu
Konstytucyjnego z 31 marca 1971 r. (BVerfGE 30, 415). Trybunal uznal, ze zasada powiazania
obowiazku uiszczania Kirchensteuer z wewngtrznymi regulacjami zwiazkow wyznaniowych (zasada
,.sekularyzacji” regulacji koscielnych) nie stoi w sprzecznosci z zasada neutralnosci $wiatopoglado-
wej panstwa.

12 Por. J. Giloy, W. Kénig, Kirchensteuerrecht in der Praxis, Neuwied-Kriftel-Berlin 1993, s. 28.
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réwniez obcokrajowcy, o ile zachodza w ich przypadku te przestanki, z ktory-
mi prawo wigze obowiazek swiadczenia'®.

2.2. Podstawa opodatkowania

W teorii przyjmuje sig, ze podstawa opodatkowania, zwana tez podstawa
wymiaru podatku, jest konkretyzacja przedmiotu podatku. Przybiera ona za-
zwyczaj postaé wartosciowa (np. okreslona kwotowo wysokos$¢ rocznego do-
chodu podatnika), rzadziej ilosciowa (np. powierzchnia nieruchomosci wyra-
zona w metrach kwadratowych). Specyfika podatku koscielnego jako instytu-
cji prawa podatkowego wyraza si¢ w tym, ze nie posiada on wtasnej, ,,mate-
rialnej” podstawy opodatkowania, w tym znaczeniu, ze podstawa ta nie wyni-
ka bezposrednio z przedmiotu podatku. Przynaleznos¢ do okreslonego Koscio-
fa badz zwiazku wyznaniowego uprawnionego do pobierania podatku, sama
w sobie, jesli przyjac ja za przedmiot Kirchensteuer, nie da si¢ przelozy¢ na
wymierna warto$¢ materialng, ktora mogtaby pehic role podstawy opodatko-
wania. Okres$lona kwotowo wielko$¢, stanowiaca podstawe wymiaru podatku,
okreslana jest w odniesieniu do Kirchensteuer w oparciu o wielkos$¢ zobowiaza-
nia podatkowego, wynikajaca z podatku, okreslanego w stosunku do podatku
kosScielnego mianem podatku podstawowego badz pierwotnego (Mafistabsteu-
er). Innymi stowy, jesli podatek koscielny uiszczany jest w formie doplaty do
podatku dochodowego od o0sob fizycznych (Kirchensteuer vom Einkommen), to
podstawe wymiaru podatku stanowi w tym przypadku wysoko$¢ zobowigzania,
do uiszczenia ktorego konkretny podatnik jest zobowiazany z tytulu podatku
dochodowego. Przyjete przez ustawodawce rozwiazanie uwarunkowane jest
charakterem czy tez statusem podatku koScielnego jako podatku panstwowego.

Podatek koscielny okreslany jest w niemieckim prawie podatkowym for-
mula ,,Anexsteuer zu Reichssteuer” badz ,,Zuschlagsteuer”. Jako taki trakto-
wany jest przez ustawodawce jako $wiadczenie dodatkowe i na podstawie § 10
pkt. 4 EStG mozliwe do odliczenia przy ustalaniu wielkosci rocznych docho-
doéw podatnika. Uzyte w teks$cie sformutowania oznaczaja, ze Kirchensteuer
tak pod wzgledem sposobu uiszczania, jak i naliczania, uzalezniony jest od
okreslonego podatku zasadniczego, do ktorego stanowi forme¢ doptaty'*. Usta-

13° 0 mozliwych modyfikacjach wspomnianej zasady terytorialnosci por. M. Kosek, Podatek
koscielny w niemieckim systemie prawnym, Ptock 2004, s. 119 n.

14 Podobnym rozwiazaniem postuzyt si¢ ustawodawca niemiecki wprowadzajac tzw. podatek
solidarnosciowy (Solidarititszuschlag — ustawa z 23 czerwca 1993 r., BGBL. i s. 994) w celu szybszego
rozwoju bylych landow wschodnich. Podstawg opodatkowania stanowi kwota, do uiszczenia ktorej
zobowiazany jest podatnik z tytutu podatku dochodowego od 0sob fizycznych. W odroznieniu od Kir-
chensteuer podatek ten mial charakter podatku nadzwyczajnego (czasowego). Por. Die Veranlagung zur
Lohnsteuer fiir 2000, Diisseldorf 2000, Anhang Nr. 6.



CZY MOZLIWA JEST RECEPCJA NIEMIECKIEGO MODELU PODATKU... 55

wodawca panstwowy okresla in genere, z jakimi podatkami panstwowymi
podatek koscielny moze zosta¢ zwiazany. Mozliwosci sa trzy: Kirchensteuer
moze by¢ uiszczany na podstawie podatku dochodowego od osob fizycznych
(Einkommensteuer), podatku majatkowego (Vermogensteuer) oraz podatku
gruntowego (Grundsteuer)". Okre$lony zwiazek wyznaniowy na mocy regula-
cji wlasnych decyduje, jaki podatek stanowi podatek podstawowy (Mafstab-
steuer), na ,,bazie” ktorego uiszczany bedzie podatek koscielny. W Kosciele
katolickim i Ko$ciotach protestanckich w Niemczech Kirchensteuer uiszczany
jest przede wszystkim w formie doptaty do podatku dochodowego od os6b
fizycznych (Einkommenkirchensteuer)'.

Z charakteru prawnego Kirchensteuer wynikaja okreslone konsekwencje.
Pierwsza to ta, ze wielko$¢ jednostkowego zobowiazania podatkowego, wyni-
kajaca z podatku koscielnego, uwarunkowana jest wielkoscia zobowiazania
podatkowego, wynikajaca z podatku podstawowego. Wielko$¢ podstawy wy-
miaru podatku (a jest nia w tym przypadku konkretna kwota, do uiszczenia
ktorej zobowiazany jest podatnik z tytutu podatku podstawowego), w sposob
oczywisty warunkuje wysoko$¢ podatku naliczanego w oparciu o tg¢ podstawe.
W praktyce oznacza to, ze wraz ze wzrostem badz spadkiem wielkosci podat-
ku podstawowego, wzrasta jedoczes$nie lub spada wysokos¢ podatku kosciel-
nego. Ta bardzo praktyczna konsekwencja akcesoryjnego charakteru Kirchen-
steuer niewatpliwie ma znaczenie. W ocenie analizowanego systemu podkre-
slenia wymagaja jednak konsekwencje o ,,wigkszym cigzarze gatunkowym”.

Powiazanie podatku koscielnego z klasycznymi podatkami panstwowymi
powoduje, ze staje si¢ on elementem systemu i podlega tym samym zasadom,
na podstawie ktorych konstruowane sg wspolczesne systemy podatkowe. Jed-
ng z takich zasad jest zasada rownosci podatkowej, rozumianej w sensie su-
biektywnym, czyli zasada progresywnego opodatkowania dochodéw. Wyraza
si¢ ona generalne tym, ze wielko$¢ obciazenia podatkowego jest pochodna
zamoznos$ci konkretnego podatnika — wzrasta wraz ze wzrostem jego docho-
dow. Progresywne opodatkowanie stanowi dzi§ niekwestionowany fundament
systemu oraz podstawowy wymodg elementarnej sprawiedliwosci spoteczne;j.
Niewatpliwie zaleta niemieckiego rozwiazania jest to, ze wielko$¢ obcigzen
podatkowych, uiszczanych na rzecz Kos$ciota badz innego uprawnionego
zwiazku wyznaniowego, podobnie zreszta jak uiszczanych na rzecz panstwa

15 Por. np. §5 KiStG, obowiazujacej na terenie Badenii-Wirtembergii, §2 KiStG, obowiazujacej
na terenie Hesji, §2 pkt.1 KiStG, obowiazujacej w Dolnej Saksonii.

16 Ustawy o podatku koscielnym obowiazujace na terenie landéw (z wyjatkiem Bawarii, Bremen,
Hamburga i Szlezwika-Holsztynu) daja mozliwo$¢ wprowadzenia podatku koscielnego na podstawie
tzw. wilasnej stawki (Kircheneigener Tarif). Koscioty nie skorzystaty z tej mozliwosci. Por. H. Marré,
Die Kirchenfinanzierung, s. 48.
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(chodzi o podatek dochodowy od 0s6b fizycznych), uwarunkowana jest docho-
dami podatnika. Ma to te¢ konsekwencje, ze w przypadku, gdy dochody kon-
kretnego podmiotu spadaja ponizej okreslonej kwoty, spada rowniez wielkos¢
obciazenia podatkowego, az do catkowitego zwolnienia z obowiazku uiszcza-
nia podatku dochodowego, a tym samym podatku koscielnego, uiszczanego
w tej formie.

Wielkos¢ jednostkowego obciazenia podatkowego wynikajaca z podatku
koscielnego jest jednak nie tylko pochodna zamoznosci konkretnego podatni-
ka. Nie bez znaczenia jest tu takze polityka finansowa panstwa. Wydaje sig, ze
w tej wiasnie sferze szukac trzeba istotnych konsekwencji niemieckiego mode-
lu podatku koscielnego.

Wspdtczesne prawo podatkowe wiele miejsca poswigca funkcjom podat-
kéw. Obok podstawowej, jaka jest funkcja fiskalna, istotne znaczenie przypi-
suje si¢ dzi$ funkcji stymulacyjnej, traktujacej podatki jako wazny instrument
polityki spoteczno-ekonomicznej panstwa'’. Poprzez konkretne rozwiazania
podatkowe panstwo stara sig sterowac okreslonymi procesami spoteczno-eko-
nomicznymi w ten sposob, by korzystne dla gospodarki procesy pobudzacé,
negatywne za$ — hamowac. Dzialania te nie pozostaja bez wplywu na podatek
koscielny. Jest on uzalezniony, jak wspomniano, od podatku podstawowego,
a tym samym wynika w jakim$ stopniu z polityki spoteczno-ekonomiczne;j
panstwa. Nie chodzi tu o to, Ze panstwo moze §wiadomie dazy¢ do ogranicza-
nia lub pomniejszania finanséw Kosciotlow czy zwiazkéw wyznaniowych.
Twierdzenie takie byloby dzisiaj (w dobie upadku panstw totalitarnych) niepo-
rozumieniem. Chodzi przede wszystkim o posrednie uzaleznienie finanséw
zwiazkéw wyznaniowych od sytuacji ekonomicznej panstwa (nie poszczego6l-
nego obywatela) oraz o oceng etyczna okreslonych celéow jego polityki spo-
teczno-ekonomicznej'®. Trudno wymagac, by panstwo w swej polityce finan-
sowej kierowalo si¢ troska o finanse Kosciota czy ksztattowalo swa polityke
w calos$ci i wyltacznie w oparciu o jego naukg spoteczna. Wszystko to powodu-
je, ze akcesoryjny charakter podatku koscielnego jest jednym z przywotywa-
nych przyktadéw na dostrzezenie pewnych minuséw w niemieckim systemie'.

17 Por. Prawo finansowe, pod red. W. Wéjtowicza, Warszawa 1996, s. 124-125.

18 Wsrod celow, ktore stawia sobie panstwo w polityce spoleczno-ekonomicznej znajduja sie
takie, ktorych akceptacja z punktu widzenia nauki spotecznej Kosciota nie podlega dyskusji. Chodzi tu
przede wszystkim o dziatania, ktorych celem jest poprawa sytuacji finansowej rodzin, czyli wlasciwsze
roztozenie obcigzen finansowych z perspektywy rodziny, a nie tylko jednostkowego podatnika. W syste-
mie takim jak niemiecki zarowno wysokos$¢ i proporcjonalnos¢ obciazen podatkowych obywateli, jak
i prog dochodowy, ktory zwalnia z obowiazku uiszczania podatku, pozostaje kwestia dyskusyjna.

19 Por. H. Marré, Die Kirchenfinanzierung, s. 46; G. Robbers, Forderung der Kirchen durch den
Staat, HdbStKirchR, Bd. II, s. 886—887; A. Hollerbach, Kirchensteuer und Kirchenbeitrag, w: Hand-
buch des katholischen Kirchenrechts, Miinchen 1983, s. 889—-900.
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3. Ocena systemu i mozliwo$¢ jego recepcji w Polsce

W aspekcie prawnym niemiecki system finansowania zwiazkéw wyzna-
niowych oparty na podatku koscielnym jest systemem konsekwentnym. Czas
pozytywnie zweryfikowat wiele jego rozwigzan. Dyskusyjny jest jednak pro-
blem ,,organicznego” powigzania przynalezno$ci wyznaniowej z obowigzkiem
uiszczania podatku oraz problem oceny na gruncie prawa koscielnego oswiad-
czen o wystapieniu z Kosciota, wymaganych w celu uwolnienia si¢ od obo-
wiazku uiszczania podatku, problem dla wielu komentatorow weztowy™.
Trudno$¢ oceny wynika z faktu, ze problem ten nie ma, i nie moze mie¢, tylko
czysto prawnego charakteru. Nie bez znaczenia jest tutaj rowniez aspekt teolo-
giczny (eklezjologiczny). Chodzi wszak nie o ,,zwykla organizacje”, ale o Ko-
$ciol. Przyjete w ustawodawstwie niemieckim rozwiazanie przynajmniej suge-
ruje, ze obowiazek $wiadczen materialnych na rzecz KosSciota jest w sposob
istotny powiazany z sama przynaleznos$cia do niego. Rozwiazanie to jest teolo-
gicznie przynajmniej dyskusyjne. Spotykany niekiedy w literaturze poglad, ze
sam fakt zlozenia o§wiadczenia o wystapieniu z Kosciota, prawnie rozwiazuje
problem, wydaje si¢ by¢ bardziej proba uniknigcia problemu, niz jego rozwia-
zaniem. Przynalezno$¢ do Kosciota nie jest w sposob istotny powiazana z obo-
wiazkiem jego materialnego utrzymania. Jest to bez watpienia obowiazek waz-
ny, ktoérego zaniedbanie powinno rodzi¢ okreslone konsekwencje takze w sfe-
rze prawa koScielnego, ale nie moze warunkowac samej przynaleznosci do
wspolnoty Kosciota, co w praktyce wprowadza system niemiecki. Wyrazajac
ten poglad, nalezy poczyni¢ pewne zastrzezenia. Ocena ta dotyczy Kirchensteu-
er analizowanego przede wszystkim w oderwaniu od konkretnego Kosciota par-
tykularnego, w ktorym funkcjonuje i ma znaczenie w kontekscie ewentualnej
recepcji analizowanego systemu. Proby takie, jesli w ogole miaty czy beda mialy
miejsce, nalezy oceni¢ krytycznie.

Ocena Kirchensteuer, postrzeganego jako integralny element niemieckie-
go Kosciota partykularnego nastrgcza niemate trudnosci. Istnieje, jak si¢ wy-
daje, kilka przestanek, ktore kaza sformutowana powyzej oceng ztagodzi¢ czy
wprost zmieni¢. Po pierwsze, nie mozna nie uwzglednié, ze Kirchensteuer jest
jednym z integralnych elementéw ksztaltujacego si¢ przez dlugi okres czasu
systemu relacji panstwo — Kos$ciot, obowiazujacego obecnie w Niemczech,
systemu specyficznego, ztozonego i niewatpliwie uwarunkowanego historycz-
nie. W zwiazku z tym jego recepcja przez inne systemy wydaje si¢ wysoce
problematyczna. Podatek koscielny w takim ksztatcie, jaki jest obecnie
w Niemczech wydaje si¢ rowniez odpowiada¢ w pewnym sensie kulturze

20 Szczegdtowo na ten temat zob. M. Kosek, Podatek koscielny w niemieckim systemie praw-
nym, s. 127-140.
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1 mentalnos$ci obszaru jezyka niemieckiego, co tez nie jest bez znaczenia. Nie
mozna bowiem nie uwzglednié, ze kazdy Kosciot partykularny ma swdj ,,pro-
fil”, ktory wspoltworzy okreslony system jego finansowania. Ocena tego sys-
temu dokonana tylko i wytacznie z plaszczyzny ogolnej (,,z zewnatrz”) nie
moze by¢ miarodajna. Decydujacy glos musi naleze¢ do Kosciotow partyku-
larnych, w ktorych Kirchensteuer funkcjonuje. Jesli system ten jest akcepto-
wany przez wigkszos¢ czlonkow tego Kosciota i nie jest sprzeczny z po-
wszechnym prawem koScielnym, nalezy go zaakceptowac.

Przedstawiony opis i proba analizy wybranych zagadnien zwiazanych z po-
datkiem koscielnym jako elementem niemieckiego systemu prawnego sklania
do postawienia pytania: czy mozliwe byloby — z prawnego punktu widzenia
— wprowadzenie analogicznego rozwigzania w polskim systemie prawnym?
Jest to zagadnienie niezmiernie interesujace. Wydaje si¢ rOwniez, ze zbiega si¢
ono z formutowana z wielu stron potrzeba systemowego rozwiazania problemu
finansowania Kos$ciota w Polsce?!. Funkcjonujacy obecnie system — je$li w ogole
mozna go nazwacé systemem — jest niespojny i wydaje si¢ nie odpowiadac
obecnym warunkom. Jest, w mniejszym czy wigkszym stopniu, suma rozwia-
zan, majacych swe korzenie w réznych systemach spoteczno-politycznych,
z wlasciwym dla tych systeméw réznym, czgsto krancowo réznym, sposobem
traktowania Ko$ciotéw i zwiazkéw wyznaniowych. Aby odpowiedzie¢ na py-
tanie, nalezy rozpatrzy¢ niektore rozwigzania ksztattujace w Polsce sytuacjg
finansowa Kosciotow i zwiazkow wyznaniowych.

Podstawowym zrodtem finansowania dziatalno$ci instytucji koscielnych
w Polsce jest ofiarno$¢ wiernych. Prawo to gwarantuje wszystkim obywatelom
art. 5 ust. z 17 maja 1989 r. o gwarancjach wolno$ci sumienia i wyznania®.
Uprawnieniu obywateli odpowiada prawo Kosciotow i innych zwiazkow wy-
znaniowych do zbierania sktadek i otrzymywania darowizn, spadkéw i innych
swiadczen od osob fizycznych i prawnych, zagwarantowane w artykule 19
tejze ustawy. W odniesieniu do Kosciota rzymskokatolickiego prawo to umo-
cowane zostato w art. 21 pkt 2 Konkordatu oraz w art. 57 ustawy O stosunku
panstwa do Kosciota Katolickiego w RP*. Finansowanie przez wiernych dzia-
falnosci kosciotow 1 zwiazkow wyznaniowych spotyka si¢ w wielu przypad-

2l Por. Np. K. Ners, Zasady finansowania instytucji koscielnych w Polsce. Problematyka
w aspekcie de lege lata i de lege ferenda, w: Systemy finansowania instytucji koscielnych w Europie,
pod red. J. Krukowskiego, Lublin 2000, s. 133—147; T. Pieronek, Swiadomosé Kosciota w Polsce
w sprawie wiasnych finansow, w: ibidem, s. 149-154; A. Mezglewski, H. Misztal, P. Stanisz, Prawo
wyznaniowe, Warszawa 2006, s. 206-239, szczegolnie s. 216 n.

22 Por. DzU 1989 r., nr 59, poz. 375.

23 Por. Konkordat zawarty miedzy Stolica Apostolska i Rzeczpospolita Polska, podpisany
w Warszawie 28 lipca 1993 r. (DzU 1998, nr 51, poz. 318) oraz ustawa z 17 maja 1989 r. o stosunku
Panstwa do Kosciota katolickiego w RP (DzU 1989, nr 29, poz. 154).
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kach z przychylnym podej$ciem panstwa. Szczegdlnie korzystne dla obywateli
sa regulacje dotyczace darowizn przeznaczonych na dziatalno$¢ charytatywno-
-opiekuncza Kosciotow i zwiazkéw wyznaniowych, ktére w catosci — bez
limitu — mozna odliczy¢ od podstawy opodatkowania. W przypadku darowizn
na inng dzialalno$¢ zwiazkéw wyznaniowych stosowne ustawy przewiduja
okres$lone limity odliczen*. Od dwoch lat istnieje rowniez, na podstawie usta-
wy o dziatalno$ci pozytku publicznego i wolontariacie®, mozliwos¢ przekaza-
nia przez osoby fizyczne kwoty nie przekraczajacej 1% podatku na rzecz
wskazanej organizacji pozytku publicznego. Status taki, po spelieniu okreslo-
nych warunkow, moga uzyskac takze organizacje Kosciotow i innych zwiazkoéw
wyznaniowych.

Znaczenie nie do przecenienia dla Kosciotow i innych zwiazkéw wyzna-
niowych maja rozwiazania prawne dotyczace opodatkowania dochodu uzyska-
nego przez te podmioty. Zgodnie z art. 17 ustawy o podatku dochodowym od
0s6b prawnych, dochody uzyskiwane z niegospodarczej dzialalnosci statuto-
wej Kosciotow 1 innych zwiazkéw wyznaniowych nie podlegaja opodatkowa-
niu podatkiem dochodowym i nie ma w stosunku do nich obowiazku prowa-
dzenia ksiggowo$ci wymaganej przez wymieniona ustawe¢. Zwolnienia te nie
dotycza dochodu uzyskiwanego z prowadzenia dzialalnosci gospodarcze;j.

Odrgbne zrodto finansowania Ko$ciotow i zwiazkéw wyznaniowych sta-
nowia dotacje i subwencje z Funduszu Koscielnego. W tej instytucji, jak
w soczewce wida¢ historyczne uwarunkowanie i dzisiejsza ztozonos¢ kwestii
finansowania Kosciotow i1 zwiazkow wyznaniowych w Polsce. Fundusz zostat
ustanowiony na mocy ustawy z 20 marca 1950 r. o przejgciu przez panstwo
dobr martwej reki, porgczeniu proboszczom posiadania gospodarstw rolnych
i utworzeniu Funduszu Koscielnego®®. Celem jego miaty by¢: utrzymanie i dobu-
dowa kos$ciotow, udzielanie duchownym pomocy materialnej i lekarskiej (oraz
organizowanie dla nich domoéw wypoczynkowych) oraz prowadzenie dziatal-
nosci charytatywno-opiekunczej*’. Na mocy rozporzadzenia Rady Ministrow
z 23 sierpnia 1990 r. rozszerzono zakres celow Funduszu Koscielnego. Cele,
na ktore obecnie moga zosta¢ przekazane $rodki z Funduszu mozna ujaé
w trzy grupy: optacanie czgsci sktadek na ubezpieczenie spoteczne i zdrowotne
0sob duchownych, wspomaganie dziatalno$ci humanitarnej, ochrong i ratowanie
zabytkowych obiektow sakralnych®. Z wejsciem w zycie ustawy z 20 marca

24 Szczegdtowo na ten temat por. A. Mezglewski, H. Misztal, P. Stanisz, Prawo wyznaniowe,
s. 209 n.

25 Por. ustawa z 24 kwietnia 2003 roku o dziatalnoéci pozytku publicznego i wolontariacie (DzU
2003, nr 96, poz. 873 z pdzn. zm.).

26 DzU 1950, nr 9, poz. 87.

27 Por. J. Krukowski, Polskiej prawo wyznaniowe, s. 230-231.

28 Por. A. Mazglewski, H. Misztal, P. Stanisz, Prawo wyznaniowe, s. 213 n.
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1950 r. 1 zwiazanymi z jej wprowadzaniem naduzyciami laczy si¢ dziatalnos¢
tzw. Komisji Majatkowej, ktorej zadaniem jest realizacja roszczen podmiotéw
koscielnych, w zwiazku z przejeciem przez panstwo dobr koscielnych z naru-
szeniem wymienionej ustawy.

Ukazana — bardzo ogo6lnie — problematyka zrodet finansowania Koscio-
Iow i zwiazkéw wyznaniowych w Polsce, szczeg6lnie w odniesieniu do Ko-
$ciota rzymskokatolickiego, wskazuje na potrzebg zmian w tym zakresie. Jed-
na z mozliwych i dyskutowanych opcji jest wprowadzenie na wzor innych
panstw podatku koscielnego. Czy z prawnego punktu widzenia bytoby to moz-
liwe — wracajac do postawionego wczesniej pytania — w odniesieniu do nie-
mieckiego modelu tego podatku?

W poszukiwaniu odpowiedzi na to pytanie nalezaloby przede wszystkim
podda¢ analizie obowiazujacy w Polsce system relacji panstwo — Kos$cidt,
uksztattowany, co do zasad w art. 25 i 53 Konstytucji RP z 2 kwietnia 1997 r.
Jedna z zasad uksztaltowanego we wspomnianym art. 25 ust. 3 systemu relacji
instytucjonalnych migdzy panstwem i Kosciotem jest zasada wspotdziatania
obu podmiotow.

Zasada wspotdziatania stanowi dopetienie zasady poszanowania wza-
jemnej autonomii i niezalezno$ci. Znajduje ona swe ,,0stateczne” uzasadnienie
w nadrzednos$ci celu, ktorym jest dla wymienionych w formule podmiotow
dobro wspdlne i dobro cztowieka”. Zasada wspotdziatania, sformutowana
w art. 25 ust. 3 Konstytucji wynika zatem z dwodch zasadniczych przestanek:

1. Czlonkami tak panstwa, jak Kosciotéw i innych zwiazkéw wyznanio-
wych sg ci sami ludzie.

2. Tak panstwo, jak Kos$cioly i inne zwiazki wyznaniowe pelnia w sto-
sunku do czlowieka (obywatela) funkcje stuzebna. Ich celem jest pomnazanie
dobra wspolnego.

Wspotdziatanie migdzy panstwem i zwiazkami wyznaniowymi, szczegol-
nie Kosciolem katolickim, ma dtluga tradycje. Przez dlugi czas w panstwach
o korzeniach chrzescijanskich wspotpraca ta byta niejako ,,obligatoryjna”,
w tym znaczeniu, ze czynnik religijny (chrzescijanski) odgrywat istotne zna-
czenie w zyciu spotecznym i politycznym, takze w wymiarze instytucjonal-
nym. Wspotczednie formuta panstwa wyznaniowego zostala w praktyce, stusz-
nie zreszta, zarzucona. Zachowata si¢ w zasadzie tylko w panstwach islam-
skich. Jej miejsce zajety w kulturze zachodniej zasady réwnouprawnienia
zwiazkéw wyznaniowych i wlasciwie rozumiana neutralno$¢ $wiatopogladowa
panstwa. Nie oznacza to niemozliwosci wspoldziatania. Przeciwnie, wydaje
sig, ze jest ono w praktyce nie tylko mozliwe, ale takze bardzo pozadane.

29 Por. J. Krukowski, Konkordat polski, s. 72.
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Tradycyjnie jako obszary tego wspoldzialania wymienia si¢ wychowanie, na-
uczanie, opieke socjalna, szeroko rozumiana kultur¢. Mozliwo$¢ nauczania
religii w szkotach publicznych, zapewnienie opieki duszpasterskiej w wojsku,
zaktadach karnych i zaktadach opieki medycznej i socjalnej, mozliwos¢ erygo-
wania wydziatéw teologicznych w ramach uniwersytetow panstwowych — sa
to niewatpliwie przyktady wlasciwej realizacji sformutowanej przez polskiego
ustawodawceg zasady wspotdziatania panstwa i Kosciotow (i innych zwiazkow
wyznaniowych).

Na gruncie zasady sformutowanej w art. 25 ust. 3 Konstytucji mozna
rowniez mowic, jak si¢ wydaje, o mozliwosci wprowadzenia podatku kosciel-
nego w Polsce. Zagadnienie to domagatoby si¢ odrebnej i szczegoétowej anali-
zy, przekraczajacej ramy tej publikacji, analizy dokonanej w konteks$cie pozo-
statych zasad, tworzacych w Konstytucji RP system relacji panstwo — Ko$ciot,
zwlaszcza zasady rownouprawnienia zwiazkéw wyznaniowych (art. 25 ust. 1).
Recepcja podatku koscielnego w takim ksztalcie, jaki ma on w systemie nie-
mieckim, pomijajac nawet aspekt Scisle koscielny tego zagadnienia, wydaje
si¢ utrudniona, jesli nie niemozliwa, ze wzgledu na regulacje art. 53 ust. 6
Konstytucji RP. Jednym z elementéw umozliwiajacych pobieranie podatku
koscielnego w systemie niemieckim jest informacja o przynalezno$ci wyzna-
niowej podatnika, zawarta w deklaracji podatkowej. W praktyce warunkuje
ona mozliwo$¢ pobierania podatku. Informacja ta nie narusza art. 140 GG
(136. 3 WRV) gwarantujacego prawo do nieujawniania swych przekonan reli-
gijnych i $wiatopogladowych dzigki klauzuli, ktora uprawnia wladze publiczne
do pytania o przynalezno$¢ wyznaniowa, ,,0 ile od tego zaleza pewne prawa
i obowiazki”. Potwierdzit to Federalny Trybunat Konstytucyjny w orzeczeniu
z 23 pazdziernika 1978 r. Analogiczny zapis zawarty w art. 53 ust. 7 Konstytu-
cji RP nie zawiera podobnej klauzuli. Ustawodawca stwierdza, ze ,nikt nie
moze by¢ obowiazany przez organy wiadzy publicznej do ujawnienia swego
$wiatopogladu, przekonan religijnych lub wyznania”. Wydaje sig, ze umiesz-
czenie w deklaracji podatkowej informacji o przynalezno$ci wyznaniowej po-
datnika, analogicznie jak ma to miejsce w systemie niemieckim, byloby trudne
do pogodzenia z cytowanym art. 53 ust. 7, a tym samym wykluczatoby mozli-
wos¢ wprowadzenie w Polsce podatku koscielnego w jego ,,wersji” niemiec-
kiej. Wskazanych trudnosci nie implikuje z pewno$cig system oparty na fakul-
tatywnym podatku, wprowadzonym we Wloszech i na Wegrzech. Wydaje sig,
ze w Polsce bylaby mozliwa recepcja tego wiasnie systemu. Zagadnienie to
jednak wymaga odrebnej i bardziej szczegotowej analizy.
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IST DIE REZEPTION DES DEUTSCHEN KIRCHENSTEUERMODELLS
IN POLEN MOGLICH?
(ZUSAMMENFASSUNG)

Der Artikel versucht, das Kirchensteuersystem in seiner klassischen Version, wie sie in
Deutschland praktiziert wird, darzustellen sowie die Frage nach seiner eventuellen Rezeption in
Polen zu erdrtern. Der erste Teil konzentriert sich um die, wie es scheint, Schliisselfragen, die fiir
das deutsche Modell charakteristisch sind, die aber auch fiir seine Rezeption in Polen von Bedeu-
tung zu sein scheinen. Der zweite Teil beschéftigt sich mit der Kompatibilitdt des deutschen
Modells der Kirchensteuer mit der polnischen Rechtslage.

Wenngleich das Modell eines konfessionellen Staates in Europa praktisch — und ganz zu
Recht — fallengelassen wurde, bedeutet das nicht, dass eine Zusammenarbeit von Kirche und Staat
ganz unmoglich wire. In diesem Sinne besteht in Polen durchaus die grundsitzliche Mdglichkeit
der Einfithrung einer Kirchensteuer. Die Adaptierung des deutschen Modells scheint jedoch sehr
erschwert, wenn nicht génzlich unmdglich. Das grofite Hindernis bildet die Tatsache, dass das
deutsche System auf der Bekanntgabe in der Steuererkldrung der Information iiber die konfessio-
nelle Zugehorigkeit des Steuerzahlers griindet. Dieses steht aber in direktem Widerspruch zum
polnischen Recht, das jedem Biirger garantiert, seine religiosen und weltanschaulichen Uberzeu-
gungen nicht preisgeben zu miissen. Solche Probleme wiren jedoch mit einem Modell der fakulta-
tiven Steuer, wie es in Italien und Ungarn praktiziert wird, nicht verbunden. Die Rezeption eines
solchen Systems wire in Polen schon im Kontext der heutigen Rechtslage moglich.
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L’organizzazione attuale del finanziamento delle attivita odella Chiesa
cattolica in Svizzera ¢ il frutto di una lunga e discontinua evoluzione sia delle
strutture ecclesiali che dell’organizzazione statale. Sono da tenere presenti
diversi aspetti: il particolare processo di formazione della Confederazione
elvetica, segnato sin dall’Alto Medioevo da una successione di alleanze e patti
tra comunita contadine prima e tra queste ed alcune citta piu tardi; la notevole
“autonomia” delle parrocchie alpine nello stesso Medioevo; la diffusione della
Riforma protestante ed i successivi conflitti e divisioni tra la comunita cattoli-
ca e quella riformata, che ha portato per lungo tempo ad avere cantoni cattolici
accanto a cantoni riformati (con alcuni cantoni “paritetici”); il Kulturkampf del
XIX secolo, che ha portato di fatto ad una sorveglianza statale sulle chiese ed
ha costretto i cattolici in una sorta di ghetto; la successiva (del XX secolo)
graduale integrazione della popolazione cattolica nella Confederazione con-
temporanea'.

Meno importanti, ma non trascurabili, sono invece, sia la migrazione
interna prodotta dall’urbanizzazione — che ha mescolato notevolmente le due
confessioni — sia la fortissima immigrazione dall’estero, soprattutto dall’Italia,
che fatto crescere considerevolmente la proporzione dei cattolici nella popola-

! Interessanti osservazioni, anche se a mio parere un po’ unilaterali, si trovano nella relazione
di D. Kosch, Demokratisch — foderalistisch — solidarisch, Basisinformationen zu den staatskirchenrech-
tlichen Strukturen der Katholischen Kirche in der Schweiz, tenuta a Zurigo il 27 ottobre 2005
(cf. www.kath.ch/rkz).
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zione totale della Confederazione e in quella di alcune cittd — soprattutto
Zurigo e Ginevra — tradizionalmente a maggioranza riformata?.

Oggi, a seguito di questa lunga e movimentata storia, in Svizzera cono-
sciamo fondamentalmente le quattro forme seguenti di finanziamento della
Chiesa cattolica®: le imposte di culto e gli altri contributi ecclesiastici* dei
fedeli, i contributi pubblici cantonali, le donazioni e le collette, il reddito del
patrimonio. Le principali risorse sono tuttavia costituite dai ricavi provenienti
dalle imposte e dai contributi ecclesiastici (circa un miliardo di franchi) e dai
contributi dei poteri pubblici (cantoni € comuni).

Le risorse che provengono dal finanziamento pubblico risultano percio
fondamentali e impongono un breve esame dei rapporti stato — chiesa, dai
quali dipende I’esistenza e I’organizzazione di queste stesse risorse.

A questo proposito occorre osservare che la struttura federale del Paese
limita notevolmente le competenze della Confederazione in materia di rapporti
stato — chiesa, assegnandole solo il compito di garantire la liberta di coscienza
e la pace religiosa®, mentre sono i cantoni ad organizzare questo ambito della
vita pubblica. La conseguenza ¢ che in Svizzera troviamo praticamente venti-
sei ordinamenti differenti, uno per ogni cantone.

1. Lo statuto di diritto pubblico delle Chiese

Nella maggior parte dei cantoni la Chiesa cattolica romana e la Chiesa
riformata (in alcuni anche la Chiesa cattolica cristiana o vecchio — cattolica)
sono organizzate in corporazioni di diritto pubblico cantonale con una propria
personalita giuridica. Questo loro statuto esige una spiegazione.

«Nel sistema giuridico positivo del diritto occidentale continentale, in
cui, generalmente, fonte di diritto viene considerato unicamente lo Stato (per
noi, Confederazione e Cantoni), nessuna realta sociale, quindi neppure le
Chiese o le altre comunita religiose, puo operare validamente al di fuori del
diritto statale, né puo darsi strutture giuridiche a sua completa libera scelta. Le
Chiese infatti devono necessariamente assumere le forme giuridiche stabilite
dallo Stato, in quanto lo Stato riconosce come valide solo quelle forme; le

2 Oggi il 21,8% dei cattolici residenti in Svizzera ¢ di nazionalita estera: cf. «PaPriKa — Pastorale
Prioritdten und finanzielle Realitdten der katholischen Kirche in der Schweiz», Kldrung der Auftrige
und Biindelung der Krifte in den sprachregionalen und gesamtschweizerischen kirchlichen Institutio-
nen, p. 9; pubblicato a Zurigo il 18 luglio 2005.

3 Cf. Rapporto «PaPriKax, p. 19.

4 1 contributi ecclesiastici sono quelli calcolati come le imposte, ma il cui versamento ¢ facoltati-
vo; sistema applicato nei cantoni Ginevra e Neuchatel e parzialmente nel Cantone Ticino (cf. qui di
seguito).

5 Cf. Rapporto «PaPriKa», p. 19

6 Cf. articoli 15 e 72 della Costituzione federale.
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Chiese quindi sono forzatamente sottoposte (anche se rivendicano una preesi-
stenza allo Stato e persino una dignita di diritto internazionale, come la Chiesa
cattolica) al diritto comune, in Svizzera al Codice Civile Svizzero e relative
leggi.

«Solo facendo capo al “diritto pubblico”, federale e cantonale, ¢ possibile
sfuggire alle costrizioni del “diritto comune”, creando un “diritto speciale” per
le Chiese (ci0 che hanno fatto la maggior parte dei Cantoni, grazie ad una
esplicita facolta loro assegnata dal legislatore federale, articolo 59 del Codice
Civile Svizzero); ¢ cosi possibile utilizzare le forme organizzative che meglio
tengono conto delle loro esigenze e particolarita storiche, sociali, culturali»’.

Ci0 significa che i cantoni, da un lato riconoscono una funzione pubblica
alle chiese e permettono loro di svolgerla, ma dall’altro, dato che ne elaborano
lo statuto di diritto pubblico, esercitano su di esse un controllo. Cio da alle
chiese riconosciute indubbi benefici, ma puo porre anche indiscutibili proble-
mi, come si capira meglio in seguito.

In tutti i cantoni, con le eccezioni di Ginevra, Neuchatel e, ancora per
qualche tempo, Vaud?, sono anzitutto i comuni parrocchiali (in tedesco Kirch-
gemeinden)’ ad essere riconosciuti corporazioni di diritto pubblico.

Il comune parrocchiale ha evidentemente dei nessi con la parrocchia
canonica, ma non ¢ mai per definizione la stessa cosa. Con il riconoscimento
dello statuto di diritto pubblico al comune parrocchiale il cantone riconosce
infatti la collettivita degli abitanti cattolici del luogo piuttosto che la chiesa,
cio¢ la comunita ecclesiale organizzata secondo le proprie disposizioni canoni-
che, creando cosi di fatto una struttura civile — ecclesiastica parallela a quella
canonica.

In quasi tutti i cantoni — in questo caso si aggiungono altre due eccezioni,
il Ticino ed il Vallese — esiste anche un’organizzazione di diritto pubblico a livello
cantonale'’: si tratta di un’associazione o di una federazione dei comuni par-
rocchiali del cantone, che viene spesso chiamata chiesa nazionale o chiesa
cantonale (in tedesco Landeskirche). Anche a questo livello il cantone ricono-
sce la collettivita degli abitanti cattolici del cantone e non la chiesa presente
in quel territorio.

7 A. Lepori, Libera Chiesa in Stato laico, Bellinzona 1996, p 39.

8 Nei primi due cantoni vige la separazione stato — chiesa e le chiese si trovano percio nel diritto
privato, ma nel Cantone Neuchatel la separazione non ¢ totale; Vaud ¢ in fase di transizione da una
situazione di Chiesa di Stato ad una simile agli altri cantoni.

9 11 termine Kirchgemeinde ¢ di uso corrente, quelli di comune parrocchiale o di corporazione
parrocchiale molto meno.

10 In questi due cantoni la Chiesa cattolica gode dello statuto di diritto pubblico, ma non esistono
associazioni cantonali dei comuni parrocchiali; esistono invece associazioni delle parrocchie nei cantoni
di Ginevra e Neuchatel, ma naturalmente di diritto privato.



66 Patrizio FOLETTI

Il rapporto tra le norme cantonali e quelle canoniche ¢ spesso difficile,
gia al livello dei comuni parrocchiali, e si pud ben dire che ci sono problemi di
fatto insoluti, specialmente quando per un motivo o per 1’altro sorgono dei
conflitti tra le autorita canoniche, per esempio il vescovo, € i comuni parroc-
chiali'’. Non si puo neppure dimenticare che in molti cantoni lo strumento
della chiesa cantonale risulta essere piuttosto macchinoso, tanto da domandar-
si se non limiti di fatto la liberta, anche a livello organizzativo, delle chiese
stesse.

Tutte le organizzazioni civili — ecclesiastiche cantonali sono infine a loro
volta raggruppate nella Conferenza centrale cattolica romana della Svizzera,
CCCRS?, che ¢ pero una associazione secondo il Codice civile svizzero e percio
di diritto privato, perché a livello federale non ¢ possibile un riconoscimento di
diritto pubblico. II suo scopo ¢ «d’appoggiare ’attivita dei suoi membri tramite
consultazioni reciproche regolari e di promuovere i compiti ecclesiali nell’am-
bito della missione pastorale della Chiesa cattolica romana in Svizzera»; come
conseguenza «partecipa all’organizzazione e al finanziamento di opere e atti-
vita ecclesiali, a livello svizzero e di regioni linguistiche»'.

2. Il finanziamento pubblico delle chiese

Per finanziamento pubblico delle chiese intendo quello che viene garanti-
to attraverso la fiscalita ordinaria oppure attraverso la cosiddetta imposta di
culto. Di regola entrambi i sistemi dipendono dal riconoscimento dello statuto
di diritto pubblico alle chiese, ma ci sono delle eccezioni.

Il finanziamento pubblico avviene normalmente a livello del comune
parrocchiale. Una parte molto ridotta di questo gettito va poi a finanziare le
attivita della chiesa cantonale (che a volte puo pure avvalersi di contributi
fiscali diretti cantonali), una parte ancora piu ridotta va poi a finanziare la
diocesi di appartenenza del cantone ed infine le attivita ecclesiali a livello
regionale (in particolare della regione linguistica) ed a livello nazionale.

11 Emblematico il recente caso della parrocchia di Réschenz (Cantone Basilea Campagna), dove
il parroco Franz Sabo, in conflitto con il vescovo Kurt Koch ma sostenuto da gran parte dei fedeli, ha
affermato che “su un eventuale sospensione decide la comunita non il vescovo” (cf. www.radio.kath.ch,
11.08.2003). Nel mese di ottobre 2005, infatti, nonostante la sospensione da parte del vescovo, Franz
Sabo ha continuato per alcune settimane a svolgere il suo ministero con il sostegno dei fedeli, provocan-
do una crisi a livello istituzionale, non ancora risolta al momento della redazione di questo testo.

12 Per i cantoni Ginevra e Neuchétel sono evidentemente associati i rispettivi organismi di diritto
privato. Per i cantoni Vallese e Ticino sono le rispettive diocesi ad essere associate, anche grazie al fatto
che i territori della diocesi e del cantone coincidono, come nel caso del Ticino, o coincidono quasi, come
nel caso del Vallese; tutti gli altri cantoni appartengono invece a delle diocesi che coprono piu cantoni.

13 Statuto della CCCRS, articolo 2.



LE FINANZE DELLA CHIESA CATTOLICA IN SVIZZERA 67

2.1. L’imposta di culto nei comuni parrocchiali

In tutti i cantoni nei quali esistono i comuni parrocchiali fondati sul
diritto pubblico civile — ecclesiastico, questi ultimi godono della sovranita
tributaria e si assumono cosi la responsabilita amministrativo — finanziaria
delle parrocchie canoniche parallele, che da questo punto di vista vengono
percio amministrate democraticamente, quasi esclusivamente dai fedeli laici.

In pratica i comuni parrocchiali prelevano un’imposta di culto, obbligato-
ria per tutti i fedeli. Questo avviene rispettando due principi: quello della
liberta di coscienza e quello dell’uguaglianza di trattamento. Il primo principio
¢ prescritto dal gia citato articolo 15 della Costituzione federale'®, per la quale
nessuno puo essere costretto a sopportare oneri finanziari per attivita religiose
di una religione o confessione alla quale non appartiene. Il secondo principio,
quello dell’uguaglianza di trattamento sia per i singoli che per le comunita, nel
nostro caso dovrebbe prevedere «una partecipazione dell’intera comunita sta-
tuale alle spese ecclesiastiche di interesse pubblico: tra queste, le pit onerose
sono oggi la conservazione del patrimonio artistico e il mantenimento della
cultura religiosa»'’.

L’imposta di culto pagata al comune parrocchiale non ¢ certo trascurabi-
le, tanto che in alcuni cantoni arriva anche ad una media di 400-500 franchi
per fedele, benché le grandi differenze esistenti tra i cantoni riducano poi la
media a livello svizzero a circa 250 franchi per fedele'®. Queste somme servo-
no a coprire anzitutto e soprattutto le spese della parrocchia, tanto che si puo
affermare, generalizzando un po’, che circa 1’80-90% di queste imposte viene
speso direttamente dai comuni parrocchiali. Per la sola Chiesa cattolica si pud
stimare una cifra totale di circa 700 milioni di franchi all’anno.

La base di calcolo e I’importanza di quest’imposta variano considerevol-
mente da un cantone all’altro: nei cantoni della Svizzera tedesca I’aliquota
d’imposta supera spesso il 20% dell’imposta comunale, benché anche nello
stesso cantone ci possano essere notevoli differenze!”.

14 Cf. nota 6.

15 A. Lepori, Libera Chiesa in Stato laico, p 79.

16 Daniel Kosch, Kirchenfinanzierung in der Schweiz, relazione tenuta all’assemblea generale
dello Schweizerischer Katholischer Volksverein, a Lucerna il 22 maggio 2005 e pubblicato nelle pagine
web della CCCRS (www.kath.ch/rkz); questi dati e quelli immediatamente seguenti si trovano alla
pagina 5.

17 In Svizzera i contribuenti pagano imposte dirette al cantone, al comune e, in misura molto
inferiore, alla Confederazione, che si attribuisce pero la gran parte delle imposte indirette. L’ imposta
comunale ¢ calcolata sulla base di quella cantonale e si situa generalmente tra il 90 ed il 110% di questa,
ma anche con notevoli scarti verso il basso. Per quel che concerne 1’aliquota dell’imposta di culto, pure
basata su quella cantonale, nel 2004 si collocava per esempio tra 1’8 ed il 16% nel Cantone Zurigo, tra il
15 ed il 28% nel Cantone Argovia, tra il 14 ed il 36% nel Cantone Turgovia (cf. i rapporti annuali delle
rispettive Landeskirchen).
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Per sottrarsi al pagamento di quest’imposta occorre uscire formalmente
dalla corporazione ecclesiastica e da diversi anni, soprattutto nei cantoni di
lingua tedesca, ¢ in atto un’ampia discussione concernente le conseguenze
canoniche di questo passo. Da un lato ci sono coloro che affermano che
I’uscita dalla corporazione implica anche quella dalla comunita ecclesiale, dato
che sarebbe fondamentalmente ingiusto approfittare di servizi che non si contri-
buisce a pagare; le chiese cantonali ed in genere i responsabili delle corporazioni
di diritto pubblico sostengono ovviamente questa tesi. Da un altro lato c¢i sono
coloro che preferiscono distinguere e in questo campo passiamo da posizioni
radicali, per le quali I'uscita dalla corporazione non ha alcuna conseguenza
canonica, ad altre piu sfumate, che prevedono adeguamenti di diverso genere'®.

In venti cantoni sono soggette a quest’imposta di culto non solo le perso-
ne fisiche ma anche quelle giuridiche, benché anche questa imposizione sia
sempre piu spesso messa in discussione. Il loro gettito fiscale viene distribu-
ito in modo proporzionale al peso demografico delle chiese riconosciute nei
rispettivi comuni o cantoni®’.

Per quel che concerne la riscossione di queste imposte, spesso questa
avviene attraverso I’amministrazione pubblica, di modo che i cantoni accorda-
no alle chiese un diritto e un servizio di cui le stesse chiese possono approfitta-
re ma al quale possono anche rinunciare. Lo stato pone solo alcune condizioni
alla sua collaborazione: le corporazioni ecclesiastiche sono tenute alla traspa-
renza finanziaria, al rispetto della democrazia e dei principi dello stato di
diritto nelle decisioni che toccano 1’impiego delle risorse fiscali?'.

2.2. 1l finanziamento delle chiese cantonali

Nei cantoni in cui la sovranita fiscale appartiene ai comuni parrocchiali,
e sono la grande maggioranza, il finanziamento delle organizzazioni ecclesia-

18 La questione ¢ stata trattata a piu riprese: cf. per esempio lo studio compiuto su incarico della
CCCRS da R.P. de Mortanges, Die Erkldrung des Austritts aus der romisch-katholischen Kirche, pub-
blicato nel maggio 2003 dall’Istituto per il diritto canonico ed il diritto ecclesiastico dell’Universita di
Friburgo, oppure I’articolo di F.X. von Weber, Das staatskirchliche System als institutionalisierte Krise,
apparso nella Schweizerische Kirchenzeitung 172 (48 — 2004), che provoco una dura reazione della
CCCRS.

19 Cf. diversi contributi nell’opera collettiva a cura di A. Loretan, Kirche — Staat im Umbruch,
Zurigo 1995; i cantoni che attualmente conoscono I’imposta di culto per le persone fisiche ma non per
quelle giuridiche sono Argovia, Appenzello esterno, Basilea citta, Sciaffusa, Vallese.

20 Per I’anno 2002 il Dipartimento federale delle finanze ha calcolato I’insieme delle imposte di culto
pagate dalle persone giuridiche in Svizzera (distribuite poi alle chiese cattolica — romana, riformata e cattolico
— cristiana) in 172 milioni di franchi; cf. D. Kosch, Kirchenfinanzierung in der Schweiz, p. 7.

2l In questa sede non ¢& possibile soffermarsi sulla questione, ma appaiono immediatamente le
radici di eventuali conflitti tra il regime di diritto canonico, che assegna responsabilita particolari al
vescovo ed ai parroci, e quello di diritto civile — ecclesiastico, che regola tutto su base democratica.
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stiche cantonali avviene attraverso i contributi accordati dagli stessi comuni
parrocchiali, tra i quali viene pure garantita una perequazione, nel senso che
i comuni fiscalmente forti aiutano quelli piu deboli.

Alcuni cantoni (in qualche caso anche i comuni politici) versano anche
dei contributi diretti alle chiese riconosciute. Si conoscono diverse attivita
finanziate cosi: dalla manutenzione degli edifici di culto, alla retribuzione di
preti ¢ di altri collaboratori pastorali??, alle indennita accordate per delle pre-
stazioni fornite nell’interesse della collettivita, come 1’assistenza spirituale nel-
le carceri o negli ospedali. Nei cantoni Vallese e Ticino sono spesso i comuni
politici a versare dei contributi diretti alle parrocchie, anche se nel primo la consi-
stenza degli stessi ¢ di regola adeguata alle necessita, mentre nel Ticino 1 contributi
sono spesso largamente insufficienti a coprire le spese delle parrocchie.

Le risorse della Chiesa a livello cantonale servono a finanziare posti di
lavoro oppure organismi che operano nel cantone stesso e una parte viene poi
riversata alle diocesi di appartenenza e alla CCCRS.

Per cogliere la consistenza delle somme disponibili a questo livello (mol-
to diverse da una cantone all’altro) e per capirne I’impiego possono essere utili
alcuni dati del 2004.

Nel Cantone San Gallo, su una spesa totale della corporazione cantonale
leggermente superiore a 17 milioni di franchi, quasi 4 sono stati impiegati per
finanziare posti di lavoro della diocesi, poco piu di 3 per sussidi alle scuole
cattoliche presenti nel cantone, 2.5 per compiti sociali e 1.7 per finanziare
istituzioni sovra cantonali® .

La Landeskirche del Cantone Berna, su quasi 3.7 milioni di franchi di
spesa, ne ha impiegato il 35% per contributi sovra cantonali (per esempio alla
CCCRS, alla pastorale dei migranti, alla diocesi di Basilea), il 48% per contri-
buti cantonali (per esempio alla Comunita di lavoro delle chiese, alla Caritas,
alla pastorale speciale), il 10% per I’amministrazione® .

La Commissione centrale cattolico — romana del Cantone Zurigo, su una
spesa totale di 41.5 milioni di franchi (di cui 26 provengono dalle imposte di
culto dei comuni parrocchiali e 7.5 sono contributi cantonali), versa “solo”
1.85 milioni ad istanze sovra cantonali, mentre 7.5 sono destinati rispettiva-
mente alla perequazione tra i comuni parrocchiali ed al lavoro pastorale (da
cui vengono pero recuperati circa 2.2 milioni), 4 alla formazione (essenzial-

22 Qltre al regime particolare del Cantone Vaud (cf. qui di seguito), & in particolare il Cantone
Berna che conosce il pagamento diretto di gran parte degli stipendi dei preti e dei collaboratori parroc-
chiali.

23 Cf. le informazioni contenute nelle pagine web della corporazione cantonale, chiamata Katho-
lischer Konfessionsteil des Kantons St.Gallen, www.kath.ch/sg (17.03.2006).

24 Cf. Roémisch-Katholische Landeskirche des Kantons Bern, Jahresbericht 2004, p. 27.
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mente le scuole cattoliche) ed alla cultura, quasi 2.3 alla diaconia ed alla
Caritas®.

Un’importante spesa che grava sulle spalle delle organizzazioni cantonali
¢ infine quella inerente la pastorale delle comunita di immigrati. I sacerdoti ed
1 collaboratori pastorali delle comunita piu importanti, quelle che hanno cio¢
una comunita organizzata a livello cantonale (essenzialmente italiani, spagnoli,
portoghesi ed in parte anche croati), sono pagati direttamente da queste orga-
nizzazioni (ovviamente anche gli immigrati residenti sono tenuti a pagare I’im-
posta di culto). Degli assistenti spirituali delle minoranze linguistiche, quelle
che hanno cio¢ una comunita organizzata su piu cantoni o addirittura a livello
svizzero, si occupa invece la commissione delle Conferenza dei vescovi sviz-
zeri Migratio, che svolge anche un compito di coordinamento e di formazione
per tutto il settore dell’immigrazione cattolica e che dispone di una somma che
supera i tre milioni di franchi, alimentata principalmente dagli stessi organismi
cantonali.

2.3. Casi particolari

Nel Cantone Vaud?® ¢ in atto un cambiamento legislativo abbastanza
importante a seguito dell’accettazione popolare della nuova Costituzione can-
tonale, che ¢ entrata in vigore il 14 aprile 2003; per quel che concerne
1 rapporti stato — chiesa attualmente € perd ancora in vigore il regime prece-
dente, nel quale la Chiesa evangelica riformata ¢ Chiesa di Stato?. Per quel
che ci interessa la conseguenza ¢ che i suoi pastori e diaconi sono parificati ai
funzionari statali (benché non lo siano in senso stretto) ed il Cantone ne
assume lo stipendio; il Cantone paga anche le spese amministrative della stes-
sa Chiesa, mentre i comuni politici assumono gli stipendi di sagrestani, organi-
sti ed altri dipendenti della parrocchia, come pure le spese per il materiale
necessario al culto, quelle relative agli immobili e mobili di culto (di cui sono
proprietari) e mettono a disposizione locali per il catechismo, 1a dove la par-
rocchia non ne possiede.

Per ragioni di equita e con I’intento di permettere una migliore integrazio-
ne dei cattolici nella comunita cantonale, dal 1970 1’articolo 14 della preceden-
te costituzione cantonale metteva a carico dello stato e dei comuni anche le

25 Roémisch-katholische Zentralkommission des Kantons Ziirich, Die katholische Kirche im Kan-
ton Ziirich, Jahresbericht 2004, p. 70-71.

26 Per questa parte cf. Ph. Gardaz, Le statut juridique des Eglises réformée et catholique dans le
Canton de Vaud, in AAVV (a cura di A. Loretan), Rapports Eglise-Etat en mutation, Fribourg 1997.

27 Larticolo 13 della Costituzione precedente recitava infatti: L’Eglise évangélique réformée du
Canton de Vaud est maintenue comme institution nationale.
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spese del culto cattolico, secondo le stesse norme applicate al culto protestan-
te, tenuto conto dell’importanza numerica raggiunta dai cattolici rispetto alla
popolazione riformata.

E interessante notare come né la Chiesa evangelica riformata, né quella
cattolica godano in questo contesto dello statuto di diritto pubblico.

La nuova costituzione esige un adeguamento della legge, ma in pratica
i cambiamenti potrebbero anche essere molto contenuti. La nuova costituzione
prevede infatti il riconoscimento delle chiese cattolica romana ed evangelica
riformata come istituzioni di diritto pubblico, ma per quel che concerne il loro
finanziamento prevede che lo stato assicuri loro 1 mezzi necessari alla realizza-
zione della loro missione®®.

Nel Cantone Ginevra le cose sono completamente diverse®”. Le Chiese
sono nel diritto privato ed ai fedeli viene praticamente solo proposto il versa-
mento di un contributo ecclesiastico. Esso ¢ regolato da una legge del 1945,
che autorizza il Consiglio di Stato (il governo cantonale) a percepirlo per conto
delle tre chiese riconosciute, quella cattolica romana, quella nazionale prote-
stante e quella cattolica cristiana. L’amministrazione cantonale lo calcola
e ’aggiunge nella notifica di tassazione dei contribuenti che indicano la loro
appartenenza ad una chiesa riconosciuta. Ma il versamento del contributo
¢ totalmente libero; lo stato non puo pretenderlo. Il contributo (una tassa fissa
di 10 franchi, cui si aggiunge il 16% dell’imposta sul reddito ed il 6% dell’im-
posta sulla sostanza) concerne naturalmente solo le persone fisiche e solo poco
piu del 10% dei fedeli cattolici ne versa almeno una parte. Eppure negli anni
90 il 75% delle spese della Chiesa cattolica, necessariamente molto contenute,
erano coperte con il contributo ecclesiastico; per il resto si ricorreva a doni,
legati e redditi del patrimonio. Oggi la situazione si ¢ aggravata.

Nel Cantone Neuchatel* troviamo una situazione per lo meno singolare,
con un regime di separazione stato — chiesa, ma con il primo che versa comun-
que una sovvenzione alle tre chiese riconosciute (le stesse del Cantone Gine-
vra), che sono anche esenti dalle imposte su tutti i loro beni.

Questo compromesso ¢ il risultato di un lungo processo che ha avuto
come protagonista la Chiesa protestante. Oggi le tre chiese sono separate dallo

28 Larticolo 170 della nuova Costituzione cantonale recita: I L’Eglise évangélique réformée
et I’Eglise catholique romaine, telles qu’elles sont établies dans le canton, sont reconnues comme
institutions de droit public dotées de la personnalité morale. 2 L’Etat leur assure les moyens néce-
ssaires a l’accomplissement de leur mission au service de tous dans le canton. 3 La loi fixe les
prestations de [’Etat et des communes.

29 Per questo Cantone cf. P. Regad, Comment I’Eglise catholique romaine a Genéve vit-elle la
séparation Eglise-Etat?, in AAVV, a cura di Adrian Loretan, op. cit.

30 Per questo Cantone cf. P. Zen-Ruffinen e Ch. Guy-Ecabert, La séparation de I'Eglise et de
I’Etat & Neuchdtel, in AAVYV, a cura di Adrian Loretan, op. cit.
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stato, si organizzano liberamente secondo le regole del diritto privato, ma la
separazione non ¢ appunto totale. La Costituzione cantonale del 2002 ricono-
sce che esse sono delle istituzioni d’interesse pubblico, che rispettano le tradi-
zioni cristiane del paese e che operano per il suo sviluppo religioso®. Il regime
delle tre chiese ¢ completato da un accordo particolare del 2001, chiamato
concordato, che precisa ’ammontare della sovvenzione che viene loro versata
(oggi ¢ di circa 1.6 milioni di franchi), il modo della sua ripartizione (che viene
stabilito dalle chiese stesse, generalmente in proporzione al numero di fedeli),
la possibilita di assegnare altre sovvenzioni per prestazioni particolari (per
i cappellani degli ospedali per esempio). Il concordato precisa pure che 1’am-
ministrazione cantonale riscuote gratuitamente il contributo volontario stabilito
liberamente dalle chiese per i loro membri, analogamente a quanto avviene
a Ginevra. Sembra quasi inutile sottolineare che il contributo volontario copre
una parte nettamente inferiore delle spese ecclesiastiche di quella del sussidio
statale.

Nel Cantone Vallese®? vale anzitutto la pena di segnalare che la prima
legge che regola i rapporti tra chiesa e stato ¢ entrata in vigore solo al 1993,
con la ripresa dei diversi regolamenti preesistenti, tanto che la stessa «non
consacra un nuovo regime, ma fissa piuttosto la pratica seguita fin qui»?®3.

In questo Cantone, dove alla chiesa cattolica ed a quelle riformata
¢ riconosciuta la personalita giuridica di diritto pubblico, per quel che concer-
ne le parrocchie cattoliche non sono state costituite le corporazioni parrocchia-
li, benché la legge lo preveda esplicitamente.

Dal punto di vista finanziario, la legge prevede che i comuni politici
siano chiamati a coprire le spese delle parrocchie, nel caso in cui gli altri
mezzi finanziari fossero insufficienti**. Questa sovvenzione viene nella mag-
gior parte dei casi inclusa nel preventivo del comune politico e viene percio
prelevata tra le sue risorse ordinarie.

I contribuenti non membri di una chiesa riconosciuta sono liberati dalla
partecipazione alla copertura di queste spese, ma devono farne domanda scritta
al comune.

La legge autorizza il Cantone a versare anche delle sovvenzioni alle
chiese riconosciute, quando si tratta di spese legate ad attivitd sovra parroc-

31 Cf. gli articoli 97 € 98 della Costituzione in vigore dal 1° gennaio 2002.

32 Per questo Cantone cf. Johannes Theler, Rapports entre I’Eglise et I’Etat en Valais : un modéle
original de financement des tdches ecclésiastiques, in AAV'V, a cura di Adrian Loretan, op.cit. (lo stesso
articolo si trova in tedesco in AAVYV, a cura di Adrian Loretan, Kirche — Staat im Umbruch, Ziirich,
1995).

33 Elle ne consacre pas un régime nouveau en soi, mais plutét fixe la pratique suivie jusqu’ici”,
J. Theler, op. cit. p. 196 .

3 Cf. articolo 2 della Costituzione cantonale.
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chiali, come per esempio la formazione degli adulti, 1’assistenza spirituale in
ospedale o nelle carceri, I’insegnamento della religione. Attualmente ¢ stato
fissato un tetto di 500 000 franchi annui per queste sovvenzioni pubbliche
cantonali.

Nel Cantone Ticino, a grande maggioranza di confessione cattolica, il
finanziamento pubblico delle chiese (dal 1998 ¢ riconosciuta di diritto pubbli-
co anche la Chiesa evangelica riformata) rimane un problema insoluto e lo
¢ da ormai parecchio tempo, anche perché la «Legge sulla liberta della Chiesa
cattolica e sull’amministrazione dei beni ecclesiastici» del 1886 ¢ rimasta in
vigore fino alla fine del 2004. Elaborando la nuova «Legge sulla Chiesa catto-
licay il legislatore ha voluto riconoscere la personalita giuridica di diritto pub-
blico ai comuni parrocchiali, alla diocesi e ad altri enti ecclesiastici (a differen-
za della vecchia legge che riconosceva solo i comuni parrocchiali), ha lasciato
ampio margine di manovra alla Chiesa, ma si ¢ guardato bene dall’affrontare
in modo approfondito il tema del finanziamento pubblico, limitandosi a dare
alcune indicazioni di massima.

La situazione attuale presenta diverse soluzioni differenti tra i comuni
parrocchiali: alcuni hanno I’imposta di culto (oggi ridotta di fatto ad un contri-
buto volontario, dato che il non pagamento della stessa non ha nessuna conse-
guenza sull’appartenenza alla corporazione), altri ricevono un contributo dal
comune politico, altri ancora ricorrono al reddito del patrimonio. Cid comporta
una precarieta generale e sostanziali differenze da una parrocchia all’altra.

3. Le altre forme di raccolta di fondi

Se, per quanto detto sopra, soprattutto nelle parrocchie della Svizzera
tedesca, la gran parte del finanziamento delle attivita ecclesiali passa attraverso
il prelievo dell’imposta di culto o attraverso i contributi diretti dei cantoni,
anche in Svizzera si conoscono naturalmente altre forme tradizionali di finan-
ziamento: si tratta per esempio dei redditi ottenuti dal patrimonio delle parroc-
chie e delle diocesi o delle fondazioni ad esse legate, oppure dei ricavi ottenuti
dalle attivita svolte dalle istituzioni ecclesiastiche (piuttosto ridotti), per non
parlare evidentemente delle collette domenicali o in occasioni di manifestazioni
particolari (spesso destinate ad opere caritative), delle donazioni, oppure di for-
me di perequazione volontaria tra i sacerdoti, laddove i loro stipendi non sono gli
stessi (c’€ un organismo svizzero e diversi a livello cantonale o diocesano).

In quest’ambito ¢ particolarmente importante il ruolo giocato dall’azione
nazionale Sacrificio quaresimale®, portata avanti in collaborazione con analo-

35 «Fastenopfer» in tedesco e «Action de Caréme» in francese.
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ghe azioni della Federazione delle Chiese protestanti svizzere e della Chiesa
cattolica cristiana della Svizzera®. 1l Sacrificio quaresimale, SQ, ¢ una fonda-
zione privata costituita nel 1961 ed ¢ amministrata da un consiglio nominato
dai vescovi svizzeri e la colletta nazionale che promuove ¢ destinata in gran
parte alle missioni ed all’aiuto allo sviluppo; una parte del ricavo serve perd
a finanziare direttamente le diocesi (prende il nome di «parte diocesanay)
e un’altra le attivita «nazionali» o delle regioni linguistiche. Il ricavo della
colletta non ¢ trascurabile’’, benché in preoccupante diminuzione da qualche
anno, essendo passato dai circa 23 milioni di franchi del 1992, con una cifra
costantemente sopra i 20 milioni fino al 2001, a poco piu di 17 milioni nel
2004%.

4. 1l finanziamento delle diocesi*®

Sono gli organismi ecclesiastici cantonali che si assumono la copertura di
una importante parte delle spese delle diocesi. Le grandi differenze di dimen-
sione e soprattutto di organizzazione delle sei diocesi e dei cantoni che le
compongono portano pero ad avere molteplici forme e tassi di finanziamento,
come pure un’incidenza molto variabile dei contributi degli organismi civili
— ecclesiastici.

Per la diocesi piu grande, quella di Basilea ma con sede vescovile
e Solothurn, il sostegno attraverso il cosiddetto contributo diocesano figura
esplicitamente negli statuti della commissione finanziaria degli organismi ec-
clesiastici cantonali che le appartengono. L’appoggio consiste anche nella colla-
borazione in materia budgetaria e nell’allestimento dei conti. La partecipazione
delle chiese cantonali rappresenta il 52% dei ricavi, ma alcuni cantoni che
hanno un concordato con la diocesi finanziano direttamente anche alcune spe-
se particolari, come per esempio lo stipendio dei vescovi. Nel 2003 il contribu-
to versato attraverso le corporazioni cantonali si elevava a circa 2.80 franchi
per fedele cattolico.

36 L’azione si chiama «Pane per i fratelli» per i protestanti ed «Essere solidali» per i cattolici
cristiani.

37 Nel 2004 i ricavi del SQ sono stati 22.2 milioni di franchi, di cui poco pit di 17 milioni
provenienti dalla colletta (essendo la fondazione impegnata nell’aiuto ai paesi in via di sviluppo riceve
anche contributi pubblici federali); cio ha permesso di versare poco piu di un milione alle diocesi
(la «parte diocesanay), 2.7 milioni ad altri progetti portati avanti in Svizzera (cf. qui di seguito) e circa
10 milioni a progetti pastorali e di sviluppo nei paesi poveri.

38 Cf. Jahresbericht 2004, il rapporto non ¢ disponibile in italiano, a p. 22.

3 Per questo capitolo cf. soprattutto RKZ Compiti e prestazioni, pubblicato dalla Conferenza
centrale cattolica romana della Svizzera nel marzo 2003 in due versioni, una breve in tedesco, francese
e italiano e una piu articolata solo in tedesco ed in francese; la parte sul finanziamento delle diocesi
¢ presente solo nella versione piu articolata.
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Nella seconda diocesi per dimensione, quella di Chur che comprende
Zurigo, il cantone piu popoloso della Svizzera, esiste pure un organismo di
coordinamento dei contributi versati dagli organismi ecclesiastici cantonali,
che nel 2003 ha proposto di aumentare il contributo per fedele cattolico da 2
a 3 franchi annui, al fine di poter partecipare al finanziamento della facolta di
teologia e del seminario che hanno sede a Chur. Non ¢ poi da dimenticare che
un regolamento particolare applicato nel Cantone Zurigo fa si che la corpora-
zione ecclesiastica cantonale si assuma la totalita delle spese del vicariato
generale e del tribunale ecclesiastico che hanno sede nella citta di Zurigo.

La terza diocesi per dimensione, quella di Losanna — Ginevra — Friburgo,
con sede in quest’ultima citta, ha un regime simile, nonostante le situazioni
particolari dei cantoni di Ginevra e Neuchatel. Il contributo degli organismi
ecclesiastici cantonali € calcolato in proporzione al numero di fedeli cattolici
del cantone e si aggira attorno ai 2 franchi annui a testa. A questi vanno
aggiunti modesti redditi del patrimonio ed una colletta organizzata in tutte le
parrocchie della diocesi una volta all’anno.

Nella diocesi di San Gallo, che comprende, accanto al cantone omonimo,
solo 1 due piccoli semi cantoni di Appenzello interno e di Appenzello esterno,
la corporazione cattolica cantonale assume in larga misura le spese della dioce-
si attraverso 1’imposta di culto e partecipa insieme ai rappresentanti della curia
vescovile all’allestimento del preventivo. Il contributo per fedele cattolico ha
raggiunto 15.20 franchi nel 2002.

Nella diocesi di Sion, che comprende il Cantone Vallese ed una piccola
parte di Vaud (ma a cui bisogna togliere otto parrocchie del cantone che sono
affidate all’abbazia “nullius” di Saint-Maurice) le entrate principali provengo-
no da collette effettuate nelle chiese. Tra gli altri contributi ¢’¢ da segnalare
quello del Cantone, che era di 370 mila franchi nel 2002, su un preventivo
globale di 2.1 milioni.

Molto problematica la situazione nella diocesi di Lugano, che coincide
con il territorio del Cantone Ticino. Attualmente né le parrocchie, né tanto
meno il cantone partecipano al finanziamento della diocesi, che deve percio
ricorrere a mezzi propri, come i redditi del patrimonio e di alcune amministra-
zioni diocesane, doni, legati e addirittura alla vendita di immobili. Esiste da
circa quindici anni un ,,Fondo attivita diocesane”, alimentato dalle parrocchie
su base volontaria (e per questo motivo alcune non hanno mai versato nulla),
che riesce a raccogliere a malapena 200 mila franchi all’anno, cio¢ meno di un
franco per fedele cattolico.

Tutte le diocesi ricevono ancora il gia menzionato contributo del Sacrifi-
cio quaresimale, sempre piu contestato dalle cerchie che vorrebbero che i fondi
raccolti mediante questa colletta fossero tutti devoluti all’aiuto ai paesi piu
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poveri. La somma versata alle diocesi ¢ comunque decisamente contenuta,
dato che supera di poco il milione di franchi all’anno in totale.

Nel complesso le diocesi percepiscono una somma che corrisponde
a circa 1’1% dell’insieme delle imposte di culto, una cifra evidentemente risibi-
le, segno di uno squilibrio poco ragionevole tra le risorse disponibili alla base
(nelle corporazioni parrocchiali) e quelle disponibili ai vertici (le autorita dio-
cesane). Questo squilibrio viene oggi considerato sempre piu problematico
anche dai grandi difensori del sistema di finanziamento svizzero della Chiesa
cattolica®.

5. Le attivita sovra-cantonali

Nonostante la frammentazione dovuta alle quattro regioni linguistiche ed
al ventisei cantoni e semi cantoni, in Svizzera troviamo un numero non trascu-
rabile di organismi ecclesiali regionali o «nazionali», sovvenzionati attraverso
il cosiddetto «co-finanziamento», per il fatto che le loro risorse finanziarie
provengono in parte dalla CCCRS ed in parte dalla fondazione SQ*'.

Mentre la seconda preleva questi fondi dalla colletta annuale, la prima li
ottiene dalle organizzazioni cantonali. A questo proposito occorre qualche con-
siderazione supplementare. Se si tiene infatti conto delle gia richiamate grandi
differenze esistenti da un cantone all’altro (il numero dei residenti cattolici,
1 mezzi finanziari a disposizione dell’organizzazione cantonale, la forza fiscale
del cantone, la diversita dei sistemi fiscali in vigore) si comprende facilmente
come i contributi versati alla Conferenza centrale rappresentino un carico
d’importanza molto variabile da un cantone all’altro. Per alcuni questa parteci-
pazione finanziaria pesa fortemente sui conti annuali, per altri rappresenta un
onere proporzionalmente molto inferiore. Per stabilire la cifra dovuta da ogni
organizzazione cantonale ¢ stata cosi elaborata una chiave di ripartizione, che
tiene largamente conto delle differenze summenzionate*.

In una pubblicazione recente®, nella quale i compiti e le prestazioni della
CCCRS sono descritti in modo dettagliato, viene anche spiegato il «co-finan-
ziamento». Per cogliere la portata di questo strumento al servizio dell’attivita
pastorale, vale la pena di considerare sia I’evoluzione dei fondi a disposizione,
che il loro impiego.

40 Cf. D. Kosch, Kirchenfinanzierung in der Schweiz, p. 2.

41 11 co-finanziamento & regolato sin dal 1983 da un contratto sottoscritto dalla Conferenza dei
vescovi svizzeri, dal SQ e dalla CCCRS.

42 Nel 2005 ¢ entrata in vigore una nuova chiave di ripartizione che ha permesso anche di
semplificare il sistema di calcolo precedente.

43 RKZ Compiti e prestazioni.
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Per quel che concerne il primo aspetto, si pud osservare come dal 1972
(anno in cui ¢ entrato in funzione questo sistema) la quota-parte della Confe-
renza centrale sia aumentata regolarmente. E invece rimasta pitl o meno stabile
in termini assoluti ma si ¢ ridotta in percentuale quella del Sacrificio quaresi-
male. Si ¢ infatti passati da 0.37 milioni di franchi per la CCCRS e 2.73 per il
SQ nel 1972 a 5.27 milioni per la CCCRS e 2.75 per il SQ nel 2004. L’evolu-
zione si spiega facilmente se si ricorda che I’azione SQ ¢ nata molto prima,
negli anni sessanta, proprio con I’intento di finanziare sia le attivita della
Chiesa cattolica in Svizzera, che quelle delle chiese sorelle nelle regioni di
missione.

L’idea di finanziare le attivita sovra cantonali anche con il ricavo delle
imposte di culto si € pero fatta strada abbastanza presto ed ¢ diventata realta
nel 1971, con la fondazione della CCCRS. A lungo termine potrebbe anche
verificarsi un’assunzione totale di questo compito da parte della Conferenza
centrale.

Una commissione mista di esperti (costituita da otto delegati della
CCCRS, otto del SQ e due della Conferenza dei vescovi) esamina annualmen-
te le domande di sussidio inoltrate dalle istituzioni che operano a livello sviz-
zero, delle regioni linguistiche o comunque a livello sovra diocesano, propone
le somme da assegnare (che devono poi essere approvate sia dall’assemblea
plenaria della CCCRS che dal consiglio di fondazione del SQ), stabilisce dei
piani finanziari e controlla I'utilizzazione dei sussidi accordati. Inoltre, da
alcuni anni a questa parte, al fine di rendere piu efficace 1’allocazione dei
sussidi, ma anche perché sotto la pressione della diminuzione delle risorse, la
Conferenza centrale ha iniziato a proporre, se non proprio ad imporre, la
sottoscrizione di contratti di prestazione con le istituzioni sussidiate, per mezzo
dei quali controlla, non solo le prestazioni fornite, ma anche i metodi di
gestione.

Nella recente gia citata pubblicazione della Conferenza centrale troviamo
elencate tutte le istituzioni che beneficiano di sussidi attraverso il «co-finanzia-
mento». Le stesse sono classificate in otto categorie. La prima ¢ costituita dai
Mass media (si tratta essenzialmente dell’agenzia di stampa cattolica KIPA
e degli uffici regionali linguistici che si occupano dei rapporti con la radio e la
televisione pubbliche), a cui va un quarto dei sussidi. Non trascurabile neppure
la parte attribuita agli Organi direttivi della Chiesa (si tratta del segretariato
¢ delle commissioni della Conferenza dei vescovi), a cui va il 18.5% dei
sussidi. Seguono le categorie: Formazione e perfezionamento (si tratta di isti-
tuti regionali o svizzeri che non vengono finanziati a livello cantonale), con il
16.5; Associazioni di adulti, con il 14%; Animazione (si tratta essenzialmente
della Commissione di catechesi interdiocesana, dell’istituto di liturgia e del
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servizio per la pastorale biblica, pure interdiocesani) con il 10.5%; Associazio-
ni di giovani, con 1’8.5%; Compiti pastorali particolari (soprattutto la gia citata
Migratio), con il 5.5%; Organizzazioni internazionali (cinque organismi catto-
lici internazionali che hanno la loro sede a Ginevra) con 1’1.5%.

Si tratta in totale di ben 55 uffici o organizzazioni. Accanto a questi
finanziamenti ricorrenti la CCCRS sostiene, di regola solo parzialmente, anche
progetti puntuali, come per esempio I’incontro del papa con i giovani svizzeri
a Berna nel giugno del 2004, oppure attivita strettamente legate allo studio ed
all’applicazione del diritto civile-ecclesiastico, ma nel complesso 1’incidenza
di questi ultimi € marginale.

Da qualche anno a questa parte, vuoi per la diminuzione del ricavo della
colletta del SQ, vuoi per la crisi economica che ha ridotto il gettito fiscale e di
conseguenza gli importi a disposizione delle corporazioni parrocchiali e canto-
nali, il co-finanziamento ¢ sotto pressione. Cio ha portato, anche grazie allo
strumento costituito dai contratti di prestazione, a cercare di contenere le som-
me versate ed a ridurre le istituzioni finanziate. Diventa inoltre sempre piu
forte la critica e la pressione nei confronti dei membri della CCCRS che non
versano la totalita dei loro contributi, le diocesi di Lugano e di Sion e la
corporazione cantonale del Cantone Svitto*. Esemplare in questo senso il
comunicato stampa emesso dopo I’assemblea plenaria della CCCRS del 24
e 25 giugno 2005, con il quale i tre membri summenzionati vengono non solo
accusati di mancanza di solidarieta, ma addirittura considerati una “spada di
Damocle” sospesa sul finanziamento solidale delle attivita della Chiesa cattoli-
ca a livello svizzero®.

4 La Diocesi di Sion non pud impiegare i fondi pubblici per attivita esterne alla diocesi e sembra
non trovare altre vie per sopperire a questa carenza; la Diocesi di Lugano ha una situazione precaria gia
a livello del finanziamento delle attivita interne; la costituzione della corporazione cantonale di Svitto
non autorizza I’uso di fondi cantonali per attivita esterne al cantone e i numerosi tentativi di portare ad
un cambiamento, compreso un intervento del vescovo, non hanno finora trovato una maggioranza tra
i fedeli.

4 11 comunicato stampa del 28.06.2005, firmato da Daniel Kosch afferma quanto segue: ,,Le fait
que I’Eglise cantonale schwytzoise et les deux diocéses membres de la Conférence centrale (Lugano et
Sion) ne s’acquittent pas de 1’entier de leurs contributions respectives, se soustrayant ainsi a leur devoir
de solidarité au niveau suisse, a été qualifié d’«épée de Damoclés» suspendue au-dessus du financement
solidaire des activités de I’Eglise a 1’échelon de la Suisse. Cette attitude pourrait en effet décourager la
bonne volonté des grandes organisations ecclésiastiques cantonales qui supportent depuis de nombreuses
années le gros de la charge du financement des organes centraux de la direction de I’Eglise. Aussi, dés
I’an prochain, la Conférence centrale signalera également aux institutions cofinancées que le manque de
fonds pour leurs subsides est de facto imputable au versement incomplet de certaines contributions. Ce
trou représente une somme de Fr. 400.000.-, soit 7% du crédit du cofinancement de la Conférence
centrale”.
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6. Considerazioni conclusive

Da quanto esposto (necessariamente incompleto, benché manchino solo
aspetti marginali) si pud concludere che il sistema di finanziamento della
Chiesa cattolica in Svizzera ¢ piuttosto singolare, in particolare per quel che
concerne il finanziamento pubblico. Questo tipo di finanziamento, che ¢ d’al-
tronde la parte preponderante, ¢ inoltre molto differente da un cantone all’altro
(e anche tra i comuni di uno stesso cantone) ed ¢ molto complicato a livello
sovra cantonale.

Anzitutto puo stupire chi non vive in Svizzera che le risorse provenienti
dalle imposte di culto non vadano agli organismi canonici (parrocchie e dioce-
si), ma alle corporazioni di fedeli, prevalentemente ma non solo di diritto
pubblico, strutturate in modo democratico (comuni parrocchiali e «chiese can-
tonali» o federazioni cantonali delle parrocchie). Le imposte di culto, riscosse
a livello dei comuni parrocchiali, devono percio salire “dal basso” verso gli
organismi “superiori”.

A causa delle notevoli disuguaglianze nel sistema di finanziamento tra
i cantoni e delle altrettanto grandi disuguaglianze nella forza fiscale dei diversi
comuni parrocchiali, le risorse sono distribuite in modo molto differente, tanto
che accanto a corporazioni parrocchiali o cantonali ricche ne troviamo di
povere. Per non parlare delle diocesi, sistematicamente con meno risorse ri-
spetto alle corporazioni comunali e cantonali.

Le risorse finanziarie disponibili si distribuiscono infatti ai vari livelli in
modo da formare una specie di piramide: delle somme raccolte a livello
comunale ne arriva circa il 10-20% a livello cantonale e solo 1’1-2% a livello
diocesano o svizzero*. Che questa distribuzione sia per lo meno strana puo
anche essere evidenziato meglio se facciamo un paragone con le finanze
pubbliche in generale, dove le entrate fiscali si distribuiscono come segue:
circa il 30% ai comuni, circa il 33% ai cantoni e circa il 38% alla Confedera-
zione.

La problematicita del sistema sta emergendo con forza soltanto da una
quindicina di anni, sotto la pressione delle ristrettezze finanziarie, ma non
¢ difficile capire che si trova alla sua radice. Il fatto che i responsabili dell’atti-
vita pastorale, siano essi a livello parrocchiale, regionale o diocesano, debbano
di fatto negoziare sistematicamente 1’uso delle risorse finanziarie ha certamen-
te il vantaggio di permettere una reale corresponsabilita dei laici, ma in situ-

46 Sulla pagina web della Diocesi di Basilea (www.bistum-basel.ch) sotto la rubrica Diocése
— Devoirs, vengono citate queste cifre riferite al 1991: su piu di 300 milioni di franchi di spese totali per
scopi pastorali nella Diocesi (esclusi i pagamenti diretti dei cantoni), ben 296 erano stati spesi dai
comuni parrocchiali, 31 dalle «chiese nazionali» e solo 3 dalla Diocesi in senso stretto
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azioni conflittuali i secondi hanno di fatto sempre il coltello dalla parte del
manico, con la possibilita di forti condizionamenti*’.

Anche nell’attuale lavoro di riorganizzazione, volto a semplificare il si-
stema di finanziamento sovra cantonale ed a ridurre gli organismi sovvenzio-
nati, si ha la netta impressione che la guida non sia nelle mani dei vescovi, ma
piuttosto delle corporazioni civili — ecclesiastiche e soprattutto della CCCRS.

Non va infine dimenticato che, benché attualmente il sistema permetta di
avere ancora notevoli risorse a disposizione, in prospettiva, con I’avanzare di
una societa pluralista, il finanziamento pubblico potrebbe anche venire messo
seriamente in discussione, in particolare mediante la crescente separazione tra
stato e chiese, con serie conseguenze. Questo pericolo non ¢ evidentemente
ignorato, ma considerato molto lontano, tanto che non sembra preso seriamen-
te in considerazione dalla maggior parte dei responsabili delle finanze ecclesia-
stiche in Svizzera.

FINANSOWANIE KOSCIOLA KATOLICKIEGO W SZWAJCARII
(STRESZCZENIE)

Finansowanie Kosciota katolickiego (jak tez Kosciotdw reformowanych) opiera sig
w Szwajcarii na podatku ko$cielnym. Mimo to istnieja liczne rozwiazania, gdyz zgodnie ze szwaj-
carska ustawa zasadnicza w poszczegoélnych kantonach ksztaltuja si¢ odmienne sposoby relacji
migdzy Kosciotem a panstwem. W wigkszosci kantonow (takze niemieckojezycznych) istnieja
wspolne panstwowo-koscielne organy: gminy ko$cielne (struktury paralelne do kanonicznych para-
fii) i organizacje kantonalne, ktore w wielu przypadkach okreslane sa jako koscioty krajowe (Lan-
deskirchen). Wysokos$¢ podatkéw koscielnych, ale takze budzet i poziom wydatkow, ustalane sa
demokratycznie przez gminy koscielne. Cztery z dwudziestu szesciu kantondw nie pobieraja podat-
ku koscielnego. Kurie biskupie sa finansowane czg¢$ciowo z przychoddéw z nieruchomosci oraz
sktadek i ofiar wiernych. Gminy koscielne przekazuja takze na kurie 1% pobranego podatku
koscielnego. Wspotfinansowanie Kosciota pochodzi takze z Rzymsko-Katolickiej Centralnej Kon-
ferencji (RKZ) oraz akcji ,,Fastenopfer” (ofiara postna), dziatajacych na obszarze calej Szwajcarii.
RKZ dostarcza 5,3 milionéw frankéw szwajcarskich, natomiast ,,Fastenopfer” — 2,7 milionow.
W wielu kantonach francuskojgzycznych (Westschweiz) i wloskojezycznych (Tessin) istnieje od-
mienna organizacja finanséw ko$cielnych. W kantonach Genf (Genewa) oraz Neuenburg Kosciot
i panstwo sa rozdzielone, nie istnieja zatem struktury panstwowo-ko$cielne. W kantonach Waadt
i Wallis Koscioty sa jeszcze finansowane badZ wspierane przez panstwo. W kantonie Tessin Kosciot
ma wprawdzie osobowos¢ prawna, nie istnieja jednak zadne wspolne struktury, a podatek koscielny
jest pobierany jedynie w jednej piatej parafii. Problemem sa takze wystapienia z Kosciota. Chociaz
ich liczba nie jest w ostatnich latach zbyt wielka (ok. 20 tysigcy o0sob rocznie), to jednak
w dalszej perspektywie moga one negatywnie wplyna¢ na finansowanie Kosciota.

47 In Svizzera nessun cattolico ha dimenticato il conflitto che, tra il 1990 ed il 1997, oppose il
vescovo di Chur, Wolfgang Haas, a praticamente la totalita delle corporazioni di diritto pubblico della
sua diocesi, alcune delle quali bloccarono addirittura i loro contributi alla diocesi.
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Wstep

Jeszcze 15-20 lat temu do klasycznych kanatow masowego komunikowa-
nia zaliczano prasg, kino i telewizj¢. Dzisiaj doszedt potgzny srodek komuni-
kacyjny — Internet.

Internet — dostownie ,,migdzysie¢” — to ,pewna ilo$¢ sieci lokalnych
(LAN) potaczonych w jedna wspolna sie¢. Stowo to napisane wielka litera
(Internet) oznacza ogdlno§wiatows sie¢ komputerowa, bedaca potaczeniem ty-
sigey sieci”!. Internet jest zjawiskiem wyjatkowym — nie ma wilasciciela. Nie
ma rowniez centrum, ktore decydowaloby o strategii jego rozwoju w skali
Swiata. Jest to ,rozlegla sie¢ o ogodlnoswiatowym zasiggu, bedaca zbiorem
setek tysigcy lokalnych sieci komputerowych, a takze pojedynczych kompute-
row uzywajacych protokotu komunikacyjnego TCP/IP. Przeznaczona pierwot-
nie wylacznie do przekazu danych, coraz czg$ciej staje si¢ medium transporto-
wym ustug glosowych VoIP lub multimedialnych w czasie rzeczywistym™.
Dzisiaj Internet stat si¢ siecia o zasiggu globalnym i jest dostepny dla kazdego
uzytkownika. Aby korzysta¢ z sieci, trzeba mie¢: komputer, dostep do sieci
poprzez lini¢ telefoniczna i modem lub lacze state, odpowiednie oprogramo-
wanie.

! Internet, w: http://portalwiedzy.onet.pl/10400,haslo.html (20.05.2005).
2 Internet, w: http://www.networld.pl/leksykon/nw_term_info.asp?termin_nazwa=Internet
(21.05.2005).
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Do rozwoju sieci przyczynily si¢ potrzeby militarne Stanoéw Zjednoczo-
nych. W roku 1957 w Departamencie Obrony Stanéw Zjednoczonych powota-
no specjalng agencj¢ pod nazwa ARPA (Agencja Zaawansowanych Projektow
Badawczych). W 1962 r. zrodzita si¢ idea sieci bez centralnego komputera,
w ktorej istnialoby wiele drog pomiedzy weztami taczacymi poszczegolne
sieci komputerowe. Sie¢ taka jest w stanie wytrzymac atak nuklearny. W 1971 r.
siecig polaczyto sig¢ kilka amerykanskich uniwersytetow, natomiast w 1973 r.
przeniesiono ja do Europy. W 1983 r. stworzono cywilny Internet. Polska
dotaczyta do sieci §wiatowej w 1990 r. Rok pdzniej powstal system WWW
= World Wide Web, ktory taczy ze soba caty swiat®.

Na poczatku 2001 1. liczba serweréw internetowych przekroczyta 100
mln (z czego 45% to komputery przytaczone w 2000 r.), natomiast przyblizona
liczba uzytkownikow Internetu w 2001 r. wynosita 350 min. Wedtug réznych
szacunkow w Polsce korzysta z sieci od 4,5 do 7 mln oséb, a na $wiecie
w roku 2005 liczba uzytkownikow przekroczyta miliard*. W Polsce na dziesig-
ciu obywateli z Internetu korzysta dwoch. Dla porownania w Niemczech na
dziesigciu obywateli szesciu regularnie korzysta z Internetu’. Z Internetu od
poczatku korzysta takze Kosciot, a medium to stato si¢ znakiem czasu wspot-
czesnego Kosciota®.

W niniejszym artykule omowiony zostanie stosunek Stolicy Apostolskiej
do Internetu, zastosowanie Internetu w teologii i w duszpasterstwie. Analizie
zostang poddane plusy i minusy Internetu.

1. Stolica Apostolska a Internet

22 listopada 2001 r. w Sali Klementynskiej Patacu Apostolskiego Jan
Pawet II nacisnat klawisz laptopa, ktory rozestal na rozlegly teren Australii
1 Oceanii posynodalna adhortacj¢ apostolska Ecclesia in Oceania. Juz w 1981 r.
Papiez uczylt, ze ,,nie mozna nigdy manipulowaé prawda, pomija¢ sprawiedli-
wosci, ani zapomina¢ o mitosci, jesli chee si¢ odpowiada¢ tym normom deon-
tologicznym; zapominanie o tych normach lub lekcewazenie ich prowadzi do
stronniczo$ci, zgorszenia, uleglosci wobec moznych lub podporzadkowania sig
interesom panstwa”. W opublikowanym w 1990 r. oredziu zatytutowanym
Misja Kosciota w erze komputerow postulowat wiaczenie techniki komputero-
wej w ewangelizacje Swiata: ,,Metody ulatwiajace porozumiewanie si¢ i dialog
—Internet. Historia, w: http://kaska.pr.radom.pl/stronadyd/historia.html (20.05.2005).

Por. http://www.phonesat.pl/visp_program_partnerski.php3 (20.05.2005).
Por. Christ in der Gegenwart 18 (2005), s. 138.
Por. E. Teufel, Die Kirche und die Zeichen der Zeit, Stimmen der Zeit 2 (2004), s. 75.

Jan Pawel 11, Srodki spolecznego przekazu w stuzbie odpowiedzialnej wolnosci, 4 Niedziela
Wielkanocna 1981, L’Osservatore Romano 5 (1981), wyd. pol., s. 5.

PSS



INTERNET W ZYCIU KOSCIOLA 83

migdzy cztonkami Kosciota pozwalaja na zacie$nienie wigzow jednosci. Bez-
posredni dostgp do informacji umozliwia Kosciotowi poglebienie dialogu ze
wspotczesnym $wiatem. W nowej kulturze komputerow Kosciél moze szyb-
ciej informowa¢ §wiat o swoim «credo» i wyjasnia¢ swoje stanowisko wobec
kazdego problemu czy wydarzenia. Moze tez wyrazniej stysze¢ glos opinii
publicznej i prowadzi¢ nieustanny dialog z otaczajacym go Swiatem™®.

W oredziu na XXXV Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu
w 2001 r. Papiez pisal: ,,Koséciot nie moze nie angazowaé si¢ coraz glgbiej
w zmieniajacy si¢ $wiat komunikacji spolecznej. Globalna sie¢ komunikacji
spolecznej poszerza si¢ i staje si¢ coraz bardziej zlozona, a $rodki przekazu
spotecznego maja coraz bardziej widoczny wplyw na kulturg i jej przekazywa-
nie””. Rok pézniej Papiez podkreslit, ze Kosciot w kazdej epoce kontynuuje
dzielo rozpoczete w dniu Pigédziesiatnicy, gdy Apostotowie, w mocy Ducha
Swietego, wyszli na ulice Jerozolimy, aby glosi¢ Ewangelie Jezusa Chrystusa
w wielu jezykach. W swojej bogatej historii Kosciot przekraczat wiele barier
geograficznych i kulturowych. Kazde z nich wymagato nowej energii i wy-
obrazni do gloszenia zawsze tej samej Ewangelii Jezusa Chrystusa. Nowy
$wiat cyberprzestrzeni jest ogromnym i waznym impulsem do gloszenia Ewan-
gelii. ,,Wezwanie to jest w samym sercu tego, co znaczy u poczatku nowego
tysiaclecia podazaé za wezwaniem Pana, aby wyplynqc¢ na glebie”"’.

W liscie apostolskim Szybki rozwoj Jan Pawet II napisat: ,,Szczegolnie
nowe technologie stwarzaja nowe mozliwos$ci komunikowania pojmowanego
jako stuzba rzadom pasterskim i organizacji rozlicznych zadan chrzescijanskiej
wspolnoty. Pomy$lmy na przyktad o Internecie, ktory nie tylko dostarcza mate-
riaty stuzace wigkszej informacji, ale przyzwyczaja osoby do komunikacji
interaktywnej. Wielu chrzescijan korzysta juz w sposob tworczy z tego nowe-
go narzedzia, wykorzystujac jego mozliwosci w ewangelizacji, wychowaniu,
wewngetrznej komunikacji, zarzadzaniu i rzadzeniu. Obok Internetu nalezy tak-
ze korzysta¢ z innych nowych mediow i wyprébowac wszystkie mozliwosci
tradycyjnych narzedzi. Dzienniki i czasopisma, rozmaitego rodzaju wydawnic-
twa, telewizja i radio katolickie pozostaja bardzo pozyteczne w pelnej panora-
mie koscielnej komunikacji”!.

8 Jan Pawet II, Misja Kosciota w erze Komputeréw, Oredzie na XXIV Swiatowy Dzien Srodkow
Spotecznego Przekazu 1990, L’Osservatore Romano 1 (1990), wyd. pol., s. 1-3.

9 Jan Pawel I, Rozglaszajcie na dachach: Ewangelia w dobie globalnej komunikacji, w: http:/
wiara.pl/tematcaly.php?idenart=1037014301 (21.05.2005).

10 Jan Pawel 11, Internet: nowe forum gloszenia Ewangelii, Watykan 24.01.2002, w: www.kuria-
dodatek.szczecin.opoka.org.pl/czytelni/sroki/2002.htm (23.05. 2005).

1" Jan Pawet 11, Szybki rozwdj, List apostolski o mediach, Watykan, 24.01.2005, w: http:/new-
kat.katoli.pl/artykuly (23.05.2005).
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Papieska Rada ds. Srodkow Spotecznego Przekazu, ktorej przewodniczy
abp John P. Foley, wydata dokument pt. Kosciot a Internet. W dokumencie
czytamy m.in.: ,,To, ze Kos$ciol interesuje si¢ Internetem jest szczegdlnym
wyrazem jego zainteresowania srodkami komunikacji spoteczne;j. [...] Internet
ma zastosowanie w wielu rodzajach dziatalno$ci i programach ko$cielnych
— ewangelizacji, w tym zaréwno reewangelizacji, nowej ewangelizacji, jak
1 tradycyjnej misyjnej postudze ad gentes, katechezie i innych rodzajach edu-
kacji, wiadomosciach i informacjach, apologetyce, zarzadzaniu i administracji
oraz pewnych formach duszpasterskiego poradnictwa i kierownictwa ducho-
wego. Chociaz rzeczywisto§¢ wirtualna cyberprzestrzeni nie moze sta¢ sig
zamiennikiem prawdziwej wspolnoty ludzkiej, wcielonej rzeczywisto$ci sakra-
mentow i liturgii czy tez bezposredniej proklamacji Ewangelii, moze jednak je
uzupehiaé, przyciagac ludzi do petniejszego doswiadczenia zycia wiary i ubo-
gacac¢ religijne zycie korzystajacych z niej osob”!?. Magisterium Kosciota po-
stuluje wlaczenie ksztatcenia w zakresie korzystania z Internetu w calosciowy
program edukacji medialnej chrzescijan. Plany duszpasterskie odnosnie do
srodkow przekazu powinny uwzglednia¢ takie ksztatcenie zarowno w formacji
duchowienstwa, jak i ludzi §wieckich.

W dokumencie Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu Ety-
ka w Internecie czytamy: ,Internet moze stuzy¢ ludziom w odpowiedzialnym
korzystaniu z wolnoéci i demokracji, rozszerza¢ zakres dostgpnych wyboréw
w roznych sferach zycia, rozszerza¢ horyzonty edukacyjne i kulturowe, znosic¢
podziaty, promowac rozwdj ludzi na rézne sposoby. [...] Internet moze jedno-
czy¢ ludzi, moze takze ich dzieli¢, zard6wno jako jednostki, jak i wzajemnie
nieufne grupy, rozdzielone ideologia, polityka, wlasno$cia, rasa lub grupa et-
niczna, réznicami mig¢dzypokoleniowymi, a nawet religia [...] Internet moze
wnies¢ niezwykle cenny wktad w zycie ludzkie. Moze wspiera¢ pomys$lnosé¢
1 pokdj, wzrost intelektualny i estetyczny, wzajemne zrozumienie migdzy luda-

mi i narodami na skalg globalng”'3.

2. Internet w teologii

W Legnicy odbyly sig juz trzy Katolickie Sympozja Wirtualne (2001,
2002, 2003)'“. Jeden z uczestnikow legnickich sympozjow, ks. Grzegorz
Strzelczyk, zadat pytanie: ,,Co moze zaoferowac sie¢ tym, ktorzy profesjonal-

12 Kosciél a Internet, nr 1. 5. 7, Papieska Rada ds. Srodkow Spotecznego Przekazu, Watykan
22.02.2002, w: http://ekai.pl/bib.php/dokumeny/kin/kin.html (18.05.2005).

13 Etyka w Internecie, nr 9.18, Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Watykan
22.02.2002; w: http://ekai.pl/bib/dokumenty/evi/evi.html (20.05.2005).

14 Por. http://www.sympozjum.amen.pl/index.html (18.12.2003).



INTERNET W ZYCIU KOSCIOLA 85

nie zajmuja si¢ teologia — zwtaszcza nie tyle jej popularyzacja, co badania-
mi?”. Odpowiadajac stwierdzit m.in.: ,,Teologiczne czasopismo internetowe to
oczywiscie nie jedyna mozliwo$¢ wykorzystania Internetu dla teologii. Sie¢
pozwala na btyskawiczny dostgp do informacji z catego $wiata, pozwala zatem
na: tatwiejsze zdobywanie informacji o publikacjach ksiazkowych (wigkszos¢
wydawnictw rozsyla informacje o nowos$ciach droga e-mailowa) i samych
ksiazek (ksiggarnie internetowe) oraz o czasopismach (jednak wciaz jeszcze
stosunkowo niewiele czasopism teologicznych prowadzi swoje strony chociaz-
by ze spisem tresci numerow...); tatwiejsze zdobywanie informacji na temat
ksiazek znajdujacych si¢ w bibliotekach (prawie wszystkie liczace si¢ bibliote-
ki teologiczne na §wiecie udostgpniaja katalogi on-line), co ma spore znacze-
nie w przypadku rzadkich pozycji; latwiejsza wymiang informacji pomigdzy
uprawiajacymi teologi¢ (az po realizacje wspdlnych projektow przez osoby
z roznych krajow czy kontynentéw), nie do pominigcia jest tu kontakt
e-mailowy pomigdzy studentami i promotorami; dost¢p do teologicznie uzy-
tecznych baz danych (bibliografie i zbiory tekstow on-line, wigkszo$¢ niestety
za odptatno$cia; przyktadem moga by¢ bazy prowadzone przez wydawnictwo
Brepols www.brepols.com). Trudno si¢ oprze¢ wrazeniu, ze mamy do czynie-
nia obecnie z zaledwie wstepna faza zblizenia teologii 1 sieci (czy szerzej
— technik komputerowych). Spora przeszkoda sa pieniadze: teologia nie nalezy
do nauk, z ktorych mozna ciagnaé bezposrednie zyski. A narzedzia do jej
uprawiania sa kosztowne (wystarczy pomysle¢, ile kosztowato wydanie Patro-
logia Latina w wersji cyfrowej). Jednak ogolne wrazenie wydaje si¢ by¢ pozy-
tywne: Srodowiska teologiczne (moze nawet szybciej niz srodowiska koscielne
w ogole) coraz szerzej wykorzystuja sie¢ (i w ogdle komputery). No i jak to
w naszym $wiecie bywa: popyt stymuluje podaz, perspektywy na przyszitosé
wydaja si¢ wigc by¢ jak najlepsze”'.

Informacje z Internetu mozna wykorzysta¢c w wielu przypadkach i na
rozne sposoby. Teologia bowiem (na dobre) zagoscita w Internecie'®. Temat
teologii w Internecie omawia ksiazka ks. prof. Tomasza Wectawskiego Siec!’.
Autor wykazat, ze nowe sposoby przekazywania informacji moga stwarza¢ nie-
wyobrazalne dotad mozliwosci. Na przyktad stowarzyszenie egzegetow ,,spoty-
ka si¢” w Internecie, tam toczy rodzaj pojedynku z sekta ,,Dzieci Swiattosci”.
Oprocz tej wciagajacej intrygi, napisana zywym jezykiem ksiazka Wectaw-
skiego — w swej drugiej warstwie — proponuje wyktad teologii fundamentalne;.

15 G. Strzelezyk, Badania teologiczne a Internet, w: http://www.sympozjum.amen.pl/2002/
(18.12.2003).

16 Por. A. Stopka, Teologia w internecie, za: R. Kiewisz, Dziekani teologii w Gietrzwatdzie,
Wiadomosci Uniwersyteckie UWM 12 (2003), s. 14.

17 T. Wectawski, Sie¢, Krakow 1997, s. 283.
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Recenzent Sieci na famach ,,Wigzi” napisat: , Istotne znaczenie w zrozu-
mieniu ksigzki Weclawskiego petni tytutowe stowo «Sie¢». Stowo to mozna
rozumie¢ przynajmniej na dwa sposoby: siecig jest sam Internet (ang. web
— «sieéy), ale sie¢ to — metaforycznie — rowniez splot ludzkich loséw i wyda-
rzen historycznych. Znamienne jest to, ze Autor istotng czg$¢ akcji swojej
powiesci umiescit wlasnie w Internecie. W ten sposob pokazuje mozliwosé
wykorzystania go dla celow ewangelizacyjnych. Sie¢ utatwia takze kontakty
migdzy Iudzmi oddzielonymi setkami kilometréw, pochodzacymi z r6znych
kultur. Obok licznych zagrozen stwarza to tez ogromne mozliwosci. Przede
wszystkim ludzie poprzez Internet moga zblizy¢ si¢ do siebie, wymieni¢ pro-
blemy imysli, w jakiej§ mierze poczu¢ blisko$¢. Z miejsca przed ekranem
uczestniczg czasem w wydarzeniach rozgrywajacych si¢ gdzies daleko, odpo-
wiadaja na wezwania kogo$ zza oceanu’'®.

W 1993 r. Konferencja Episkopatu Polski powotata Katolicka Agencje
Informacyjna (www.kai.pl). Gléwnym jej celem bylo i jest przetamywanie
bariery milczenia wokot problematyki kos$cielnej oraz zapewnienie obecnosci
informacji religijnej w potoku informacji docierajacych kazdego dnia do mi-
lionow Polakéw. Na polskim rynku medialnym stanowi ona podstawowe zro-
dto informacji o Kosciele. Codzienne serwisy informacyjne KAI, przygotowy-
wane przez dziennikarzy specjalizujacych si¢ w tematyce religijnej, docieraja
za posrednictwem Internetu i przekazu satelitarnego do niemal wszystkich
wigkszych redakcji w Polsce. Wykorzystuje je zarowno prasa, jak tez rozgto-
$nie 1 stacje telewizyjne. Znajdziemy tu najbardziej aktualne wydarzenia
z diecezji oraz bogate archiwum.

W maju 1996 r. rozpoczat dzialalnos¢ w sieci chrzescijanski serwis
WWW | Mateusz” — (www.mateusz.pl), ktory prowadza dominikanie o. Woj-
ciech Jedrzejewski OP i 0. Cezary Jenta OP przy wspotpracy Krzysztofa Jurka,
Ewy i Andrzeja Rozkrutow.

W 1998 r. Konferencja Episkopatu Polski powotata Fundacj¢ ,,Opoka”.
Obecnie na stronach ,,Opoki” (www.opoka.org.pl) mozna wystucha¢ dziennika

18 R. M. Rynkowski, Teologia w sieci, Wigz 10 (1999), s. 283. Por. takze dywagacje A. Jawor-
skiego, E-Kosciol. Bogate zZrodio wiedzy, w: http://www.opoka.com.pl/varia/internet/ekosciol.html
(13.01.2004): ,,Migdzynarodowa sie¢ komputerowa jest niestychanie glgboka kopalnia wiedzy, ktora
mozna dobrze spozytkowaé. Wystarczy tylko wpisa¢ interesujace nas hasto by za chwilg wyswietlita sig
nam olbrzymia lista zagadnien. Znajdziemy tu informacje zarowno z zakresu medycyny, poprzez prawo,
publikacje rzadowe, oferty firm i roznorakich instytucji, kluby sportowe, strony prywatnych zaktadane
przez «zwyklego $miertelnikay, a takze tematyke zwiazang mniej lub bardziej bezposrednio z Kosciotem
i wiarg. Wiele stron zawiera teksty Pisma Swigtego, oficjalne nauczanie Kosciota i miejscowych bisku-
péw, doktryny, historig¢ i tradycje Kosciota oraz jego dziatalnos¢ na kazdym polu we wszystkich cze-
$ciach $§wiata. Swoje witryny maja diecezje, niektore parafie, seminaria duchowne, zakony i zgromadze-
nia, ruchy, wspélnoty modlitewne, internetowy rdzaniec, uczelnie katolickie, wydawnictwa, ksigza
i $wieccy chrzescijanie”.
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Radia Watykanskiego, przeczyta¢ najnowsze wiadomosci, wzia¢ udziat w cza-
cie (rozmowa na ekranie monitora z zaproszonym gosciem), zajrze¢ do czytel-
ni, by poglebi¢ wiarg tekstami o tematyce religijnej, wreszcie dotrze¢ do lin-
kéw (odsytaczy) do innych ciekawych stron. Takze tutaj internauci moga za-
da¢ pytania, na ktore otrzymaja szczera odpowiedz. ,,Dzi$ liczba zadanych
pytan, wraz z odpowiedziami przekroczyta 7000 — mowi Jarostaw Uczkiewicz,
cztonek Zarzadu Fundacji «Opoka». Obecnie na serwerze «Opoki» znajduje
si¢ okoto 1600 witryn katolickich. Wciaz pojawiaja si¢ nowe, niekiedy zaska-
kujace, projekty i inicjatywy. W potowie 2002 r. uruchomiona zastala wyszu-
kiwarka mszy §w., ktora pomoze nie spdznic¢ si¢ na Eucharysti¢ do wybranego
kosciota™".

Istnieje wiele stron zawierajacych teksty Pisma Swigtego, oficjalne na-
uczanie Kosciota i miejscowych biskupdéw. Swoje witryny maja diecezje, para-
fie, zakony, seminaria duchowne, uczelnie katolickie, wydawnictwa, ksigza
i $wieccy chrzescijanie. Z Internetu korzysta Caritas, organizatorzy pielgrzymek,
misji irekolekcji. Lista inicjatyw mogtaby by¢ znacznie dhuzsza. Gdybysmy
jednak probowali je uporzadkowaé, wida¢ dwie najbardziej charakterystyczne
tendencje: oddolna i odgorna. Przyktadem pierwszej jest wspomniany juz
,Mateusz”, natomiast drugiej — ,,Opoka”*.

Strona internetowa Watykanu (www.vatican.va) jest obecnie gtownym
zrodtem wiedzy o dziataniach Ojca Swietego i Stolicy Apostolskiej. Wedtug
danych udostepnionych przez Biuro Internetu Stolicy Apostolskiej, w 2003 r.
odnotowano prawie 22 mln wej$¢ na strony Biura Prasowego, co daje srednia
niemal 60 tysigcy wizyt dziennie®'.

Korzystanie z Internetu w pracy teologicznej wiaze si¢ z problemem
cytowania tekstow internetowych. Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage na
pewne istotne rozrdéznienie. ,,Ot6z bez wahania mozemy korzysta¢ z oficjal-
nych stron nadawcy, duzo wigcej ostroznosci nalezy wykaza¢ w przypadku
stron prywatnych, ktorych autorstwo moze by¢ trudne (badz niemozliwe) do
zweryfikowania, potwierdzenia, poniewaz nikt nie sprawuje nad nimi kontroli
(to przywilej, ale rowniez zagrozenie wolnosci). Wydaje sig, ze idac za po-
wszechnie przyjetymi wymogami w konstruowaniu przypisow, mozna przyjac
pewien model: imi¢ i nazwisko autora, tytul, adres strony, data pobrania,
nr strony. W przypadku elektronicznej wersji czasopism, rOwniez nazwe cza-
sopisma i rocznik™?,

19 Por. ibidem.

20 Por. M. Robak, E-duszp@sterstwo?, w: http://free.ngo.pl/wiez/00-10mr.htm (22.05.2005).

21 Por. Watykan w Internecie, w: http://www.e.kai.pl (02.05.2004).

22 K. Retecka, Teolog dla internetu, Internet dla teologa, Teologia w Polsce 20 (2002), nr 67, s. 33.
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3. Internet w duszpasterstwie

,Obok studiow i1 badan naukowych, moze i powinno rozwija¢ si¢ pozy-
tywne planowanie wykorzystania Internetu w duszpasterstwie?. Do wykorzy-
stania Internetu w duszpasterstwie zachgcat Jan Pawet II, ktéry uwazat, ze
w sieci znajduja sig liczne zrodia informacji, dokumentacji i edukacji dotycza-
ce Kosciola, jego historii i tradycji, doktryny i zaangazowania na kazdym polu
we wszystkich czgéciach $wiata. I cho¢ Internet nie moze nigdy zastapi¢ boga-
tego doswiadczenia Boga, ktore moze zaoferowa¢ wytacznie zywe, liturgiczne
i sakramentalne zycie Kosciota, z pewnoscia moze jednak dostarczy¢ jedynego
w swoim rodzaju uzupetnienia i wsparcia, zar6wno przygotowujac spotkanie
z Chrystusem w spotecznosci, jak i podtrzymujac nowego wierzacego na dro-
dze wiary, ktora si¢ wtedy rozpoczyna®*.

Arcybiskup John P. Foley, przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Srodkow
Spotecznego Przekazu, mowi: ,,Chociaz rzeczywisto$¢ wirtualna cyberprze-
strzeni nie moze sta¢ si¢ zamiennikiem prawdziwej wspolnoty ludzkiej, wcie-
lonej rzeczywistosci sakramentow 1 liturgii czy tez bezposredniej proklamacji
Ewangelii, moze jednak je uzupetiaé, przyciaga¢ ludzi do peiejszego do-
$wiadczenia zycia wiary i ubogacaé religijne zycie korzystajacych z niej osob.
Dostarcza ona takze Kosciotowi $rodka komunikacji w stosunku do szczego6l-
nych grup — mtodziezy i mtodych oséb dorostych, oséb starszych i zamknig-
tych w domach, zyjacych na odleglych terenach, cztonkow innych grup religij-
nych — z ktorymi kontakt innymi sposobami jest utrudniony”?.

Kosciot w Polsce stosunkowo szybko wiaczylt si¢ w dzieto ewangelizacji
za pomoca Internetu. Przez dziesi¢¢ lat od pierwszego polaczenia internetowe-
go w Polsce (1991 r.) powstalo w sieci wiele inicjatyw o charakterze duszpa-
sterskim. Zdaniem wielu obserwatoréw, internetowe strony religijne tworza nie
tylko wazna, ale ze wzgledu na prezentowane wartosci, najlepsza czgs¢ pol-
skich stron internetowych. Dziatania na forum Internetu wyraznie wskazuja, ze
duszpasterstwo nie jest juz wylacznym zadaniem kaplanow, ale staje si¢ aktyw-
noscia calego Kosciota. Internet stanowi szans¢ uaktywnienia osob $wieckich
1 wlaczenia ich do pracy duszpasterskiej. To wlasnie na stronach www moga oni
dzieli¢ si¢ swoim doswiadczeniem Boga i zyciem wiary, swoim do§wiadczeniem
modlitewnym. W ten sposob Internet staje si¢ medium, poprzez ktore gloszona
jest Ewangelia wspotczesnemu cztowiekowi wspotczesnym jezykiem?.

23 Kosciot a Internet, nr 9.

24 Por. K. Klauza, Jan Pawet II o mediach masowych, Zeszyty Teologiczne 2 (2003), s. 5-14.

25 Kosciot a Internet, nr 5.

26 Por. M. Dalgiewicz, Jezyk Kosciola katolickiego w Internecie, w: http://www.opoka.com.pl/
biblioteka/Z/ZS/dalgiewicz/1wstep.html (23.05.2005).
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Katolicy powinni sta¢ si¢ ,,cybermisjonarzami” — uwaza Federacja Kon-
ferencji Biskupow Azji (FABC), ktora zachegcita duchowienstwo, ale takze
seminarzystow, osoby zakonne i §wieckich do intensywnego korzystania
z Internetu w dziele ewangelizacji. Wedtug azjatyckich biskupow, Kosciot
powinien uczyni¢ wszystko, aby dzicki nowym technologiom komunikacyj-
nym zintensyfikowa¢ relacj¢ z ludzmi mlodymi. Internet otworzyt drzwi no-
wym formom ewangelizacji. Stad tez nalezy dba¢ o jako$¢ koscielnych stron
internetowych, ktére powinny nie tylko informowaé, ale takze przyciagac
atrakcyjna szata graficzna; konieczna jest tez ich aktualizacja. Istotne sg takze
mozliwosci interaktywnego wilaczenia si¢ w dialog, szczegdlnie miedzyreligij-
ny i migdzykulturowy — podkre$la FABC. Apel azjatyckich biskupéw ma war-
to$¢ uniwersalna, na co wskazuje analiza rodzimej sytuacji. Polska jest kra-
jem, w ktoérym chrzescijanie potrafili juz wykaza¢ si¢ duza inicjatywa, zapalem,
pomystowoscia i tworczoscia w dziedzinie duszpasterskiego wykorzystania In-
ternetu. Coraz mniej jest tych, ktorzy sa przekonani, ze z Internetu moze ptynac
tylko zlo (wszechobecna pornografia!), zas coraz wigcej tych, ktorzy traktuja
go jako narzgdzie, majace swoje ograniczenia, ale niezwykle pozyteczne.

Czy ,,cybermisjonowanie” to szczegodlny rodzaj pracy misyjnej? Na to
pytanie nalezy z jednej strony odpowiedzie¢ twierdzaco, gdyz ,,cybermisjona-
rzem” mozna zosta¢, niec wychodzac z wlasnego domu albo siedzac w kawia-
rence internetowej. Jednoczesnie jednak trudno méwié o jakims$ jako$ciowo
nowym rodzaju misjonarstwa, bo istota dziatalno$ci jest taka sama, specyficz-
ne sa jedynie metody. Jak wszyscy misjonarze, rOwniez ci, ktorzy dziataja
poprzez Internet musza zapozna¢ si¢ z kultura i jezykiem tych, do ktorych sa
postani. Dlatego dobrze si¢ dzieje, ze rowniez w Polsce zaczyna si¢ rozwijaé
teologiczna refleksja nad cyber§wiatem. Nie wystarczy bowiem wiedzie¢, jak
podtaczy¢ si¢ do sieci, by przez Internet pomaga¢ ludziom w poszukiwaniu
odpowiedzi na najwazniejsze pytania egzystencjalne®” .

Autorzy, piszacy na tematy zwiagzane z duszpasterstwem, Kosciolem oraz
siecia sa zgodni, co do kilku kwestii w odniesieniu do Internetu: jest on rewo-
lucja na miar¢ Gutenberga; Koscidt powinien go wykorzystywac¢ w dialogu ze
wspoélczesnym cztowiekiem; ma on znaczny wpltyw na styl zycia, zwlaszcza
mtodego pokolenia; spotkanie i prowadzenie dialogu w sieci to nie to samo, co
osobisty kontakt z cztowiekiem; ma on bardzo wiele cech atrakcyjnych (np.
interaktywno$¢ i multimedialno$¢); coraz wigkszy zalew nowych stron WWW
powoduje szum informacyjny?®.

27 7. Nosowski, Cybermisjonarze, Go$é Niedzielny 23 (2001), s. 4.
28 Por. J. Kloch, Internet a duszpasterstwo: filozofia umiaru, w: http://free.ngo.pl/wiez/
0102jk.htm (19.05.2005).
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W Polsce jest 10 075 parafii, z czego 2597 ma strony internetowe,” co
oznacza, ze okoto 26% polskich parafii jest w sieci. Parafii zakladajacych
wlasne strony przybywa z kazdym dniem. Zwykle strony internetowe parafii
zawieraja takie elementy, jak: histori¢ parafii, spis ksigzy, aktualnosci, grupy
parafialne i duszpasterstwo. W ramach duszpasterstwa sa katechezy, kazania,
nabozenstwa, pielgrzymki itp. Im atrakcyjniejsza jest strona parafialna, tym
odnotowuje si¢ wigcej wejs¢. Na przyklad parafia Wniebowzigcie NMP
w Wagrowcu prowadzi strong internetowa od sierpnia 2003 r. W ciagu pigtna-
stu miesigcy istnienia witryng odwiedzito 100 000 internautow, co jest absolut-
nym rekordem wsrod internetowych stron parafialnych?.

W 1997 r. pierwsze w Polsce wielkopostne rekolekcje w Internecie prze-
prowadzil na serwerze ,,Mateusz” o. Dariusz Kowalczyk SJ. Idea interneto-
wych rekolekcji nie byta dla niego przekonujaca. Pisal: ,,Wydawalo mi sig, ze
bedzie to jedynie kilka rozwazan wigcej w juz i tak niezno$nym szumie infor-
macyjnym. Nic nie zastapi bezposredniego duszpasterstwa, osobistego Swia-
dectwa, spotkania twarza w twarz z drugim cztowiekiem — przekonywatem
siebie, probujac uciec od ztozonej mi propozycji’™!.

Kilka cech charakterystycznych Internetu jest szczego6lnie waznych dla
wydarzenia, jakim sa elektroniczne rekolekcje: anonimowos¢ ogladajacego,
pokonanie wszelkich barier geograficznych, a takze natychmiastowa, bezpo-
srednia mozliwo$¢ reakcji, odpowiedzi na przestanie, ktoére do nas dociera i to
zarobwno bezposrednio do prowadzacego rekolekcje, jak i publicznie — do
wszystkich uczestnikow — stuchajacych i ogladajacych. Wpisy z ,,goracymi
wypowiedziami” pojawialy si¢ o réznych porach dnia i nocy oraz w kolejne
dni tygodnia pomigdzy rozwazaniami; pochodzily tez z réoznych miejsc kuli
ziemskiej. Prowadzacy na biezaco mogt czyta¢ wszystkie wypowiedzi. Zaska-
kiwata bezposrednios¢ wypowiadajacych sig, zwlaszcza w ostatnim tygodniu
po Wielkanocy, kiedy zaczgly si¢ pojawia¢ wyznania wiary podpisane imie-
niem i nazwiskiem?®?. Ks. Kowalczyk, podkreslajac walory Internetu w dziatal-
nosci rekolekcyjnej, uwaza, ze forma ta faczy w sobie zarowno elementy glosze-
nia, jak tez spotkania wspolnotowego i osobistej rozmowy z duszpasterzem. Nie
jest to rdbwnoznaczne z tym, by tradycyjne formy duszpasterstwa przeszly do
historii. W istocie nie chodzi tutaj o wyparcie jednej formy inna, bardziej
nowoczesna, czy tez o konkurencj¢ migdzy nimi. Chodzi o gtoszenie Ewange-
lii wszystkimi dostgpnymi srodkami. Ks. Kowalczyk tak to podsumowat: , Re-

29 Por. Katalog parafii, w: http://www.katolik.pl/parafie/index.php (23.05.2005).

30°7100.000 odwiedzin na parafialnej stronie internetowej, w: http://www.opoka.org.pl/aktualno-
sci/news.php?s=opoka&id=11656 (24.05.2005).

31 D. Kowalczyk, Od rekolekcji do spowiedzi w internecie?, w: http://www.magazyn.ekume-
nizm.pl/article.php?story=20030424204201193&mode=print (24.05.2005).

32 Tbidem.
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kolekcje na «Mateuszu» pokazaly mi, ze Internet moze stanowi¢ plaszczyzng
konfrontacji pomigdzy wiara a obojgtnoscia lub nawet agresywna niewiarg ™.

Na podstawie do§wiadczen z rekolekeji na serwerze ,,Mateusza”, w Wiel-
kim Poscie 2001 r. na serwerze ,,Opoki” rekolekcje poprowadzita grupa jezuic-
kich duszpasterzy. Uczestnicy rekolekcji mogli zadawaé pytania i dzieli¢ sig
swoimi refleksjami w dwojaki sposob: na stronie dostgpnej dla wszystkich
oraz poprzez pocztg elektroniczng przeznaczong do korespondencji osobiste;j.
Czasami taka osobista korespondencja przeradzata si¢ w dtuzszy, owocny kon-
takt z duszpasterzem. ,,Bardzo wiele rekolekcyjnych pytan dotyczyto proble-
matyki, ktora mozna by zatytutowaé: czy juz grzesze, czy tez jeszcze nie?
Pytano o granice pieszczot poza matzenstwem. Domagano si¢ jasnych regut
pozwalajacych odrozni¢ grzech lekki od cigzkiego. Mogltem uswiadomié so-
bie, jak bardzo — niestety — legalistyczna i przepetniona lgkiem jest nasza
religijno$¢. Wiara, ktorej istota jest spotkanie z zywym Bogiem, okazuje si¢
by¢ niekiedy zredukowana do poszukiwania w miar¢ spokojnego sumienia
z tytulu zachowania prawa. Tym wigksza moja rados¢, gdy ktos opowiedziat
o tym, jak wielkim $wiatlem bylo dla niego zdanie, jakie znalazt w jedne;j
z odpowiedzi: chrzescijanstwo nie polega na pytaniu si¢, czy juz zgrzeszylem,
czy tez jeszcze nie, ale na szukaniu i znajdowaniu woli Bozej**.

Rekolekcje internetowe prowadzone na witrynie ,,Opoki” znalazly swoja
kontynuacj¢ w postaci forum ,,Areopag — Porozmawiajmy o wierze”
(www.opoka.org.pl/porozmawiajmy). Umozliwito to stala wymiang pytan i od-
powiedzi. Doswiadczenie pomystodawcow pokazuje jednak, iz nielatwo jest
znalez¢ wspolpracownikow, zarowno $wieckich, jak i duchownych, ktoérzy
chcieliby powaznie wlaczy¢ si¢ w tego rodzaju duszpasterstwo. Moze to wyni-
ka¢ nie tylko z braku dostgpu do Internetu, czy braku czasu, ale nierzadko ze
sceptycyzmu wobec takiej formy ewangelizacji. Stawia ona bowiem przed
zapytanym wysokie wymagania: trzeba zwigzle, kompetentnie i w miarg szyb-
ko odpowiada¢ na nietatwe czasem pytania. Mozna przy tym narazi¢ si¢ na
krytyke w przypadku pewnych niescistosci badz dostrzec niedostatki swojej
wiedzy — komentuje o. Kowalczyk™®.

W zwiazku z internetowymi rekolekcjami pojawilo si¢ pytanie: czy moz-
na si¢ spowiadac przez Internet? Autorytety koscielne i teologowie sa zgodni,
7e jest to niemozliwe. Przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spotecz-
nego Przekazu, abp John P. Foley, zapytany o mozliwo$¢ spowiedzi za posred-
nictwem Internetu, stwierdzit: ,,Nie, nie jest to mozliwe. Nie mozna si¢ spo-
wiada¢ przez telefon czy przez Internet — ani spowiadaé sig, ani udzielaé

33 Ibidem.
34 Ibidem.
35 Ibidem.
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sakramentow. Musi to by¢ osobiste spotkanie. Sakramentdéw nie udziela si¢ na
odlegtosc™s.

Tak wigc chociaz przez Internet nie mozna prowadzi¢ wszystkich przed-
sigwzig¢ duszpasterskich, jakie sprawowane sa w naszych ko$ciotach, to jest
on jednak bardzo przydatny w wielu poczynaniach duszpasterskich, zwtaszcza
dlatego, ze gwarantuje dyskrecj¢ i anonimowos¢. Na temat wirtualnej ewange-
lizacji 1 jej skutecznos$ci zdania sa podzielone. Trzeba mie¢ $wiadomos¢, ze
nawet najlepsza strona WWW nie zastapi bezposredniej rozmowy z drugim
cztowiekiem. Mozna ja jednak uzupetni¢. Tym samym internetowe duszpaster-
stwo staje si¢ uzupeklieniem tradycyjnego.

4. Plusy i minusy Internetu

O plusach i minusach Internetu wypowiada si¢ abp John P. Foley: ,,Inter-
net obecnie ma wiele dobrych zastosowan, a zanosi si¢, ze bedzie ich jeszcze
wigcej, sporo jednak szkody moze wyrzadzi¢ jego niewlasciwe wykorzystanie.
Czy efektem bedzie dobro czy zto, jest w duzym stopniu kwestia wyboru, do
dokonania ktérego Kosciot wnosi dwa bardzo wazne elementy: zaangazowanie
na rzecz godnos$ci osoby ludzkiej i dtuga tradycje madros$ci moralnej”™’. Powo-
dem niepokoju w odniesieniu do Internetu sa, zdaniem Magisterium Kosciota,
niektore negatywne konsekwencje, do ktorych nalezy znieksztalcenie i utrata
samoistnej warto$ci poszczegodlnych informacji, ale takze uniformizacja i mo-
notonia przekazywanych tresci, zredukowanych nierzadko do czystej informa-
cji. Negatywne tendencje to takze brak odpowiedzialnego odzewu (feedback)
i zauwazalne ostabienie relacji miedzyludzkich?®.

W wielu przypadkach nowoczesne $rodki informatyczne budza ,,dzisiaj
niepokoje analogiczne do tych, jakie towarzyszyly §wiadkom wprowadzania
do uzytku maszyny parowej, elektrycznosci i pierwszych samochodow. Tego,
co nowe, obawiamy si¢ najczesciej dlatego, ze otwiera przed nami nieznane
horyzonty™’. Trzeba podkresli¢ przydatno$¢ Internetu w pracy naukowej,
mozliwo$¢ dostepu do niemal calej prasy, zrodet, bibliotek*.

Z Internetem wigza si¢ tez problemy. Zazwyczaj mowi si¢ o wplywie
negatywnych tresci; istnieja cate portale internetowe zajmujace si¢ propagowa-

36 J.P. Foley, Bég w globalnej wiosce, Krakoéw 2002, s. 86.

37 Etyka w Internecie, nr 2.

38 Etyka w srodkach spolecznego przekazu, nr 24, Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego
Przekazu, Watykan 2000.

39 B. Chyrowicz, Etyka w ggszczu informacji, w: Spoleczenstwo Informatyczny szansa czy za-
grozenie?, pod red. B. Chyrowicz, Lublin 2003, s. 8; w ksiazce znajduje si¢ ,,Kodeks etyczny Stowarzy-
szenia Uzytkownikoéw Sprzetu Komputerowego”, s. 181-192.

40 Por. M. Maier, Internet — Fluch oder Segen?, Stimmen der Zeit 7 (2003), s. 433-434.
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niem negatywnych i wulgarnych tresci. Izraelski rabin Szlomo Eliahu utozyt
modlitwe dla tych, ktérzy nie moga oprze¢ si¢ pokusie przegladania ,,ztych”
stron internetowych: ,,Prosz¢ Cig, Boze, pom6z mi oczysci¢ przegladarke od
wirusa diabelskich fotografii, ktory niszczy i pozera me wysitki, abym byt
zdolny oczysci¢ tez sam siebie od grzechu”!. Niebezpieczne sa jednak nie
tylko ,diabelskie fotografie”, ale niebezpieczne jest takze zwykle ,,czatowa-
nie”. Przesiadywanie przed ekranem uzaleznia tak samo jak papierosy, alkohol
czy narkotyki. I cho¢ moze nie jest tak grozne dla zdrowia fizycznego, to dla
zdrowia psychicznego — jak najbardziej*.

Adam Jaworski ostrzega, ze przy wszystkich pozytywnych aspektach do-
stgpu do sieci nalezy uwazaé, aby Internet nie stal si¢ natogiem, a nawet
przeszkoda w wykonywaniu codziennych obowiazkéw. Niebezpieczenstwo to
dotyczy nie tylko ludzi §wieckich, ktérzy wpatrzeni w monitor moga nawet
zapomnie¢ o opiece nad swoja rodzina, ale takze kaptanow, dla ktérych serwo-
wanie i1 kontakty wirtualne moga sta¢ si¢ z biegiem czasu wazniejsze od real-
nych spotkan z wiernymi podczas Eucharystii, w konfesjonale czy w trakcie
sprawowania innych sakramentoOw®. Internet daje anonimowos¢, utatwia
otwarcie sig, jednoczesnie zapewnia bezkarno$¢ korzystajacym z sieci, ktorzy
checac sig¢ popisa¢ swoja ghupota podsytaja bzdurne komentarze, dajac dowod
braku kultury wypowiedzi.

Ks. abp Henryk Muszynski, metropolita gnieznienski, wyraza si¢ pozy-
tywnie o Internecie, cho¢, jak przyznaje, sam nalezy do pokolenia przedinter-
netowego i1 nie potrafi z niego korzystaé. Arcybiskup zachgca do czerpania
wiedzy z Internetu, ,,gdyz jest to najszybszy srodek komunikacji i czysto zro-
dlowy, jak chociazby przemowienia Ojca Swigtego, czy informacje dotyczace
zycia Kosciota. Nie zawieraja subiektywnego komentarza, z ktorym mamy do
czynienia w mediach publicznych. To teksty z pierwszej r¢ki. Pod tym katem
Internet jest niezastapiony™*. Stanowi on bowiem pierwszorzedny S$rodek
ewangelizacji.

Rzecznik episkopatu Polski, ks. Jozef Kloch, potwierdza taka oceng
i podkresla pozytywne zjawisko powszechno$ci dostepu do Internetu. Zwraca
jednak uwage na problem wolno$ci dziatania w sieci. ,,Swoboda dzialania
w sieci obok pozytywnych skutkéw powoduje tez czasowy paraliz i mndstwo
ktopotow w sieci z powodu dziatalnosci hackeréw i programistow rozsytaja-
cych wirusy. Swoboda, co do treSci umieszczanych w Internecie, owocuje

41 Za: http://wiadomosci.wp.pl/wiadomosc (21.01.2004).

42 K. Rudowski, Cz@t, Gdansk 2001, s. 98.

43 A. Jaworski, E-Kosciof, w: http://www.opoka.info/varia/internet/ekosciol.html (24.05.2005).
4 Tbidem.
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znakomitymi stronami, ale tez i miejscami WWW z tresciami przesyconymi
przemoca, nienawiscia czy pornografia™.

Czasami pojawia si¢ pytanie: ,,Czy Internet jest moralny?”. To tylko pozor-
nie prowokacyjne pytanie. Nie mozna méwic o ,,moralnosci Internetu”, ale co
najwyzej o ,,moralnosci w Internecie”, gdyz sprawca kazdego czynu moralnego
jest cztowiek. ,,Kiedy wigc bedziemy si¢ zastanawia¢ nad etyczna strong zjawisk
w Internecie, nie wolno nam zapomnie¢, ze przede wszystkim odnosi si¢ ona do
dziatalnosci konkretnych ludzi. Elektroniczna sie¢ jest narzedziem komunikacji,
ktore moze co najwyzej sprzyjac takiemu dziataniu lub je utrudnia¢”. Niebezpie-
czenstwo korzystania z Internetu tkwi w ,,ucieczce do rzeczywistosci wirtualne;j”,
na co wskazuja ankiety. Dla 30% respondentow sie¢ jest miejscem ucieczki od
rzeczywistos$ci®’.

Wtasciwe korzystanie z Internetu winnismy zapewni¢ przede wszystkim
dzieciom. W tym nowoczesnym $rodku spolecznego przekazu mysli na mtode-
go czlowieka czeka wiele dobrodziejstw, ale takze niebezpieczenstw. Daniel
Zapala uwaza, ze ,,dziecko siedzace przed komputerem na dowolnie wybra-
nym czacie, pozornie wydaje si¢ by¢ bezpieczne, w rzeczywistosci zostaje
pozostawione jakby na ulicach wielkiego miasta po zmroku, gdzie z kazdej
strony czyha na niego niebezpieczenstwo. Kazda osoba z chat-roomu jest nie-
znajomym, ktérego wpuszczamy do naszego domu przez komputer™®. Z dru-
giej strony, ludziom mlodym, a przede wszystkim dzieciom, Internet nie tylko
pozwala rozwija¢ zainteresowania, ale utatwia takze nauke. W sieci bowiem
znajduje si¢ mnostwo informacji, czgsto trudno dostepnych w klasycznej bi-
bliotece. Dzi§ komputer, tak dla dorostych, jak i dla dzieci, jest podstawowym
narzedziem pracy i nauki, i coraz trudniej si¢ bez niego obejsc.

Zakonczenie

Internet na state wszedt w zycie Kosciota. Stuzy zaréwno rozwojowi
teologii, jak i duszpasterstwu. Mozna wskaza¢ na wiele dobrych, religijnych,
ogoélnokoscielnych, jak i krajowych witryn internetowych®. Zajmujacy si¢

4 J. Kloch, Wolnos¢ w Internecie?, w: http://www.opoka.com.pl/varia/internet/kloch_wol-
nosc.html (22.05.2005).

46 M. Robak, Moralnosé¢ internetu?, Wiez 11 (1999), s. 21.

47 M. Robak, Teologia cyberswiata, w: http://www.opoka.com.pl/varia/internet/teologiacyber-
swiata.html (22.05.2005).

48 D. Zapata, Dwa oblicza Internetu, w: http://nowezycie.archidiecezja.wroc.pl/numery/012002/
05.html (24.05.2005).

49 Wystarczy wymieni¢ nastgpujace witryny internetowe: www.episkopat.pl; www.e.kai.pl;
www.opoka.org.pl; www.katolik.pl; www.amen.pl; www.adonai.pl; www.christianitas.pl; www.fidelitas.pl;
www.jezus.pl; www.kosciol.pl; www.oaza.org.pl; www.bosko.pl; www.mateusz.pl; www.wiara.pl; www.no-
wa-ewangelizacja.yats.pl; www.benedyktyni.pl; www.chrzescijanin.pl; www.sekty.net; www.pascha.org.pl;
www.biblia.pl; www.biblia.net.pl; www.religia.pl; www.apologetyka.katolik.net.pl; www.werbisci.pl.
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problematyka zwiazang z Internetem ks. Wiestaw Mroz podaje spis kryteriow,
jakimi powinien si¢ charakteryzowa¢ idealny serwis internetowy, nie tylko
katolicki: powinien by¢ na szybkim serwerze (komputerze); potaczony ze
$wiatem szybkim laczem; powinien mie¢ serwis tworzony przez zesp6l ludzi
(kilku, kilkunastu), a nie tylko przez jedna osobg: serwis bogaty w materiaty
na swoj temat; powinien mie¢ fatwy do zapamigtania i wstukania na klawiatu-
rze adres, np. <www.niedziela.pl>; powinien mie¢ wyrazny gtoéwny tytul, na-
gtowek, zeby bylo wiadomo, co to jest; powinien podawaé informacje
o tworcach serwisu, dacie jego utworzenia i ostatniej aktualizacji; uruchamiaé
wyszukiwarke po zasobach serwisu, zwlaszcza z tatwym dostgpem do archi-
wum; podawaé odnosniki do innych stron w Internecie, ktore zawieraja infor-
macj¢ o podobnej tematyce; teksty powinny by¢ bez btedoéw ortograficznych,
stylistycznych, gramatycznych itp.; tekst teologiczny musi by¢ bez bledow
dogmatycznych, przejrzany przez kogos kompetentnego®.

Internet i zwiazana z nim medialna kultura — jak to zostalo juz powiedzia-
ne — ma zalety i wady. Jest dobrodziejstwem, ale jednoczesnie kryje w sobie
pewne niebezpieczenstwa. Dlatego tez przy pelnej akceptacji tego nowocze-
snego narzgdzia komunikacji, nie moze zabraknaé krytyki. Z tych wzgledow
w Europie ustanowiono Dzien Bezpiecznego Internetu (w 2005 r. byt obcho-
dzony 8 lutego). Rzecznik Konferencji Episkopatu Polski, ks. Jozef Kloch, tak
skomentowat ide¢ obchodzenia tego dnia: ,,Dobrze, Ze jest taki dzien, bo on
zwraca uwagge, ze nie wszystko w Internecie jest bezpieczne, nie wszystko jest
dobre™!. Ks. Kloch zaproponowat swoisty ,,Dekalog internaty”, jako propozy-
cje bezpiecznego korzystania z Internetu: 1. Nie traktuj komputera jak bozka.
2. Miej swiadomos¢, po co przed nim zasiadasz. 3. Pamigtaj, ze za drzwiami
Internetu nie wszystko jest dobre. 4. Czuwaj nad tym, co robi twoje dziecko;
poszerzaj swoja wiedzg. 5. Nie zabijaj czasu i talentoéw przed komputerem.
6. Nie lekcewaz zagrozen ptynacych z sieci. 7. Nie — piractwu i hackerom.
8. Stosuj zasadg ograniczonego zaufania w kontaktach internetowych. 9. Nie
zaniedbuj czynienia dobra za posrednictwem sieci. 10. Nie zastgpuj przyjaciot
komputerem?.

Internet nie moze zastapic¢ kontaktu z zywym cztowiekiem. To cztowiek
winien by¢ zawsze na pierwszym miejscu, bo jak to juz przed laty wyrazit
Jan Pawet II, cztowiek jest droga KosSciota®. Takie instrumenty, jak wtasnie
Internet posrednicza w drodze ku cztowiekowi i tacza ludzi miedzy soba.

30 Por. W. Mrdz, Katolickie serwisy WWW — stan obecny i zadania na przyszlosé, w: http://
rubikon.net.pl/mroz/, s. 9-10.

31 J. Kloch, Dekalog internauty, w: www.opoka.org.pl/aktualnosci/news (08.02.2005).

32 Ibidem.

53 Jan Pawet 11, Redemptor hominis, nr 14.
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Internet pelni zatem funkcje¢ stuzebna wobec cztowieka. Na temat Internetu
i probleméw z nim zwiazanych jest juz wiele publikacji**. I chociaz Internet
zazwyczaj nie kojarzy si¢ z religia i Ko$ciolem, to zadomowit si¢ na dobre
w pracy teologicznej i dziatalnosci duszpasterskiej. W polskiej przestrzeni
sieciowej obecny jest Koscidl rozumiany przede wszystkim jako wspolnota
wierzacych, a dopiero na drugim miejscu jako instytucja. Najwigksze portale
katolickie to oddolne inicjatywy osob, ktore postanowity uzy¢ Internetu do
ewangelizacji. W portalach internetowych udzielaja si¢ zar6wno osoby du-
chowne, jak i $wieckie, na ogot te, ktorym dobro Kosciota lezy na sercu.
Wobec tych faktow trudno sobie wyobrazi¢ zycie Kosciota bez Internetu.

DAS INTERNET IM LEBEN DER KIRCHE
(ZUSAMMENFASSUNG)

Internet — wortwortlich «Zwischennetz» — besteht aus einer gewissen Zahl von lokalen
Netzen, die in einem gemeinsamen Netz zusammengebunden sind. Es hat eine globale Reichweite
und ist zugénglich fiir jeden, der iiber einen Computer verfiigt, mit einer Fernsprechlinie, tiber
einen Modem oder eine Standleitung Verbindung hat und iiber eine entsprechende Software
verfiigt. Im Jahre 2005 benutzten 7 Millionen polnische Besitzer des Computers die Internetverbin-
dung. Das Internet findet eine Anwendung in vielen Arten der religiosen Aktivitdten und Kirchen-
programmen, vor allem im Bereich der Evangelisierung, sowohl Neuevangelisation, wie in der
traditionellen Missionstitigkeit ad gentes, aber auch in der Katechese und anderen Formen der
Erziehungsarbeit. Erwéhnen kann man hier auch solche Bereiche, wie Verwaltung, aber auch
einige Formen der seelsorgerischen Beratung und geistlichen Fithrung. Das Netz darf jedoch kein
Ersatz fiir eine echte zwischenmenschliche Kommunikation bilden, es darf auch nicht das sakra-
mentale Leben, die Liturgie und eine unmittelbare Verkiindigung des Evangeliums ersetzen. Ein

34 Nalezy wymienié¢ np.: B. Rykaczewska-Wiorogorska, Poczta elektroniczna w sieci EARN,
Warszawa 1991; E. Krol, The Whole Internet, Sebastopol 1993; M. Miszczak, Internet: katalog polish
world, Gliwice 1997; Wectawski, Sie¢, Krakow 1997; Z. Dobrowolski, Internet i biblioteka, Warszawa
1998; D. Kowalczyk, Poszukujqc Boga w komputerze, Krakow 1998; J. Jagodzinska, Strona WWW
w procesie komunikacji (w specyficznej sytuacji komunikacyjnej w Internecie), w: Studia pragmalingwi-
styczne, pod red. J. Parayski-Pomsty, J. Podrackiego, Warszawa 1998, s. 68-100; E. Sliwiniska, Internet.
Skrypt dla studentow kierunkow humanistycznych, Warszawa 1999; B. Le$, ABC Internetu, Krakow
1999; P. Piwosz, Swiat Internetu, Krakow 2000; M. Robak, Zarzucécie siec. Chrzescijanin wobec wy-
zwan Internetu, Warszawa 2001; D. Kowalczyk, Komputerowi krzyzowcy?, Wigz 1(2002), s. 49-57;
S.Rabin, B. Lagowski, Flirt w Internecie, Warszawa 2001; P. Wallace, Psychologia Internetu, Poznan
2001; Z. Sareto, Media w stuzbie osoby, Torun 2001; Internet — fenomen spoteczenstwa informacyjnego,
pod red. T. Zasgpy, Czgstochowa 2001; M. Dalgiewicz, Jezyk Kosciota katolickiego w Internecie,
Warszawa 2002; J. P. Foley, Bog w globalnej wiosce, Krakow 2002; M. Sienko, Czlowiek w pajeczynie:
Internet jako zjawisko kulturowe, Wroctaw 2002; T. Cantelmi, L.G.Grifo, Wirtualny umyst: fascynujqca
pajeczyna Internetu, Krakow 2003; Prawo Internetu, pod red. P. Podreckiego, Z. Okonia, Warszawa
2003; A. Zwolinski, Obraz w relacjach spotecznych, Krakow 2004; E. Bone, Bog niepotrzebna hipote-
za?, Krakoéw 2004.
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wesentlicher Zug des Internets ist eine gewisse Anonymitit, die einerseits die Offnung erleichtert.
Gleichzeitig jedoch wird dadurch eine gewisse Straflosigkeit gewéhrt. Nicht selten sind deswegen
unsinnige, manchmal vulgidre Kommentare, welche die mangelnde personliche Kultur der Autoren
bezeugen. Das Internet darf auch deswegen keineswegs den Kontakt mit einem realen Menschen
von Angesicht zu Angesicht ersetzen. Obwohl das Internet auf den ersten Blick nicht viel mit
Religion und Kirche zu tun hat, erweist sich als ein sehr niitzliches Werkzeug in der kirchlichen
Arbeit.
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Wstep

Zdaniem Josepha Ratzingera — papieza Benedykta XVI — prawda o Bogu,
Jezusie Chrystusie oraz wiara we wspolnocie Kosciota, w kontekscie dialogu
chrzescijanstwa z innymi religiami, to tematyczne przestrzenie do ciagltego
poglebiania i odkrywania, zwtaszcza w obecnych czasach'.

We wspoélczesnym, bardzo zréznicowanym spoteczenstwie lub tez, uzy-
wajac technicznego terminu, ,,spluralizowanym spoleczenstwie”, wobec wielo-
$ci religijnych kultur i tradycji, nieczgsto pojawia si¢ pytanie o prawde. Temat
prawdy, ktora nalezy odkrywac¢ i zdobywac, zostaje zastapiony ideologia su-
biektywnej opinii oraz zle pojetej tolerancji, w ktérej — paradoksalnie — nie ma
miejsca na wlasng tozsamosc.

Czy wobec istnienia odmiennych religijnych tradycji, przekonania chrze-
$cijanina, czyli tego, ktory wierzy w Jezusa Chrystusa i Jemu si¢ zawierza, do
Niego przynalezy, wierzac rowniez w jego zbawcza jedyno$¢ i uniwersalnosé
obecna we wspolnocie Kosciola, nie stanowig przeszkody w budowaniu poko-
jowego wspolistnienia z innymi religiami? Czy w kontekscie religijnej wielo-
$ci chrzescijanin powinien poszukiwac prawdy o Bogu? Czy warto podkresla¢

' J. Ratzinger, Introduction to Christianity: yesterday, today, and tomorrow, Communio 3
(2004), s. 494.



100 Ks. STANISLAW MYCEK

jedynos¢ Jezusa Chrystusa jako Zbawiciela wszystkich ludzi? Czy jest wresz-
cie miejsce na wspolnote Kosciota, a jesli tak, to w jaki sposob moze ona
pomodc w ksztattowaniu dojrzalej wiary, autentycznego religijnego przezycia
oraz wiarygodnej duchowosci?

Na tak postawione pytania chrzescijanina katolika, protagonisci tzw.
teologii religijnego pluralizmu, m.in. John Hick i Paul Knitter, odpowiadaja
wlasnymi interpretacjami chrze$cijanstwa?.

1. Podstawowe pojecia teologii pluralizmu

Podkreslajac konieczno$¢ migdzyreligijnego dialogu, zwolennicy plurali-
stycznej interpretacji chrzescijanstwa konstruuja ,,teologiczne fundamenty” dla
pokojowego wspotistnienia roznych religii 1 wyznan. Wielo$¢ religii oraz reli-
gijnych doswiadczen, ktore de facto wspoélistnieja obok siebie, zmusza do
poszukiwania konkretnych rozwiazan. Tradycyjne zatozenia ekskluzywizmu,
ktory podkresla zbawcza niepowtarzalno$¢ oraz jedyno$¢ chrzescijanstwa,
a takze inkluzywizm, ktory pragnie ,,krytycznie wlaczy¢” inne religie w chrze-
$cijanstwo, nie stanowia juz dzisiaj proporcjonalnego punktu odniesienia, gdyz
,jedynos$¢” zdaje si¢ eliminowac i obrazac ,,inno$¢”, prowokujac tym samym
niepotrzebne napigcia. Rozwigzaniem moze by¢ jedynie ,,pluralizm”, ktory
zrzeka si¢ pretensji do jedyno$ci na rzecz rownowartosci wszystkich religii
i religijnych doswiadczen®.

Wedtug pluralistycznej teologii, rownowarto$¢ istniejacych religii znajdu-
je potwierdzenie w ,.epistemologicznych ograniczeniach” ludzkiej natury
i ludzkiego poznania. W religijnym doswiadczeniu cztowiek w swej skonczo-
nosci do$wiadcza nieskonczonosci Absolutu, jednakze nie jest w stanie ani do
konca pozna¢, ani doswiadczy¢ Nieskonczonosci. Cztowiek musi zgodzi¢ sig

2 Zob. m.in.: J. Hick, Wurde Gott Mensch?, Giitersloh 1979; P. Knitter, No Other Name.
A Critical Survey of Christian Attitudes towards the World Religions, New York 1985; The Myth of
Christian Uniqueness. Toward a Pluralistic Theology of Religions, pod red. J. Hicka, P. Knittera, New
York 1987; P. Knitter, Ein Gott — viele Religionen. Gegen den Absolutheitsanspruch des Christentums,
Miinchen 1988; J. Hick, An Interpretation of Religion. Human Responses to Transcendent, London
1989. Nalezy wskaza¢ rowniez belgijskiego jezuitg J. Dupuisa, ktory dos¢ wieloznacznie wypowiadat
si¢ na temat teologii religii oraz stosunku chrzescijanstwo — inne religie, zob. J. Dupuis, Verso una
teologia cristiana del pluralismo religioso, Brescia 1997. Na temat J. Dupuis, zob. m.in. L. Sartori,
Riflessioni sulla teologia di Jacques Dupuis, Rassegna di Teologia 46 (2005), s. 125-129.

3 Krytycznie na temat zatozen teologii pluralizmu zob.: S. Mycek, ,,Pluralistyczny” Bég ,,tole-
rancyjnego” chrzescijanstwa, Studia Teologiczno-Historyczne 23 (2003), s. 99—111; idem, Trynitarna
Jjedynos¢ i uniwersalnos¢ Jezusa Chrystusa. Wokot dyskusji na temat chrystologicznych postulatéw
pluralistycznej teologii religii, Roczniki Teologiczne 51 (2004), z. 2, s. 227-242; M. Crociata, La fede
e la salvezza degli altri nella teologia cattolica post-conciliare, w: La salvezza degli altri. Soteriologia
e religioni, pod red. M. Gronchiego, Milano 2004, s. 103—141.
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na wlasne ograniczenia, ktore staja si¢ podstawa i obowiazkiem do otwarcia na
ludzi innych przekonan religijnych®.

W podobnej ,,logice niemozliwosci”, zdaniem teologii pluralizmu, pozo-
staje wizja Boga. Nie jest mozliwe jedyne objawienie si¢ Absolutu w historii,
gdyz jedynos$¢ sprzeczna jest z Jego nieskonczonoscia. Dlatego Bog, by moc
si¢ petniej objawi¢ i umozliwi¢ wierzacemu cztowiekowi lepsze Jego poznanie
i glebsze doswiadczenie, ,,musi” objawia¢ si¢ w roznych religiach $wiata,
ktore, jesli tylko zostana rozpoznane i zaakceptowane w calosci, stanowia
pehniejsza mozliwos¢ dla nieskonczonosci Boga’.

Wedhug pluralistycznej interpretacji chrze$cijanstwa, nieskonczony Logos
— Chrystus zbawczo wciela si¢ i jest zbawczo obecny w réznych religiach
$wiata. Nieskonczony Duch — Pneuma zbawczo ,,inspiruje” inne religijne do-
$wiadczenia, bedac niezalezny od wcielenia i dzieta Logosu — Jezusa Chrystu-
sa. Wspdlnota Kosciota Chrystusowego, rozumiana jako instytucja i sakra-
ment, zostaje zredukowana do socjologicznego tworu wierzacych ludzi. Samo
Kroélestwo Boze, gltoszone przez Chrystusa, nie ma bezposredniego odniesienia
do wspolnoty Kosciota, gdyz aktualizuje si¢ rownowaznie w r6znych religiach
$wiata®.

Wobec tak nakreslonego ,,pluralistycznego chrzescijanstwa” oraz jego
relacji do innych religii, nieuchronnie pojawia si¢ pytanie o teoretyczne pod-
stawy takiego sposobu myslenia oraz o ich praktyczne konsekwencje w co-
dziennym praktykowaniu wiary.

2. Historyczne aspekty sporu z teologia pluralizmu

Propozycje pluralistycznej teologii religii ciesza si¢ powodzeniem w kul-
turze Zachodu, zwtaszcza w teologicznym srodowisku amerykanskim i angiel-
skim. Nie oznacza to jednak catkowitej nieobecnosci tego typu mys$lenia
w innych $rodowiskach, szczegolnie tam, gdzie powszechna staje si¢ postawa
agnostyczno-relatywistyczna. Aby lepiej zrozumie¢ historyczne korzenie teo-
logii pluralizmu religii oraz wskaza¢ na jej epistemologiczne braki, jak i egzy-
stencjalne konsekwencje, warto siggna¢ do trzech dokumentow Kongregacji
Nauki i Wiary: Mysterium Filii Dei, Mysterium Ecclesiae oraz Dominus lesus’.

Deklaracja Mysterium Filii Dei (MFD) ogloszona w 1972 r. przypomina
podstawowe prawdy katolickiej wiary w Syna Bozego, ktory stat si¢ Cztowie-

4 Zob. J. Hick, An Interpretation of Religion, s. 236.

5 Zob. ibidem, s. 322.

6 Zob. The Myth of Christian Uniqueness, s. 1-XIL

7 Kongregacja Nauki i Wiary, Mysterium Filii Dei, AAS 64 (1972), s. 237-241; Mysterium
Ecclesiae, AAS 65 (1973), s. 396-408; Dominus Jesus, AAS 92 (2000), s. 742-745.
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kiem, oraz w tajemnice Trojcy Swietej. Deklaracja przestrzega jednoczesnie
przed blednymi opiniami, ktére kwestionuja prawdg, ze Syn Bozy istnieje od
wiecznoséci w tajemnicy Boga i jest rozny od Ojca i Ducha Swigtego. Ponadto
opinie te sugeruja, ze mozna by odrzuci¢ pojgcie jednej osoby Jezusa Chrystu-
sa, zrodzonej przed wiekami z Ojca wedtug natury Bozej i w czasie z Maryi
Dziewicy wedlug natury ludzkiej, redukujac tym samym tajemnicg Jezusa
Chrystusa do faktu, ze objawiajacy si¢ Bog bylby w najwyzszym stopniu
obecny w ludzkiej osobie Jezusa. W deklaracji podkresla si¢ z naciskiem, ze
takie twierdzenia w istotny sposob odbiegaja od prawdziwej wiary w Jezusa
Chrystusa i to nawet wtedy, gdy przyznaja, ze jedyna obecnos¢ Boga w Jezusie
Chrystusie sprawiataby, ze jest On najwyzszym i ostatecznym wyrazem obja-
wienia Bozego®. Poprzez odrzucenie tajemnicy wiecznej i Boskiej osoby
Chrystusa, Syna Bozego, podwaza si¢ takze prawde o Trojcy Swictej, a wraz
z nia prawde o Duchu Swigtym, ktory od wiekoéw pochodzi od Ojca i Syna lub
od Ojca przez Syna.

MFD podkresla wytaczna kompetencje Urzedu Nauczycielskiego Koscio-
fa w zakresie autentycznego interpretowania Stowa Bozego spisanego a takze
przekazywanego oraz obowiazujace tresci Symbolu Konstantynopolitanskie-
go’. Tajemnica Trojcy Swigtej zostala objawiona w ekonomii zbawienia,
przede wszystkim w Chrystusie, ktory zostal postany na $wiat przez Ojca
i ktory razem z Ojcem posyta do Ludu Bozego Ducha Ozywiciela'.

Deklaracja domaga si¢ wiernego wyjasniania tajemnicy Wcielenia i mi-
sterium Trojcy, gdyz prawda tych tajemnic ma najwyzsze znaczenie dla inte-
gralnego rozumienia chrzescijanskiej wiary. Gdyby prawdy te ulegly zaciem-
nieniu lub znieksztatceniu, caty skarbiec wiary chrzescijanskiej zostatby zafal-
szowany. Prawdy te sa takze istotne dla chrzescijanskiego zycia ze wzgledu na
centralne znaczenie Wcielenia i objawienia mitosci Boga do kazdego czlowie-
ka. Dla praktyki wiary wazne jest rowniez to, ze jedynie przez Chrystusa,
Wecielone Stowo, ludzie maja dostep do Ojca w Duchu Swigtym i staja sig
uczestnikami natury Bozej''.

Druga z deklaracji, noszaca tytut Mysterium Ecclesiae (ME), ogloszona
w 1973 r., naswietla niektore prawdy dotyczace rozumienia tajemnicy Koscio-
fa. MF przypomina, Ze pasterzem jedynego Kosciota jest Zmartwychwstaly
Zbawiciel. To On ustanowit Piotra, majacego by¢ filarem i podpora prawdy,
powierzajac mu, a z nim i pozostalym Apostotom, troske o rozwoj Kosciota
i kierowanie nim. Ten Kos$ciot Chrystusa, ustanowiony i zorganizowany jako

8 MFD, nr 3.
9 MFD, nr 4.
10 MFD, nr 5.
11 MFD, nr 6.
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spoteczno$¢ na swiecie, istnieje w Kosciele katolickim. Jedynie poprzez Ko-
$ciot katolicki, bedacy uniwersalng droga zbawienia, cztowiek otrzymuje pel-
ni¢ Srodkow zbawienia. Kosciot katolicki zostal ubogacony petnia prawdy
objawionej przez Boga i wyposazony we wszelkie $rodki faski, ktorych Chry-
stus zechcial udzieli¢ swojej wspolnocie mesjanskiej.

ME przestrzega, ze btedem jest postrzeganie Kosciota Chrystusowego
jako — wprawdzie podzielony, lecz w pewnym sensie jeden — zbioér Kosciotow
i wspolnot eklezjalnych. Nie wolno rowniez twierdzi¢, ze prawdziwy Kosciot
Chrystusa juz nigdzie dzisiaj nie istnieje i nalezatoby uwaza¢ go jedynie za
cel, do ktorego powinny dazy¢ wszystkie Koscioty i wspdlnoty eklezjalne.
Deklaracja przypomina rowniez niektore konsekwencje wazne dla praktyczne-
g0 przezywania wiary, stwierdzajac, ze ludzie zwracaja si¢ do Boga objawiaja-
cego si¢ w swoim Synu, Jezusie Chrystusie, wprawdzie za posrednictwem
zbawcze] wiary, jednak nie oznacza to, ze mozna by pomniejsza¢ lub nawet
kwestionowa¢ dogmaty Kosciota'?.

Zwrdcenie sig¢ do Boga, poprzez ktore wierni powinni wyrazi¢ swa wiarg,
polega witasnie na postuszenstwie, dostosowujacym si¢ do natury Objawienia
Bozego i jego wymagan. Objawienie, w calym porzadku zbawienia, ujawnia
Misterium Boga, ktory postal na $wiat Swojego Syna, a ktory wzywa do
dostosowywania do tej prawdy catego zycia, czyli wzywa do nawrdcenia.
Objawienie wymaga wigc, by w pelnym postuszenstwie rozumu i woli obja-
wiajacemu si¢ Bogu zostata przyjeta Dobra Nowina o zbawieniu, tak jak jest
ona nieomylnie nauczana przez pasterzy Kosciota: papieza i biskupow!'.

Kompleksowo a zarazem bezposrednio, problem teologii pluralizmu reli-
gijnego zostal podjety przez deklaracj¢ Dominus lesus (DI) ogloszona w 2000 r.,
ktéra w systematyczny sposob analizuje btedne zatozenia pluralizmu, zaloze-
nia natury filozoficznej (antropologicznej), jak i teologicznej'*.

Filozoficzng przestanka teologii pluralizmu jest relatywizm, wyrazajacy
si¢ w intelektualnej postawie, wedtug ktorej jakiekolwiek cato§ciowe ogarnig-
cie Boskiej prawdy jest niemozliwe. Z drugiej strony, w nieproporcjonalnym
stopniu teologia pluralizmu podkresla subiektywizm opinii i emocjonalnego
przezycia, co pociaga za soba pewnego rodzaju ,,chimerycznie skonstruowane”
do$wiadczenie wiary, wraz z dowolnie interpretowana egzegeza Pisma Swigte-
g0, bez odniesienia do Tradycji oraz Magisterium Kosciota's.

12 ME, nr 1.

13 ME, nr 3.

4 Na temat deklaracji DI zob. m.in. numer monograficzny: Dominus lesus, ,,Communio” 1
(2002), a takze Gesu Cristo, via, verita e vita. Per una rilettura della Dominus lesus, Pontificia
Academia Theologica 2 (2002) oraz Wokot Deklaracji Dominus lesus, pod red. M. Ruseckiego, Lublin
2000.

IS DI, nr 4.
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Na tle dowolnosci teologii pluralizmu religijnego, w DI zostala przedsta-
wiona katolicka prawda, wedlug ktorej objawienie Jezusa Chrystusa jest pelne
i definitywne'®. Istnieje jedna zbawcza ekonomia Wcielonego Stowa oraz Du-
cha Swietego'”. Tym samym zostaje potwierdzona jedynos$¢ i uniwersalnosé
zbawczego misterium Jezusa Chrystusa'®,

W odniesieniu do zbawczej jedynos$ci i uniwersalnosci Jezusa Chrystusa,
deklaracja przypomina o zbawczej tajemnicy jedyno$ci i uniwersalnosci Ko-
$ciota, ustanowionego przez Chrystusa, ktory istnieje (,,subsistit”) w Kosciele
katolickim, dysponujacym petnia zbawczych $rodkow'®. Eklezjologiczna re-
fleksja zawarta w DI precyzuje rowniez relacje Kosciota do gloszonego przez
Jezusa Krolestwa Bozego, przypominajac, ze Kosciot jest poczatkiem Krole-
stwa Chrystusa oraz Krolestwa Boga — Krolestwa, ktore chociaz nie identyfi-
kuje si¢ z widzialng rzeczywisto$cia Kos$ciota, to jednak jest z nim nierozdziel-
nie zwigzany?®.

Koncowym zagadnieniem podjetym w DI jest ukazanie relacji migdzy
Kosciotem a religiami niechrzescijanskimi. W deklaracji podkresla sig rzeczy-
wista mozliwos¢ zbawienia w Chrystusie wszystkich ludzi oraz koniecznosé
obecnosci Kosciola w porzadku tego zbawienia. Inne religie zawieraja pewne
pochodzace od Boga elementy, ktore maja udzial w tajemniczym dzialaniu
Ducha Swietego, jako przygotowanie do Ewangelii, jednak pojawiaja sie
w nich rowniez elementy, stanowiace przeszkode do jej przyjecia®’.

Na podstawie analizy powyzszych deklaracji, mozna zauwazy¢ ,,logicz-
ne” wylanianie i zaostrzanie si¢ problemu: od znieksztatcenia tajemnicy Wcie-
lenia Logosu i Tréjcy Swietej (MFD), poprzez eklezjologiczne deformacje
dotyczace Kosciota ustanowionego przez Jezusa Chrystusa jako sakramentu
1 instytucji (ME), az do uformowania si¢ filozoficzno-teologicznego ,,systemu”
religijnego pluralizmu, ktéry znaczaco deformuje integralnos¢ chrzescijanskiej
wiary (DI).

3. Kilka systematycznych rozwinieé

Integralno$¢ chrzescijanskiej wiary to jej catosciowe, czyli katolickie
spojrzenie na Osobowe Stowo Boga rozumianego jako ,,dialogalna Agape”
oraz czlowieka rozumianego jako ,,otwarte pytanie”, na ktore Trojjedyna Aga-
pe odpowiada w konkretnym czasie przez wspolnote Kosciota Chrystusowego.

16 DI, nr 5-8.
17 DI, nr 9-12.
18 DI, nr 13-16.
19 DI, nr 16-17.
20 DI, nr 19.

21 DI, nr 20-22.
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Whytania si¢ tutaj pewnego rodzaju ,triadyczno$¢ boskiej logiki”: osobowy
Bog jako ,,communio personarum”, czlowiek jako ,persona”, oraz Ko$ciot
jako ,,communio personarum”*,

W podobnej perspektywie pozostaje integralne doswiadczenie i wyznanie
wiary, a wigc jej catosciowe, czyli katolickie spojrzenie, ktore ksztaltuje sig
w triadycznej relacji”. Trynitarno$¢ doswiadczenia i wyznania wiary oznacza
najpierw przyjecie Trojjedynej Mitosci jako jej zrodia i celu, a potem takze
antropologiczno$¢ dos§wiadczenia i wyznania wiary (cztowiek jako osoba zyja-
ca w konkretnym czasie i konkretnej kulturze) oraz eklezjologicznos¢ do-
$wiadczenia i wyznania wiary (konkretna wspdlnota Kosciota Chrystusa jako
instytucji i sakramentu)?.

Integralne doswiadczenie i wyznanie prawdy wiary w chrze$cijanstwie
ma zatem ,,wymiary triadyczne”, ktore wzigte w catoSci, tworza jednos$c
w wielosci. Triadyczne wymiary integralnego do$§wiadczenia i wyznania od-
najduja i ksztalttuja si¢ w takiej samej relacji jednosci w wielosci: Trdjjedyna
Mitos¢ (trynitarny aspekt — ,,poznac”), osobowa przestrzen rozumu, woli oraz
uczué (antropologiczny aspekt — ,,przezy¢”) oraz wspolnota Kosciota Chrystu-
sa (eklezjologiczny aspekt — ,,wyznac”)*.

W teologii religijnego pluralizmu ,,triadyczne tresci” integralnosci wiary
zostaly rozbite i znieksztalcone. Trojjedyna Mitos¢ jest raczej , tryteistycznym
bostwem”, ktdre w platonizujacy sposob ,,potrzebuje” $wiata; rozum i wolnosé
zostaja zdominowane przez chwiejne i kaprysne ,,uczuciowe poznanie”; wspol-
nota Kosciota traktowana jest jako socjologiczna grupa z wilasciwymi sobie
mechanizmami nacisku i manipulacji. W praktyce ,,pluralistyczne doswiadcze-
nie wiary” jest jedynie zmarginalizowana, uczuciowa projekcja wyobrazni,
ktora nie ma odwagi i nie odczuwa potrzeby do jej wyznania, a tym bardziej
nie jest w stanie by¢ ,,$wiattem” dla cztowieka®.

W chrzescijanstwie, szczeg6lnie katolicyzmie, autentyczne do$wiadcze-
nie prawdy wiary wzywa do jej wyznania i jest taska mitosci Boga Ojca
udzielona przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swigtym, ktora spotyka sie z wol-
na odpowiedzia cztowieka — z jego ,,rozumowym przyzwoleniem”?. Owo do-

22 Zob. W. Knoch, Bdg szuka czlowieka. Objawienie. Pismo $wigte. Tradycja (Amateca 4),
Poznan 2000, s. 84-87.

23 Zob. C. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2003, s. 566.

24 Zob. takze: KKK, nr 1814-1816.

25 Krytycznie o teologii pluralizmu, zob. m. in.: G. Gade, Viele Religionen — ein Wort Gottes.
Einspruch gegen John Hicks pluralistische Religionstheologie, Giitersloh 1998; Gesu Cristo e ['unicita
della mediazione, pod red. M. Crociata, Milano 2000; Unicita e universalita di Gesu Cristo. In dialogo
con le religioni, pod red. M. Serretti, Milano 2001; J. Ratzinger, Fede Verita Tolleranza. Il cristianesimo
e le religioni del mondo, Siena 2003; P. Coda, 1/ Logos e il nulla. Trinita, religioni, mistica, Roma 2003;
G. Chrzanowski, Zbawienie poza Kosciotem, Poznan 2005.

26 7ob. S. Th.1I-11 q. 2 a. 1.
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$wiadczenie 1 wyznanie jest dane i zadane cztowiekowi w sakramentalno-
-instytucjonalnej przestrzeni wspdlnoty Kosciota Chrystusa. Tak wigc auten-
tyczne dos§wiadczenie prawdy wiary moze by¢ poznane i rozeznane oraz po-
winno by¢ przyjete 1 przezyte przez poszukujacego cztowieka jako eklezjalne
doswiadczenie i wyznanie?'.

Kazdy, kto wnika w tajemnice chrzescijanskiej wiary, powinien zdawaé
sobie sprawe¢ z jej osobowego charakteru. Wiara jest podmiotowo-osobowym
spotkaniem z Bogiem (Abba) w Prawdzie (Logos) i Mitosci (Pneuma). Cen-
tralna przestrzenia tego spotkania jest Osoba i postanie (stowa i czyny) Jezusa
Chrystusa, ktory okresla samego Siebie jako jedyna i uniwersalng Prawde,
Droge i zasade Zycia dla wszystkich ludzi, ktérzy szukaja Boga (por. J 14, 6).
Uzywajac okre$lenia kardynata H. Ursa von Balthasara, mozna by powiedzie¢,
ze Osoba i postanie Jezusa Chrystusa jest ,,postacia obiektywnej oczywistosci
wiary” w chrzescijanstwie?®®.

Prawda wiary, rozumiana jako dar i zadanie od Boga skierowana jest do
,catego” cztowieka a nie jedynie do jakiego$ ,,fragmentu” jego istnienia (rozu-
mu lub uczucia). Poszukujacy podmiot juz ze swej natury jest otwarty na
nieskonczono$¢, poniewaz w sobie samym odnajduje egzystencjalne pytanie:
Kim jestem i po co zyje? Jednocze$nie odkrywa on naturalne predyspozycje
w swoim istnieniu, ktore mozna by okresli¢ jako religijnos$¢. Jesli religijnos¢ ta
zostanie zdominowana przez subiektywne uczucie, to istnieje realne niebezpie-
czenstwo ,,pseudomistycznego doswiadczenia”, w ktorym czlowiek stara sig
posias¢ boska rzeczywisto$¢ 1 nadac jej wiasng tre§¢. Natomiast, jesli religijne
doswiadczenie zacznie opiera¢ si¢ jedynie na samym tylko rozumie, moze
wpas¢ w putapke racjonalistycznego illuminizmu?®.

Nieuchronnie pojawia si¢ pytanie, jak wierzacy moze osiagnac ,,subiek-
tywng oczywisto$¢ postaci wiary”, czyli integralne dosSwiadczenie i wyznanie
prawdy wiary?*. Odpowiedzia na to pytanie moze by¢ ponowne odkrycie
i podkreslenie wspolnoty Kosciota jako istotnej przestrzeni oczyszczania
i formowania dojrzatej postaci wiary. Kosciot jako wspodlnota instytucjonalno-
-sakramentalna staje si¢ osobowa ,,przestrzenia posredniczenia” pomigdzy po-
szukujacym cztowiekiem a Bogiem objawiajacym si¢ w stowach i czynach
Jezusa Chrystusa. Ta funkcja posredniczenia uwidacznia si¢ szczeg6lnie
w osobie Piotra i kazdorazowego papieza oraz biskupdéw i kaptanow. Instytu-
cja Ko$ciota kontynuuje tajemnice wcielenia Chrystusa, Jego zycia i nauczania

27 Zob. C. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, s. 566-567.

28 H. Urs von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, t. 1: Schau der Gestalt, Einsie-
deln 1983, s. 413.

29 Por. J. Ratzinger, Fede Verita Tolleranza, s. 42.; P. Coda, Il Logos e il Nulla, s. 13.

30 Por. H. Urs von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, t.1, s. 123.



DOSWIADCZENIE I WYZNANIE WIARY. KILKA UWAG NA TEMAT TEOLOGIL... 107

poprzez formutowanie dogmatéw i przepowiadanie Ewangelii. Sakramenty
Kosciota, wraz z duchowym kierownictwem, kontynuuja Chrystusowe czyny
i Jego zbawcze stowo?!.

Jezus Chrystus, i tylko On, zna serce cztowieka, gdyz jest jego Stworca
i Zbawca (por. J 1, 3nn; 2, 25). Czlowiek, bedac ,,ikong trynitarnego Stworcy”,
ksztattuje siebie w dwoch podstawowych wymiarach: subiektywnym (indywi-
dualnym) i obiektywnym (wspolnotowym)?*?. Kazdego rodzaju redukcja czto-
wieczenstwa, — subiektywistyczna czy tez obiektywistyczna — jest przejawem
totalitaryzmu i prowadzi do okaleczenia. Praktycznym skutkiem takich zabie-
gow staje si¢ relatywizm w stosunku do prawdy religijnej, promowany przez
teologie religijnego pluralizmu, a w konsekwencji relatywizm w odniesieniu
do prawdy moralnej i prawdy politycznej oraz religijny fanatyzm.

Czlowiek nie moze rozumowac i dziata¢ bez ,,religijnego tta”, czyli ukry-
tego lub wyraznego odniesienia do wilasnej decyzji wiary, gdyz wybor ten,
$wiadomie lub nieswiadomie, zawsze determinuje wszystkie inne wybory. Je-
$li cztowiek jest religijnie zdezorientowany, staje si¢ nietolerancyjny wobec
kazdego innego wyboru wiary, gdyz jego wolno$¢ ginie bez odniesienia do
obiektywnej prawdy. Relatywizacja prawdy, a tym samym relatywizacja dobra,
promowana przez teologig¢ religijnego pluralizmu, niestety, nie wytrzymuje
proby, ktora stawia konkretna codziennos$¢ bycia z innymi (ré6znymi), dla in-
nych (réznych) i dzigki innym (r6znym)*>.

Uwagi koncowe

Kazdy cztowiek poszukuje wewngtrznego pokoju, pokoju swego serca,
lecz takze 1 zewngtrznego pokoju w wymiarze migdzyludzkim. W dobie wielo-
$ci religijnych do$wiadczen, ktore zawsze towarzyszyly poszukiwaniom
,homo religiosus™*, waznym wyzwaniem staje si¢ migdzyreligijny dialog,
ktorego istota powinno by¢ poszukiwanie prawdy**. Wezwanie do poszukiwa-
nia prawdy w migdzyreligijnym dialogu powinno by¢ ciagle aktualne w ob-
rgbie chrze$cijanstwa, ktore nie moze go autentycznie podejmowac i prowa-
dzi¢, upraszczajac lub relatywizujac jednocze$nie Osobg i postanie Jezusa
Chrystusa.

31 Por. M. Pyc, Znaki bliskosci Boga, Poznan 2005, s. 20; R. Fisichella, La via della verita.
1l mistero dell uomo nel mistero di Cristo, Milano 2003, s. 82.

32 Zob. takze: S. Mycek, Czlowiek i odpowiedzialnosé, Sandomierz 2006, s. 15-19: K. Gozdz,
Teologia i antropologia: problem antropologii teologicznej, Roczniki Teologiczne 51 (2004), z. 2, s. 179.

33 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Fides et ratio, nr 90.

34 70b. Kos$cidl, $wiat i zbawienie we wezesnym chrzescijanstwie, Studia Antiquitatis Christianae 17,
pod red. J. Naumowicza, Warszawa 2004; J. Krasinski, Homo religiosus, Sandomierz 2002.

35 Por. m.in. Jan Pawet 11, Encyklika Ut unum sint, nr 7.
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To Jezus Chrystus otwiera poznanie prawdziwego Boga Ojca oraz obda-
rza autentycznym zyciem. Postanie Chrystusa jest kontynuowane przez Osobg
i dzieto Ducha Swigtego. Tym samym nalezy podkreslié prawde o Kosciele
Chrystusa, ktory jest osobowa przestrzenia Jego prawdy, zawartej w dogma-
tach wiary oraz Jego zycia ofiarowanego w sakramentach®®. Integralna postac
chrzescijanskiej wiary potrzebuje prawdy (dogmaty) i mitosci (taska), a tym
samym potrzebuje wspolnoty Kosciota. W ,,obiektywnym wymiarze” integral-
na wiara jako do$wiadczenie i wyznanie powinna szuka¢ $wiadkow wiary oraz
rzetelnego poznania prawdy o Bogu i jego mitosci. W ,,subiektywnym wymia-
rze” natomiast integralna wiara jako do$wiadczenie i wyznanie potrzebuje
prawdy o cztowieku, ktory dzigki pokorze, wdzigcznosci oraz modlitwie inte-
gralnie ksztaltuje swoje cztowieczenstwo®’.

ERFAHRUNG UND BEKENNTNIS DES GLAUBENS.
EINIGE BEMERKUNGEN ZUM PROBLEM DER THEOLOGIE
DES RELIGIOSEN PLURALISMUS UND IHRER INTERPRETATION
DES CHRISTENTUMS
(ZUSAMMENFASSUNG)

Der vorliegende Artikel zeichnet am Anfang die theologische These des religidsen Pluralis-
mus in Bezug auf den Glaubensakt, der auf dem Hintergrund der ekklesialen Gemeinschaft
betrachtet wird. Die Vorschldge der Theologie des religiosen Pluralismus werden im Kontext der
kritischen AuBerungen der Glaubenskongregation dargestellt, enthalten in den Dokumenten ,,My-
sterium Fidei“, ,,Mysterium Ecclesiae* sowie ,,Dominus lesus®. Diese Dokumente, die aus
verschiedenen Zeiten stammen und in verschiedenen Kontexten verfasst wurden, beschéftigen sich
— wenigstens partiell - mit dem Thema des religidsen Pluralismus bzw. haben in der Diskussion
dariiber eine erhebliche Relevanz.

Es stellt sich heraus, dass die pluralistischen Voraussetzungen jede religiose Erfahrung
versubjektivieren und relativieren, indem sie den Glaubensakt aus seinem natiirlichen Milieu in der
kirchlichen Gemeinschaft ausschlieen. Diese Erfahrung wird als extrem subjektiv bezeichnet und
dadurch auch vom Kontext der Erfahrungen der anderen und der Kirche abgeldst. Dadurch
gefahrden solche Ansichten das Formen eines wirklich lebendigen Glaubens auf der Grundlage der
Wahrheit und der Liebe. Die personale Struktur des Menschen verlangt, neben dem individuell-
subjektiven auch das objektiv-gemeinschaftliche Element zu beriicksichtigen. Es wird in der von
Christus gegriindeten Kirche als Institution und Sakrament sichtbar. Die Aufforderung Jesu zum
gehorsamen Glauben macht das Geheimnis des Schopfers und Erlésers aller Menschen sichtbar.
Der integrale Glaube verlangt nach Einsicht, Erfahrung und Bekenntnis, also nach antropologi-
schen, ekklesiologischen und trinitaren Aspekten, die sich gegenseitig bedingen.

36 Por. Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, nr 12-15.
37 Zob. S. Mycek, Logika mitosci. Osoba i postanie Jezusa Chrystusa jako hermeneutyczny klucz
rzeczywistosci, Communio 1 (2005), s. 125.
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Wstep

Podstawowym elementem procesow komunikacji medialnej oraz pod-
miotem wszelkiego dziatania w przestrzeni mediow jest czlowiek. Dlatego tez
z perspektywy personalizmu stanowi on réwniez podstawe wartosciowania
etycznego jako tzw. norma personalistyczna. Warto wigc zastanowi¢ si¢ nad
sposobami jej odstaniania si¢ i realizacji w mediosferze poprzez sumienie
czlowieka. Nie bgdziemy podejmowac szczegdtowej analizy dotyczacej istoty
i charakteru sumienia oraz jego roli w caloksztatcie normatywnosci i warto-
$ciowania ludzkiego dziatania, ale skoncentrujemy si¢ na pokazaniu koniecz-
nosci i roli tej podmiotowej normy moralnosci w warto$ciowaniu etycznym
dzialania medialnego. Operowaé bedziemy personalistycznym pojeciem su-
mienia — zwlaszcza w oparciu o mysl Karola Wojtyly — w najbardziej ogélnym
ujeciu jako zdolnosci osoby ludzkiej do wartoSciowania etycznego, jako we-
wngtrznym, osobowym regulatorze etycznego wymiaru ludzkiego dziatania.

1. Dzialanie medialne zgodne z sumieniem
W przestrzeni medidw sumienie nie petni jedynie funkcji komunikacyj-

nej, ale staje si¢ czym$ wigcej, wewngtrzna ,,instancja” czlowieka, instancja
poznawcza, porzadkujaca, wartosciujaca, normatywna. Mowiac o sumieniu
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jako o instancji, mamy na mys$li nie tylko jego funkcjonalno$¢ poznawcza
1 informacyjna, ale przed wszystkim jego charakter normatywny i wartosciuja-
cy. Normatywno$¢ i zdolno$¢ warto§ciowania pozwala sumieniu oceniac, 0sa-
dza¢, regulowaé, a wigc umozliwia te wszystkie dziatania, ktore przynaleza do
zadan jakiejkolwiek instancji zewngtrznej. W przestrzeni mediow funkcjonuje
wiele struktur organizacyjnych, instancji kontrolnych, organizacji reguluja-
cych, egzekutyw prawnych itd. Spetniaja one liczne pozyteczne funkcje, regu-
lujace catoksztalt przestrzeni medialnej. Wydaje si¢ jednak, ze nie obejmuja
one i nie wyczerpuja wszystkich oczekiwan i potrzeb ludzi, uczestniczacych
w komunikacji medialnej, ktorej zasadnicza cze$¢ realizuje si¢ przeciez w sferze
wewngtrznej cztowieka, a do ktorej instancje zewngtrzne nie si¢gaja. Dlatego
konieczne jest wprowadzenie i uznanie instancji najwazniejszej, instancji ludz-
kiego sumienia, ktore — w naszym rozumieniu — staje si¢ najwazniejsza instan-
cja medialng. Pozwala ono bowiem wszystkim osobom uczestniczacym
w jakikolwiek sposéb w komunikacji medialnej nie tylko na wlasciwe, czyli
ludzkie ,,korzystanie” z mediow, ale pomaga odkrywaé¢ w tym bogatym i roz-
norodnym $wiecie medidw ich warto$¢ osobowa oraz powinnosci z niag zwia-
zane. Jesli do tego dodamy konieczno$¢ instancji sumienia do prawidtowego
funkcjonowania wszystkich zewnetrznych instancji medialnych, w ktérych lu-
dzie dziataja w sposob wolny i rozumny, to tym bardziej ukazuja si¢ nam
wyraznie 1 jednoznacznie: waznos$¢, nieodzownos¢ i nieunikniono$¢ dobrze
uksztattowanego sumienia jako instancji podstawowej, koniecznej i integralne;j
— a nie tylko dodatkowej i fakultatywnej — dla wlasciwego uczestniczenia
wszystkich osobowych podmiotéw w przestrzeni mediow.

Szczegodtowa analiza kondycji moralno-spotecznej wspotczesnej kultury
medialnej' ukazuje palaca wprost potrzebg ksztattowania ludzkich sumien.
Z punktu widzenia etyki personalistycznej najwazniejsze jest przygotowanie
wlasciwego fundamentu warto$ciowania etycznego, czyli wlasciwa formacja
prawdziwego sumienia w oparciu o podstawowe zasady wyrazajace warto$¢
1 godno$¢ cztowieka. Personalizm w formacji sumienia ktadzie nacisk na prio-
rytet normy personalistycznej wobec wszystkich medialnych form oddziatywa-
nia na cztowieka. Analiza skutkow oddzialywania medialnego wskazuje jed-
nak odwrotne relacje. Media — moéwiac jezykiem uproszczonym — zdaja si¢
dominowa¢ rowniez w sferze wewnetrznej cztowieka. Niektorzy podzielaja
deterministyczne wizje M. McLuhana, wedhug ktorych media sa dzi§ gléwna
sita wychowujaca 1 formujaca czlowieka. Warto jednak podkresli¢, ze ten

1 Zob. H. Promiefiska, Etyka wobec probleméw wspélczesnego swiata, Katowice 2003, s. 13 n
i 91n; D. Schoéttker, Mediengebrauch und Erfahrungswandel, Gottingen 2003, s. 198 n; J. Gajda, Media
w edukacji, Krakow 2003, s. 113—134.
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wychowawca masowy sam wymaga ciaglej formacji etycznej’. McLuhan ma
niewatpliwie racjg, moéwiac o ogromnym wpltywie medidéw na czlowieka,
o braku moralnego wychowania ludzi ksztattujacych media. Formutowane jed-
nak przez niego ostateczne wnioski przekreslaja w pewnym sensie podmioto-
wos¢ osoby ludzkiej i jej mozliwos$¢ wolnego i racjonalnego dziatania w prze-
strzeni mediow. Tymczasem problem nie lezy po stronie przedmiotowego
$wiata mediow, ale po stronie podmiotowych uczestnikéw proceséw komuni-
kacji medialnej, ktorzy w coraz bardziej ztozonym, kompleksowym i nieunik-
nionym kontek$cie medialnym winni dysponowaé odpowiednia, podmiotowa
zdolnoscia racjonalnego dzialania, czyli prawdziwie uformowanym sumie-
niem. Prawdziwie to znaczy zgodnie z prawda o osobie ludzkiej, z prawda
o $wiecie warto$ci, z prawda o podmiotowym charakterze komunikacji me-
dialnej oraz, dopiero na koncu, z prawda o mechanizmach funkcjonowania
przedmiotowego Swiata mediow. Ta ostatnia prawda jest rowniez potrzebna do
formacji poznawczej roli sumienia. Jezeli zabraknie tego odniesienia i osadze-
nia w prawdzie, wowczas mozemy mie¢ do czynienia, nie tylko w rzeczywi-
stosci medialnej, z bardzo roznymi przejawami deformacji sumien. Ta defor-
macja sumien moze obejmowac coraz szersze kregi ludzi, a wzmacniana jesz-
cze przez negatywne oddzialywanie mediow moze si¢ rozszerzy¢é na grupy
spoleczne, wigksze kregi kulturowe i cate spoleczenstwo. Takie destrukcyjne
procesy medialne i kulturowe eliminuja rowniez potrzebe warto$ciowan etycz-
nych, opartych na obiektywnych fundamentach, czyli, inaczej mowiac, odrzu-
caja potrzebe 1 sensownos¢ etyki normatywnej, a wige takze personalistycznej
etyki mediow. Tymczasem tego typu etyka miataby za zadanie nie tylko regu-
lowa¢ etycznie dziatania w przestrzeni medidw, ale takze formowac i ksztatto-
waé podstawe podmiotowa tych wartosciowan etycznych, a wigc ludzkie su-
mienie. Deformacja sumienia, ktéora dokonuje si¢ czgsto pod wptywem nega-
tywnych oddziatywan mediow, jest pozbawieniem cztowieka zdolnosci racjo-
nalnego warto$ciowania i dziatania w przestrzeni mediow.

Wydaje sig, ze cztowiekowi trudno wyrzadzi¢ wigksza szkodg niz zdefor-
mowac jego sumienie, czyli wmowi¢ mu, ze jest tym, kim nie jest. Jednym
z najwigkszych bledow etycznego wymiaru wspotczesnej kultury, nie tylko
medialnej, jest to, ze bardzo tatwo przechodzi si¢ od stwierdzenia, ze cztowiek
jako podmiot sumienia jest tworca swego sadu, do twierdzenia, Ze jest takze
tworca prawdy swego sadu’. Wydaje si¢ tez, ze upowszechnieniu si¢ tej iluzji
mozna skutecznie przeciwdziata¢ tylko w jeden sposob — poprzez obiektywiza-

2 Zob. Edukacja medialna, pod red. J. Gajdy, S. Juszczyka, Torun 2002; A. Lepa, Pedagogika
mass mediow, £6dz 2000.

3 Por. T. Styczen, Sumienie: zrédto wolnosci czy zniewolenia?, Zeszyty Naukowe Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego 1-3 (1979), s. 105.
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cje prawdy. Z jednej strony, nalezy sfalsyfikowa¢ tg iluzjg, czyli ujawnic
i uzna¢, dzigki obiektywnym kryteriom, prawdg, w $wietle ktorej iluzja ta
ujawnia swoj charakter ktamstwa czy btedu’. Z drugiej strony, nalezy ukazac¢
obiektywny wymiar prawdy, stanowiacy fundament do subiektywnych sadow
sumienia. Inaczej mowiac, nalezy pokazac, ze cztowiek jest podmiotem sadow
sumienia, podmiotem odkrywajacym prawde¢ moralna, a nie jest autonomicz-
nym i niezaleznym tworca tej prawdy. Tylko na fundamencie tej podstawowej
prawdy o sumieniu jako instancji odkrywajacej i urzeczywistniajacej prawde
moralng mozna ksztattowa¢ prawdziwe sumienie, ktore z kolei stanowi dla
cztowieka bezposrednia i najblizsza podstawe wartosciowania oraz wszelkiego
dziatania w przestrzeni medialne;j.

2. Norma personalistyczna a sumienie

Kazda etyka, jesli chce stanowi¢ podstawe etycznego wartoSciowania
w catoksztalcie ludzkiego dziatania, musi mie¢ w sobie charakter uniwersali-
styczny. Czgsto bywa tak, ze niektore konstrukcje etyczne sa efektem osobi-
stych upodoban i przekonan ich tworcow, bez zbytniej troski o uniwersalny
wymiar gloszonych przez nie zasad. Jesli do tych tendencji subiektywizacji
etyki wlaczymy postmodernistyczna negacje normatywnosci z jej réznorodny-
mi propozycjami ,,etyki ponowoczesnej”, ,,moralnosci bez etyki™, a takze
propozycje innych orientacji, np.: ,etyki prostomyslnosci™, ,.etyki przeko-
nan’’, ,planetarnej etyki wspotodpowiedzialnosci™, ,,etycznego systemu mo-
ralno$ci wzglednej™, ,,metody kontrolowanych postaw”!?, czy ,.etyki auten-
tyczno$ci”!!, to tym bardziej uwidoczni si¢ potrzeba poszukiwania uniwersal-
nych fundamentéw warto$ciowania etycznego w przestrzeni komunikacji,

4 Por. ibidem.

5 Por. Z. Bauman, Etyka ponowoczesna, Warszawa 1996; Z. Zielinski, Status etyki w kulturze
ponowoczesnej. Analiza propozycji Zygmunta Baumana, Torun 2001.

® A.A. Dura, Etyka prostomysinosci. Sumienie a rzeczywistos¢ ponowoczesna, Archeus. Studia
z bioetyki i antropologii filozoficznej 2 (2001), s. 67-87; A.A. Dura, Nowa postac etyki niezaleznej
— etyka prostomysinosci, w: Etyka wobec problemow wspotczesnego Swiata, pod red. H. Promienskiej,
Katowice 2003, s. 177-190; J. Barika, Swiat poreczenia moralnego. Medytacje o etyce prostomysinosci,
Katowice 1988. Por. H. Lenk, Filozofia pragmatycznego interpretacjonizmu, Warszawa 1995.

7 Por. R. Rorty, Etyka bez powszechnych powinnosci, Etyka 31 (1998), s. 9-25; C. Geertz,
Zastane swiatlo. Antropologiczne refleksje na tematy filozoficzne, Krakow 2003. Zob. Przekonania
i odpowiedzialnosé, pod red. M. Drozdza, A. Drozdza, Kielce 2003.

8 Por. K.-O. Apel, Uniwersalistyczna etyka wspdlodpowiedzialnosci, Etyka, 29 (1996), s. 11 n;
idem, Komunikacja a etyka: perspektywa transcendentalno-pragmatyczna, w: Komunikacja, rozumie-
nie, dialogu, pod red. B. Andrzejewskiego, Poznan 1990, s. 83-93; idem, Etica della Comunicazione,
Milano 1992.

9 Por. B. Williams, Moralnosé¢. Wprowadzenie do etyki, Warszawa 2000.

19 Por. R.B. Brandt, Etyka. Zagadnienia etyki normatywnej i metaetyki, Warszawa 1996.
' Por. Ch. Taylor, Etyka autentycznosci, Krakow 2002.
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w ktorej uczestnicza ludzie o réznych orientacjach $wiatopogladowo-filozo-
ficznych. Wydaje sig, ze takim fundamentem winna by¢ ,,norma personali-
styczna”, ktora moze sta¢ si¢ platforma poszukiwania uniwersalnych zasad
etyki mediow. Jesli przyja¢ inne fundamenty wartosciowania dziatan medial-
nych, oparte wylacznie np. na zasadach ekonomicznych, estetycznych, prag-
matycznych czy jakichkolwiek innych, wtedy w sposob nieunikniony musi
nastapi¢ relatywizacja ludzkich zachowan i dziatan, a w konsekwencji poste-
pujaca destrukcja etycznego i spotecznego wymiaru komunikacji medialne;j.
W tej sytuacji szczegodlnego znaczenia nabiera sprawa zrodlowego ,,0sadze-
nia” prawdziwosci sumienia'2. Zrodtem prawdziwosci sumienia jest akceptacja
catej hierarchii warto$ci odkrywanej i urzeczywistnianej w czlowieku, bez
ktorej czlowiek nie moze by¢ i stawac si¢ cztowiekiem. Chodzi mianowicie
0 to, ze czlowiek w swym ,najglebszym subiektywnym rdzeniu” dokonuje
takich ,,sadow wartos$ciujacych”, Ze staja si¢ one ,,zrozumialym uzasadnie-
niem” moralno$ci w wymiarach jego etycznych decyzji, inaczej mowiac, dzia-
ta zgodnie z sadami wiasnego sumienia'>. Obowiazek podjscia za glosem su-
mienia wynika wigc z normy personalistycznej i zwiazanej z nia prawdy
o obiektywnym s$wiecie wartosci. Josef Seifert, nawiazujac do mysli Maxa
Schelera, méwi o pewnym wymiarze sumienia, ktory ,,istnieje takze poza czto-
wiekiem”'*. W sumieniu bowiem dokonuje si¢ rowniez komunikacja z rzeczy-
wisto$cia transcendentna, z obiektywnym $wiatem warto$ci, istniejacym poza
i niezaleznie od czltowieka oraz sama Transcendencja, bgdaca ostatecznym
zrodtem wartosci 1 godnos$ci osoby ludzkiej. To powiazanie sumienia i prawa
moralnego z Transcendencja jest widoczne przede wszystkim na fundamencie
ostatecznych uzasadnien normatywnos$ci oraz w teleologicznym wymiarze /o-
gosu i ethosu ludzkiego dziatania.

12 Btyka personalistyczna, je§li ma rzeczywiscie ukazaé konkretne zasady postepowania, musi
sig¢ oprze¢ na prawdzie sumienia. Por. J. Seifert, Sumienie — poznanie — prawda, Ethos 15-16 (1991),
s. 38-48.

13 Por. A. Hortelano, La conciencia moral, en Problemas actuales de moral, Salamanca 1981,
s. 219-597.

14 J. Seifert, Erkenntnis objektiver Wahrheit. Die Transzendenz des Menschen in der Erkenntnis,
Salzburg 1976, s. 66. ,,Cztowiek shucha glosu sumienia, ale tak naprawdg on nie pochodzi od samego
tylko cztowieka. W sumieniu osoby ludzkiej rozbrzmiewa nie-ludzka instancja. Tak jak pgpek cztowieka
brany sam w sobie musiatby si¢ wydawa¢ czym$ bezsensownym, podobnie sumienie nabiera sensu
dopiero wtedy, kiedy widzimy w nim wskazowke kierujaca ku Transcendentnemu Zrédhu. Sumienie nie
jest zatem dalekowzrocznym egoizmem ani szukaniem harmonii z soba samym: jest postancem owej
Transcendencji, ktora zaréwno w naturze ludzkiej, jak i w obiektywnych warto$ciach buduje principium
dla osoby (ibidem, s. 66n). Por. M. Scheler, Problemy religii, Krakow 1995, s. 35; M. Scheler, Der
Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, Gesammelte Werke, t. 2, Bonn 1980; R. Spaemann,
Sind alle Menschen Personen?, Koln 1990, s. 48-58.
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3. Zasada shusznej autonomii ,,uczestniczacej”

Zagadnienie autonomii oraz slusznej autonomii czlowieka w obszarze
moralnosci bylo i jest przedmiotem wielu refleksji etycznych'®. Analizy te
ukazuja nie tylko r6znorodnos¢ uzasadnien wolnosci i autonomicznosci czto-
wieka, ale takze r6znice w ujmowaniu zakresu i charakteru ludzkiej wolnosci
1 autonomii warto$ciowania. Zagadnienie to taczy si¢ bezposrednio z formacja
sumienia poszczegolnych ludzi. W personalizmie ,,0soba ludzka posiada bar-
dzo realna autonomig, czyli podmiotowos$¢, lecz i niemniej realna przygod-
nos¢, 1 ze te czynniki, chociaz zdaja si¢ wzajemnie wyklucza¢, faktycznie
wyjasniaja si¢ wzajemnie”'®. Ta osobowa autonomia jest sluszna autonomia,
poniewaz jest wpisana w obiektywny porzadek warto$ci, opierajac si¢ na
prawdzie o osobie ludzkiej i jej odniesieniach transcendentnych do innych
0s6b oraz do Transcendencji. Stuszna autonomia cztowieka wynika z wolnosci
1 rozumnosci osoby ludzkiej. Krotko mowiac, to norma personalistyczna okre-
$la rzeczywisty status autonomii sumienia. Sumienie nie jest bowiem autono-
micznym ,.kryterium” w sensie jakiego$ absolutnego i ostatecznego punktu
odniesienia, jakiej$ ostatecznej instancji, ktora nie tylko wartosciuje dziatanie
ludzkie, ale takze tworzy podstawy tego warto§ciowania w sposob niezalezny
1 autonomiczny. Z perspektywy ontycznej sumienie jest ,,osrodkiem”, centrum,
miejscem spotkania i dialogu cztowieka z Transcendencja oraz obszarem sa-
mostanowienia osoby w przestrzeni prawdy. Takie rozumienie autonomii czto-
wieka podkre§la podmiotowos$¢ i wolnos¢ wszelkiego ludzkiego dzialania,
a jednoczes$nie gwarantuje w tym dzialaniu urzeczywistnianie prawdziwego
dobra osoby i1 wszelkich wartosci. Zakorzenienie sumienia w prawdzie nie
neguje ludzkiej wolnosci i ludzkiej autonomii oraz nie stoi w sprzecznosci
z podmiotowos$cia sumienia. Wrgcz przeciwnie, ,,poniewaz osoba ludzka jest
zdolna i zobowiazana do autotranscendencji w poznaniu, wiaze ja tylko to, co
poznata jako prawdziwe, nawet jesli w rzeczywistosci jest w bledzie”. Skoro
wigc nawet blgdne sumienie pozostaje nadal ,,w putapce prawdy, prawda sta-
nowi zawsze zasade moralnego dziatania”'’. Dzigki tak pojetej autonomii su-
mienia, cate ludzkie dziatanie nabiera sensu, stuzac dobru osoby i wspolnoty,
gwarantujac integralnos$¢ osoby w wolnosci, tworczosci i odpowiedzialnosci.

15 Por. m.in.: J.F. Crosby, Dialektyka autonomii i teonomii w osobie ludzkiej, Ethos 15-16
(1991), s. 49-58; Ethische Theorien im Uberblick, w: Handbuch Ethik, pod red. Ch. Diiwella,
Ch. Hiibenthala, M.H. Wernera, Stuttgart 2002, s. 25-242; A. Laun, Wspodlczesne zagadnienia teologii
moralnej. Teologia moralna fundamentalna, Krakoéw 2002, s. 37-74; S. Rosik, Wezwania i wybory
moralne, Lublin 1992, s. 192-258; E. Nowak-Juchacz, Autonomia jako zasada etycznosci. Kant, Fichte,
Hegel, Wroctaw 2002.

16" J.F. Crosby, Dialektyka autonomii i teonomii w osobie ludzkiej, s. 49.

17" J. Seifert, Sumienie — poznanie — prawda, s. 48.
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W centrum wspolczesnej dyskusji etycznej, ktora przenosi si¢ rowniez na
obszar medialnej refleksji etycznej, znajduje si¢ zagadnienie relacji pomigdzy
prawem moralnym a sumieniem, pomigdzy normatywnoscia a wolno$cia czy
tez migdzy etyka a moralnoscia'®. Dyskusja wokoét tego zagadnienia jest bar-
dzo ozywiona i jak na razie nie prowadzi do konstruktywnych wnioskow,
a raczej do polaryzacji stanowisk. W t¢ dyskusj¢ zostaty ,,wciagnigte” media,
reprezentujac, niestety, w duzej mierze tylko jedna ze stron', a mianowicie
koncepcje relatywistyczne i relatywizujace. Te ostatnie pojawiaja si¢ czgsto
jako kontestacja czy negacja zastanych systemow i teorii etycznych, rozwija-
jac sig czasem jako anty-teorie etyczne®.

Spor dotyczacy relacji prawa moralnego do sumienia wydaje si¢ byg¢,
z perspektywy personalistycznej, catkowicie nieuzasadniony, poniewaz zarOw-
no prawo, jak i sumienie maja to samo zrodlo i t¢ sama geneze: transcendencije
osoby ludzkiej. Sumienie stanowi przestrzen komunikacji pozornie krancowo
réznych elementow, ludzkiej wolnosci oraz powinno$ciowego charakteru pra-
wa moralnego. Komunikacja ta, chociaz ma charakter dynamiczny, to jednak
nie prowadzi do dezintegracji, wrecz przeciwnie, jeszcze bardziej integruje
cztowieka w prawdzie o jego wolnos$ci i powinnosci. Integracja osoby w czy-
nie jest mozliwa tylko przy uwzglednieniu obu tych elementdw, ktoére wzajem-
nie si¢ uzupetniaja, wspottworzac wzajemna tozsamos¢. Bezwzgledna powin-
no$¢ prawa moralnego wskazuje cztowiekowi warto$¢ i charakter jego wolno-
$ci, za$ wolnos¢ i autonomia powalaja odkrywaé warto§¢ powinnosci i realizo-
waé przez nig bogactwo czlowieczenstwa. Czlowiek jako integralna osoba
moze wyj$¢ poprzez wolna decyzj¢ i wybor sumienia naprzeciw dobru, odrzu-
cajac, tak samo w sposob wolny, mozliwos$¢ podjecia decyzji przeciwnej do-
bru. Bezwzgledna powinnos¢ zaktada niejako wolny wybor sumienia i odwrot-
nie — wolny wybor sumienia jest potwierdzany moca prawa moralnego®'. Uwa-
runkowanie to jest zwiazane z przygodno$cia ludzkiej egzystencji, ktora nie
jest ani absolutnie wolna, ani tez catkowicie zdeterminowana. Dlatego nie
moze dziwi¢, ze Karol Wojtyta, szkicujac podstawy interpretacji sumienia,

18 Por. m.in.: B. Schiiller, Gesetz und Freiheit. Eine Moraltheologische Untersuchung, Diissel-
dorf 1966, s. 21-47; D. Parfit, Reasons and Persons, New York 1984, s. 145-167; B. Spaemann,
Philosophische Essays, Stuttgart 1994, s. 114-129; R. Audi, Moral Knowledge and Ethical Character,
Oxford 1997, s. 93—111; C. Geertz, Zastane swiatlo. Antropologiczne refleksje na tematy filozoficzne,
s. 11 n.

19 To okreslenie ,niestety” wyraza dezaprobate dla stronniczosci mediow, ktére stuza, w duzej
mierze, propagowaniu wszelkiego rodzaju relatywizmu etycznego i absolutnej wolnosci cztowieka.

20 Zob. literature dotyczaca kontestacji teorii etycznych: Anti-theory in Ethics, http://ethics.san-
diego.edu/theories/Anti_Theory/ (20.09.2004).

21 Por. B. Schiiller, Gesetz und Freiheit. Eine moraltheologische Untersuchung, s. 21; S. Rosik,
Wezwania i wybory moralne, s. 205.
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wychodzi od faktu ,przygodnosci” cztowicka??. Mozna wigc powiedzie¢, ze
ani wolno$¢, ani zalezno$¢ nie sa czyms absolutnym. Warto$ciami absolutnymi
sa jedynie prawda, dobro i pigkno, ktore czlowiek winien realizowaé¢ na miare
swych mozliwosci, poprzez swoj indywidualny wybodr i wolne dziatanie dla
dobra witasnego, dla dobra innych osob oraz dla dobra wspolnego. Wolno$¢
o tyle bedzie podstawa samostanowienia i shusznej autonomii czlowieka, o ile
bedzie podporzadkowana prawdzie, na strazy ktorej stoi sumienie cztowieka®.
Wolnos¢, bedaca cecha konstytutywna osoby ludzkiej, staje sig¢ rowniez, jako
podstawowy warunek dziatania moralnego, warto$cia moralna, stuzaca rozwo-
jowi osoby i spotecznosci. Kazdy wolny wybor sumienia stwarza okazj¢ do
aktualizowania i urzeczywistniania wolnosci, ktora konstytuuje osobg ludzka.
Skrajnie pojgta autonomia sumienia, argumentowana najczesciej wolnoscia
cztowieka, przekresla sama istote wolnosci oraz istote ludzkiego wolnego wy-
boru i dziatania, czyli przekresla dzialanie w prawdzie. Sumienie skrajnie
autonomiczne, dystansujac si¢ od prawdy lub negujac prawdg obiektywna,
zamyka cztowieka w przestrzeni jego skrajnej subiektywnosci. Taka skrajna
autonomia sumienia prowadzi w konsekwencji do relatywizmu i sytuacjoni-
zmu ocen etycznych, a w etyce mediow daje przyzwolenie komunikowania
wszelkich tresci, subiektywnych i skrajnych ocen oraz dowolnej interpretacji
1 wizji rzeczywistosci.

Gtoszony przez wiele kierunkow etycznych postulat autonomii sumienia
znalazl swoja odpowiedz w etyce personalistycznej, ktora zawsze podkreslata
wolno$¢ cztowieka i mowita o ,,stusznej autonomii sumienia”. Taka autono-
mia nie zmierza do przeciwstawiania ludzkiej wolnosci i prawa moralnego, ale
jest ,,autonomia uczestniczaca”. Wolnos¢ cztowieka uczestniczy w odkrywaniu
prawdy o dobru, czyli normatywnosci, a normatywnos¢ obiektywna uczestni-
czy w urzeczywistnianiu ludzkiej wolnos$ci. Pojecia ,,stlusznosci”, ,,autonomii”,
,uczestnictwa” podkreslaja z jednej strony czynny udzial ludzkiej racjonalno-
$ci w odkrywaniu i stosowaniu prawa moralnego, gdyz zycie moralne wymaga
tworczego myslenia wlasciwego osobie, ktora jest zrodlem i wlasciwa przy-
czyna wlasnych $§wiadomych czynow. Pojecia te podkreslaja zorientowanie
sumienia na prawdg i autorytet obiektywnego prawa moralnego, ktore nie jest
niczym innym jak dobrem samym. U podstaw Zycia moralnego lezy zatem
zasada stusznej autonomii czlowieka jako podmiotu swoich czyndéw. Stuszna
autonomia sumienia oznacza, ze cztowiek ma w samym sobie prawo moralne,
zwiazane integralnie z czlowieczenstwem, z ,,byciem czlowiekiem”. Taka au-

22 K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakéw 1969, s. 160.
2 Por. A. Szostek, Wolnos¢ — prawda — sumienie, Etos 15-16 (1991), s. 34.
24 Por. Jan Pawet 11, Veritatis splendor, nr 40-42.
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tonomia sumienia nie oznacza jednak mozliwosci tworzenia przez czlowieka
wartos$ci i norm moralnych. Bycie osoba ludzka oznacza bycie wolnym, posia-
danie stusznej autonomii sumienia, ktéra pozwala cztowiekowi wybiera¢, decy-
dowac i dziata¢ w oparciu o prawdg poznanego $wiata warto$ci i powinnosci.

4. Zasada niebanalizacji zla

Refleksja etyczna, siggajaca najdawniejszych czasoéw, zawsze wskazywa-
ta na mozliwos$¢ btednych ocen sumienia, pomyltek czy tez §wiadomego nego-
wania wlasciwych kryteriow ocen etycznych. Tendencja subiektywizacji su-
mienia, podkre§lana w r6znych formach i o réznym czasie, jeszcze bardziej
poszerzata obszar btedow, pomylek, fatszu i ignorancji w odréznianiu dobra od
zta. We wspotczesnej masowej kulturze medialnej odzwierciedlaja sig te nega-
tywne tendencje mentalno$ci kulturowej, promujace subiektywnos$¢, pluralizm,
fragmentaryczno$é¢, banalno$¢, dowolnos¢ i swobodg itp. Tendencje te przy-
czyniaja si¢ niewatpliwie do zacierania granic migdzy dobrem a ztem, pogle-
biajac stan zamieszania i chaosu etycznego, spowodowanego permanentnym
podkreslaniem catkowitej autonomii cztowieka w kwestiach etycznych. Pro-
blematyka zta moralnego bywa eliminowana poza obszar prakseologii etycznej,
wedlug ktorej roznica migdzy dobrem a ztem, nawet w wymiarach subiektyw-
nosci, staje si¢ coraz bardziej nieuchwytna. W wielu wspodtczesnych opraco-
waniach etycznych dotyczacych funkcjonowania telewizji i Internetu wyraznie
mowi si¢ o coraz powszechniejszym zjawisku banalizacji zta, a nawet robienia
z niego glownej sity atrakcyjnosci danego medium?. Ta, promowana przez wiele
mediéw, nowa swiadomos¢ postkonwencjonalna staje si¢ de facto przestrzenia
zacierania granic mi¢dzy dobrem a ztem, przestrzenia banalizacji zta i tworze-
nia takiej wizji moralnosci, ,,ktora jest cool i szczgScia, ktore jest light”?S.

Szczegotowe analizy dotyczace tresci programow telewizyjnych nalezy
potraktowaé jako dobry opis empiryczny stanu rzeczy, za ktorym kryja si¢
niedostgpne dla empirii r6zne stany ludzkich sumien, o coraz bardziej znie-
ksztatconej §wiadomosci moralnej i coraz wigkszej niecheci do tego, by uznaé
istnienie etycznego zta. Konsekwencja takich stanéw sumien jest postgpujace
lekcewazenie i banalizacja zta. Znieksztalcone sumienie i w konsekwencji
zaburzone poczucie zta, o ktérych etyka personalistyczna mowi coraz czgsciej,
prowadzi do hipertrofii niewrazliwosci na zto, tzn., Ze nast¢puje systematyczna
substytucja tego, co dobre, na gorsze, gorszego na zle, nadmiaru na zwyczaj-
nos$¢, zwyczajnosci na nienormalnos¢ itd., substytucja, ktéra w koncu zaciera
granice pomi¢dzy dobrem a ztem. Substytucja tego typu jest tym tatwiejsza, ze

25 Przyktadowe hasto reklamowe: , Koniec grzecznej telewizji”.
26 P, Valadier, Pochwala sumienia, Warszawa 1994, s. 130.
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stuzy jej jezyk banalizujacy zlo, np. stowo ,,zabi¢” zastgpowane jest wyraze-
niem ,,zadawanie $mierci z litosci”, ,,kradziez” jest okreSlana jako ,,zabranie
rzeczy”, ,klamstwo” jako ,niewyjasnialna sprawa”, ,zniewolenie” jako
,.ksztaltowanie nowej wyobrazni”, ,pornografia” jako ,jezyk ciata” itp. Ta
praktyka jezykowa odzwierciedla postgpujace zmiany w formacji sumien. Nie
$wiadczy ona o tym, ze zanika §wiadomos¢ zta, ale raczej o tym, Ze zlo jest
banalizowane oraz ze zanika zdolno$¢ prawidlowego wartosciowania etyczne-
go, w ktoérym ,.,rozréznienie danego czynu badz zachowania i jego utozsamie-
nie ze zlem staje si¢ problematyczne™’ . Praktyka medialna, zwtaszcza przeka-
zywane w ogromnej dawce tresci medialne, przyczynia si¢ takze do tego, ze
w $wiadomos$ci moralnej tworzy si¢ coraz wigkszy dystans do spraw etycz-
nych, banalizujacy zto.

W tym kontek$cie nalezy wigc wskaza¢ na zasadg ,,niebanalizacji” zta
jako niezbywalna zasada formacji sumienia. Mowiac o tej zasadzie, mamy na
mys$li zachowanie zdolno$ci sumienia do prawdziwej oceny rzeczywistoSci
1 zachowanie wlasciwej wrazliwosci moralnej, zdolnej przeciwstawic si¢ zja-
wisku laksyzacji ludzkich sumien. Kazda ocena ludzi, $wiata i zycia zalezy
niewatpliwie od ludzkich pogladdéw etycznych, a tym samym od stanu ludz-
kich sumien. Ten z kolei bardzo mocno zalezy od kultury umystowej, a wigc
z jednej strony od zakresu roznego typu doswiadczen rzeczywistosci oraz od
gromadzonej w ten sposob wiedzy, a z drugiej strony, od zdolno$ci poznaw-
czych cztowieka, ktore te do$§wiadczenia ujmuja i porzadkuja, takze pod
wzgledem etycznym?. Poniewaz kultura umystowa jest bardzo zrdéznicowana,
dlatego tez i poglady, w tym réwniez i etyczne, sa niezmiernie skomplikowane
i zréznicowane. Stad nieustanne poszukiwania w kazdym czasie i w kazdym
pokoleniu norm i warto$ci uniwersalnych, ktére coraz trudniej jest odnalez¢
w pluralistycznym $wiecie. Te, poznane przez cztowieka, uniwersalne normy
1 wartosci poddawane sa z kolei nieustannej presji indywidualistycznych ocen,
uwarunkowan kulturowych, medialnych, etnicznych, religijnych, historycz-
nych itp., tak ze ulegaja w sumieniu takim znieksztalceniom, iz przestaja by¢
coraz czgsciej prawdziwym kryterium ocen etycznych. Media masowe, ze
wzgledu na swoja sile 1 zakres, stanowia najbardziej skuteczny faktor warun-
kujacy stan ludzkich sumien, oddziatujac albo pozytywnie, albo negatywnie na
cztowieka. W tym drugim przypadku przyczyniaja si¢ do laksyzacji sumien,
a w konsekwencji do banalizacji zta.

Czlowiek jest w stanie dziata¢ w pelni ,,po ludzku”, jesli jest osoba
wewngtrznie zintegrowana, jesli nie zyje w sprzeczno$ciach. Mysl sprzeczna

27 Tbidem.
28 Por. ciekawe studium: H. Struve, O najwyzszej zasadzie postepowania etycznego, Lwow 1934,
s. 5-7; S. Rosik, Wezwanie i wybory moralne, s. 92.
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w sobie nie jest prawdziwa, lecz falszywa, dzieto artystyczne sprzeczne w sobie,
tzn. sprzeczne z idea pigkna, jest szpetne, za$ czyn czlowieka sprzeczny
w sobie, tzn. sprzeczny z warto$cia 1 godnoscia czlowieka, nie moze by¢
dobry, ale jest ,,wybrakowany”, przewrotny i zty. Dlatego tez cztowiek winien
tak ksztalttowa¢ sumienie, by w imi¢ prawdy, ktora ,,wiaze” osobg w sumieniu
i rzadzi catym zyciem moralnym, byt w stanie, moca zinterioryzowanej praw-
dy, przeciwstawi¢ si¢ sprzecznosciom wewnetrznym, ktore naruszaja jego 0so-
bowe istnienie, lub je eliminowatl. Do najgl¢bszych za$ sprzecznosci w zyciu
osoby, wywotujacych najdotkliwszy ,,rozstrdj” wewnetrzny, nalezy sprzecz-
no$¢ pomiegdzy czynem czltowieka a prawda sumienia, czyli wewngtrznym
przekonaniem, co do wartos$ci tego czynu. Kazdy czyn czlowieka jest przeja-
wem wewngtrznego zjednoczenia osobowego podmiotu i okre$la osobowa
warto$¢ cztowieka. Banalizacja zta powoduje wewngtrzng sprzeczno$¢ z war-
toscia 1 godnoscia cztowieka, dlatego zasada niebanalizacji zta w formacji
sumienia powinna pomoéc tak formowac sumienie, by stato si¢ ono ta prze-
strzenia, w ktorej cztowiek jako cztowiek staje sig ,,bardziej cztowiekiem” i taki
stan sumienia komunikuje innym.

5. Zasada personalizacji rezonansu medialnego

7 autonomia sumienia wigze si¢ zasada wielorakiego rezonansu. Zasada
ta, w powszechnym rozumieniu, podkresla rol¢ sumienia jako wylacznej in-
stancji indywidualnych rozstrzygni¢¢ moralnych, czyli jest zasada wytacznego
powotywania si¢, w kontekScie presji roznych zewnetrznych uwarunkowan
moralnych, na indywidualne sumienie ludzkie, bedace podstawa ostatecznych
decyzji moralnych. W takim ujeciu kryje si¢ swoiste przyzwolenie na dowol-
nos¢ ocen etycznych i absolutna subiektywizacj¢ moralnos$ci. Takie odwotywa-
nie si¢ do sumienia jako ostatecznej instancji, w kontekscie réoznych sporow
i dylematow etycznych, oznacza przesunigcie problemu do sfery wewngtrznej
cztowieka 1 pozostawienie mu absolutnej dowolnosci decydowania o sprawach
normowanych skadinad obiektywnym prawem moralnym, wynikajacym z war-
tosci i normatywnos$ci osoby ludzkiej. W takiej sytuacji odwotanie si¢ do
decyzji sumienia jest ukryta czgsto negacja obiektywnego prawa moralnego.
Powolywanie si¢ w tym wypadku na ,,samo tylko sumienie” jest zupeinie
niewystarczajace i dalece subiektywne.

Powolywanie si¢ na tzw. wlasne sumienie podkresla z jednej strony pod-
miotowos¢ czlowieka, mowi o jego ,,subiektywnej dyspozycji” do wartoscio-
wania i dzialania, jego dobrej woli, ale z drugiej strony moze sugerowac, co
wigcej, moze czyni¢ sumienie ostateczng i jedyna instancja moralna, rozstrzy-
gajaca, co jest rzeczywiscie moralnie dobre albo zte. Etyka personalistyczna
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odrzuca t¢ druga sugesti¢, gdyz o tym, co jest rzeczywiscie moralnie dobre
— mowiac najkrocej — przekonujemy si¢ z poznania prawdy o calym kontek-
$cie ludzkiego dzialania, a wigc i takze z uprzedniego poznania wartosci
1 norm moralnych, ktére stuzg funkcjonowaniu prawdziwego sumienia.

Zasada wielorakiego rezonansu sumienia wynika z faktu, ze wspolczesny
cztowiek zyje 1 rozwija si¢ w kulturze pluralistycznej. Jest to kultura niezmier-
nie zréznicowana, w ktorej funkcjonuja réznorodne procesy, zazgbiaja si¢
sprzeczne tendencje, warunkujace w roézny sposob rozwoj sumienia i jego
formacjg¢. Zasada wielorakiego rezonansu ukazuje ogromny wplyw na stan
ludzkiego sumienia licznych uwarunkowan zewngtrznych i wewngtrznych,
a takze podkresla podmiotowos$¢ dziatania cztowieka oraz niepodwazalna rolg
sumienia w wartosciowaniu etycznym ludzkiego dziatania. Duzy wplyw na
stan ludzkich sumien maja niewatpliwie media®®. Osoba ludzka, raz po raz,
staje wobec alternatywnych wyboréow etycznych: albo — albo, wobec alterna-
tywnych ocen etycznych, prezentowanych przez media. Wlasciwe rozstrzy-
gnigcia sumienia moga si¢ dokona¢ jedynie w kontek$cie prawdy o warto-
$ciach. Proces poznawania, zdobywania i urzeczywistniania wartos$ci jest nie-
odlacznie zwiazany z ta droga rozwoju, jaka przechodzi cztowiek wraz ze
swoim sumieniem. Droga ta zaczyna si¢ od pierwszych doswiadczen cztowie-
ka, przezywajacego siebie jako podmiot swoich dziatan, obejmuje nastgpnie
wszelkie podmiotowe dziatania komunikacyjne oraz wiaze si¢ z dziataniem
cztowieka, majacym na celu zaspokajanie podstawowych jego potrzeb. Glow-
na funkcja sumienia polega w kazdym z tych dziatan na okresleniu prawdzi-
wego dobra w czynie i na odkrywaniu w nim pola powinnosci. Powinnos$¢ jest
doswiadczalng postacia zalezno$ci od prawdy, ktorej podlega wolnos¢ osoby.
Roli sumienia nie mozna zredukowaé jedynie do funkcji poznawczej, do su-
biektywnego wskazania, ze ,,x jest prawdziwym dobrem”, a ,,y jest prawdzi-
wym ztem”. Wiasciwa i1 zupelna funkcja sumienia ma osobowe zakorzenienie
i polega na uzaleznieniu czynu od prawdy i na urzeczywistnianiu warto$ci
zaleznych od prawdy*’. Takie uzaleznienie ,,od dobra w prawdzie” stwarza
niejako nowa rzeczywisto§¢ wewnatrz osoby, czyli w jej sumieniu. Jest to
rzeczywisto$¢ normatywna, ktora wyraza si¢ w odkrywaniu prawdy o warto-
$ciach, czyli inaczej moéwiac, odkrywaniu norm i wartosciowaniu zgodnie
z nimi wszelkiego ludzkiego dziatania. Normy etyczne biora udziat — jesli tak
mozna powiedzie¢ — w spetnianiu czyndéw i w ksztattowaniu sytuacji moralne;j,

29 J. Kostkiewicz, Wartosci wspélczesnej edukacji w Polsce. Préba diagnozy, w: Pedagogika
ogolna. Problemy aksjologiczne, pod red. T. Kukutowicza, M. Nowaka, Lublin 1997, s. 295 n; O warto-
Sciowaniu w badaniach literackich, pod red. S. Sawickiego, W. Panasa, Lublin 1986; G. Scarafile,
Proiezioni di senso. Sentieri tra cinema e filosofia, Torino 2003.

30 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 163.
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ale nie odwrotnie®'. Postepujac w ten sposob, cziowiek pozostaje soba, co
wigcej, urzeczywistnia si¢ jako osoba. Pozostaje on rownocze$nie pod wpty-
wem innych osob, spolecznosci, zdarzen, relacji i dzigki nim coraz bardziej
racjonalizuje swoje potrzeby i mozliwosci ich zaspokojenia oraz wartosciuje
swoje dziatanie w $wietle poznanej prawdy o wartosciach i powinnos$ciach.
W miarg swojego rozwoju cztowiek dokonuje, dzigki prawdziwemu sumieniu,
sublimacji swoich potrzeb. Dokonuje takze wlasciwej hierarchizacji oraz,
w pewnym sensie, selekcji warto$ci®?. Nadrzedno$¢ sumienia wobec wszelkich
uwarunkowan zewngtrznych wynika z catoksztattu do$wiadczenia transcen-
dencji osoby. Mozliwos¢ transcendencji pozwala tez konkretnemu cztowieko-
wi zachowac swoja tozsamos¢ w pluralistycznym $wiecie warto$ci, ocen po-
gladow, idei i dziatan.

W takim konteks$cie pojawia si¢ postulat personalizacji zasady wielora-
kiego rezonansu, polegajacy na formowaniu takiego sumienia, ktore bedzie
w stanie, moca posiadanej prawdy, ,,wykorzysta¢” wieloraki rezonans czynni-
kéw zewnetrznych do umocnienia shusznej autonomii i prawdziwosci sumie-
nia. Jedynie prawdziwe sumienie jest w stanie asymilowac i filtrowa¢ niespo6j-
nos¢ 1 réznorodno$¢ medialnych ocen zewngtrznych do utrwalenia i wzmoc-
nienia wlasnego systemu warto$ciowan etycznych. I odwrotnie, jedynie praw-
dziwe sumienie moze wnie$¢ w ten zewngtrzny, niespojny i zréznicowany
$wiat ,,rozdzwigkoOw” normatywna moc prawdy, ktora warunkuje nie tylko
spetnienie czynu przez osobg, ale tez spelienie osoby prze samg siebie. ,,Wta-
$nie w takim spetnieniu owa szczegdlna osobie struktura samo-posiadania
1 samo-panowania potwierdza si¢ i zarazem urzeczywistnia, aktualizuje. Praw-
dziwo$¢é, moc normatywna prawdy zawarta w sumieniu, stanowi jak gdyby
zwornik tej struktury. Poza nia, w oderwaniu od niej, nie sposob pojac czy tez
zinterpretowac sumienia — a szerzej biorac — catej specyfiki porzadku norma-
tywnego. Chodzi tu przede wszystkim o normy moralnosci, one bowiem stuza
spetnianiu osobowego »ja« przez czyny”*. Mozna powiedzie¢, ze moc norma-
tywna sumienia polega na wywotaniu w cztowieku ,,mechanizmu identyfika-
cji” wlasnej tozsamosci sumienia, rozumianej jako osobowa zdolnos¢ komuni-
kowania oraz recepcji wartosci w oparciu o niepodwazalny fundament pozna-

31 Ibidem, s. 164.

32 W duzej mierze media uczestnicza w procesie komercjalizacji wartosci. Media, kreujac mode-
le zaspokajania potrzeb, stworzyly w sobie i wokot siebie swoista ,,mentalno$¢ zaspokajania potrzeb”,
mentalno$¢ konsumistyczng. Por. A. Drozdz, Konsumizm, Tarnéw 1997, s. 151-246; G. Ritzer, Magicz-
ny swiat konsumpcji, Warszawa 2001, s. 61-221; P. Sorlin, Mass media. Kluczowe pojecia, Wroctaw
2001, s. 33-102; R. Bartoszcze, L. Stupek, Telewizja — dobro kultury czy element rynku, Rzeszow 2001,
s. 31-57; P. du Gay, Production of culture, cultures of production, London, Thousand Oaks 1997;
A. Jansson, Image culture: media, consumption, and everyday life and reflexive modernity, Goteborg 2001.

33 K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 169.
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nej, a takze doswiadczanej wlasnej wartosci i godnosci. Zasada personalizacji
wielorakiego rezonansu utrwala w cztowieku $wiadomos$¢ wlasnej tozsamosci
etycznej. Ta swiadomos$¢ pozwala w przestrzeni wielorakiego rezonansu etycz-
nego na asymilacj¢ wszystkich dobrych cech i wlasciwosci obecnych w kultu-
rze pluralistycznej. Cztowiek jest w stanie, dzigki $wiadomosci wilasnej tozsa-
mosci etycznej, utozsamiac si¢ z tymi komunikowanymi warto$ciami, ktore sa
z nig zgodne, przyswajac je sobie i przemieniac je w swdj wlasny $wiat warto-
sci wedtug ,,wzorca”, jakiego dostarcza mu prawdziwe sumienie. Identyfikacja
wlasnej tozsamosci etycznej dokonuje si¢ takze w procesach komunikacji in-
terpodmiotowej, gdy cztowiek doswiadcza innych osob, przyswajajac sobie
1 wlaczajac doswiadczenia innych we wlasne zycie. Taka identyfikacja wlasne;j
tozsamos$ci w kontek$cie osobowym wywiera jeszcze wigkszy wptyw na roz-
woj calej osobowosci. Dzigki tej strategii komunikacyjnej osoba — ,,nosiciel
wartos$ci” pomaga innej osobie — ,,odbiorcy wartosci” w odkrywaniu i przyswa-
janiu sobie wartosci zgodnych z jej systemem wartoSciowania. Taka strategia
komunikacji warto$ci i komunikacji sumien mozliwa jest dzigki formacji sumie-
nia w oparciu o zasadg personalizacji wielorakiego rezonansu medialnego.

Zakonczenie

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze istnieja w przestrzeni mediow takie
sytuacje, w ktorych rzeczywiscie nie jest tatwo poznaé warto$¢ etyczna jakie-
go$ dziatania medialnego i trudno rozstrzygna¢, co w konkretnym potozeniu
nalezy czyni¢, a czego nalezy unika¢. Dotyczy to zarowno kwestii spotecz-
nych, typowo medialnych, jak i indywidualnych spraw ludzkich zwiazanych
z komunikacja interpodmiotowa. Czlowiek staje raz po raz wobec konieczno-
$ci podjecia decyzji w swoim sumieniu. Dlatego, by nie popetnit btedu, musi
nieustannie odnosi¢ kryteria swego warto$ciowania i dziatania do odkrywane;j
prawdy o sobie i catym kontekscie osobowym swojego dziatania. Wolnos$¢
cztowieka, stanowiaca podstawg i manifestacj¢ decyzji sumienia, urzeczywist-
nia si¢ w prawdzie i tylko dzigki niej staje si¢ ,,prawdziwa”. Wydaje sig, ze
coraz wigkszym problemem dla cztowieka w przestrzeni moralnosci nie jest
samo poznanie prawdy o obiektywnych warto$ciach, czyli poznanie norma-
tywnosci 1 powinnos$ci, gdyz personalistyczna etyka czy inne systemy etyczne,
W sposob wystarczajacy pomagaja w tym poznaniu, ale problemem staje sig¢
,Wierno$¢” tym wartosciom i ich praktyczne urzeczywistnianie.
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DAS GEWISSEN ALS NOTWENDIGE MEDIALE INSTANZ
(ZUSAMMENFASSUNG)

In den modernen ethischen Analysen der Medienkommunikation wird der Mensch oft als
eine nicht genau bestimmte Quelle der Beurteilung dargestellt, als derjenige, welcher der Subjekti-
vitdt und der extremen Beurteilungsfreiheit ausgesetzt ist. Die Subjektivitit der ethischen Beur-
teilung wird nicht selten mit dem subjektiven Erleben der &sthetischen Werte vermischt. Diese
Bewertung vollzieht sich grundsitzlich im Gewissen. Die Grundlage der richtigen ethischen Beur-
teilung ist das zuverldssige und in Wahrheit gebildete Gewissen. Die Erfahrung stellt das Gewissen
— als subjektbezogene Realitét dar, welche das Innere des Menschen als des wirkenden Subjekts
beriihrt und widerspiegelt. Diese Realitdt des Gewissens bleibt ununterbrochen mit der Freiheit
und Wahrheit in Verbindung. Die wahre Autonomie des Gewissens bringt die groflte Abhéngigkeit
von der Freiheit in Wahrheit zum Vorschein. Die wahre Kommunikation des Gewissens durch die
Medien erscheint erst dann, wenn der Mensch, sich selbst bestimmend, in Wahrheit lebt. Die rechte
Autonomie des Gewissens wird durch universelle Normative geformt, die sich aus den objektiven
Eigenschaften der menschlichen Natur ergeben. Das ist nur dann méglich, wenn das Gewissen der
Person innerlich auf dem Fundament der Wahrheit iiber die Person geformt wurde. Der Mensch ist
nidmlich nicht ,,der Schopfer der Wahrheit, sondern deren ,,Entdecker. In der Perspektive des
Personalismus ist die ,,personalistische Norm* mit ihrem ganzen Reichtum des Inhalts eine Grundla-
ge und ein MaB fiir die unverdufBerlichen Prinzipien des wahren Gewissens. Daraus resultieren alle
eingehenden Prinzipien der echten Gewissensformung, d. h. das Prinzip der ,,rechten Beteiligung-
sautonomie®, das Prinzip der ,,Nichtbanalisierung des Bosen®, das Prinzip der Personalisierung der
vielféltigen medialen Resonanz.
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W artykule zostana omoéwione dzieje i program ideowy przedwojennej
akademickiej organizacji ,,Odrodzenie” z uwzglgdnieniem réznic migdzy po-
szczegblnymi kolami uczelnianymi oraz gltéwne elementy dzialalno$ci grupy
wilenskiej do 1932 r. Nastgpnie zostanie scharakteryzowana polityka akade-
micka dziataczy odrodzeniowych. W zwiazku z rozwijajacym si¢ wspotczesnie
ruchem Katolickich Stowarzyszen Mlodziezowych (KSM) warto pozna¢ pro-
gram przedwojennych poprzednikdéw dzisiejszych organizacji, tym bardziej ze
dziatalnos¢ wilenskiego odltamu Stowarzyszenia Katolickiej Mtodziezy Akade-
mickiej (SKMA) ,,0drodzenie” miata charakter ekumeniczny, a wigc — mozna
zaryzykowac tez¢ — prekursorski na gruncie polskim, biorac pod uwagge fakt,
ze do Soboru Watykanskiego Il pozostato jeszcze okoto trzydziestu lat,
a w okresie przedwojennym ekumenizm rozwijat si¢ przede wszystkim
w Srodowiskach protestanckich. Jan Pawet II w encyklice Ut unum sint mowit,
ze ekumenizm jest imperatywem chrzescijanskiego sumienia. Wilenscy miodzi
katolicy rozumieli to juz w latach trzydziestych i czterdziestych ubieglego
stulecia.
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Ogolne zalozenia ideowe

Stowarzyszenie Katolickiej Mtodziezy Akademickiej ,,Odrodzenie” roz-
wijalo swoja dziatalno$¢ wylacznie na uniwersytetach. Na innych uczelniach
nie miato swoich placowek, cho¢ w szeregach ,,odrodzeniowcow” mozna byto
spotkac¢ studentow innych szkot wyzszych. Najwigksze oddzialy SKMA istnia-
ly w miastach uniwersyteckich, takich jak: Warszawa, Wilno, Poznan, Lublin,
Lwow, Krakow.

Zasadniczym celem ,,0drodzenia” bylo wychowanie w duchu katolickim
przysztych dzialaczy spotecznych i politycznych. Nie chodzito tez o bezpo-
srednig dziatalno$¢ spoteczno-polityczna, a raczej o przygotowanie i formowa-
nie mtodych ludzi do przyszitego, aktywnego udziatu w zyciu kraju'. To nasta-
wienie byto wyrazne i odrozniato ,,Odrodzenie” od innych organizacji katolic-
kich. Na przyktad, bardzo dobrze dzialajaca, ale elitarna organizacja ,,Juventus
Christiana” miala charakter skrypturystyczno-teologiczny i ograniczata si¢ do
samoksztatcenia, pielegnacji zycia religijnego, pogtebiania wiedzy o Kosciele
oraz zwigkszania kultury osobistej zycia duchowego. Inna organizacja ,,Sodali-
cja Marianska” za swoj zasadniczy cel uznata formowanie charakteru mtodego
czlowieka, opartego na poglebionej znajomosci zasad chrzescijanskich i ksztatto-
wanie katolickiej formacji intelektualnej?. W ,,Odrodzeniu” wymienione aspekty
wychowania katolickiego byly respektowane, ale na plan pierwszy wysuwato
si¢ ,,[...] odwazne wchodzenie w trudne zagadnienia wspotczesnego $wiata,
likwidowanie nieufno$ci czesci inteligencji do religii™.

Nalezy podkresli¢, ze ,,Odrodzenie” nie bylo zasadniczo organizacja juz
przekonanych katolikow. W jego szeregach znajdowalo si¢ wielu katechume-
néw, ludzi poszukujacych. W przeciwienstwie do ,,Sodalicji Marianskie;j”, kto-
ra byla organizacja skupiajaca ludzi przekonanych religijnie i wychowujaca
ich w klimacie indywidualistycznej religijnosci, ,,Odrodzenie” ktadto mocny
nacisk na czynnik spoteczny, ktory czesto byt rozumiany jako tylko polityczny,
dlatego tez niektore srodowiska sktanialy si¢ do zwiazania z partia polityczna,
przede wszystkim z Chrze$cijanska Demokracja. Najsilniej tendencje chade-
koidalne byty dostrzegalne w Warszawie i Lublinie, najstabiej
w Wilnie, a od 1928 r. wyrugowane tam catkowicie®.

! Por. Wywiad autora ze Stanistawem Stomma, Warszawa 1994 (dalej: Wyw. St).

2 Por. Wywiad autora ze Stefanem Swiezawskim, Warszawa 1994 (dalej: Wyw. SS).

3 Por. S. Swiezawski, Nowe sformutowania Deklaracji Ideowej , Odrodzenia”, Prad 1 (1930),
s. 87 n.

4 Por. Wyw. SS: ,,Odrodzenia wilenskie i lwowskie sprzeciwialy si¢ taczeniu »Odrodzenia«
z chadecja twierdzac, ze odrodzeniowiec moze by¢ rownie dobrze zblizony do chadecji jak i konserwa-
tystow, czy nawet socjalistow”.
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Nurt chadecki akcentowany byt najsilniej na poczatku dziatalnosci ,,0Od-
rodzenia”, stabl w latach pdzniejszych. Mozna powiedzie¢, ze SKMA od po-
wstania, z samego zalozenia bylo organizacja apolityczna. Ta apolityczno$é
zarysowala si¢ szczegoOlnie wyraznie, gdy w 1929 r. episkopat Polski powotat
do zycia masowa organizacje¢ pod nazwa Akcja Katolicka, réwniez z zatozenia
apolityczna®. ,,0Odrodzenie” oraz wyrosty z senioratu ,,Odrodzenia” Zwiazek
Polskiej Inteligencji Katolickiej zglosily swoj akces do Akcji Katolickiej
i aczkolwiek formalnie nie zostaly cztonkami tego organizmu, to jednak de
facto byly uwazane, takze przez hierarchig, za swego rodzaju ekspozyturg
Akcji Katolickiej na terenie akademickim oraz w s$rodowisku inteligencji.
Oznaczato to zdecydowane odcigcie sig¢ od wszelkich organizacji politycznych,
takze od Chrzescijanskiej Demokracji®.

Formy dziatalno$ci ,,Odrodzenia” mozna podzieli¢ na zewngtrzne 1 we-
wnetrzne. Zycie wewnetrzne skupiato si¢ w nastepujacych sekcjach:

a) kandydatow,

b) filozoficzno-religijnej,

c) spoteczne;j,

d) narodowe;.

Sekcja kandydatow

Kazdy, kto chciat zosta¢ cztonkiem organizacji musiat najpierw wstapic¢
do sekcji kandydatow’. Podstawowym obowiazkiem byto zapoznanie si¢
z deklaracja ideowa ,,Odrodzenia”. Nastepnie kandydaci mieli przej$¢ kurs
ideowy, na ktorym omawiano tekst deklaracji. Zobligowani byli do praktycz-
nej aktywnoS$ci poprzez uczestnictwo w zyciu wewngtrznym organizacji — ze-
brania ogdlne, spotkania towarzyskie, wycieczki itp. — oraz w réznych przeja-
wach zycia zewngtrznego takich, jak praca w stowarzyszeniach mlodziezy
polskiej, w zwiazkach zawodowych, udziat w konferencjach towarzystw cha-
rytatywnych. Kazdyz cztonkow, po okresie kandydatury, zobowiazany byt do
czynnego udzialu w pracy w jednej z trzech pozostatych sekcji®.

Sekcja filozoficzno-religijna

Formacja filozoficzno-religijna gléwnie opierata si¢ na nauczaniu o. Jac-
ka Woronieckiego OP. Wytyczat on wiasciwa droge poprzez analiz¢ wypaczen
zycia religijnego w Polsce — indywidualizmu, sentymentalizmu i subiektywi-

5 Por. S. Wyszyniski, Faszyzm a Kosciét, Prad 6 (1930), s. 164 nn.

6 Por. J. Turowicz, ,,Odrodzenie” w krzywym zwierciadle, Tygodnik Powszechny 23 (1983),
z5 VI, s. 3.

7 Por. S. Swiezawski, Wielki przetom 1907-1945, Lublin 1989, s. 142.

8 Por. ibidem, s. 142.
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zmu. Wskazywat za$ na mysl filozoficzno-teologiczna $w. Tomasza jako naj-
powazniejsza podstawe dla catego pogladu na $wiat i cata moralnosé. W sekeji
filozoficzno-religijnej przede wszystkim zwracano uwagg na to, by w mysleniu
dominowaty uniwersalizm i obiektywizm®.

Sekcja spoleczna

Rys spoteczny wyrozniat formacje odrodzeniowa od innych katolickich
modeli wychowawczych, zazwyczaj indywidualistycznych i subiektywistycz-
nych. Program tej sekcji uznawat konieczno$¢ postawy otwartej i $wiadomie
ksztaltujacej wszelkie przejawy zycia spotecznego. Chodzito tu zwlaszcza
0 wyrobienie wrazliwos$ci chrzescijanskiej na tzw. sprawe robotnicza i chtop-
ska oraz o wychowanie inteligencji polskiej rozumiejacej, ze chrzescijanstwo
domaga si¢ sprawiedliwo$ci zarbwno w zyciu zbiorowym, jak i osobistym.
Gléwnym wigc celem sekcji byto rozbudzenie wrazliwo$ci spotecznej i zapo-
znanie si¢ ze spoteczna nauka Kos$ciota. Ostatni element przyczynit si¢ do
rozbicia ,,Odrodzenia” na dwa odtamy: unitarno-totalistyczny i pluralistyczny.

Zwolennicy pierwszego odlamu wywodzili si¢ ze Srodowiska warszaw-
skiego i lubelskiego. Glosili, Ze jest jeden model idealnej rodziny chrzes$cijan-
skiej oraz jeden model zwiazku zawodowego, jeden wzor poprawnej struktury
narodowej i panstwowej. Zadaniem chrzescijan byto zatem stuzenie pomoca
tym jednolitym strukturom i rozwijajacemu si¢ w ich obrgbie zyciu spoteczne-
mu poprzez wypieranie struktur niewtasciwych, interpretowanych jako nie-
chrzescijanskie, bo niezgodne z katolicka doktryna spoteczna. Konsekwencja
takiego pogladu bylo przeswiadczenie, ze gtownym celem catej dziatalnosci
spolecznej jest ulepszenie struktur zycia spotecznego, a najwlasciwsza droga
jest dziatalno$¢ polityczno-partyjna, zwlaszcza w ramach Chrzescijanskiej De-
mokracji. Wedlug uniformistycznej wizji warszawsko-lubelskiej ,,Odrodze-
nie” miato by¢ zapleczem kadr dla chadec;ji'.

Srodowiska wilenskie i lwowskie, optujace za odtamem pluralistycznym
twierdzity, ze katolicka nauka spoleczna nie narzuca jednej totalnej struktury
dla catego zycia spotecznego, uznajac i akceptujac pluralizm struktur. Chrze-
Scijanie maja zgodnie z Ewangelia uktada¢ zycie spoteczne w obrgbie tych
struktur, w jakich przyszto im zy¢. Ewangeliczno$¢ zycia zbiorowego usunie
struktury niewlasciwe i niesprawiedliwe. A zatem katolicka nauka spoleczna
nie mogta kodyfikowac¢ doktryn i ideologii partyjnej, tym bardziej ze w $rodo-
wiskach wilenskim i Iwowskim cztonkowie ,,Odrodzenia” sktaniali sie do rdz-
nych modeli polityczno-spotecznych — jedni do liberalno-konserwatywnych,

9 Por. ibidem, s. 144.
19 Por. Wyw. SS. Takze: J. Woroniecki, Indywidualizm naszego zycia religijnego, Prad 4 (1929),
s. 84.
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inni do chadeckich, jeszcze inni do socjalistycznych. Stad takze wziglo sig
poparcie dla uniwersalistycznej Akcji Katolickiej, a nie dla partyjnego unifor-
mizmu chadecji''. W ramach sekcji spolecznej zwracano roéwniez uwage na
liturgiczne zycie religijne. Glowny odrodzeniowy autorytet w tej dziedzinie
ks. Wiladystaw Kornitowicz podkreslat, ze liturgia to modlitwa spoleczna,
zbiorowa modlitwa, w ktorej wyraza si¢ i przechowuje wiara Ko$ciota'?.

Sekcja narodowa

Tu krystalizowano sposob mys$lenia w dziedzinie narodowej. Postawa
narodowa odrodzeniowca powinna by¢ przeniknigta chrzescijanstwem. Naro-
dowa Demokracja i jej akademicki satelita ,,Mtodziez Wszechpolska”, zda-
niem ,,Odrodzenia”, ,,wywracaty” hierarchi¢ wartosci, a religi¢ oraz dobro
Koésciota podporzadkowaty dobru narodu. Prowadzito to, twierdzili odrodze-
niowcy, do totalitaryzmu narodowego oraz sprzeciwialo si¢ tolerancyjnej
i federacyjnej tradycji Rzeczypospolitej Trojga Narodow. ,,Odrodzenie” byto
ruchem narodowym, ale o zupehie innym zabarwieniu niz Wszechpolacy'.

Zycie zewnetrzne odrodzeniowcéw koncentrowato sie na dwoch kwe-
stiach:

— nabraniu sprawno$ci skutecznego i wlasciwego dziatania w $rodowi-
skach réznych od ,,Odrodzenia”,

— wprowadzaniu akcentu chrze$cijanskiego do kot ideowo neutralnych
czy nawet wrogo nastawionych do katolicyzmu'*.

Odrodzeniowcy nabierali w ten sposob doswiadczenia spotecznego, ktore
procentowato w tzw. polityce akademickiej — ustawiczna walka z endecka
»Mtlodzieza Wszechpolska” — a w perspektywie — w oficjalnym zyciu spotecz-
no-politycznym.

Bez watpienia najwazniejszym przejawem zycie wewnatrzorganizacyjne-
go byty kontakty srodowiskowe migdzy poszczegdlnymi kotami ,,Odrodzenia”.
Punktem kulminacyjnym byly coroczne Tygodnie Spoteczne, odbywajace si¢
w Lublinie na KUL-u. Mialy one z reguly zywy, kontrowersyjny charakter,
gdyz poszczegdlne odtamy ,,Odrodzenia” w kwestiach spotecznych i narodo-
wych — jak wyzej powiedziano — wyrazaly swoje czgsto zroznicowane po-
glady™.

Zasadniczymi dokumentami programowymi ,,Odrodzenia” byty deklara-
cje ideowe — pierwsza z 1923 r., a druga z 1928. Poznanie tresci tych doku-

1 Por. S. Swiezawski, Wielki przefom, s. 149.
12 Por. ibidem, s. 151.

13 Por. ibidem, s. 152 nn.

14 Por. Wyw. SS.

15 Por. S. Swiezawski, Wielki przetom, s. 156.
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mentéw oraz réznic migdzy nimi, pozwoli przesledzi¢ ewolucj¢ w pogladach
srodowiska'®.

Deklaracje dla srodowiska ,,0drodzenia” miaty charakter integrujacy, bo-
wiem to w nich zawieralo si¢ ,,credo ideowe”. Deklaracje skladaty si¢ z tych
samych elementéw: wstgpu, hasta oraz metod akcji odrodzeniowej, ukazaniu
typow wychowania odrodzeniowego, tak jednostkowego, jak i zbiorowego;
postulatow dotyczacych przebudowy zycia polskiego w aspektach spotecznym,
panstwowym, narodowym oraz zakonczenia — celu.

Fundamentem ideowym obu deklaracji byto odwieczne prawo Boze, kto-
rego depozytariuszem jest Kosciol katolicki. Zasadnicze postulaty zawarte
w tych dokumentach sa zbiezne.

Nowoscia w Il Deklaracji jest wstep poswigcony zagadnieniu panstwo-
wemu, umieszczony (w przeciwienstwie do I Deklaracji) przed narodowym.
Rozumiano to w ten sposob, ze przebudowa ustroju spolecznego w duzej
mierze jest kwestig reformy prawnej, za$ panstwo nalezy wiasnie do porzadku
prawnego. Polska ma by¢ panstwem katolickim, gdyz katolicyzm jako petna,
integralna prawda jest jedyna podstawa tadu, zdrowia i Zycia zbiorowego.
Podkreslano jednoczesnie, ze katolicyzm panstwa nie wyklucza swobody
innych wyznan'’.

Kwestie narodowe rowniez zostaly ujgte odmiennie. Chodzilo o rzetelne
ustosunkowanie si¢ do otaczajacej rzeczywistosci. Nalezy, jak wynika z II De-
klaracji, odgraniczy¢ si¢ od dwoch skrajnosci: kosmopolityzmu i nacjonali-
zmu-szowinizmu. Ujmuje to zdanie: ,,Mito§¢ Ojczyzny jest nakazem Bozym
jako przejaw uporzadkowanej mitosci blizniego”. Nie rezygnujac z prob asy-
milacyjnych, nalezy odrzuci¢ pokusy wynaradawiania mniejszo$ci. Stonowano
rowniez stanowisko w kwestii zydowskiej, catkowicie odrzucajac kierowanie
sie nienawi$cia rasowa i szowinizmem'®,

Poréwnanie tekstow deklaracji wskazuje, ze gtowna réznica dotyczy
kwestii pojmowania panstwa i narodu oraz relacji Polska — nardd. I Deklaracje
cechowaly wyrazne tendencje chadeko- i endekoidalne, natomiast /7 Deklara-
cja miata nastawienie bardziej uniwersalistyczne i spoleczne, co wiazalo si¢
z powstaniem w tym czasie Akcji Katolickie;j.

Stosunek duchowienstwa, a szczegolnie hierarchii do ,,Odrodzenia” byt
niejednoznaczny'. Wielu wybitnych duchownych zaangazowato si¢ w prace

16 Por. K. Turowski, Odrodzenie. Historia Stowarzyszenia Katolickiej Mlodziezy Akademickiej,
Warszawa 1987 (tekst I Deklaracji Ideowej: s. 398-401, tekst II Deklaracji Ideowej: s. 402—407).

17 Por. S. Swiezawski, Nowe sformutowanie, s. 89.

18 Por. ibidem, s. 90.

19 Wielu biskupéw i przedstawicieli nizszego kleru wydawato okolicznoéciowe o$wiadczenia
z okazji zjazdow ,,Odrodzenia”.
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SKMA: ks. Wiadystaw Lewandowicz, ks. Walerian Meysztowicz (Wilno),
o. Jacek Woroniecki OP, ks. Antoni Szymanski, rektor KUL, ks. Wtadystaw
Kornitowicz, ks. Aleksander Zychlinski i inni. Jak twierdzi prof. Swiezawski,
hierarchia sktaniata si¢ jednak ku ,,Mlodziezy Wszechpolskiej”, sympatyzowa-
ta z endecja. Antyendeckos$¢ ,,Odrodzenia” wilenskiego i lwowskiego oraz
kontrowersyjne ideowo wystapienia niektorych prominentnych odrodzeniow-
cow tworzyly dystans migdzy biskupami a ,,Odrodzeniem”.

Stowa prof. Karola Goérskiego sa podsumowaniem tej czgsci artykutu:
»...] »Odrodzenie« przechodzilo rézne fazy, rozwijalo si¢ w czasie i miato
roznych przedstawicieli. »Odrodzenie« obejmowato duza grupe ludzi: publicy-
stow, naukowcow, dzialaczy spotecznych. Cechowata ich postawa glgbokiej
wiary, szacunku dla mysli §w. Tomasza, postawa spoteczna i liturgiczna.
Cztonkowie »Odrodzenia« pozostali wierni Kosciolowi nawet w czasach naj-
trudniejszych [...]. Celem “Odrodzenia” bylo formowanie typu katolika trwaja-
cego posrdd zycia 1 wywierajacego nan bezposredni wptyw. Ale zasadniczy cel
wykraczat poza indywidualne doskonalenie jednostki. Chodzito o uwierzenie
w tworcza potege katolicyzmu i wypracowanie postawy spotecznej otwartej na
wszelkie problemy cztowieka, postawy tworczej by przezwycigzy¢ zamet ide-
owy i bagno praktyki wspolczesnego $wiata”?®. Realizacja celow przedsig-
wzigtych przez ,,Odrodzenie” miala inny przebieg w kazdym $rodowisku
— najdramatyczniej byto w Wilnie.

Zarys dziejow Kola Wilenskiego

Dziatalnos¢ Kota Wilenskiego mozemy podzieli¢ na trzy okresy:

— koncepcyjno-teoretyczny (1921-1927/28),
— aktywizmu zewnetrznego (1927/28-1932),
— samopomocy (1932-1939).

Podana datacja ma charakter umowny. Juz bowiem w pierwszym etapie
mozemy wyr6zni¢ podokresy mozolnego formowania si¢ grupy wilenskiej, zas
prace koncepcyjno-teoretyczne w pelni rozwingly si¢ w 1925 r. Pelna krystali-
zacja pogladoéw srodowiska wilenskiego nastapila cztery lata pdzniej. Schytko-
wy okres, nazwany samopomocowym, charakteryzowat si¢ przeksztatceniem
,»Odrodzenia” w organizacj¢ typu administracyjnego, zajmujaca si¢ sprawami
bytowymi studentow. Proces ten trwat okoto dwoch lat, kiedy to mury Uniwer-
sytetu Stefana Batorego opuszczali absolwenci zwiazani z poprzednim okre-
sem ,,0drodzenia”, co wigzalo si¢ ze zmiana pokoleniowa?>'.

20 K. Baranowski, O rodzajach religijnosci. Rozmowa z prof. Karolem Gérskim, Tygodnik Po-
wszechny 46 (1986), z 16 X1, s. 3.
21 Por. Wyw St.
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Koto Wilenskie w poczatkowej fazie dziatalno$ci cechowata mata liczeb-
no$¢. Dane z 1923 r. méwia o niespetna 30 cztonkach, a w 1925 r. podano, ze
do organizacji nalezato okoto stu oso6b. Dwa lata pdzniej podczas wyboru
delegatow na V Zjazd Ogdlnopolski Narodowego Zwiazku Mtodziezy Akade-
mickiej na listg ,,Odrodzenia” padto 313 glosow. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze
w wigkszosci byty to glosy cztonkow Sodalicji i sympatykow ,,Odrodzenia™?2.
Mata liczebno$¢ Kota Wilenskiego wynikta z przyczyn politycznych i we-
wnatrzorganizacyjnych.

Do przyczyn politycznych zaliczy¢ nalezy przede wszystkim rozproszenie
dziataczy sprzed I wojny $wiatowej i zaabsorbowanie mtodziezy akademickiej
sprawa losow Wilna i Wilenszczyzny. Przyczyny wewnatrzorganizacyjne to
skoncentrowanie si¢ dziataczy odrodzeniowych na pracy koncepcyjno-teore-
tycznej, z pominigciem aktywnos$ci zewngtrznej. Napigta sytuacja polityczna
na ziemi wilenskiej sprzyjata ozywieniu spotecznemu i politycznemu organiza-
cji mtodziezowych, szczegdlnie Mtodziezy Wszechpolskiej. Marazm ,,Odrodze-
nia” w tym aspekcie nie przyciagat potencjalnych kandydatéw do organizacji.

Do 1925 r. powotano przy Kole Wilenskim cztery sekcje teoretyczne:
filozoficzno-etyczna, spoleczno-teoretyczna, zagadnien narodowych, zagad-
nien kobiecych.

Sekcja filozoficzno-etyczna, ktora kierowat ks. Piotr Roginski®, opierata
si¢ w swej pracy na Etyce o. Jacka Woronieckiego i Wieczorach nad Lemanem
ks. Mariana Morawskiego. Sekcja spoleczno-teoretyczna kierowana przez
Zdzistawa Plewko pracowata na podstawie dzieta ks. prof. Antoniego Szyman-
skiego Polityka socjalna. Sekcja narodowa pod kierunkiem Bernarda Rusiec-
kiego, opierajac si¢ na dokumentach papieskich i oswiadczeniach ko$cielnych,
probowata zakresli¢ granice etyczne nacjonalizmu i zdefiniowa¢ relacje nacjo-
nalizm — katolicyzm?*.

Sekcje te mialy charakter klubow intelektualnych, za§ podstawa teore-
tyczna byta katolicka nauka spoteczna. Ograniczenie si¢ do pracy koncepcyjne;j
nie moglo pociagna¢ radykalizujacej si¢ aktywnej spotecznie mtodziezy, tym
bardziej ze — jak twierdzi prof. Swiezawski — katolicka nauka spoteczna wydala
si¢ wowczas ,,zanadto prawniczo-formutkowa i za mato elastyczna zyciowo”.
Pojawita si¢ krytyka nie tyle nauki katolickiej, ile stylu doktryny katolicko-
-spotecznej, ipso facto, powodowato to konflikt z hierarchia koécielna®.

22 Por. S. Gajewski, Katolickie organizacje akademickie w Il Rzeczpospolitej, w: Z dziejow
katolicyzmu spotecznego, t. 1, pod red. R. Bendera, J. Kondzieli, S. Gajewskiego, Lublin 1987, s. 261.

23 Ks. Piotr Roginski w 1925 1. zostal powotany na kapelana Kota Wilenskiego, pozostajac
zarazem czlonkiem Zarzadu.

24 Por. Wilno, Prad 1 (1926), s. 47 n. Nalezy dodaé, ze sekcja spraw kobiecych, kierowana przez
Wiadystawe Sokotowicka, miata w ,,Odrodzeniu” marginalne znaczenie. Podejmowano m.in. zagadnie-
nia z dziedziny zycia kobiety-katoliczki, a wigc: ,,Wspolczesne zadania kobiety polskiej”, ,,Rola kobiet
W zyciu spolecznym” itp.

25 Por. Wyw. SS.
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Przewrot, jaki dokonat si¢ w ,,Odrodzeniu” wilenskim w latach 1927-1928
mial wymiar ideowy i czysto akademicki. Oba te aspekty maja charakter kom-
plementarny. Wymiar ideowy to:

— przeinterpretowanie i nowatorskie spojrzenie na katolicka doktryng
spoleczna, co oznaczato takze podjgcie dialogu wewnatrzchrzescijanskiego
i migdzyreligijnego, ze szczegdlnym uwzglednieniem judaizmu; problem zy-
dowski stanie si¢ wkrotce gtéwnym wyznacznikiem tozsamosci ideowej i mo-
ralnej wilenskich odrodzeniowcow,

— walka z dominujacym, zdaniem odrodzeniowcow, wptywem Narodo-
wej Demokracji na zycie instytucjonalne Kosciota,

Wymiar akademicki to:

— zorganizowanie niezaleznego zycia akademickiego, oderwanego od po-
lityki w $cistym tego stowa znaczeniu,

— stworzenie autentycznej samopomocy uniwersyteckie;j.

Przetom wilenski dokonat si¢ w dwodch etapach. W 1927 r. na Uniwersy-
tet Stefana Batorego zostala przyjeta pierwsza grupa absolwentow gimnazjum
im. Zygmunta Augusta w Wilnie na czele z Czeslawem Zgorzelskim. W tym
samym czasie studia rozpoczat maturzysta gimnazjum w Oszmianie, Henryk
Dembinski, ktory przystapit do grupy Zgorzelskiego. Wkrotce zaczatl odgry-
wac w niej wiodaca role?.

W 1928 r. na Uniwersytecie Stefana Batorego nauke podjgta grupa gim-
nazjalistow z liderem Stanistawem Stomma. Oba ugrupowania wywodzily si¢
z dziatajacej w gimnazjum im. Zygmunta Augusta organizacji ,,Pet””’. Organiza-
cje t¢ mozna okresli¢ jako federacje grup dyskusyjnych, majaca na celu rozwoj
intelektualny i ideowy mtodziezy dorastajacej, o orientacji katolickiej?®. Jesienia
1928 r. grupy te polaczyly si¢ w nieformalna organizacje ,,Ludzie Dobrej

26 Prof. Stomma wspomina, ze Henryk Dembinski bardzo szybko stal sie niekwestionowanym
autorytetem intelektualnym wsérod studentéw. Pozycje zawdzigczal wielkim zdolno$ciom. Na ponad
tysiac studentow Wydziatu Prawa byt jedynym z samymi ocenami celujacymi. Te zdolnosci naukowe
potaczone z otwartoscia, inteligencja, darem krasomowstwa i przekonywania stworzyly niezwykta oso-
bowos¢ czlowieka-trybuna ludu, ale nie demagoga. Zdaniem prof. Stommy dodatkowym czynnikiem
ugruntowujacym popularno$¢ Dembinskiego stala si¢ jego powierzchowno$é fizyczna. Byt bowiem mez-
czyzng bardzo przystojnym, co szczegblnie wsrod kobiet przysparzato mu zwolenniczek. Por. Wyw. St.

27 Por. Wyw. St.

28 Pet” oskarzany byt o filiacje z masoneria. Uwazano, ze czeste kontakty prof. Ehrenkrautza,
majacego opini¢ czolowego masona, z mtodzieza ,,petowska” potwierdzaja oskarzenie. Prof. Stomma,
twierdzi jednak, ze kontakty te wynikaly z faktu, iz corka prof. Ehrenkrautza byla dziataczkq organizacji
petowskiej”; zaprzecza jednak zdecydowanie jakoby ,,Pet” byl miodziezowym odwodem masonerii.
Prof. Stomma nie wyklucza jednak pewnych wplywow liberalnej i tolerancyjnej masonerii w osobach
kilku profesorow Uniwersytetu Wileniskiego, o ktorych bez watpienia mozna powiedzie¢, ze byli maso-
nami. Podejrzeniom o wplywy masonskie sprzyja rowniez potjawna struktura organizacyjna ,,Petu”.
Jego dziatalno$¢ w gimnazjum Zygmunta Augusta odkryli ksigza prefekci. Prof. Stomma uwaza, ze on
sam zadnych wptywow masonerii nie odczuwal.
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Woli”. Nalezeli do niej m.in.: Czestaw Bobolewski, Wojciech Dabrowski, An-
toni Gotubiew, Witold Nowodworski, Stanistaw Perzanowski, Stanistaw Stom-
ma, Jozef Swiecicki, Czestaw Zgorzelski®. ,,Ludzie Dobrej Woli” porozumieli
si¢ z Henrykiem Dembinskim i wspolnie ztozyli zarzadowi ,,Odrodzenia” pro-
pozycje gremialnego przystapienia do SKMA. Propozycja zostata przyjeta,
tym bardziej ze 6wczesny prezes Bernard Rusiecki popart t¢ grupe nie tylko
formalnie, ale rowniez ideowo. Nie mozna pominaé znaczacego faktu, ze Hen-
ryk Dembinski wstapit do ,,Odrodzenia” juz w roku akademickim 1927-1928.
Wkrotce jednak wystapit ze stowarzyszenia, aby powrdcié jesienia 1928 r.
z grupa ,,Ludzie Dobrej Woli”. Wydaje si¢, ze decyzja Dembinskiego wysta-
pienia z SKMA wynikata z niezadowalajacego potraktowania jego wniosku
podczas sesji Rady Naczelnej ,,Odrodzenia”, jaka odbyta si¢ od 8 do 11 grud-
nia 1927 r. w Wilnie. Dembinski zaproponowat, zeby Sesja Rady Naczelnej,
zwazywszy na dokonujaca si¢ w $wiecie katolickim ewolucj¢ pogladow
w kwestiach narodowych oraz ,stwierdziwszy niedokladno$¢ i niejasnos$é
7. punktu Deklaracji Ideowej z 1923 1.3, wezwata wszystkie §rodowiska ,,0d-
rodzenia” do intensywnej i tworczej pracy nad powyzszym problemem w celu
wlasciwego ujecia tego punktu w przysztej deklaracji’'. Wniosek Dembinskie-
go nie wywotal szerszego oddzwigku. Wskazuje on w mysleniu Dembinskie-
go pewna gradacj¢ problemow spotecznych. W sytuacji, kiedy mtodziez ,,pe-
towska” zaktadata jako jeden ze swoich zasadniczych celow ksztaltowanie
postaw tolerancyjnych wobec mniejszosci narodowych i ich religii, przysta-
pienie Dembinskiego do ,,Ludzi Dobrej Woli” wydaje si¢ by¢ w peni uargu-
mentowane.

,»Odrodzenie” wilenskie w latach 1927-1928, zdaniem prof. Stanistawa
Stommy, wegetowalo®?. Bylo organizacja bez wyrazu i ambicji. Miato konek-
sje z Chrzescijanska Demokracja, ktora wowczas w Wilnie nie gromadzila
ludzi zdolnych, ale nie odgrywata wigkszej roli, byla natomiast satelita Naro-
dowej Demokracji**. Pojawienie si¢ w ,,Odrodzeniu” grupy ,,Ludzi Dobrej
Woli” byto przelomem, a natychmiastowy wybor Henryka Dembinskiego na
prezesa mial znaczenie rewolucyjne i catkowicie zmienit charakter wilenskie-
go ,,Odrodzenia™*. Zaczgla si¢ zarysowywac zupelnie nowa linia ideowa. Na-

2 Por. S. Gajewski, Katolickie organizacje, s. 263.

30 Por. I Deklaracja Ideowa SKMA ,, Odrodzenie”.

31 Por. A. Lubliniak, Sesja Rady Naczelnej ,, Odrodzenia” w Wilnie, Prad 1 (1928), s. 57.

32 Zob. list S. Stommy do K. Turowskiego, znajdujacy si¢ w archiwach KUL, dotyczacy Kon-
stantego Turowskiego (dalej: ArchKUL,ArchKT).

33 Krytyka Stanistawa Stommy odnosi si¢ tylko do chadecji wileniskiej. Odrodzeniowcy
z innych oérodkow chetnie podkreslaja zwiazki z Chrzescijanska Demokracjg i Chrzescijanskim Zwiaz-
kiem Mtodziezy Pracujacej ,,Odrodzenie”. Por. S. Kaczorowski, Stowarzyszenie Katolickiej Miodziezy

Akademickiej ,, Odrodzenie”, Chrzescijanin w Swiecie 144-145 (1985), s. 2 nn.
34 Por. S. Gajewski, Katolickie organizacje, s. 263.
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stapil zdecydowany rozbrat z chadecja i ustalty wptywy endeckie. W pracy
formacyjnej program nowej ekipy wykazywal fascynacj¢ osiagnigciami rady-
kalizujacego si¢ katolicyzmu francuskiego. Uniwersalizm katolicki byt naczel-
nym hastem Kota Wilenskiego i stad zwrot w kierunku mniejszosci narodo-
wych i sympatie dla idei federacyjnych Jozefa Pitsudskiego®.

Zwigkszone zainteresowanie sprawami publicznymi powodowalo stop-
niowy wzrost radykalizmu spotecznego. Dalszy rozwoj tych tendencji dopro-
wadzit do tzw. ,,Sojuszu Wielkich Drzwi”, tj. do porozumienia wilenskiego
,,Odrodzenia” z obozem pitsudczykow.

»Sojusz Wielkich Drzwi” miat charakter zar6wno ideowy, jak i taktyczny.
W 1930 1. koalicja ta wygrala wybory do ogdlnouczelnianej, samopomocowe;j
»Bratniej Pomocy”, tzw. Bratniaka. Henryk Dembinski zostat prezesem Brat-
niej Pomocy Uniwersytetu Stefana Batorego, a na jego wniosek funkcje preze-
sa ,,0drodzenia” przejat Stanistaw Stomma. W ten sposéb w 1929 r. ,,Odro-
dzenie” wyrugowato wptyw endeckiej Mtodziezy Wszechpolskiej z kierownic-
twa najwigkszej organizacji ogdélnouczelnianej ,,Bratniaka”

W zyciu wewnatrzorganizacyjnym ,,Odrodzenia” decydujace znaczenie
miata odbyta w grudniu 1928 r. X Sesja Rady Naczelnej. Wtedy to bowiem,
kompromisowo rozgraniczono prace w Kole Wilenskim na dwa okresy: pierw-
szy, kiedy prezesem byt Bernard Rusiecki, charakteryzowat si¢ duza intensyw-
noscia przygotowan do obrad Rady Naczelnej, ktére miaty usankcjonowaé
nowe oblicze ,,Odrodzenia” w Wilnie; drugi — bedacy objawem ekspansji no-
wych sit ludzkich — w ktéorym zarzad Henryka Dembinskiego starat si¢ realizo-
wac cele ,,Odrodzenia” w bezposrednim zetknigciu z zywym nurtem zycia
akademickiego®’. Nowe ,,0drodzenie” miato tez utrzymywaé kontakt nie tylko
z odlamami mtodziezy o zdecydowanym obliczu katolickim, ale ze wszystki-
mi, ktérzy chca ,,dobra sprawe” poprzeé, pamigtajac, ze zasada w pracy kato-
lickiej musi by¢ szukanie akcentow wspolnych z wszystkimi, ale bez zatrace-
nia wlasnej odrgbnos$ci. Z tymi hastami ,,Odrodzenie” przystapito do wyborow
w ,,Bratniej Pomocy’*.

Zdawano sobie sprawe, ze podstawowym warunkiem kazdej akcji kato-
lickiej jest dobrze zorganizowane zycie religijne. Od stycznia 1929 r. wraz
z sodalicjami akademickimi zorganizowano Koto Liturgiczne, ktore poza praca
teoretyczng zainicjowalo akademickie Msze Swigte choralne®. Jesienia 1929 r.
koscielnym asystentem SKMA zostal ks. Walerian Meysztowicz, dotad kape-

35 Zob. Arch. KUL, Arch. KT - list S. Stommy.

36 Por. ibidem. Oboz Pitsudczykéw rozumiem tu szeroko — jako zesp6t ugrupowan akademickich
o orientacji zdecydowanie antyendeckie;.

37 Por. Koto Wilenskie, Prad 2 (1929), s. 94 nn.

38 Por. ibidem.
39 Por. Arch. KUL, Arch. KT — list S. Stommy.
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lan osobisty ks. abp. Romualda Jatbrzykowskiego. Wspotpraca ks. Meysztowi-
cza z mlodzieza ,,Odrodzenia” uktadata si¢ bardzo dobrze, gdyz laczyla go
z tym $rodowiskiem postawa uniwersalistyczna i sympatia dla tradycji legio-
nowych®.

W latach 1929-1931 ,,Odrodzenie” miato swoj organ prasowy. Byla to
»Akademicka Wolna Trybuna” redagowana przez Antoniego Gotubiewa, a od
1939 r. ,,Niezalezna Trybuna Akademicka”, ktorej redaktorem naczelnym byt
Wactaw Lapinski. Oba te organy ukazywaty si¢ na famach dziennika ,,Stowo
Wilenskie”, ktorego wydawca byt Stanistaw Cat-Mackiewicz. Henryk Dem-
binski od 1929 do 1931 r. pisywat w ,,Stowie”. Poczatkowo zgodnie wspotpra-
cowal z redaktorem naczelnym. Wtedy to powstal przy ,,Stowie” dodatek
»Wilcze Zeby” poswigcony sprawom mtodziezy i redagowany przez odrodze-
niowcow. Na miejsce ,,Wilczych Zebow™ pojawily sie ,,Zagary”. Postepujacy
radykalizm ,,Zagaréw” doprowadzit do zerwania z Mackiewiczem. Ostateczny
roztam nastapit wiosna 1932 r. ,,Odrodzenie” stracito wazny $rodek oddziaty-
wania propagandowego, a Dembinski juz jako publicysta i polityk znalazt
miejsce w ,,Kurierze Wilefskim™*!,

12 marca 1932 r. ,,Odrodzenie” utracito swoje wptywy w ,,Bratniej Po-
mocy”. Bylo to nastgpstwem nagonki antysemickiej wérod mlodziezy akade-
mickiej po zabojstwie studenta pierwszego roku prawa Stanistawa Wacltaw-
skiego*. ,,0Odrodzenie” zdecydowanie przeciwstawito si¢ fali antysemickiej.
Stanistaw Stomma napisal wtedy swodj pierwszy artykul, opublikowany na
pierwszej stronie ,,Stowa”, pod wymownym tytutlem ,,Pod prad Niagary™.
Zdecydowane przeciwstawienie si¢ antysemityzmowi miato jednak negatywny
skutek — przegrane wybory do ,,Bratniaka”. Brutalny atak przypuscito skrzydto
narodowe, majace swa ekspozytur¢ w Mtodziezy Wszechpolskiej. Dembin-
skiego oskarzono o ,,zydofilstwo”, za$ dziatacze ,,Odrodzenia” nazywali poste-

powanie narodowcow ,,terrorystyczna obstrukcja™.

40 Por. ibidem.

41 Por. Wyw. St.

42 Zatarg rozpoczat si¢ 9 pazdziernika 1931 r. Bezposrednia przyczyna byla pogtoska méwiaca
o dostarczaniu do prosektoriéw trupéw zydowskich. Spowodowato to masowe wystapienia Zydow
i kontrakcje mlodziezowych bojowek wszechpolakow. Jedna z utarczek ulicznych skonczyla sig tragicz-
nie. Dwaj Zydzi L. Zatkind i bezposredni sprawca Ch. Oguz, okazali si¢ winni $mierci Wactawskiego,
ktory zginal od uderzenia kamieniem. Byto to przyczyna wybuchu antysemickich rozruchéw w Wilnie,
obszernie opisywanych w codziennej prasie. ,,Stowo Wilenskie” — co godne odnotowania — obok wiel-
kiego nekrologu Wactawskiego, umiescito nekrolog zmarlego Szlomy Akserloda, demonstrujac w ten
sposob swoj dystans do antysemickich ekscesow. ,,Odrodzenie” w swym protescie przeciwko antysemi-
tyzmowi bylo osamotnione. Zewngtrznym przejawem protestu odrodzeniowcdéw bylo demonstracyjne
nienoszenie zielonych kokardek w klapach marynarek. Kokardki te byly znakiem mlodziezy atakujacej
Zydow. Por. Wyw. St.

43 Por. S. Stomma, Pod prad Niagary, Stowo Wilenskie 264/2772 (1931),z 15 X, s. 1.

4 Por. Walne Zgromadzenie, Stowo, Bratnia Pomoc, Stowo Wilenskie 61/2868 (1932), z 15111, s. 3.
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Henryk Dembinski do konca zachowat postawe konsekwentna. Otwiera-
jac walne zebranie ,,Bratniaka” zaproponowat uczczenie minuta ciszy zmar-
tych: bp. Wiadystawa Bandurskiego oraz studentow: Wactawskiego 1 Serafino-
wicza (ten drugi pochodzenia zydowskiego). Juz samo zestawienie nazwisk
oburzato Mlodziez Wszechpolska. Do wyboréw wystawiono dwie listy. Komitet
Kot Naukowych zaproponowat na prezesa Henryka Dembinskiego, Blok Gospo-
darczo-Narodowy Stanistawa Ochockiego. Wygral Ochocki uzyskawszy 623
glosy, Dembinski zdobyt poparcie 550 0sob, zas 86 wstrzymato si¢ od glosu®.

W roku 1932 mtodziez petowska konczyta studia. Rozpoczynala samo-
dzielne zycie polityczne, czgsto taczac je z praca w senioracie ,,Odrodzenia™®.
Odejscie ludzi tworzacych specyfike ideowa Kota Wilenskiego spowodowato
utrat¢ rozmachu dziatania, tak w sferze spotecznej, jak i intelektualnej. Swoje
sity koncentrowano na doraznej pomocy materialnej przeznaczonej dla studen-
tow, co byto w dobie kryzysu gospodarczego lat trzydziestych istotne.

Kapelan ,,0Odrodzenia” ks. Walerian Meysztowicz opuscit ,,Odrodzenie”
w 1931 r. i wyjechat do Rzymu*’. Nowym opiekunem duchowym Kota Wilen-
skiego zostat ks. Henryk Hlebowicz*, p6zniejszy bohater z okresu II wojny
$wiatowej — podczas pielgrzymki w roku 1999 papiez Jan Pawet II wynidst go
na oltarze wraz z innymi 107. mgczennikami.

4 Por. ibidem.

46 Grupa senioréw od 1932 r. redagowata pismo ,,Pax” niesubsydiowane, ideowo dynamiczne,
drazniace publicystycznie. Podejmowano na jego tamach m.in. krytyke z pozycji katolickich, dotykajaca
duchowienstwo, a szczego6lnie bogactwo niektorych proboszeczéw majacych na wiasno$¢ liczne kamieni-
ce. Atakowano szczegolnie ostro tych duchownych, ktorzy eksmitowali z kamienic bezrobotnych, nie-
mogacych optaci¢ czynszéw. Publikacje ,,Pax”-u wywolywaty czgsto irytacje abp. R. Jatbrzykowskiego.
Por. Wyw. St.

47 Por. W. Meysztowicz, Poszto z dymem. Gawedy o czas i ludziach, t. 1, Londyn 1973, s. 301.
Ksiadz H. Hlebowicz prof. teologii byl moderatorem Sodalicji Akademiczek, doradca Inventus Christi-
na, kuratorem Akademickiego Czynu Spotecznego, opiekunem Mgskiego Domu Akademickiego. Wraz
z ks. W. Meysztowiczem 1 ks. Kazimierzem Dabrowskim TJ, zalozyl porozumienie Akademickich
Katolickich Stowarzyszen, tzw. P.A.K.S., do ktérego weszty obie sodalicje mgska i zenska, ,,Odrodze-
nie”, Iuventus Christiana, Akademickie Koto Misyjne, Kooperacja ,,Concordia” i Akademicki Czyn
Spoteczny. Porozumienie P.A.K.S. powotato do zycia miesigcznik ,,Pax” redagowany przez seniorat
,,Odrodzenia”, za ktory to miesigcznik ks. Hlebowicz odpowiadal przed kuria wilenska. ,,Pax” w dzie-
dzinie ekonomiczno-ustrojowej postulowat tez¢ o trzeciej stronie barykady; kapitalizm — nie, komunizm
— nie, lecz poszukiwanie sprawiedliwego ustroju, tworzonego w duchu Ewangelii. W pismie, oprocz
wypaczen w zyciu duchowienstwa, ukazywano bezrobocie, plagg prostytucji, ngdzne zarobki fornali
w majatkach, ktorych wiascicieli wymieniano z nazwiska. Po szczegélnie ostrym numerze z lutego 1934 r.
ze stanowiska wydawcy i redaktora naczelnego zdjgto Leokadi¢ Matunowiczowna, a po nastgpnym,
,.Pax” musiat opusci¢ Drukarni¢ Archidiecezjalng w Wilnie. Abp R. Jatbrzykowski przeprowadzit roz-
mowg z ks. Hlebowiczem, ktory na zarzuty odpowiedziat: ,,Jak mogg by¢ profesorem, gdy mi nie wolno
kierowac¢ sig §wiattem swego umystu”. I ztozyt dymisj¢ z kierowania katedra uniwersytecka oraz zaczat
zrzeka¢ si¢ zaje¢ we wszystkich organizacjach mtodziezowych, z ktérymi byl zwiazany, a wigc m.in.
z ,,0drodzeniem”.

48 Por. J. Zagatowa, Duszpasterz. Wspomnienie o ks. Henryku Hlebowiczu, Tygodnik Powszech-
ny 47 (1986), z 23 X1, s. 3.
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VEREINIGUNG KATHOLISCHER JUGEND ,,ODRODZENIE”
IN WILNA ALS VORLAUFER DES OKUMENISMUS
UND DES KATHOLISCH-JUDISCHEN DIALOGS
(ZUSAMMENFASSUNG)

Vor dem II. Weltkrieg war der polnische Katholizismus durch folgende Merkmale gekenn-
zeichnet: eine enge Verbindung zwischen dem religiosen und dem nationale Bewusstsein sowie die
Identifikation zwischen der Treue gegeniiber der Kirche und der nationalen Treue und Loyalitét.
Man setzte ein Gleichheitszeichen zwischen den religidsen und den nationalen, eigentlich ,,weltli-
chen Angelegenheiten. Einer von den negativen Erscheinungen dieser Periode war das Fehlen von
etablierten Beziehungen zwischen der Geistlichkeit und der Intelligenz. Eine grofe Verantwortung
fiir diese Situation oblag den Geistlichen aufgrund ihres Separatismus. Diese fiir den polnischen
Katholizismus spezifischen Umsténde fiihrten zur Griindung neuer Vereinigungen katholischer
Laien, die versuchten, die Situation zu dndern. Eine von ihnen war die Akademische Vereinigung
Katholischer Jugend “Odrodzenie”.

Der folgende Artikel analysiert nationale und religidse Ansichten dieser jungen Menschen
sowie die Neuheit ihrer Vereinigung unter den anderen Organisationen ihrer Zeit. Der Gegenstand
der Analysen nétigt zur Eingrenzung auf die Zeit zwischen 1928-1932. Diese Periode war entschei-
dend fiir die Schaffenskraft und die Eigenart von ,,Odrodzenie* in Wilna.
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Wstep

Na tle wiekowych doswiadczen demograficznych oraz refleksji uznajace;j
rodzing za ,,wspolnote naturalng”, trwata i konieczna, a w strukturze spotecz-
nej niezbedna do rozwoju spoteczenstw i narodow, mozna postawi¢ tezg, ze
rodzina w Europie przezywa obecnie powazny kryzys. Przyczyny sa bardzo
zréznicowane i wielorako ze soba powiazane. Mozna wymieni¢ przyczyny
bezposrednie i posrednie, ktore niszcza ,,centrum cywilizacji mito$ci”, t¢ pod-
stawowa jedno$¢ moralna, prawna i ekonomiczna, jaka w stuzbie zyciu stano-
wi rodzina. Dechrystianizacja Europy najbardziej wptywa na dekompozycije
chrzescijanskiego systemu wartosci, bowiem sekularyzacja wiaze si¢ z relaty-
wizmem moralnym, a takze odejSciem od ,,familiocentryzmu”, rozumianego
jako dominujaca warto$¢ w zyciu'. Jest to problem samego cztowieka,
zagrozonego w porzadku biologicznym, moralnym, intelektualnym i spo-
tecznym.

Jan Pawet II, z wlasciwa sobie ostroscia spojrzenia, jednoznacznie opisu-
je zrdédha oraz przyczyny kryzysu ,,prawdy o cztowieku”, stwierdzajac, ze ,.tra-
cac wrazliwos¢ na Boga, traci sig takze wrazliwos¢ na cztowieka, jego god-

1 J. Marianski, Kondycja moralna spoteczenstwa polskiego, Spoteczenstwo 1 (2000), s. 163—180.
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nos¢ i zycie™. Prawda o czlowieku w istotny sposob wiaze si¢ z zyciem
rodzinnym?.

Na trwatos$¢ i rozwo6j rodziny wplywaja czynniki ekonomiczne, polityka
instytucji organizujacej zycie spoleczne oraz przemiany moralno-obyczajowe.
Czynniki te byly w ,,spustoszonym stuleciu” marksizmu, mitéw gospodar-
czych, gospodarczego imperializmu, spotecznych eksperymentow w rozny
sposob powiazane. Oddziatywaty na siebie i nadal oddziatuja, tworzac okre-
$long przestrzen ekonomiczno-kulturowa*. Warunki te, jesli bezposrednio nie
niszcza rodziny, w duzym stopniu ja relatywizuja i ograniczaja jej byt. Wiaze
si¢ to ze sfera przyjmowanych lub odrzucanych wartosci, ktore beda przed-
miotem dalszych rozwazan.

Niniejsze ujecie uwzglednia horyzont filozoficzno-teologiczny, ma na
wzgledzie tradycyjne spojrzenie i rozumienie rodziny oraz jej celow we wza-
jemnych relacjach ptci oraz jej miejsce w strukturze spolecznego zycia.

1. Przemiany cywilizacyjne

W XX w. mialo miejsce przej$cie od kultury agrarno-industrialnej do
kultury postindustrialnej, w ktorej wigkszos¢ oséb w wieku produkcyjnym
uczestniczy w $wiadczeniu pracy poza rodzina. Bezposrednio wiaze si¢ to
z ograniczona obecnoscig rodzicow w zyciu rodzinnym. Wysokie standardy
wyksztalcenia, konieczne do wykonywania okreslonej pracy, wymagaja
ogromnego naktadu czasu, tak w okresie studiéw, jak i w czasie po podjeciu
okreslonej pracy. W warunkach spoleczenstwa industrialnego nastapito przede
wszystkim oderwanie mgzczyzny od rodziny, poprzez jego pracg w fabryce lub
warsztacie. Kobiet¢ z rodziny wyrwato spoteczenstwo postindustrialne.
W konsekwencji pojawita si¢ ,,wyzwolona generacja” dzieci wychowanych
poza rodzing i zyjacych wylacznie dla siebie’.

Niejednokrotnie pracy trzeba szuka¢ poza miejscem zamieszkania.
Wprawdzie emigracja zarobkowa w Europie zawsze istniata, jednak nigdy
dotad nie wystgpowala na tak wielka skalg jak obecnie. Migranci musza pod-
ja¢ ogromny wysitek w celu zakorzenienia si¢ w nowym $rodowisku, ale tez
nie mniejszy, by w nowym $rodowisku nie utraci¢ swej tozsamosci®. Praco-
dawcy domagaja si¢ od wielu pracownikoéw ciaglej mobilno$ci oraz dyspozy-
cyjnosci. Taki styl zycia nie sprzyja rozwojowi rodziny i umacnianiu wza-

2 EV2L.

3 J. Balicki, Rodzina, w: Stownik spoteczny, pod red. B. Szlachty, Krakow 2004, s. 1122-1124.
4 R. Conquest, Uwagi o spustoszonym stuleciu, przet. T. Bieron, Poznan 2002, s. 20—41.

5 A. Stolaro, Zmierzch bogéw, przet. F. Memches, Fronda 37 (2005), s. 216-217.

6 Z. Bauman, Ponowoczesnosé jako zrédio cierpier, Warszawa 2000, s. 113-153.
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jemnych wigzi. Sukces gospodarczy wielokrotnie optacany jest ,kapitatem
ludzkim™”.

Wartosci nie przegrywaja wobec dobr materialnych, ale czgsto ustgpuja
»zadzy zysku” w zyciu spolecznym. Nauka zbudowana na racjonalnych pod-
stawach przestata stuzy¢ odkrywaniu prawdy, natomiast postuzyta pomnazaniu
technicznych mozliwosci oraz struktur ,,mieszczanskiego kapitalizmu zaktado-
wego z jego racjonalng organizacja wolnej pracy™.

Przemiany gospodarcze zawsze wptywaly na przemiany mieszczanskiego
etosu i warunki zycia rodziny. W klimacie racjonalnej techniki, racjonalnego
prawa oraz racjonalnej ekonomii do glosu dochodzit przede wszystkim cel
praktyczny. Jednak paradoksalnie, jak podkresla Leszek Kotakowski, rozum
okazat si¢ w wielu dziedzinach bezradny®. Warto$¢ pragmatycznego dziatania
zostala jeszcze bardziej spotggowana w okresie postindustrialnym. Wspotcze-
sne warunki zycia s3 wyznaczane przez procesy umasowienia, wszechogarnia-
jacej administracji oraz biurokracji, oraz tzw. naukowego spojrzenia na czto-
wieka w paradygmacie generalizacji i abstrakcji, gdzie staje si¢ on przypad-
kiem, ale takze poprzez proces zalamania sig¢ religijnego spojrzenia na zycie'’.

Analizujac tlo kryzysu rodziny nalezy uwzgledni¢ zasade ciaglosci.
Uksztaltowana w przestrzeni kultury chrzescijanskiej ciagtos¢ identyfikacji
pici i roli ptci w rodzinie, form zaleznosci rodzinnych w ramach struktury
rodzinnej w Europie, trwaly w miar¢ nieprzerwanie do konca XIX w. Poczat-
kowe struktury rodziny ,,patriarchalnej” zmieniaty si¢ juz od $redniowieczu od
rodziny ,klanowej” do tzw. rodziny ,trzonowej”. Rodzina wspodlczesna,
w okresie postindustrialnym przybrata model rodziny ,,nuklearnej”"!, ktory
w Europie rozprzestrzeniat si¢ juz od XVI w. Tylko rodzina nuklearna, ma-
ta, byta na tyle mobilna, by moc uczestniczy¢é w procesie industrializacji
Europy'.

Na przetomie XX 1 XXI w. obserwuje si¢ upowszechnianie modelu
zwiazku kohabitacyjnego traktowanego jako rodzina. Polega on na posiadaniu
wspolnego mieszkania, wspolnego gospodarstwa domowego, obejmujacego
czasem takze dzieci, lecz pozbawionego prawnego oraz sakramentalnego aktu,
ktory by podkreslal perspektywe trwatosci'®. Model taki z gory stawia pod

7 S. Zamagni, Rodzina jako podmiot gospodarczy, przet. P. Borkowski, Spoteczenstwo 2 (2003),
s. 237. Na temat propozycji polityki parorodzinnej: ibidem, s. 241-245.

8 M. Weber, Szkice z socjologii religii, thum. J. Prokopiuk, H. Wandowski, Warszawa 1984, s. 81.

9 M. Bouzyk, Mitozofia czyli bankructwo rozumu, Cztowiek w Kulturze 1 (1991), s. 146-158.

10 Y, Plessner, Pytanie o conditio humana, przet. A. Zatuska, Warszawa 1988, s. 248-253.

I Thidem, s. 71.

12 G. Campanini, Polityka prorodzinna i elastyczne zatrudnienie, przet. J. Merecki, Spoleczen-
stwo 2 (2001), 5.205-207.

13 W ciagu pigciu lat, 40% takich zwiazkoéw rozpada si¢: K. H. Peschke, Ewangelia a kryteria
etyki seksualnej, Communio 1 (1998), s. 111.
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znakiem zapytania, a czasami wprost wyklucza dozgonnos$¢ i trwalos¢ wigzi
oraz samego zwiazku. W kulturowym przestaniu zaznacza si¢ wyrazna akcep-
tacja matriarchatu lub réznych form kolektywistycznych, majacych zastapié
tradycyjna rodzing'.

Przemiany, jakie dokonaty si¢ w ostatnich stuleciach, wywotywane byty
przede wszystkim zmianami gospodarczymi, ktére w powolny, lecz systema-
tyczny sposob prowadzity do zagubienia podstawowych i istotnych wymiaréw
szeroko rozumianego cztowieczenstwa. Procesy te zaistnialy zwlaszcza w kul-
turze masowej, ktora umozliwity srodki masowego przekazu. Dzi$ stacje tele-
wizyjne, kierujac si¢ bardziej niz kiedykolwiek wczesniej komercja, propaguja
przygodny, ,,partnerski” i nierzadko rozrywkowy model zwiazkow pitci'®. Nie
wzgledy moralne, lecz skala ogladalnosci decyduje o przekazywanych infor-
macjach, zgodnie z hastem: ,.tacy jestesmy, jak si¢ bawimy”.

Ujecie ilosciowe lub funkcjonalne cztowieka nie obejmuje jednak ani
jego ,tajemnicy”, ani jego ,,wyjatkowosci” w catym uniwersum. Badania hi-
storyczne, etnograficzne, kulturoznawcze z natury rzeczy upraszczaja badang
rzeczywisto$¢, gubiac wielorakie doswiadczenie cztowieka w jego ztozonej
egzystencji. Mozna dopatrywac si¢ istnienia czynnika destrukcyjnego, dezinte-
grujacego kulture europejska'®. Jest nim odrzucenie ,,wlasciwej”, tzn. przynaj-
mniej obiektywnie poszukujacej prawdy o cztowieku. W pewnych dominuja-
cych nurtach intelektualnych, metody antropologii filozoficznej oraz spojrze-
nie teologiczne na cztowieka wzajemnie si¢ wykluczaja. Nieustannie probuje
si¢ podwazy¢ to, co w tradycji europejskiej stanowito antropologiczny funda-
ment rozumienia rodziny. Mowi o tym papiez Benedykt XVI: ,,Malzenstwo
i rodzina nie sa bynajmniej przypadkowa struktura socjologiczna, wytworem
szczegblnych uwarunkowan historycznych i ekonomicznych. Przeciwnie, wta-
sciwa relacja miedzy mezczyzng i kobieta zakorzeniona jest w najglebszej
istocie cztowieka, i tylko przyjmujac taki punkt wyj$cia mozna je zrozu-
mie¢”!’. Obecny stan kondycji rodziny jest odzwierciedleniem struktur spo-

14 Ch. Delsol, Esej o cztowieku péznej nowoczesnosci, przet. M. Kowalska, Krakow 2003, s. 77-84.

15 [Media] ,,propaguja cywilizacje materializmu praktycznego, konsumeryzmu i hedonizmu fa-
woryzowang przez wielkie korporacje migdzynarodowe. Gazety propagujace sensacjg, pornografig, tele-
wizje polujace na gwalt i przemoc istnieja nie tylko z chgci zysku, ale ze $wiadomej woli deprawowania
spoteczenstwa, aby stato si¢ ono przedmiotem cywilizacji konsumpcji, a nie podmiotem wiasnej egzy-
stencji. W tym szalenstwie jest metoda. Te sity nie potrzebuja Swiattych obywateli, §wiadomych swych
praw i dazacych do nadawania sensu swojemu zyciu. Wola mie¢ do czynienia z oglupionymi konsumen-
tami, zyjacymi od jednej przyjemnosci do drugiej”. B. Margueritte, Media, wychowanie, rodzina, cywili-
zacja milosci, Biuletyn Rady ds. Rodzin Wojewodztwa Warminsko-Mazurskiego, nr 16, Olsztyn 2005,
s. 10-12.

16 . Shils, Tradycja, przet. J. Szacki, w: Tradycja i nowoczesno$é, pod red. J. Karczewskiej,
J. Szackiego, Warszawa 1984, s. 65-87.

17 Benedykt XVI, Rodzina chrzescijariska wspélnotq wychowania i wiary, L’ Osservatore Roma-
no 9 (2005), wyd. pol., s. 30.
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tecznych oraz aktualnej kultury, ktéora uwarunkowana jest w duzym stopniu
przyjmowang hierarchia wartosci.

2. Czynniki kulturowe

Ostatnie dwiescie lat XX w. naznaczone byly w Europie $cieraniem si¢
sprzecznych i wzajemnie zwalczajacych si¢ tendencji. Bylo to o tyle nowe
zjawisko, ze zabrakto w nim jednej idei wiazacej, zwienczajacej sprzecznosci
i rozne nurty. Poszerzyt si¢ zakres praw jednostki, ale tez prawa te zderzyly sig
z totalitaryzmem na niebywalq skalg.

W XX w. ustroj kapitalistyczny konkurowal z socjalistycznym. Stojace
u ich podstaw idee pozostawily niezatarty wplyw na myslenie politykow, ale
i na szerokie generacje Europejczykow. Sprzecznosci te pozbawily refleksje
intelektualna stalego punktu odniesienia oraz staly si¢ przyczyna relatywizmu,
odnoszacego si¢ zarowno do natury §wiata, jak i czlowieka oraz wartosci jego
dziatan. Symbolem tych tendencji sa przenikajace do kultury hasta: ,,wzgled-
nosci”, ,,prawdopodobienstwa” i ,,nieoznaczonosci”. Swiadkiem znamienne-
go przyktadu relatywizmu we wspotczesnej kulturze jest prof. Stefan Chwin,
ktoremu studenci o$wiadczyli: ,,Panie profesorze, przeciez my potrafiliby-
$my dzisiaj napisa¢ uzasadnienie prawa do aborcji. A jesli jutro polecitby
nam pan napisa¢ uzasadnienie zakazu aborcji, napisaliby$my je réwnie prze-
konywujaco™!8.

Za Karlem Popperem, mozna by wprawdzie optymistycznie twierdzi¢, ze
nigdy dotad w dziejach §wiata, na tak szeroka skalg, tak wielu Iudzi nie miato
dostgpu do dobr materialnych i do kultury®. Jednak jednoczes$nie nigdy dotad
rodzina nie byta tak bardzo zagrozona w swej istocie, jak wtasnie na poczatku
XXI w. Staje si¢ on wiekiem kultury masowej, konsumpcyjnej, hedonistycz-
nej, zwiazanej z procesem wchodzenia spoteczenstw w okres postindustrialny,
okres mediow elektronicznych oraz przestrzeni wirtualnych o globalnej skali.
Jest to jednocze$nie czas, w ktorym Europa przezywa swoje sukcesy oraz
porazki zwiazane z procesem europejskiej integracji.

A. Materialistyczna filozofia

Pomijajac szczegdtowe analizy, nalezy stwierdzi¢, ze w XIX w., gdy
uporano si¢ z przemianami politycznymi powstalymi po rewolucji francuskiej,
refleksja intelektualna musiata zmierzy¢ si¢ ze skutkami rewolucji przemysto-

18 P. Wojciechowski, Wartosci duchowe w kulturze postmoderny, w: Europa wspélnych wartosci,
pod red. S. Zigby, Lublin 2004, s. 173.

19 K. Popper, Nieustanne poszukiwania — autobiografia intelektualna, przet. A. Chmielewski,
Krakow 1997, s. 274-276.
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wej. Rudolf Hermann Lotze (1817-1881), jeden z wielu 6wczesnych materia-
listow, podkreslal, ze: ,,Ewolucja zycia i $wiadomosci nie jest wyjatkiem od
mechanicznych praw i zewnetrznych relacji, organizujacych nasz $wiat”.
Poza materig nie istnieje zatem Zadna inna rzeczywisto$¢. Nietrudno zauwa-
zy¢, ze z materializmem doskonale koresponduje ateizm. Rodzi si¢ jednak
pytanie: co w materialistycznej koncepcji rzeczywisto$ci moze stanowi¢ kryte-
rium oceny wartosci ludzkiego dziatania? Odpowiedz jest prosta. Kryterium to
stanowi skuteczno$¢ i ekonomiczno$¢ w realizacji przyjetych celow. A co
wyznacza cele? Idac za Arturem Schopenhauerem (1788—1860) i jego idea
,»woli zycia”, Fryderyk Nietzsche (1844-1900) odpowiada na nie stwierdze-
niem, ze cele wyznacza wola cztowieka. W niej objawia si¢ warto$¢ zycia.
Zycie osiaga swoje apogeum w egzaltacji, w przezywaniu mozliwie intensyw-
nym oraz przyjemnym swego bytu. W tym celu nalezy albo odrzuci¢, albo
przekroczy¢ podstawowe, tradycyjne, chrzescijanskie kategorie moralne dobra
i zka. ,,Wola mocy” — a w rzeczywistosci ,,moc woli” — decyduje o zyciu
1 $mierci cztowieka az po afirmacje¢ nieusuwalnego, bo ,tragicznego sensu
zycia”. Mozna by zapyta¢, jaki sens moze mie¢ rodzina i wychowywanie
potomstwa w nieprzekraczalnym kregu tragicznego sensu zycia? Narodziny
tragedii z 1872 r., jedno z wazniejszych dziet Nietzschego, nalezy uznaé za
symboliczne narodziny nihilizmu w kulturze europejskiej XIX w. i to niezalez-
nie od tego, ze intencje autora byly zgota inne.

Upraszczajac 1 uogodlniajac spojrzenie na wptyw XX-wiecznej kultury
europejskiej na rodzing, mozna wskaza¢ na materialistyczna, ateistyczna,
a jednoczes$nie relatywistyczna, a wigc 1 nihilistyczna, bo zalezna tylko od woli
cztowieka, hierarchi¢ wartosci. W takiej kulturze znikaja warto$ci absolutne,
ktére miatyby wyznacza¢ punkty odniesienia dla ludzkiego postgpowania.
Sceptycyzm i relatywizm to tagodniejsze formy nihilizmu, odrzucajacego moz-
liwos$¢ poznania prawdy. Filozofia ta, zainspirowana elementami filozofii hin-
duskiej, zapoczatkowana przez A. Schopenhauera znalazta w XX w. swego kon-
tynuatora — Emila Michela Ciorana (ur. 1911 r.). Wyznaje on: ,,Gdyby jed-
nostka jako taka pogodzita si¢ z faktem, iz jest i bedzie niczym, dlaczegdz, rownie
dobrze, nie miataby zaakceptowac ostatecznego zakonczenia historycznego proce-
su, po prostu — konca gatunku?”’?!. Jest znamienne, ze Cioran, przedstawiajacy si¢
jako cztowiek wiary w sztuke i nicos¢, zaplatany w niekonczace si¢ spekulacje,
widzi wyj$cie z bezsensu zycia jedynie w akcie samobojczym.

Antoni Libera uwaza obecne czasy za okres: ,barbaryzacji, degradacji

20 R. A. Makkreel, Problem wartosci pod koniec wieku dziewietnastego, przet. M. Sosnowski,
w: Historia filozofii zachodniej, pod red. R.H. Papkina, Poznan 2003, s. 567.

21 E. Cioran, Groza i $mieszno$é, przet. K. Zabtoci, Literatura na Swiecie 11 (1990), s. 244.

22 J. Braun, Kultura wyzsza miedzy skandalem a monologiem, w: Europa wspolnych wartosci, s. 65.
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kultury, betkotu i wulgarnosci”??. Dlatego tez pytania, ktore stawia Krzysztof
Zanussi, nie sa bezzasadne: ,,Jaki model doskonalo$ci moralnej proponuje nam
dzisiaj kultura, jakie drogi rozwoju duchowego zaszczepia w nas dzisiaj sztu-
ka? Czy nasza cywilizacja umie przedtuzy¢ wizje, na ktorej zostata zbudowa-
na?”?. Mozna by doda¢ jeszcze inne pytania: Czy mozliwa jest kultura zycia
sprzyjajaca rodzinie bez obiektywnej prawdy o cztowieku i adekwatnej do
natury cztowieka hierarchii warto$ci? Nihilizm generuje permisywizm moral-
ny, gdyz przez zanegowanie odniesienia do prawdy, degraduje samego czto-
wieka, ujmujac go jedynie w jego wymiarze funkcjonalnym?.

Relacje rodzinne i matzenskie staty si¢ w XX w. przedmiotem wielora-
kich badan w ramach antropologii kulturowej. Wnioski, jakie si¢ formutowato
na ich podstawie najczesciej byly sprzeczne z tradycyjnym modelem rodziny.
Sztandarowym przyktadem sa rzekomo obiektywne badania Margaret Mead
(1901-1978) przeprowadzone na wyspie Samoa. W 1928 r. opublikowata pra-
ce pt. Coming of Age Samoa (Dojrzewanie na Samoa), w ktorej dowodzita, ze
tradycyjne podej$cie do plciowosci i seksualnego dojrzewania jest jedynie
wytworem cywilizacji. Przede wszystkim chodzito o obalenie warto$ci mono-
gamii, wylaczno$ci i absolutnej wiernosci. ,, Wedtug opisow Mead wspotzycie
plciowe na archipelagu nie jest obwarowane seksualnymi tabu, tak jak
w kulturze Zachodu. Pojecie perwersji w tej dziedzinie wiasciwie nie istnieje,
dopuszczalny jest szeroki wachlarz zachowan seksualnych. To, co w naszej
cywilizacji nazwane byloby rozwiazto$cia, tam jest traktowane jako co$ natu-
ralnego”?. Twierdzenia M. Mead w $wiecie nauki byty traktowane jako obo-
wiazujace, byly przeciez empirycznie sprawdzone. W rzeczywistosci okazaly
si¢ ,,naukowym oszustwem”, ktore wykorzystano w procesie rewolucji seksu-
alnej. W ten sposob na podstawie ktamliwej teorii antropologicznej, najpierw
w $§rodowiskach akademickich, a nastgpnie w $rodkach masowego przekazu,
zwlaszcza filmowego lobby Hollywoodu, narodzito si¢ pojecie ,,wolnej mito-
$ci” rozumiane jako norma zachowan wspotczesnego cztowieka?.

Zadziwiajace jest, jak szybko postmodernistyczne postawy walki z wszelka
tradycja przenikngty do $wiata sztuki. ,,Modernizm profanowat, aby adorowac.
Ponizat pozory, bo wierzyl, ze ukaze mu si¢ nowy blask prawdy. Postmoderni-
styczny artysta adoracj¢ miesza z profanacja, aby znalez¢ si¢ poza granicami
sfery warto$ci. Komponuje akt zniewazania i uniewazniania dla samej urody

23 K. Zanussi, Europa ducha w kulturze inspirowanej Ewangeliq, w: Europa wspélnych warto-
sci, s. 29.

24 J. Nagérny, Cywilizacja mitosci wobec wspdlczesnych zagrozen cywilizacyjnych, w: Przy-
sztos¢ cywilizacji Zachodu, Lublin 2003, s. 66—69.

25 E. Lobkowicz, Obalenie dogmatu o nieomylnosci Margaret Mead, Fronda 36 (2005), s. 7.

26 Tbidem, s. 12—14.



146 Ks. STEFAN EWERTOWSKI

aktu komponowania. A jednoczes$nie dba, aby jego akt tworczy stawal sig
towarem na rynku sztuki. Btaznujac wszedzie, szerzac irracjonalizm, postmo-
dernista zachowuje powagg wobec misterium wyplaty, racjonalnie wylicza
swoja nalezno$¢. Odrzucenie tradycji, zredukowanie tradycji do pudta z r6zno-
$ciami, nadajacymi si¢ na efektowne cytaty, jest zapadaniem si¢ w bied¢ du-
chowa. Amputowanie sobie kulturowej ciagto$ci jest zranieniem””. Jednakze
to wilasnie ta zraniona masowa kultura jest obecnie w Europie nisza, w ktorej
ma rodzi¢ si¢ i rozwija¢ zycie rodzinne. Nie powinna wigc dziwi¢ skala wol-
nych zwiazkow, rozwodoéw i nicodwracalny spadek urodzen. Jest to skutek
ucieczki od wspolnoty hierarchii wartosci, wspolnoty zasad, znaczen i wspol-
nego przezywania rzeczywistosci. Jest to ,,rewolucja”, ktéra ma wymiary in-
stytucjonalne i organizacyjno-prawne, polityczne i ekonomiczne. Jak stwierdza
Janusz Marianski, jest to: ,,wieloraki kryzys o wymiarze cywilizacyjnym, eko-
logicznym, technologicznym, gospodarczym, organizacyjnym a takze moral-
nym i ideowym, jaki dotknat [rOwniez] spoteczefistwo polskie™.

B. Laicyzm jako redukcja czlowieczenstwa

Wydaje sig, ze myslenie religijne, ktore, jak zadne inne, broni wielkos$ci
i godnosci cztowieka, obecne jest dzi$ tylko w wypowiedziach teologow. Tym-
czasem religijne, chrzescijanskie widzenie malzenstwa nie tylko zabezpiecza
przekazywanie funkcji koniecznych w zyciu spotecznym. Funkcja rodziny nie
ogranicza si¢ jedynie do tego, ze przekazuje wzorce kulturowe w procesie
rozwoju ludzkiego Zycia, ale osiaga tez wymiar ,,ponadnaturalny”. Malzen-
stwo, ktore nastawione jest na realizacjg wszystkich funkcji rodzicielskich,
a wigc mitosci 1 ptodno$ci, mozna rozumie¢ jako ,,udziat w tajemnicy i prze-
znaczeniu ludzi do bycia dzie¢mi Boga Ojca w Jego Synu Wcielonym, umar-
lym i zmartwychwstalym, Dawcy Ducha. Serce mezczyzny i serce kobiety
szuka wciaz milosci prawdziwej, wartosciowej, dobrej, szlachetnej, wielko-
dusznej, pelnej i ptodnej”™®. Te mito$é zabezpiecza tylko wspdlnota mezczy-
zny 1 kobiety, ktora jest aktem osobowym i wolnym, a wedtug prawa natural-
nego oraz porzadku odkupienia jest jedna i nierozerwalna. Relacja milosci
migdzy me¢zczyzna i kobieta w zwiazku malzenskim ma odzwierciedla¢ mitosé¢
Boga i cztowieka. ,,Matzenstwo symbolizuje relacje¢ mitosci do jedynego Boga
jako Oblubienca, zywego i prawdziwego, zas§ monogamia jest obrazem mono-
teizmu™°. Zaprzeczeniem tych wartosci jest pewien rodzaj humanizmu, ktory

27 P. Wojciechowski, Wartosci duchowe, s. 171.

28 J. Marianski, Kondycja moralna, s. 167.

2 G. Del Pozo Abejon, Makieristwo na horyzoncie Nowego Przymierza, przet. L. Balter, Com-
munio 1 (1998), s. 6.

30 V. Carraud, Prawo i czas mitosci, przet. F. Mickiewicz, Communio 1 (1998), s. 34-35.
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zgadza si¢ na cudzoldstwo i dopuszcza bigamig. Powszechne, czysto naturalne
spojrzenie na malzenstwo, na ptciowos¢® i rodzing redukuje tg ostatnia do
»luznej” wspdlnoty, ,,wspolnoty zyciowej”, w ktorej poszczegolne jednostki
realizuja swoje dazenia. Oznacza to negacj¢ relacji, jakie tacza matzonkow,
poniewaz oznacza ,jednostronne zerwanie przymierza, czyli batwochwal-
stwo™2. Wydaje sig, ze obecne nurty dowartosciowuja seksualnos¢ cztowieka
i wrecz nieograniczone prawo do aktywnosci seksualnej. Jednakze ,,Seksual-
no$¢ odarta z misterium i wlasciwego jej znaczenia, waznosci i trudnosci,
zaczyna si¢ oddziela¢ zarowno od porzadku rozumowego, jak i porzadku taski.
W depersonalizujacym i dehumanizujacym swiecie jawi si¢ ona jako zwykta
aktywno$¢ zmystowa i fizjologiczna, w ktora cztowiek moze si¢ zaangazowac
bez udziatu swego ducha. Dualizm tego stanu rzeczy jest catkowicie antyludz-
ki i antychrzescijanski”. Laicyzm, rozumiany jako dogmat ateistycznych po-
staw, ktory opanowatl szerokie przestrzenie myslenia i dziatania, utrudnia do-
strzezenie zbawczego wymiaru malzenstwa i rodziny. Procesy laicyzacji, eli-
minujacej wszelkie elementy religijne z zycia publicznego, tacza si¢ z seku-
laryzmem, rozumianym jako ostabienie wrazliwosci na Boga. Sekularyzm
czerpie z materializmu, subiektywizmu, zachwytu wobec zdobyczy rozumu,
zwlaszcza technicznych. W konsekwencji dochodzi do zagubienia obiektywne;j
hierarchii warto$ci*.

Wspolczesni ludzie, nawet ci przyznajacy si¢ do chrzescijanstwa, nie
widza ani chrystologicznego wymiaru matzenstwa jako fundamentu rodziny,
ani jej eklezjalnego i eschatycznego wymiaru. W takiej perspektywie, glosze-
nie wierno$ci malzenskiej lub wstrzemigzliwosci seksualnej traktowane jest
jako zamach na wolno$¢ osobista czlowieka. Wlasnie zafalszowanie istoty
oraz granic wolno$ci jest charakterystyczna cecha czaséw wspotczesnych.
Czlowiek ulega iluzji, Ze moze wyzwoli¢ si¢ z moralnego wymiaru swego
istnienia. W imi¢ wolnosci, pluralizmu i demokracji postuluje si¢ zerwanie
z fundamentalnymi kategoriami moralnymi®. ,,Znakiem czasow” jest para-
doks, ktéry polega na tym, ze w imi¢ wolnosci dokonuje si¢ zniewolenia
cztowieka. Absolutna wolno$¢ nie znajduje oparcia w prawdzie o cztowieku.
Zdolno$¢ do korzystania z przestrzeni wolno$ci przy uwzglednieniu odpowie-
dzialnosci, ktora okresla kulturg czynu, zdobywa si¢ przede wszystkim w ro-

31 R. Borowik, Tozsamosé¢ indywidualna i spoleczna a przemiany kulturowe, w: Czlowiek
i czlowieczenstwo. Strategie bycia i stawania sie cziowiekiem, pod red. H. Romanowskiej-Lakomy,
H. Kedzierskiej, Olsztyn 2002, s. 333.

32 Ibidem.

33 C. Burke, Sw. Augustyn o pozyciu matzeriskim, przet. J. Falgowski, Communio 1 (1998), s. 60.

34 J. Nagérny, Cywilizacja mitosci, s. 75-717.

35S, Belardinelli, Dlaczego rodzina jest podstawowq komérkq, przet. T. Zeleznik, Spoleczen-
stwo 5 (2001), s. 563.
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dzinie*®. Czlowiek nie moze by¢ celem sam dla siebie i absolutng miarg
wszystkiego. Z natury rzeczy jako istota spoteczna i religijna, musi uwzglednié
zobowiazania wynikajace z tego faktu. W przeciwnym wypadku staje si¢ sza-
lencem, zbrodniarzem lub ,,bogiem”. Pomylenie poj¢¢ w zakresie rozumienia
wolnosci polega tez na odrzuceniu faktu, ze ,,cztowiek staje si¢ autonomiczna
osoba tylko wtedy, gdy przyswaja sobie prawo, gdy we wtasnej mysli godzi si¢
na istnienie granic, nawet, jezeli musi stale i po omacku szuka¢ ich konturéw.
Inaczej mowiac, osobista autonomia powstaje tylko na gruncie swiadomosci
granic i odpowiedzialno$ci”™’. Absolutna wolno$¢ przekresla wiezi rodzinne,
rowniez odpowiedzialno$¢ za innych i tym samym uniemozliwia wejscie
w prawdziwie osobowe relacje, jakie w sposob istotny konstytuuja zycie ro-
dzinne®. Czasami odrzuca si¢ wartosci duchowe w imi¢ samego odrzucenia.
Tym samym redukcji ulega wymiar cielesny i ptciowy czlowieka, a rodzina
przestaje stanowi¢ droge realizacji najgigbszych potrzeb czlowieka w postaci
obdarowywania i przyjmowania milosci ofiarniczej. Relatywne ujecie plcio-
wosci prowadzi do redefinicji zwiazku matzenskiego, dopuszczajac do praw-
nego usankcjonowania zwiazku homoseksualnego na réwni z matzenstwem.
O tym, czy homoseksualizm jest zaburzeniem czy tez nie ma rozstrzygac
demokratyczne glosowanie®*. Jednak cata problematyka piciowosci, seksual-
nosci, ptodnosci, mitosci, a wigc matzenstwa i rodziny, nie moze by¢ wlasci-
wie rozumiana bez catosciowego ujecia cztowieka w jego sensownej egzysten-
¢ji i przeznaczeniu do wspolnoty z Bogiem®.

Jesli nie ulega watpliwosci, Ze rodzina wychowuje, przekazuje system
wartosci, ksztaltuje poczucie odpowiedzialnosci, to nalezy przyjaé, ze wptywa
takze na ksztaltowanie sumienia. Jest ono szczeg6lnym, osobowym ,,darem”,
zdolno$cia do brania odpowiedzialnosci za dokonywane czyny i wybory
w zmaganiu si¢ z codziennoscig. Jesli jednak rodzina jest staba z racji braku
autorytetu ojca lub matki, lub zyje w klimacie relatywizmu, wtedy przekazanie

36 P, Skrzydlewski, Rodzina w cywilizacji tacinskiej - Prawa cztowieka, Cztowiek w Kulturze
11 (1998), s. 225-233.

37 Ch. Delsol, Esej o cztowieku, s. 84.

38 J. Nagérny, Cywilizacja mifosci, s. 69-73.

3 Na przyktad podczas posiedzenia Amerykanskiego Towarzystwa Psychiatrycznego 58%
czlonkow opowiedziato si¢ za wykresleniem homoseksualizmu ze spisu zaburzen. Z. Chocimski, Trzej
heretycy, Fronda 36 (2005), s. 27.

40 Podczas przemoéwienia do Zgromadzenia Ogdlnego ONZ w 1995 r. Jan Pawet I mowit:
,Istnieja uniwersalne prawa czlowieka, zakorzenione w naturze osoby, w ktorej znajduja odzwierciedle-
nie uniwersalne i niezbywalne wymogi powszechnego prawa moralnego. Prawa te nie sa bynajmnie;j
abstrakcyjnymi formutami, ale przeciwnie — méwia nam co$ bardzo waznego o konkretnym zyciu
kazdego cztowieka i kazdej grupy spoleczne;j. [...] Powszechne prawo moralne, zapisane w sercu czto-
wieka, jest ta swoista »gramatyka«, ktorej potrzebuje $wiat, aby podjac taka rozmoweg o wlasnej przy-
sztoéci”. Za: S. Fontana, ,, Gramatyka” prawa naturalnego w Roku Praw Czlowieka, przet. T. Zeleznik,
Spoteczenstwo 3 (1998), s. 427-433.
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warto$ci osobowych i spotecznych staje si¢ niemozliwe. Mlody cztowiek jako
,rozpieszczony tyran” odkrywa zazwyczaj swoje prawdziwe mozliwosci w okre-
sie, gdy staje si¢ juz dorostym. W przekazywaniu cnét obywatelskich nie
zastapi rodziny zadna instytucja. W patologicznej rodzinie dochodzi nawet do
utrwalania dewiacji i blednych postaw. W imi¢ podporzadkowania si¢ komer-
cyjnej kulturze masowej, przekreslajacej niejednokrotnie Boze i ludzkie normy
moralne, gubi si¢ ludzka podmiotowo$¢*!. Jak twierdzi Chantal Delsol: ,,[...]
chcemy uciec od demonow i odbudowa¢ prawa czlowieka, ktorymi pogardzat
wiek XX. Ale uciekajac od nich, usuwamy sam podmiot, ktory uzasadnia
istnienie tych praw”*?. Wspotczesna zlaicyzowana kultura stanowi przestrzen
paradoksow prawnych, ekonomicznych, a takze ogromnej presji, wobec ktore;j
tylko odpowiednia swiadomo$¢ swego przeznaczenia i zywa wiara sa w stanie
sprosta¢ wyzwaniu, realizujac powotanie do zycia w matzenstwie i rodzinie
jako udzial w Bozym powotaniu®.

3. Czynniki polityczne

»Wola mocy” jako przestanka filozoficzna oraz zrédio spotecznego po-
rzadku zrywa z jakimikolwiek ograniczeniami zwiazanymi z tradycyjnie uzna-
wanym prawem naturalnym, ktore w kontekscie chrzescijanskim jest rozumia-
ne jako prawo wyznaczone przez Boga i objawiajace si¢ w ludzkiej naturze.
Dotychczas akceptowano je jako ogdt norm obiektywnych i niezmiennych,
ktore regulowaly porzadek ludzkich dzialan. W sytuacji, gdy odrzucono trady-
cyjna metafizyke, stwarzajaca mozliwos¢ odczytania i uzasadniania prawa na-
turalnego przez poznanie ludzkiej natury oraz gdy odrzucono porzadek religij-
ny, adaptujacy porzadek prawa naturalnego w praktycznym dziataniu, pozostat
jedynie porzadek usankcjonowany wigkszoscia glosow, tzw. prawo pozytyw-
ne. Ostatecznie o zasadach rzadzacych zyciem spotecznym decyduje wigc
wola wigkszo$ci parlamentarnej, ktora orzeka nie tyle o tym, co jest dobre lub
zte w dziataniu, ale o tym, co jest dozwolone, a co nie jest dozwolone.
W ramach takiej koncepcji wszystkie czyny staja si¢ dobre pod warunkiem ich
prawnego usankcjonowania. Racjonalnos$¢, ktora przez wieki wyznaczata mia-
r¢ rozwoju Europy i byta charakterystyczna cecha srédziemnomorskiej kultury,
ustgpuje w kulturze ponowoczesnej miejsca sile wigkszosci, kierujacej sig
doraznym celem. Odrzucenie racjonalnosci wynika po czesci z tego, ze zbyt
wiele spodziewano si¢ po skrajnie racjonalnie uprawianej polityce, ktora zro-
dzita totalitaryzmy. Osiagnigcia techniczne nie zmienity jako$ci zycia mas,

41 J. Nagorny, Cywilizacja mitosci, s. 73-75.
42 Ch. Delsol, Esej o cztowieku, s. 13.
B A. Zoll, Wolnosé, praworzadnosé, nihilizm, w: Europa wspélnych wartosci, s. 104—105.
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a nauka przyczynila si¢ do stworzenia coraz to doskonalszych srodkow znisz-
czenia (np. broni nuklearnej)*. W ten sposob, w klimacie irracjonalnym, jed-
nak bardziej pragmatycznym, powstaje polityka, ktora deklaruje wprawdzie
respekt wobec praw cztowieka, lecz nie zawsze potrafi pogodzi¢ je w ustawo-
dawstwie szczegblowym z rzeczywistym dobrem rodziny.

Warto odnotowaé pewna ogdlna tendencje polityczna w stosunku do ro-
dziny, wyrazona w projekcie Traktatu ustanawiajqcego Konstytucje dla Euro-
py. Prawa rodziny zostaja w nim streszczone w art. 11-93: ,,1. Rodzina korzysta
z ochrony prawnej, ekonomicznej i spotecznej. 2. W celu pogodzenia zycia
rodzinnego z zawodowym kazdy ma prawo do ochrony przed zwolnieniem
z pracy z powodow zwigzanych z macierzynstwem i prawo do platnego urlopu
macierzynskiego oraz urlopu wychowawczego po urodzeniu lub przysposobie-
niu dziecka™. Tekst ten mozna interpretowaé jako wyraz troski o dobro rodzi-
ny, jednak jest to raczej wyraz minimalizmu polityki rodzinnej w Europie,
przenoszacy wszelkie szczegdlowe prawne zabezpieczenia na prawodawstwo
krajowe panstw cztonkowskich. W Karcie Praw Podstawowych UE w art. 9
dotyczacym prawa do zawarcia maltzenstwa i zalozenia rodziny czytamy: ,,Pra-
wo do zawarcia matzenstwa i prawo do zatozenia rodziny sa gwarantowane
zgodnie z przepisami krajowymi regulujacymi korzystania z nich”*. Prawny
status rodziny wyrazony jest takze w wielu innych aktach prawnych, ktore
tworza polityke pro- badz antyrodzinna. W Polsce kwestie te rozstrzyga Kon-
stytucja RP z 1997 r. (art. 18, 38, 68. 3, 71.1-2), Kodeks rodzinny i opiekunczy
oraz Kodeks karny*’. Sa to akty prawne zwiazane z pomoca socjalna $wiad-
czong rodzinom, prawami kobiet i dzieci, systemem wychowawczym, zakre-
sem dzialalno$ci instytucji panstwowych i organizacji pozarzadowych, maja-
cych na celu ksztattowanie modelu rodziny i udzielanie jej wielorakiej pomo-
cy. Zrodtem pewnej rewizji negatywnych tendencji jest zaznaczajacy si¢
w Polsce kryzys demograficzny, ktory juz wczesniej dotknal kraje Europy
Zachodniej. Rzad Francji w obliczu analogicznego problemu postanowit
wspomagac¢ finansowo rodziny, oferujac w przypadku urodzenia trzeciego
dziecka roczny urlop wychowawczy dla jednego rodzica wraz z miesigcznym
dodatkiem w wysokos$ci 750 euro*.

4 D. Grigs, Przezwyciezenie wspétczesnosci, Communio 6 (1994), s. 18-21.

45 Traktat ustanawiajacy Konstytucje dla Europy — Akt Koficowy, Urzad Komitetu Integracji
Europejskiej, Warszawa 2004, s. 49.

46 Karta Praw Podstawowych. Dokumenty europejskie, Bielsko-Biata 2001, s. 20.

47 Inne dokumenty to: Konwencja o Prawach Dziecka; Konwencja o Likwidacji Wszelkich Form
Dyskryminacji Kobiet; Europejska Karta Spoteczna. Ko$ciét Rzymskokatolicki z inicjatywy papieza
Jana Pawta II proklamowat Kart¢ Praw Rodziny w 1980 r.

48 Pod wptywem dziatan i propozycji Narodowego Zwiazku Stowarzyszen Rodzinnych, Francja
zachgca obywateli do ptodzenia dzieci, Gazeta Wyborcza 2005, z 23 1X, s. 11.
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O niespdjnosci polityki rodzinnej w panstwach europejskich moze swiad-
czy¢ fakt, ze z jednej strony istnieje $wiadomo$¢ wagi poglebiajacego sig nizu
demograficznego, a z drugiej ekstremalna tatwo$¢ w uzyskaniu sadowego
orzeczenia o rozwigzaniu matzenstwa. Jedyna przeszkoda w uzyskaniu rozwo-
du jest zagrozone dobro dzieci, co sady staraja si¢ bra¢ pod uwage®. Uksztal-
towana w kulturze chrzescijanskiej wizja malzenstwa, jako monogamicznego
i dozywotniego zwiazku, stracita w XX-wiecznej Europie swa spoteczng war-
to§¢*. Polska wykazuje jak dotad najnizsza liczbg rozwodow w Europie®'.

Mowiac o rodzinie, najcze$ciej ma si¢ na mysli rodzicow oraz dwoje
dzieci, a przeciez stan naturalny to rodzina wielopokoleniowa. Znany chrzesci-
janski publicysta, Vittorio Messori, stwierdza: ,,»Przytutki«, »hospicja« dla
starych ludzi, wyrzuconych przez rodzing, sa typowym tworem Os$wiecenia
i jego zeswiecczonej kultury. W kulturze chrze$cijanskiej byty absurdem; sama
mysl, ze moglyby istnie¢, wywotywata zgorszenie™.

O kryzysie prawa naturalnego mozna méwi¢ juz od czasu Jana Jakuba
Rousseau (1712—-1778), ktory uznal, ze zrodtem cierpien oraz nierownosci jest
kultura rozumiana jako ,,umowa spoteczna”. Cywilizacja, ktorej czgscia jest
religia rzekomo zniewala czlowieka. Zycie spoteczne winno byé regulowane
,wola powszechna”, ktora reprezentuje panstwo.

Wymownym przyktadem polityki antyrodzinnej jest rOwniez prawna zgo-
da na praktyki aborcyjne. Tworzenie klimatu permisywizmu moralnego w tej
dziedzinie jest lobbowane przez politykow, ale takze lewicowe $rodki maso-
wego przekazu oraz te cze¢$¢ przemyshu, ktora czerpie zyski z ludzkiej ptcio-
wosci 1 seksualnosci. Nie bedzie przesada stwierdzenie, ze w polityce rodzin-
nej struktury panstwa sa nierzadko wykorzystywane do tworzenia ,,struktur
zta”. W majestacie prawa dziata wigc biznes pornograficzny, korzystajac z sieci
dystrybutorow i handlowcow. Urynkowieniu ulegta takze sfera zwiazana
z prokreacja, przekraczajac zwykta logike, rozum, zdrowy rozsadek i ludzkie
doswiadczenie. Demokratyczne procedury stuza rynkowi, cala sfera zycia,
réwniez rodzinnego, wydaje si¢ by¢ przeliczalna jak towar w handlu, ktorego
ceng si¢ negocjuje, pertraktuje i sprzedaje temu, kto da wigcej. Zwyci¢zaja ci,

4 Rozwéd zwieksza 5 razy ryzyko, Zze dziecko moze byé patologiczne. Zostalo zagubione
poczucie warto$ci, godno$ci osoby ludzkiej, sensu istnienia. Francuski badacz Philippe Saint-Marc,
autor znakomitej ksiazki L’Economie barbare (Barbarzynska gospodarka), w ktorej ukazuje, ze poziom
rozwoju krajow potnocnej Europy w poréwnaniu z krajami potudniowymi, jak np. Grecja, jest mniej
wigeej trzy razy wigkszy, ale tez w tych krajach lepiej rozwinigtych jest pig¢ razy wigcej roéznych
patologii spotecznych”, za: B. Margueritte, Media, wychowanie, rodzina, s. 7.

30 P, Skrzydlewski, Rodzina w cywilizacji tacinskiej, s. 204-213.

51 J. Balicki, Rodzina, s. 1120.

32 V. Messori, Wyzwania wiary. Terazniejszos¢ w perspektywie chrzescijaniskiej, przet. J. Demb-
ska, Krakow 1998, s. 291.
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ktorzy sa liczniejsi i ktorzy w atrakcyjniejszy sposob ,,sprzedaja” swoje idee
zycia spotecznego. Rzeczywiste interesy migdzynarodowych koncernéw, ma-
nipulacje propagandowe oraz przemiany w polityce rodzinnej odstania dobrze
udokumentowana monografia Michel Schooyansa Aborcja a polityka™.

4. Czynniki ekonomiczne

Nie bez znaczenia dla sytuacji wspotczesnej rodziny jest funkcjonowanie
odmiennego modelu rodziny w kulturze postindustrialnej w stosunku do mo-
delu charakterystycznego dla kultury agrarnej. Jeszcze w XIX w. odsetek lud-
no$ci utrzymujacej si¢ z pracy na roli wynosit w Europie przecigtnie ponad
50%. W Polsce obejmowal on w 1897 r. okoto 70%, a w Rumunii w 1913 r.
okoto 80% spoteczenstwa. Przeludniona wie$ nie zapewniata srodkéw utrzy-
mania. Taka sytuacja ekonomiczna zmuszata do emigracji ze wsi do miasta,
ale tez poza granice kraju. Uwarunkowania te miaty wpltyw na zycie ekono-
miczne wielu rodzin. Powoli, lecz nieustannie narastalo przekonanie o ko-
niecznosci ograniczenia dzietnosci. Wigksza liczba dzieci nieuchronnie wiaza-
fa si¢ z bieda. Gdy powstaty wielkie aglomeracje przemystowe, nieustannie
narastal problem bezrobocia, ktory w gospodarce kapitalistycznej jest zjawi-
skiem powszechnym. Ludzie wyksztalceni, majacy wptyw na kulturg i tworze-
nie powszechnej opinii, najczesciej zyli w rodzinach o niskiej dzietnosci. Do
czynnikow zwiazanych z ekonomicznym statusem nalezaloby dodaé jeszcze
wojny, od wojen napoleonskich po II wojng $wiatowa, ktére wielu rodzinom
odebraly ojcow i mezéw. Utrata zywiciela rodziny nieuchronnie skazywata
rodzing na n¢dzg. Wojny, a takze epidemie, spowodowaly deformacje struktury
wieku oraz dysproporcjg liczby mezczyzn i kobiet w wielu krajach europejskich®.
Mimo to poczatek okresu przemystowego w Europie charakteryzowat si¢ przyro-
stem demograficznym. Przyczyn takiego stanu nalezy jednak szuka¢ w poprawie
higieny, w lepszym wyzywieniu oraz postgpie medycyny, ktéra zmniejszyta Smier-
telnos$¢ wsrdd dzieci. Na wielu stanowiskach pracy w przemysle oraz w ustugach
miejsce mezezyzn zajmowaty kobiety. Kapitalistyczny ustroj przez okres po-
nad stu lat generowal procesy uprzemystowienia i urbanizacji w Europie,
wptywal na powstawanie wielkich skupisk ludzkich potrzebujacych wielora-
kich ustug. Ta sytuacja przyczyniata si¢ do podejmowania przez kobiety pracy
poza domem, a wigc wptywata na powstanie nowego stylu zycia®. Pod koniec

33 M. Schooyans, Aborcja a polityka, przet. K. Deryto, Lublin 1991.

54 J. Tomaszewski, Czasy najnowsze — Europa nowoczesna: przewrdt przemystowy i ewolucja
kapitalizmu, w: Historia Europy, pod red. A. Maczaka, Wroctaw 1997, s. 518-529.

53 J. Mejia, Rodzina i praca w nauce spotecznej Kosciota, przet. M. Kurowska, Spoteczenstwo 1
(1995), s. 21-30.
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XX w. w Europie wigkszos$¢ kobiet pracowata zawodowo lub poszukiwata
pracy, co ograniczato jej obecno$¢ w rodzinie. Wiele dziedzin aktywnosci
zawodowej sprowadzata si¢ do przebywania przez dtugie okresy poza domem,
np. na tzw. delegacjach. Dotyczyto to zarowno mezczyzn, jak i kobiet. Praca
zawodowa dla kobiet stworzyta szansg¢ niezaleznosci, ale tez ograniczyta moz-
liwoséci macierzynskie®. W pewnym sensie odchodzi si¢ dzi$ od rodziny tra-
dycyjnej na rzecz kolektywnego wychowania. Wigzi pokrewienstwa zdomino-
wane sg przez wartosci ekonomiczne, zawodowe itp., chociaz nadal istnieje
potrzeba ,,rodziny rozszerzonej”, bowiem: ,.kazde spoteczenstwo moze istnie¢
tylko wowczas, jesli dysponuje precyzyjnymi regutami dla odtwarzania poko-
lenia po pokoleniu zarysow struktury spotecznej™’. W liberalnym ujgciu na-
wet pelna rodzina nie stanowi ,.kapitatu”, ktory stanowi podstawe w ekono-
micznej organizacji spotecznej. Wychowanie dzieci tez nie przyczynia si¢ do
pomyslnosci ekonomicznej. Natomiast istotne sa koszty poniesione na zdoby-
cie mieszkania czy ksztalcenia®. Takze spoteczno$¢, ktora sig starzeje traci
wewngetrzny impet rozwoju. Nie jest zdolna do radykalnych reform gospodar-
czych i ekonomicznych, a skupia si¢ na zachowaniu dotychczasowego pozio-
mu konsumpcji, czego przyklady mozna m.in. obserwowa¢ w Niemczech.
Skutki nizu demograficznego w Europie stang si¢ bolesnie widoczne okoto
2020 r., gdy liczba ludnosci moze zmniejszy¢ si¢ okoto 20%. Spadnie wigc
krzywa bezrobocia, ale gwattownie nasili si¢ problem wypracowania srodkow
emerytalno-rentowych oraz zapewnienia opieki osobom starszym. Rodzina
i trwate wigzy moga okazac si¢ najpewniejszym zabezpieczeniem. W tej chwi-
li nie istnieje jeden ,,europejski model spoteczny”. Kraje UE, kierujac sig
przede wszystkim zasada konkurencyjnos$ci realizuja zré6znicowane programy
spoteczne®.

W decyzjach politycznych zwykle nie docenia si¢ wartosci trwalej rodzi-
ny, ktora jest fundamentalng komorka zycia spotecznego, narodowego i pan-
stwowego. Obecna struktura spoteczna charakteryzuje si¢ duzym stopniem
»centryczno$ci”. Polega to na tym, ze ,,nauka, religia, polityka, prawo, moral-
nos¢, sama rodzina stajg si¢ systemami zamknigtymi wobec siebie, funkcjonu-
jacymi wedhlug odregbnych, Scisle sprecyzowanych kodeksow”®. Jednak, jezeli
rodzina jest podstawowa komorka spoleczna, to zintegrowana polityka w imig
wiasnej korzysci musi uwzgledniac jej dobro.

6 Jak moze i jak czesto przedstawia sig sytuacja samotnych matek, ale i wielu innych osob
w ramach wspofczesnych struktur ekonomiczno-gospodarczych na rynku pracy, omawia jeden z najbar-
dziej przenikliwych socjologow i antropologéw wspoélczesnosci: Z. Bauman, Zycie na przemial, przet.
T. Kunz, Krakéw 2004, s. 164-170.

5T W. ]. Burszta, Antropologia kultury, Poznan 1998, s. 131, 121-132.

C. De Sa Carvalho, Zadanie rodzicow w rozwoju dzieci i mtodziezy, Communio 1 (1996), s. 90-99.

39 M. Duszczyk, Nie tedy droga dla Europy, Gazeta Wyborcza 2005, z 30 1V, s. 35.
S. Belardinelli, Diaczego rodzina, s. 561.
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Konkurencja wérod elit politycznych, a takze pogon za zyskiem na skalg
globalng sprawiaja, ze z orbity zainteresowan znika rodzina jako podstawa
rozwoju panstwa i systemu ekonomicznego, stanowiac ,,ludzki kapital”, ktory
jest marnotrawiony. Rodzina podlega jedynie eksploatacji, ktora mozna by bez
wahania okresli¢ jako niszczycielska i rabunkowa. Nawet tam, gdzie dostrzega
si¢ wage ludzkiego kapitatu, wiele spraw i zagadnien wydaje si¢ wazniejszych,
a spraw¢ dowartoSciowania rodziny odktada si¢ na inny czas. Niespdjnosé
polityki ekonomicznej wynika z blednej hierarchii wartosci oraz mozliwosci
manipulacji w spoteczenstwach demokratycznych®'. Nacisk na efektywnos¢
we wspotczesnym §wiecie nie liczy si¢ z warto$cia czlowieka. Stan gospodar-
czo-ekonomiczny panstwa dotyka rodzing pod kazdym wzgledem, gdyz decy-
duje o dostepie do stuzby, o systemie ubezpieczeniowym, szkolnym, o posia-
daniu mieszkania itp. Jest oczywiste, ze polityka prorodzinna musi by¢ polity-
ka rozwoju gospodarczego, polityka dtugofalowa, sprawiedliwos$ci spolecznej,
kieruje si¢ bowiem kryteriami wartosci, jaka jest przyszto$¢ spoleczenstwa
— wielkiej ,,rodziny rodzin”.

DIE EROSION DER WERTE UND DER TRADITION IN EUROPA
ALS BEDROHUNG FUR DIE INSTITUTION DER FAMILIE
(ZUSAMMENFASSUNG)

Zivilisatorische Umwiélzungen, Industrialisierungsprozesse, die Entstehung der Massenkul-
tur und des Massenkonsums sowie die Ideen des religidsen Pluralismus und der Relativitit der
Wertehierarchie haben in Europa an der Schwelle zwischen dem 20. und 21. Jh. zum Relativismus
im Bereich der Sexualitdt sowie zur Erosion der Bedeutung der traditionellen Sicht von Ehe und
Familie gefiihrt. Die Familie befindet sich in der tiefen Krisensituation. Das Zeichen dieser Krise
ist nicht nur die immer wachsende Zahl von Ehescheidungen, sondern auch die sinkende Zahl der
Geburten. Man spricht nicht mehr iiber die gesellschaftliche Relevanz der Kinderzeugung, sondern
die Entscheidung dazu wird als eine ausschlielich private Angelegenheit betrachtet. Zur
Erschiitterung der Stabilitdt der Familie tragen auch die alternativen, unverbindlichen Modelle des
Zusammenseins von Mann und Frau bei.

Es scheint, dass nur abgestimmte, sowohl politische und 6konomische als auch kulturelle
MaBnahmen imstande sind, diesen negativen Tendenzen, die die Bedeutung und den Wert der
Familie im gesellschaftlichen Leben sowie in den individuellen Entscheidungen in Frage stellen,
Einhalt zu gebieten. Das soziale Leben bildet eine Einheit. Es ist wie ein System der miteinander
verflochtenen Bereiche. Damit es richtig funktioniert, ist eine zuverldssige Information, die zur
Entstehung der rechten Wertehierarchie beitragen wird, wichtig. Es geht um die Bildung einer
familienfreundlichen Kultur, aber auch darum, dass durch giinstige wirtschaftlich-6konomische
Bedingungen die Entfaltung der Familie moglich wird.

61 N. Chomsky, Neoliberalizm a fad globalny, przet. M. Zuber, Wroctaw 2000, s. 35-49;
F. Sarsfield Cabral, Rozczarowanie zwycigstwem, przel. L. Balter, Communio 6 (1997), s. 21-23.
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Testamenty jako zrodto historyczne dla wielu dyscyplin naukowych sa
przedmiotem analizy. Moga by¢ rozpatrywane pod katem przepisow praw-
nych, kultury obyczajowej i duchowej. Praktyka sporzadzania testamentow
sigga czasow bardzo odleglych, bo jeszcze starozytnego Rzymu. Wypracowane
tam wzory staly si¢ w czasach p6zniejszych podstawa do tworzenia przepisow
w tym zakresie w innych panstwach. Zaakceptowatl je, a nawet rozpowszechnit
Kosciot katolicki, chociaz duchowni przez dlugi czas nie mieli prawa do spisy-
wania testamentu. Takich uprawnien nie maja do dzi$ zakonnicy, ktorzy skta-
daja $lub ubdstwa. Uzyskiwane przez duchownych dobra materialne — jeszcze
za ich zycia — miaty stuzy¢ wspieraniu instytucji koscielnych i celéw dobro-
czynnych, np. byly przeznaczone na wsparcie osob ubogich czy ufundowanie
stypendiow dla niezamoznej miodziezy. Z czasem i w Kosciele w prawie
testamentowym zmienity si¢ przepisy. Regulowaty je normy ogolnokoscielne,
ale tez i synody prowicjonalne czy diecezjalne. W Polsce testament jako pi-
semne rozporzadzenie ostatniej woli znany byt od konca XIIT w.!

O tym, ze testamenty zaré6wno osob $wieckich, jak i duchownych sa
godnym uwagi zroédtem historycznym $wiadczy coraz wigksze nimi zaintereso-
wanie, czego wyrazem sa publikacje oryginalnych tekstow i ich analiza. Na
temat testamentow ujgtych wedhug regiondw, a takze uwzgledniajacych analize
prawna i formalng istnieje juz bogata literatura’. Testament nie jest jednak

' J. Bardach, B. Le$nodorski, M. Pietrzak, Historia ustroju i prawa polskiego, wyd. 11 poprawio-
ne, Warszawa 1994, s. 147.

2 Z nowszych publikacji zob. np. U. Sowina, Najstarsze sieradzkie testamenty mieszczariskie
z poczqtku XVI w. Analiza zrodloznawcza, Kwartalnik Historii Kultury Materialnej, R. 39, Warszawa
1991, nr 1, s. 3-25; K. Zielinska, Wiezi spoleczne na Mazowszu w potowie XVII w. w swietle testamen-
tow konsystorza puttuskiego, Przeglad Historyczny 1986, z. 1, s. 45-59; Testamenty szlachty krakow-
skiej XVII-XVIII wieku. Wybor tekstow zrodtowych z lat 1650—1799, oprac. A. Falniowska-Gradowska,
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zrodlem tatwym do analizy. By wydoby¢ z niego tres¢, oprocz wnikliwej lektu-
ry, niezbedna jest dodatkowa kwerenda archiwalna i biblioteczna, czasami nie
do konca uwienczona sukcesem, bowiem nie zawsze jest mozliwe petlne od-
tworzenie zdarzen czy identyfikacja osob sprzed kilkuset lat. Jednak dla zain-
teresowanych ta tematyka archiwa kryja bogactwo materialow. Do takich ar-
chiwow nalezy tez Archiwum Archidiecezji Warminskiej w Olsztynie. Testa-
menty tu przechowywane stalty si¢ po czgsci przedmiotem badan historykéw
warminskich: Danuty Bogdan®, Alojzego Szorca*, Andrzeja Kopiczko®.

Przedmiotem niniejszej analizy jest testament z XVII w., znajdujacy si¢
we wspomnianym archiwum warminskim. Spisat go wlasnorgcznie w jezyku
polskim z licznymi wtraceniami tacinskimi duchowny warminski rodem z Bar-
czewa, Adam Sarnowski, sekretarz dwoch kolejnych prymaséw i przez dwa-
dzieScia lat sekretarz krola Jana III Sobieskiego®.

Posta¢ Adama Sarnowskiego nie jest szerzej znana w historiografii, acz-
kolwiek wczytujac si¢ uwaznie w tre$¢ jego testamentu, mozna wnosi¢, ze
jego koneksje byty calkiem rozlegle. Ze skromnych przekazow, jakie udato sig
zebraé o autorze prezentowanego tu testamentu wiemy, ze pochodzit z rodziny
szlacheckiej herbu Jastrzgbiec. Rod ten wywodzit si¢ z wojewodztwa lgczyc-
kiego’. W XVII w. reprezentanci tego rodu to aktywni obywatele uczestnicza-
cy w zyciu politycznym i koscielnym Rzeczpospolitej. Do wowczas bardziej
znanych nalezat Stefan Sarnowski (zm. 1678) chorazy, a od 1668 r. podkomo-
rzy teczycki, wielokrotnie bioracy udziat w obradach sejmu jako poset teczycki®.
Na sejmie abdykacyjnym Jana Kazimierza w 1668 r. wybrany marszatkiem
sejmu, wyglosit mowe¢ w imieniu rycerstwa’. Jego ojciec Wojciech byt chora-
zym teczyckim, a matka Anna z domu Zadzik rodzong siostra biskupa krakow-
skiego Jakuba Zadzika. Inny cztonek rodu, Stanistaw Sarnowski (zm. 1680),

Krakow 1997; M. Aleksandrowicz-Szmulikowska, Radziwitlowny w swietle swoich testamentow. Przy-
czynek do badan mentalnosci magnackiej XVI-XVIII wieku, Warszawa 1995; U. Augustyniak, Testa-
menty ewangelikow reformowanych w Wielkim Ksiestwie Litewskim, Warszawa 1992; M. Golembiow-
ski, Kilka uwag o testamentach z XVII i XVIII wieku w ksiegach biskupstwa chetminskiego, w: W kregu
stanowych i kulturowych przeobrazen Europy Pétnocnej w XIV-XVIII wieku, pod red. Z. H. Nowaka,
Torun 1988.

3 D. Bogdan, Testamenty szlacheckie i mieszczanskie z XVII wieku jako przejaw kultury prawnej
Warmii, Komunikaty Mazursko-Warminskie 2005, nr 1, s. 25-34.

4 A. Szorc, Dzieje Warmii 1454—1660. Stan badar i postulaty badawcze, Olsztyn 1999, rozdz. V:
Testamenty, s. 99-107.

5 A. Kopiczko, Duchowieristwo katolickie w diecezji warminskiej w latach 15251821, cz. 1,
Olsztyn 2000, s. 154-161.

6 Olsztyn, Archiwum Archidiecezji Warmifiskiej (dalej: AAWO), AK 1, t. 16, k. 114-124.

7 Przedstawicieli tego rodu notuje K. Niesiecki, Herbarz Polski, t. 8, Lipsk 1841, s. 281-282.

8 S. Ochmann-Staniszewska, Z. Staniszewski, Sejm Rzeczypospolitej za panowania Jana Kazi-
mierza Wazy. Prawo-doktryna-praktyka, t. 1 1 2, Wroctaw 2000, o Sarnowskim zob. wedtug indeksu.

9 Tre$¢ tej mowy zob. AAWO, AK, Ab 9, k. 162.
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doszedt do wysokich godno$ci. Byt referendarzem koronnym!?, biskupem
przemyskim, od 1677 r. wloctawskim!!. Nalezat do bliskich wspotpracowni-
kéw krola Michata Korybuta Wisniowieckiego. Pewne pokrewienstwo z rodzi-
na Zadzikow taczyto rowniez autora omawianego testamentu. Inny przedstawi-
ciel tego rodu, Pawel Sarnowski, ozenit si¢ z bratanicg biskupa warminskiego
Szymona Rudnickiego (zm. 1621), Matgorzata, piata corka Jana Rudnickiego
kasztelana sieradzkiego'.

Cztonkoéw rodu Sarnowskich w XVII w. spotykamy tez w kilku miejsco-
wosciach w Prusach!®. Rodzina Adama Sarnowskiego wyemigrowata na War-
mig i osiadta w Barczewie; tu okoto 1632 r. przyszedt na §wiat autor omawia-
nego testamentu. Niewiele mamy informacji o jego najblizszej rodzinie. Nie
znamy z imienia rodzicow, a z zapisu testamentowego mozemy wnioskowac,
ze z rodzenstwa miat tylko jedna siostrg, ktora wyszta za maz za podstolego
Tyszkowskiego. O wczesnych latach mlodosci Adama Sarnowskiego wiemy
tylko tyle, ze od 1654 r. byt uczniem kolegium jezuickiego w Reszlu'*. Histo-
ryk warminski Georg Liihr, ktory opublikowat spisy uczniow kolegium reszel-
skiego, przy nazwisku Adama Sarnowskiego znalazt w Zzrodle bardzo skromna
charakterystyke tej postaci: ,,Sekretarz krolewski, sekretarz prymasa, kanonik
towicki 1 warszawski, zmart w 1697 albo w 1692 r. Dobroczynca zakonu
jezuitow”. Prawdopodobnie zaraz po ukonczeniu kolegium Adam Sarnowski
okoto 1662 r. opuscit Warmig na blisko trzydziesci lat. Powrdcit tu dopiero
w roku 1692, na rok przed $miercia. Jego doroste zycie uptywato w stuzbie na
dworach, najpierw — prymasow przez dziesi¢¢ lat, a pozniej — dwadziescia lat
na dworze krolewskim. Okoto 1662 r. Sarnowski zostal sekretarzem prymasa
Wactawa Leszczynskiego. Chory na reumatyzm prymas z trudem podpisywat
pisane pigknym charakterem Sarnowskiego listy i liczne pisma urzedowe. Za-
chowato si¢ szczegolnie wiele listow Leszczynskiego do kanonika warmin-
skiego Zygmunta Krzysztofa Stossela. Pismo Sarnowskiego rozpoznajemy
w liscie z 16 grudnia 1662 r.', co $wiadczytoby, ze wowczas juz byt sekreta-
rzem prymasa. Po $mierci Leszczynskiego w 1666 r. Sarnowski swoje ustugi
zaoferowat nastgpnemu prymasowi — Mikotajowi Prazmowskiemu, ktory
utrzymat go na stanowisku sekretarza. Czasami towarzyszyl prymasowi w jego
wyjazdach, np. 18 marca 1671 r. do miejscowosci Studzianna, dokad prymas

10 Urzednicy centralni i nadworni Polski XIV-XVIII wieku. Spisy, praca zbiorowa pod red. A. Gasio-
rowskiego, Kornik 1992, s. 138.

P, Nitecki, Biskupi Kosciota w Polsce. Stownik biograficzny, Warszawa 1992, s. 185.

12 AAWO, AB, rkps, D 86, k. 68.

13 J. Krzepala, Rody ziem pruskich XV i XVI wieku, Krakow 1927, wedtug indeksu.

14 G. Liihr, Die Schiiler des Rdsseler Gymnasiums nach dem Album der Marianischen Kongre-
gation, Zeitschrift fiir die Geschichte und Atlertumskunde Ermland (dalej: ZGAE), 1905, Bd. 15, s. 443.

15 AAWO, AK, Ab 9, k. 85. W tym kodeksie znajduje si¢ kilkanascie listow Wactawa Leszczyn-
skiego pisanych r¢ka Adama Sarnowskiego.
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przybyt, w celu zatwierdzenia kultu obrazu przedstawiajacego Swigta Rodzing
i tym samym rozwijajacego si¢ tam wowczas kultu maryjnego's. Dwor
w Studziannej i znajdujacy si¢ w nim obraz nalezaty do Jana Stanistawa Zba-
skiego, pozniejszego biskupa, kolejno przemyskiego i potem warminskiego,
ktory wilasnie bardzo zabiegat u prymasa o zatwierdzenie kultu.

W kancelarii prymasa Sarnowski wypekial obowiazki sekretarza; praca
ta umozliwila mu zapoznanie si¢ z wieloma waznymi sprawami dla zycia
koscielnego i politycznego Rzeczpospolitej. Politycznie byl to okres bardzo
niespokojny. Po raz pierwszy w historii Polski doszto do abdykacji krola — Jana
Kazimierza w 1668 r. Prymas Prazmowski z urzedu petnil woéwcezas funkcje
interrexa. W przedelekcyjnych przetargach prymas popierat stronnictwo pro-
francuskie. Jedynie domyslamy sig, ze Sarnowski réwniez prezentowal ten
sam kierunek polityczny. Nie znamy doktadnie jego roli, ale w jakim$ stopniu,
przynajmniej korespondencyjnie, zaangazowat si¢ w t¢ kampanig profrancu-
ska, ktorej goracym rzecznikiem byt prymas'’. Stato si¢ jednak inaczej. Kro-
lem zostat wybrany ,,Piast” Michat Korybut Wisniowiecki. Starat si¢ on zjed-
na¢ sobie prymasa, ale ten wspolnie z hetmanem Janem Sobieskim dazyt do
detronizacji nieudolnego syna stawnego zagonczyka kresowego Jeremiego Wi-
$niowieckiego. Obaj pordznieni dostojnicy, tj. prymas i krél, zmarli tego same-
go roku 1673, pierwszy w kwietniu, drugi w listopadzie. Wybrany w maju
1674 r. nowy krol Jan Sobieski przyjat Sarnowskiego na stuzbe dworska
w charakterze osobistego sekretarza i t¢ funkcje sprawowat przez dwadziescia
lat az do $mierci w 1693 r. Przebywajac stale przy krolu, niejednokrotnie
proszono go o posrednictwo czy pomoc w réoznych sprawach. Wiemy np., ze
w latach 1678-1688 znany gdanski astronom, Jan Heweliusz (1611-1687),
kilkakrotnie przez Sarnowskiego przesytat krolowi swoje dzieta. Sarmacki mo-
narcha interesowat si¢ astronomia, czytat dzieta i od czasu do czasu wspierat
finansowo badania astronoma gdanskiego'®. Przy tej okazji Sarnowski stat si¢
rowniez wlascicielem kilku dziel Heweliusza. Wiemy o tym z testamentu,
gdzie zapisal kapitule kolegiackiej warszawskiej ,,opera Hevelii”.

Sarnowski jako sekretarz krolewski towarzyszyt Janowi III w 1683 r.
w wyprawie wiedenskiej. Jego nazwisko figuruje w spisie oficjalnej Swity
krolewskiej zdazajacej z wojskiem przez Slask pod Wieden'. W stynnej juz

16 Historig samego obrazu, jak i rozwijajacego sig¢ kultu przedstawit P. Zwolinski, Kult obrazu
Matki Bozej Studzianskiej w XVII-XIX w., Lodzkie Studia Teologiczne 1996, nr 5, s. 243-289.

17" Zob. M. Sokalski, Miedzy krélewskim majestatem a szlacheckq wolnosciq. Postawy polityczne
szlachty matopolskiej w czasach Michata Korybuta Wisniowieckiego, Krakow 2002, s. 75.

18 Temat ten omawia K. Targosz, Jan Il Sobieski mecenasem nauk i uczonych, Wroctaw-War-
szawa-Krakow 1991, o Sarnowskim zob. rozdz. VI, s. 329, 331, 338-340, 356.

19" Akta do dziejow kréla Jana III sprawy roku 1683, a osobliwie wyprawy wiedenskiej wyjasnia-
Jjace, wyd. F. Kluczycki, Krakow 1883, nr 154, s. 261.
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korespondenc;ji Jana III z krolowa Marig Kazimiera z okresu odsieczy wieden-
skiej, nazwisko Sarnowskiego pojawia si¢ kilkakrotnie, ale raczej w $wietle
niekorzystnym. Miatl on przede wszystkim dba¢ o polska korespondencjg kro-
la. Widocznie zadania tego nie wykonywat zbyt gorliwie, bowiem krolowa
skarzyta sig, ze listy krola docieraja do niej z duzym opo6znieniem. W jednym
z listow krol tak to skwitowal: ,ks. Sarnowskiego to wina i wiedenskiego
wina”®, W tym zartobliwym sformulowaniu mozna dopatrzy¢ si¢ by¢ moze
pewnych sktonnos$ci sekretarza do szlachetnych napojow. Innym razem krolo-
wa, narzekajac na brak listow od krodla, pisata: ,,Winien jest temu jegomos¢
pan Sarnowski, ktory powinien Waszmosci pytaé, czy Waszmo$¢ do mnie
piszesz i zawiadamia¢ mnie, ze »krol nie pisze z takiej a takiej przyczyny«”*.

W 1691 1., za posrednictwem magistratu krolewieckiego, do Sarnowskie-
go zwrocit sig elektor Fryderyk III. Prosit, by ten jako osobisty sekretarz krola
wyjasnit niefortunne sformutowanie, jakie znalazto si¢ w liscie krola Jana II1
do mieszkancow Krolewca zawiadamiajace o $lubie krolewicza Jakuba
z ksiezniczka neuburska?’.

Podczas stuzby na dworze prymasow, a pdzniej krolewskim, kontakty
Sarnowskiego z Warmia nie ustaty — stale korespondowat z kanonikami war-
minskimi. Pisat do prepozyta kapituty warminskiej Tomasza Ujejskiego, kano-
nika Krzysztofa Stossela, Piotra Kriigera i do kilku innych®. Przesytat im
wiadomosci polityczne z dworu, z obrad sejmowych. Starat si¢ tez patronowaé
sprawom kapituty i kanonikow warminskich na dworze krélewskim, w nuncja-
turze czy wczesniej u prymasow.

W czasie swej stuzby, najpierw u dwoch kolejnych prymasow, potem na
dworze krolewskim, Sarnowski zdotal sobie zapewni¢ kilka beneficjow ko-
scielnych. Nie byly one najwyzszej rangi, ale przynosity niezty dochdd,
o czym $wiadczy spory majatek ujety w zapisie testamentowym. Pierwszym
beneficjum Sarnowskiego byto probostwo w miejscowosci Godzianow w po-
wiecie skierniewickim, potem kanonia w kolegiacie warszawskiej. Nie wiemy
doktadnie, kiedy Sarnowski stal si¢ wlascicielem tych beneficjow, ale z pew-
noscia ich otrzymanie taczylo si¢ z wstapieniem do stanu duchownego.
Z tresci jego listu z 21 marca 1667 r. do kanonika warminskiego Stossela
wnioskujemy, ze Swigcenia nizsze przyjal na poczatku 1666 r. W tym samym
lisScie Sarnowski ujawnit niezbyt chyba ewangeliczne usposobienie, bowiem

20 List pisany 28 IX 1683 r. pod San Peter, jego tres¢ zob. Maria Kazimiera i Jan Sobiescy. Listy
okresu odsieczy wiedenskiej, oprac. L. Kukulski, Warszawa 1983, s. 79-80.

2l List pisany z Krakowa 3 X 1683 r. — ibidem, s. 151.

22 Okolicznoéci tego zajécia wyjasnia A. Kamienski, Polska a Brandenburgia-Prusy w drugiej
potowie XVII wieku. Dzieje polityczne, Poznan 2002, s. 336.

2 Jego korespondencjg zob. AAWO, AK, Ab 9; AB, H 13.
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przyjgcie $wigcen wyzszych uzalezniat od beneficjum. Oto jego stowa: ,,Skoro
1 mnie honesta potka provisio, postampi¢ in Dei nomine ad ulteriores ordi-
nes”?*. Nie tylko dla niego, ale powszechnie dla duchownych tamtych czasow
same $wigcenia bez beneficjum nie byty atrakcyjne. Zapewne Sarnowski przy-
jal swiecenia kaptanskie, bowiem w 1677 1. otrzymal prepozytur¢ w kapitule
kolegiackiej teczyckiej, a tej godnosci bez wyzszych $wigcen nie mozna byto
zdoby¢. Do nowej kapituty wniost spory posag. Z testamentu dowiadujemy
si¢, ze wchodzac do grona kanonikow kapituty teczyckiej darowat pi¢¢ dywa-
néw, obicie pokojowe i pi¢é ,,puzder” cyny na lichtarze, co wowczas kazat
zapisa¢ w ksiggach kapitulnych, a zapisem testamentowym przekazal na rzecz
kolegiaty. Z tych poczynan wynika, ze rzeczy te traktowal jako depozyt
i dopiero testamentalnie scedowat je kapitule.

Uzyskane godnosci widocznie nie do konca satysfakcjonowaly Sarnow-
skiego, bowiem w 1683 r., za sugestia kréla Jana III, sejm dal mu ogodlna
rekomendacj¢, polecajac go jako duchownego, ktory godny jest piastowac
pratatury w kapitutach katedralnych?. Kolejnym beneficjum uzyskanym przez
Sarnowskiego byta pratatura kustosza w kapitule kolegiackiej sandomierskiej.
Byta do wzigcia, bowiem 1 kwietnia 1689 r. zrzekt si¢ jej biskup przemyski
(p6zniejszy warminski) Jan Stanistaw Zbaski*®. Kiedy Sarnowski uzyskat te¢
godno$¢, na posiedzeniu 9 wrzesnia 1689 r. nowej kapitule przekazal ornat,
kape, dalmatyki i 120 florendw, a z racji kustodii dodatkowo 300 florenow?’.

Kanonii w kapitule katedralnej, i to warminskiej, Sarnowski doczekat si¢
dopiero w 1692 r., po $mierci 5 kwietnia tego roku kanonika Stanistawa Bu-
zenskiego. O to beneficjum Sarnowski prosit listownie®®, a wstawiat si¢ za nim
sam krol Jan IIT Sobieski®’. Z tych dwoch listow dowiadujemy sig, ze Sarnow-
ski mial woéwczas okoto sze§cdziesigciu lat i chcial na stare lata powrocié
w rodzinne strony. Kanoni¢ warminska traktowat wigc jako zabezpieczenie na
staro$¢. Kapituta zados¢uczynita tym prosbom i 1 pazdziernika 1692 r. wybra-
fa go na kanonika warminskiego. Instalacja miala miejsce 6 pazdziernika.
Nowy kanonik zostal najpierw dopuszczony do miesigcznej rezydencji, a na-
stgpnie do trzymiesigcznej, na zakonczenie ktorej powinien okaza¢ zaswiad-
czenie o trzyletnim studium akademickim, aby wej$¢ w pelne prawa kanonickie

24 AAWO, AK, Ab 9, k. 33.

2 Volumina legum, t. 5, s. 673, punkt 34 konstytucji sejmowej, w ktorym zapisano: ,,Dla zastug
wielebnego Adama Sarnowskiego proboszcza Igczyckiego, sekretarza i pisarza naszego pokojowego, za
zgoda wszech stanow onego praelaturarum cathedralium capacem, authoritate praesentis conventus de-
klarujemy”.

26 J. Wisniewski, Katalog pratatéw i kanonikéw sandomierskich od 1186 do 1926 1. tudziez sesje
kapituly sandomierskiej od 1581 do 1866 r., Radom 1928, s. 117, 268.

27 Ibidem, s. 117.

28 AAWO, AK, Ab 22, k. 23 — list Sarnowskiego do kapituty, Jaworéw 16 VII 1692 r.

29 Ibidem, k. 24 — krél Jan 111 Sobieski do kapituty warminskiej, Jaworéw 16 VII 1692 r.
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z mozliwoscia opcji kurii i alodii. Sarnowski nie mégt wylegitymowac sig
swiadectwem studium triennale. Oznacza to, ze albo studiow nie skonczyt,
albo nie zdotal uzyskaé¢ zaswiadczenia od uczelni. Wybawit go z klopotu
bp Zbaski, ktory w liscie do kapituty 10 listopada 1692 r. jednoznacznie o§wiad-
czyl, ze zwazywszy na wiek Sarnowskiego, on ze swej strony zwalnia go
z obowiazku okazania §wiadectwa o ukonczeniu trzyletniego studium. Kapitu-
ta byla tym zaskoczona, ale nie stawiata sprzeciwu i udzielita Sarnowskiemu
dyspensy, jednoczes$nie zastrzegajac, ze ten kazus nie moze stac si¢ pretekstem
na przyszto$¢*’. Nalezy zauwazy¢, ze postepowanie biskupa byto niezgodne ze
statutami kapitulnymi, a nawet byto ich lekcewazeniem, bowiem biskup nie
miat prawa do zwolnienia ,,ze swej strony” od przedlozenia dokumentu de
studio triennali. Nie byl to ze strony Zbaskiego pierwszy przypadek takiego
bagatelizowania przepisow kapitulnych. Ta praktyka byla zreszta powodem
permanentnego napigcia migdzy biskupem a kapitula, a nawet procesowania
si¢ i zdaje si¢ przedwczesnej $mierci biskupa. Sarnowski zostal wigc uznany
za pelmoprawnego kanonika. W styczniu 1693 r. kapituta pozwolita mu tym-
czasowo zamieszka¢ w zwolnionej przez Jana Jerzego Kunigka kurii Koperni-
ka’'. Prawa do statego posiadania kurii Sarnowski jeszcze wowczas nie na-
byl, gdyz nie minal statutowy rok jego rezydencji przy katedrze. Niedlugo
jednak cieszyt si¢ kanonia warminska. Nie dokonczyl nawet rocznej rezy-
dencji, gdyz 18 sierpnia 1693 r. dokonczyt zywota. W sumie Sarnowski byt
posiadaczem pigciu beneficjow koScielnych. Zajety stuzba dworska przy
zadnym z nich nie rezydowat.

Sarnowski sporzadzit testament we Fromborku 15 kwietnia 1693 r.,
a wigc na cztery miesiace przed $miercia. Do zasadniczego tekstu testamentu
dotaczyl dyspozycje dodatkowe, tzw. kodycyle. Obie te czgsci, stanowiace
cato$¢, czytane byly w dniu jego $mierci, czyli 18 sierpnia 1693 r., na posie-
dzeniu generalnym kapituly, i zatwierdzone wowczas przez kolegium kanonic-
kie, co odnotowat kanclerz kapituty Jerzy Kazimierz Wolff i sekretarz kapituly
Kacper Simonis. Wykonawcami swej ostatniej woli Sarnowski ustanowit
trzech kanonikow warminskich: Piotra Rostkowskiego, Stanistawa Konstante-
go Kowalskiego-Wierusza i Jana Jerzego Kunigka.

Testament Sarnowskiego, co do formy nie odbiega od dwczesnie przyje-
tych schematéw. Sktada si¢ z dwoch czgsci: dewocyjnej i dyspozycyjne;j.

30 AAWO, AK, Acta Cap. 10, k. 242. Zapis taki: ,,Dispensatio triennalis studii ab episcopo. Pro
parte perillustris domini Sarnowski producta est epistola Celsissimi Principis Episcopi dispensatoria ex
parte sui in studio triennali cum eodem perillustri domino canonico, per 20 annos exercitato in aula regia
intimo secretario, aetate iam fracto. Quod perillustres domini acceptarunt, ita tamen ut nullatenus in
sequelam et praciudicatum aliquod trahatur vel allegari valeat”.

31 Tbidem, k. 250 — protokot posiedzenia kapituty z 21 11693 r.
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W czgéci dewocyjnej testatorzy zazwyczaj pisali o §wiadomosci przemijania,
niepewnos$ci i nieuchronno$ci $mierci. Chetnie uzywali biblijnego sformuto-
wania, ze ,,przyjdzie ona jako ztodziej w nocy”. Aby na te¢ trudna chwile sig¢
zabezpieczy¢, oddawali si¢ milosierdziu Bozemu, przyzywali wstawiennictwa
Matki Bozej i §wigtych. Do tej czgsci testamentu nalezy zaliczy¢ tez deklara-
cje o przebaczeniu nieprzyjaciotom, prosbg o darowanie ze strony tych, kto-
rych testator mogt obrazi¢ czy skrzywdzi¢. Przy krzywdach materialnych
wskazywal, co przeznacza tytulem odszkodowania i w ten sposob ptynnie
przechodzit od czesci ideologicznej do dyspozycyjnej testamentu. Tym ele-
mentem posrednim jest tez deklaracja o miejscu pochéwku i o pewnych oko-
liczno$ciach pogrzebu. Co ciekawe, w okresie baroku, kiedy kaznodzieje Iubo-
wali si¢ w wybujatych sformulowaniach, testatorzy czg¢sto prosili, aby na ich
pogrzebie w ogole zaniecha¢ kazania i wyznaczonemu juz kaznodziei pogrze-
bowemu zapisywali pewna kwote pro silentio, czyli za milczenie.

W testamencie Sarnowskiego cze¢$¢ pierwsza jest bardzo krotka, ale
wspomniane wyzej sekwencje rowniez i tu wystgpuja. Takze i on na wstepie
wyrazil zyczenie odno$nie do miejsca swego pochéwku. W zaleznos$ci, jak
pisat, gdzie ,,zegarek mi dociecze”, zyczyt by¢ pochowanym w kosciele kate-
dralnym warminskim lub kolegiackim warszawskim. Na msze rocznicowe
przeznaczyt tysiac ztotych. Z dochodow beneficjalnych Sarnowski byt w stanie
zgromadzi¢ catkiem spory majatek. Byly to dwa domy, jeden w Warszawie,
drugi w Lesznie, obrazy, wérdd ktorych znajdowato si¢ ptoétno znanego mistrza
holenderskiego Rembrandta, wiele cennych przedmiotow i sporo gotowki, kto-
ra przechowywal w dwoch szkatutach. Dobra te Sarnowski rozdzielit zapisem
testamentowym. Obdarowal nimi koscioty, przy ktorych dzierzyt beneficja,
kilka 0s6b duchownych, m.in. biskupéw poznanskiego Jana Stanistawa Wi-
twickiego i inflanckiego Mikotaja Poplawskiego. Wsrdd oséb obdarowanych
byt tez krél Jan III i krélowa Maria Kazimiera. Ponadto krolowej przeznaczyt
dom na Lesznie, natomiast drugi dom, w Warszawie, zapisal niejakiemu Stry-
jowskiemu, ktorego trudno nam zidentyfikowaé. Nie zapomniat tez o swoim
rodzinnym Barczewie. Kwote¢ 3 tysigcy ztotych przeznaczyt dla dwoch mto-
dziencow z tego miasta na stypendium w kolegium jezuickim w Pultusku.
Opiekunem i dysponentem gotéwki Sarnowskiego byt jego szwagier, wspo-
mniany juz Tyszkowski. Udzialem tej rodziny, chyba najblizszej Sarnowskie-
mu, staly si¢ rézne rzeczy ruchome, jak i spora suma pienigdzy. Testator nie
zapomniat tez o swoich stugach, lekarzu i znajomych, z ktérymi musiat utrzy-
mywaé blizsze kontakty. O tych osobach niewiele wiemy, cho¢ mozna sig¢
domyslac, ze byli to znajomi.

Egzekutorzy testamentu Sarnowskiego mieli sporo pracy, efektem ktore;
jest czterostronicowy protokot zachowany wraz z testamentem. Zawarte sa tam
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szczegotowe rozliczenia z dochodu i wydatkow??. Dochdd stanowita kwota
307 fl. 6 gr, jaka zastano przy zmarlym. Natomiast na wydatki ztozyly sig:
koszty pogrzebu w kwocie 695 fl. 22 gr, zapisy pienigzne testatora na rzecz
konkretnych osob, wyptata stuzbie, rzemieslnikom i wniesione pretensje 0sob,
ktorym Sarnowski zalegat konkretne sumy. Ogotem wydatki opiewaty na sumg
1744 fl. 20 gr, a wigc przewyzszaly dochdd, ale rozumiemy, ze egzekutorzy
zados¢uczynili zarowno wszystkim zyczeniom testatora, jak i zgloszonym
roszczeniom i brakujaca sume prawdopodobnie uzupehili z pienigdzy Sar-
nowskiego, jakie w Warszawie pozostawaly pod opieka Tyszkowskiego. Po-
nadto z zapisu w testamencie wynika, aczkolwiek niezbyt jasno, ze jakas
kwota pieniedzy (nie podaje ile) zostala przeznaczona do Warmii.

Powyzszy dokument z wykonania testamentu jest tez potwierdzeniem, ze
innych roszczen nie wniosta ani rodzina, ani osoby postronne.

Testament Adama Sarnowskiego®

In Nomine Sanctissimae Trinitatis Patris, Filii et Spiritus Sancti Amen.

Kiedy matura rozbieram discussione, ze Creator noster in quo vivimus
movemur et sumus, i mnie zardbwno z kazdym cui nasci contigit, terminum
z wiecznej opatrznos$ci swojej posuit, qui praeteriri non potest, timor et tremor
super me veniunt, ile gdy mors omnium terribilium terribilissima, nie z tego,
abym si¢ powszechnego i nieuchronnego miat wzdryga¢ prawa, semel mori,
ale ze tak ukryty wiadomosci ludzkiej jest ostatni ten period, iz si¢ onego velut
ex insidiis zawsze obawiaé potrzeba, gdyz dies Domini sicut fur venit et hunc
ipsum quem agimus diem, cum morte dividimus, manifestuj¢ si¢ przy tym
padszy twarza na ziemig, z ktorej plasmatus jestem, i do ktoérej jako proch
nikczemny powracam, przed Najswigtsza Trojca, Ojcem, Synem i Duchem
Swietym, ze w tej wierze $wietej, extra quam nulla est salus, w ktorej si¢
urodzitem, zrostem i kaptanem niegodny zostatem, umiera¢ chcg i pragng. O to
samo Boskiego zebrzac Majestatu, na ktorego wola i prowidencyja cale rezy-
gnuj¢ i oddajg, aby mig¢ folium, quod vento rapitur, sprzata¢ nie chcial, kiedy
bym sumnienie jakim mial zmazane grzechem $miertelnym. Profesyja wiary
$wigtej in omnibus articulis et punctis przy zgonie moim tak reasumowac
pragng, jakom to iteratis vicibus przy instytucjach na beneficja czynit. Pokla-
dam mocna nadzieje w Matce Jezusowej Najswigtszej Pannie, lubo¢ jej cul-

32 AAWO, AK I, T 16, k. 121-124. Tytut tego dokumentu brzmi: ,,Executio testamenti post olim
perillustrem reverendissimum dominum Adamum Sarnowski canonicum Varmiensem, die 18 Augusti
Anno 1693 Frauenburgi in curia Copernici demortuum”.

33 Tekst do druku przygotowano zgodnie z aktualnymi wymogami zawartymi w pi§mie norma-
tywnym, pt. Instrukcja wydawnicza dla zrédet historycznych od XVI do potowy XIX wieku, pod red.
K. Lepszego, Wroctaw 1953.
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tum nie tak promovi, jako sodali congregationis nalezato, i w $wigtych patro-
nach moich, Zze peccatrici animae meae z Aniotem Stré6Zzem moim in mortis
articulo assistent, ani permittent infernalibus perturbari potestatibus, i ze do-
bro¢ Panska za mna deprecabuntur, ut cum iuste ob peccata iratus fuerit mise-
ricordiae recordetur.

Przy ktérym za$ kosciele lubo przy tutecznym katedralnym, lubo przy
kolegiackim warszawskim, de carcere mortis huius liberabor, taka zycze¢ uczy-
ni¢ dyspozycyja: przy kosciele tutecznym katedralnym ichmos¢ ksigza egzeku-
torowie, wedlug zwyczaju tutecznego, predko honeste et modeste grzeszne
ciato tumulare rozkaza. Pro anniversario ex deservitis obmysla.

Na zaptate stugom i czeladzi z tego, co w szkatule bedzie, dadza.

Procz za$ tego wszystkiego, na nagrobek albo jaka kosciota ozdobg, mia-
nowicie pigkny pod statug Najswigtszej Panny wpot kosciota pedestat z in-
skrypcyja imienia mego, albo jakiego epitaphiolum.

Za egzekutorow za§ upraszam perillustres et reverendissimos dominos
[Petrum] Rostkowski abbatem Mogielnensem?®, [Stanislaum Constantinum]
Kowalsky*, nec non Georgium Kunig officialem?®, canonicos Varmienses,
ktorych uprzejmego afektu doznatem.

Jesli zas w Warszawie albo tamtej bliskosci zegarek mi dociecze, tam
inter cineres zacnych i $wiatobliwych antecesoréw moich terminum extremi
iudicii oczekiwac bede, jezeli mozna (albo jeszcze insza moja zajdzie dyspo-
zycyja) w matym chorze, albo gdzie blisko przeciwko otftarzowi Sacratissimi
Sacramenti, do ktérego ottarza leguje bretow brokateli weneckiej, humari cu-
pio. Na aniwersarz za$ tysiac ztotych monety polskiej tamze odkazuj¢ z owych
czerwonych ztotych do Warmii naznaczonych, eo casu.

W Leczycy za$ wzial nieboszczyk ksiadz tacki dziekan tameczny od wie-
lebnej kapituly krakowskiej na okup pewnej wioski kapitulnej zlotych tysiac
mnie nalezacych, z tych census stante vita mea miat iS¢ na nabozenstwo ad
Sanctissimam Trinitatem, post decessum za$ na aniwersarz obroci¢ si¢ to ma.
Temuz kosSciotowi teczyckiemu leguje i oddaje to, com przy wijezdzie swoim
tam zostawil, to jest pie¢ par kobiercy, obicie pokojowe potattasowe nowe i cyny
kilka puzder na lichtarze, co kazatem byt w ksiggach kapitulnych konotowac.

34 7yt w latach 16501702, doktor teologii, opat benedyktynéw w Mogilnie, kanonik warminski
od 1680 r., w imieniu bp. Andrzeja Chryzostoma Zatuskiego obejmowal biskupstwo warminskie
— biogram oprac. A. Kopiczko — Stownik biograficzny kapituly warminskiej, pod red. J. Guzowskiego,
Olsztyn 1996, s. 207.

35 Stanistaw Konstanty Kowalski-Wierusz (zm. 1708), pochodzit z rodziny szlacheckiej z woj.
sieradzkiego, cztonek kapituty warminskiej od 1683 r., kustosz od 1706 r. — biogram oprac. A. Kopiczko
— Stownik biograficzny kapituty warminskiej, s. 127-128.

36 Jan Jerzy Kunigk (1648-1719) kanonik warminski od 1689 r., wybitny prawnik — biogram
oprac. A. Kopiczko — Stownik biograficzny kapituly warminskiej, s. 138—139.
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Do kosciota Godzianowskiego®’, pierwszego mego beneficjum, prosze
aby ornat $wigtny za dwiescie ztotych sprawiony byt i oddany. O to proszg
ichmosciow panow egzekutorow.

Jegomosci ksigdza egzekutora tego, ktoremu si¢ zdarzy najpierwej by¢
w Warszawie, i jegomosci pana Wotczynskiego pisarza skarbu, Jego Krolew-
skiej Mosci stolnika’®, Zeby szkatute moje¢ przy panu Tyszkowskim zostawio-
na, z nimze wespot zrewidowali, a ma w niej by¢ ungaricalium pigtnascie set.
Tychze ichmos$ciow upraszam, aby naprzod z matego depozytu tego do dyspozy-
cyi Krola Jegomosci oddali ungaricos pigéset in specie, ktore Krol Jegomos¢ Pan
moj mitosciwy albo na dokonczenie koscielnej jakiej fabryki, albo ad pia opera
tak impendere raczy, zeby si¢ za grzeszna dusz¢ moj¢ odprawiaty suffragia.

U pana Jedrzeja Zaleskiego®* mam dlugu cztery tysiace, z ktorych jeden
samej pani daruje¢, ktore na majetnos¢ Komorow zastawnym sposobem tozyli.
Byto¢ tego wigcej, ale si¢ dwa tysiace corkom ich darowato. Trzy tysiace zas,
ktore na tymze Komorowie zostaja, leguj¢ i odkazuje na burse¢ Puttoska Reve-
rendum Patrum Societatis Jesu proszac, aby si¢ tam w tejze bursie dwoch
studentow z Wartemburku [Barczewa] uczy¢ moglo. Do Wartemburku za$,
jezeli mi za zywota antepedium sprawi¢ nie przydzie, prosz¢ aby z pigknej
materii po dwdch czerwonych ztotych zrobione i oddane byto ad cultum $wig-
tej Anny, miejsca tamtego i mnie patrocinantis.

Ten testament z taski Bozej sanus mente et integris sensibus, lubo corpore
aeger, powoli i z refleksyja napisatem, w ktorym Stworzycielowi mojemu za
niewymowne dobrodziejstwa powinne oddawszy dzigki, osobliwe za niewynio-
sto$¢ humoru, ani jaktancyja, Zze z ojca, dziada i naddziada szlachcicem urodzi-
fem sig, kontentowalem si¢ ultima eaque depressissima nieboszczyka rodzica
mego sorte, eaque patientia, ktora mi Bog najwyzszy obficie nadgrodzi¢ raczyt.

Po Panu Bogu za$ Krdolowi Jegomosci i Krolowej Jejmosci Panstwu
memu milo$ciwemu najpokorniejsze pod nogi $Scielg dzigki, ze mi¢ na panskim
dworze swoim przez wiek tak dlugi, bo juz dwudziesty rok zbliza, chowa¢
raczyli, na co nie umiatem Zadnemi swojemi zarabia¢ przymiotami, tylko jed-
nem skromnoscia i wiernoscia, w czym nikomu przewyzszac¢ si¢ skromnoscia
nie datem. Co przy zgonie moim niegodny kaplan szczyrem stowem, afektem
i sercem potwierdzam, ktorym taskawe niebiosa i w ich Panskich osobach et in
Regia prole in generationem et generationem niech wszytko nadgradzaja, cze-

37 Godzianéw — wie$ koscielna w pow. skierniewickim.

38 Autor testamentu pozostawil puste miejsce na wpisanie nazwiska stolnika. Domy$lamy sig, ze
miala to by¢ osoba sprawujaca t¢ funkcj¢ w chwili spisywania przez Sarnowskiego testamentu. Zatem
w 1693 r. byt to Stefan Mikotaj Branicki starosta kro$nienski, stopnicki i branski — Urzednicy centralni
i nadworni Polski XIV-XVIII wieku. Spisy, pod red. A. Gasiorowskiego, Kornik 1992, s. 985-986. Pelny
biogram Branickiego zob. PSB, t. 2, s. 411.

39 By¢ moze nalezat on do rodziny Zaleskich — bogatych mieszczan warszawskich. O rodzinie tej
zob. J. Lileyko, Zycie codzienne w Warszawie za Wazéw, Warszawa 1984, wedhug indeksu.
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gom ja nie zastuzyt. Krolestwu ichmo$ciom mlodszym mille benedictiones
supplicibus od Najwyzszego Majestatu apprecor votis, dalszego nie chce texe-
re rejestru, bo mi si¢ zda, ze monstrum, ktore pana Talentego® w oczach
moich przez sen wziglo, mnie ledwie nie na jawie grozi, ale¢c Bog mito$ciwy te
noctium phantasmata, az jego wola Sanctus Angelus Custos odZenie i odwrdci,
ad cuius honorem gdziekolwiek Krolowi Jegomosci videbitur na ornat trzysta
tynfow odkazuje. To wszystko z szkatuly u pana Tyszkowskiego zostajacej
wyplaci¢, o co ichmosci panow egzekutorow moich prosze.

Kredensik moj srebrny, ktorego nie tylko nie zazylem, ale i nie widzialem
dotad i nie wiem jak wiele tego jest, lecz mi si¢ o$Sm potmiseczkow i parg
potmiskow, na ktorych ® moja jest resowana, bo talerzykow robi¢ nie datem ®
[...]ctwa 1 na ozdobe Najswigtszego Sakramentu w Warszawie leguje¢, co na
dyspozycyja jegomoscia ksigdza biskupa Inflanskiego*' mojego mito$ciwego
pana cale spuszczam i oddaje.

Drobniejsze za$ legata i rzeczy separatis konotuj¢ codicillis. A tg ostat-
niej woli mojej deklaracyja i testament, jasnie o§wieconym ichmosciom pa-
nom i pasterzom moim tak Warminskiemu* jako i Poznanskiemu* pokornie
zalecam. Co wszystko wlasng reka podpisuje i stwierdzam. Datum w Fraum-
burku, pod Kopernikiem, die 15 Aprilis Anno Domini 1693.

Ksiadz Adam Sarnowski proboszcz Leczycki kanonik Warminski
kustosz Sendomirski

Adnotacja sekretarza kapituly — Kacpra Simonisa:

Piam ultimam voluntatem et dispositionem una cum annexis codicillis
Perillustris Domini olim Adami Sarnowski Canonici huius Ecclesiae Cathedra-
lis etc., hodie pie in Domino defuncti, Venerabile Capitulum in omni suo
tenore confirmandam et recte habendam esse censuit, prout omni meliori
modo et forma confirmat et ratificat nominatisque executoribus illud exequen-
di plenam facultatem concedit. Actum ad ecclesiam cathedralem Varmiensem
in capitulo generali Sancti Agapiti die 18 Mensis Augusti Anno Domini mille-
simo sexcentesimo nonagesimo tertio

Georgius Casimirus Wolff canonicus et cancellarius

Gaspar Simonis Venerabilis Capituli Varmiensis secretarius, manu propria
[pieczeé optatkowa kapituly o srednicy 3 cm]

40 Tommaso Talenti z Lukki sekretarz wioski Jana I1I Sobieskiego.

41 Mikotaj Poptawski (1636-1711) biskup inflancki w latach 1685-1710, w lipcu 1710 r. otrzy-
mal prowizj¢ na arcybiskupstwo lwowskie, ktorego juz nie objat — PSB, t. 27, s. 614—616.

42 Jan Stanistaw Zbaski (1629-1697) biskup warminski od 1688 r., bliski wspotpracownik kréla
Jana III Sobieskiego — P. Nitecki, Biskupi Kosciotla w Polsce, s. 235; Stownik kapituly warminskiej,
s. 290-291, biogram oprac. A. Kopiczko.

43 Jan Stanistaw Witwicki (ok. 1630-1689) biskup kijowski, tucki i od 1687 r. poznanski — P. Nitecki,
Biskupi Kosciota w Polsce, s. 224.
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Adnotacja rekq testatora:
Testament ten stuzy do Warmiey, jezeli dni moje tu dokoncze, ichmos¢
panowie egzekutorowie, ale jezeli w Warszawie, non nulla mutanda.

Notarialne potwierdzenie wpisu testamentu Adama Sarnowskiego do akt
kapituty kolegiackiej w Warszawie.
Ad oblationem perillustris et reverendissimi domini Petri Rostkowski abbatis
nominati Mogielnicensis custodis Culmensis canonici Varmiensis iudicis depu-
tati Tribunalis Regni testamentum introcontentum pie defuncti perillustris do-
mini Adami Sarnowski praepositi Lanciciensis Varmiensis et Varsaviensis ca-
nonici feria secunda post festum sanctac Hedvigis viduae electac proxima
anno Domini 1693 in acta praesentis Capituli Collegiatae Varsaviensis suscep-
tum et ingrossatum ac post in grossationem eidem supra scripto Perillustri
offerenti praevia officii praesentis quietatione extraditum.

Kodycyle Adama Sarnowskiego zatqczone do testamentu:
Codicilli mei, quos eiusdem valoris esse volo cuius est testamentum.

1. Klejnot albo zausznica pani Kolinskiej* consignetur Krolowi Jego-
mos$ci Panu memu mitosciwemu na okup dwoch ubogich wigzniow zastawio-
ny jest u mnie we stu ungaricorum in specie na jej wlasna potrzebg, jako kasta
nieboszczyka pana Henrika matzonka jej pierwszego $wiadczy, niechze je
odda.

2. Kredensik moj stotowy (o czym w testamencie) na dyspozycyja jego-
mosci ksigdza biskupa inflandskiego, do Najswigtszego Sakramentu, na jaka
si¢ Jejmos¢ Krolowej Pani milosciwej bedzie zdato, w kolegiackim kosciele
naszym ozdobg obrocic.

3. Karetke moj¢ nowa gdanska modra trippa podbita jegomosci ksiedzu
[biskupowi] inflandskiemu leguje.

4. Krolowi Jegomosci Panu memu kwiatow w ramach ztocistych obra-
zO6w cztery. Pan Locci® eligat. I te dwa, co w oknach sa, jednej reki, antiquita-
tes statui obalonych reprezentujace.

5. Krélowej Jejmosci Pani mojej oryginat Trzech Krélow Rembranta,
w ramach czarnych, co jest na gérze w sieni, i jaki drugi pigkny, pan Locci
obierze.

4 By¢ moze chodzi tu o zong Mikotaja Kolifiskiego pisarza dekretowego litewskiego; wspomina
go w swym pamigtniku K. Sarnecki, Pamietniki z czaséow Jana Sobieskiego. Diariusz i relacje z lat
1691-1696, oprac. i przygotowat do druku J. Wolinski, Wroctaw 1958, s. 393.

4 Augustyn Locci (mlodszy) syn Augustyna Locciego Wiocha, architekta krolewskiego w stuz-
bie Zygmunta III i Wadystawa IV. Locci (mtodszy) inzynier z wyksztalcenia, architekt amator, zwiaza-
ny blisko z krolem Janem III. Indygenat otrzymat w 1673 r. od krola Michata Korybuta Wisniowieckie-
g0, co nastgpnie, w 1676 r. potwierdzit Jan Il — zob. Volumina legum, t. 5, s. 128 i 405.
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6. Suknia aksamitna pupkowa pani Tyszkowskiej, i obicie sypialne po-
koju mojego. Cyng i kuchenne statki, naczynia, obrusy, serwety, koszule, etc.
repraesento pani Tyszkowskiej siestrzenicy mojej.

7. Habit moj sukienny nowy, sutanng i mantolet ksiedzu kapelanowi
jegomoscia [biskupa] Poznanskiego, lubo mi nie jest krewny, takze kothierzy
1 mankietéw potowe.

8. Pannom Tyszkowskim po sukni jednej aksamitnej, ndzkami albo sla-
mami podszytej. Posagi, z taski Bozej, po 3000 kazda mie¢ begdzie, a pani
Matka procz tego 6000, drobiazgéw dawnych nie rachujac.

9. Rzadzik po panu Piwce zastawny, jeden panu Tyszkowskiemu pod-
stolemu, a drugi jego bratu panu Ponicznikowi.

10. Dom na Pradze Janowi Stryjowskiemu, a jezeliby go ksiadz jego-
mos$¢ biskup Warminski kupit, to mu da¢ pieniadze, zeby tam sobie inszy
kupil, zeby si¢ miat z czym zeni¢ i gdzie mieszkac.

11. Ogrod i dom na Lesnie, za informacyja jegomoscia [biskupa] Po-
znanskiego, na dyspozycyja Krolowej Jejmosci Pani mitosciwej, jezeli kto
tymczasem nie kupi; o tem cicho przed czasem.

12. Skrzynie, wozy, puzdra, etc. panu Tyszkowskiemu, i szkatuty.

13. Co za$ nad 18000 fl. pan Tyszkowski z szkatuty, nad wola i wiado-
mos$¢ moja wyjat 1 na zastaw Bestwina tozyl, a wiem ze dali, i sama si¢
przyznata, 24000. Prosz¢ ichmos$ciow pandéw egzekutorow, aby to ex arbitrio
Kroéla Jegomosci Pana mego, ad pia opera rozdali, mianowicie,

14. Pannie Debolance* sto talerow albo 50 ungaricos in specie.

15. Pannie Mummin, ktdra przy jejmosci paniej wojnickiej zostaje, altro.

16. Pannie chrzesny mojej, pasierbicy pana Bolsteina, ztotych 200.

17. Alumnowi mojemu, pana Jerzego cukiernika, na naukg trzysta zto-
tych.

18. Ksigdzu Strauzonowi*’ sukien parg¢ jedwabnych, poficzoch jedwab-
nych par dwie, kotierze, mankiety (druga potowa) i sto ztotych dobrej mo-
nety.

19. Kamienskiemu memu datem konia, da¢ mu jeszcze sto talarow in
specie. Drudzy dos[¢] maja ex institutione mea, byle jej dobrze zazyli.

46 Zapewne chodzi o Matgorzate de Beaulieu. W 1648 r. z matka i bratem Henrykiem przybyta
ona w grupie kilkunastu Francuzéw, ktorych do Warszawy sprowadzita krolowa Ludwika Maria,
B. Fabiani, Warszawski dwor Ludwiki Marii, Warszawa 1976, s. 31. O niej wspomina tez K. Sarnecki,
Pamietniki z czaséw Jana Sobieskiego, s. 109, 162, 237, 245, 255, 325. Henryk de Beaulieu, stuzac
w oddziatach polskich uczestniczyt w licznych walkach, za co w 1662 r. sejm przyznal mu indygenat —
Volumina legum, t. 4, s. 868, pkt 81 konstytucji.

47 Zapewne tym duchownym byt Strusohn Wincenty Kazimierz rodem z Barczewa, ktory w 1684 r.
byt wikariuszem w Lidzbarku Warminskim, nastgpnie w tejze parafii kaptanem, a od 1693 r. kaptanem

w Braczewie — A. Kopiczko, Duchowienstwo katolickie diecezji warminskiej w latach 1525-1821, cz. 2:
Stownik, Olsztyn 2000, s. 318.
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20. Ksigdzu Sznitky wikaremu warminskiemu* sukienka moja aksamit-
na kitajka podszyta.

21. Jegomosci ksigdzu biskupowi Poznanskiemu Panu memu mitosciwe-
mu perspektywa w lasce, w srebro dobrze oprawnej, wazyl to ksiadz Kochan-
ski*, ktoremu kompasik od starego nieboszczyka pana Bernica®, na mnemo-
synon leguje. Obrazéw za$ kilka pigknych temuz jegomosci ksigdzu [biskupo-
wi] Poznanskiemu.

22. Jezeli tu przy katedrze umrg, to ichmosciom panom egzekutorom po
sztuce pigknej srebra z Warszawy przystac.

23. Obicie tuteczne moje pokojowe do kaplicy $w. Jerzego oddaje.

24. Konie gniady, jezeli w Warszawie da Pan Bog skonaé, po parze
panom egzekutorom, a w ostatku po 400 florenow.

25. Czeladzi, jezeliby ktory odezwal, ze mu si¢ nie zaptacito, uczyni¢ dla
Boga satysfakcyje, ale nie Scupackowi, co w §remigdze prawie przystawszy,
z nowym odszedl kontuszem, i chustki wloski kradzione przy nim jegomosc
ksiadz kijowski na ten czas referendarz koronny”!, widziat.

26. Opera Hevelii kilka volumina do warszawskiej odda¢ biblioteki
w naszej kolegiacie.

27. Migdzy chtopcow dwoch: Niemca i Rusina podlejsza posciel podzie-
li¢. Da¢ kazdemu suknia sukna pigknego holenderskiego.

28. Nadto moje Sliwowskiemu, ktory mi dobrze w chorobie stuzyt, do-
brego podjezdka i poéttorasta florendow, zeby przystojnie do jakiego mogt przy-
sta¢ na shuzbg Pana.

Wi1asna reka ksiadz Adam Sarnowski kanonik warminski

* ubytek papieru o wymiarach 2x5 cm
b brakujqcy tekst znajduje sie w obszarze powyzszego ubytku papieru

48 Zapewne chodzi o osobe Jerzego Schnetka (Schnettla), ktory pochodzit z Olsztyna i od 1670 r.
byl wikariuszem katedralnym — A. Kopiczko, Duchowienstwo katolickie diecezji warminskiej w latach
1525-1821, s. 288.

4 Adam Adamandy Kochanski bibliotekarz krola Jana 111 Sobieskiego, petniacy te funkcje od
poczatku lat osiemdziesiatych do 1695 r., kiedy wyjechat na leczenie do Czech i do Polski juz nie
powrécil; nosit tytul krolewskiego matematyka — K. Targosz, Jan III Sobieski mecenasem nauk i uczo-
nych, o Kochanskim zob. wedtug indeksu.

30 Marcin Bernhardi-Bernitz lekarz przyrodnik, ktérego do Polski sprowadzita krélowa Ludwika
Maria. Drugi czlon nazwiska: Bernitz Bernhardi przybral w Polsce. Opublikowat on w 1652 r.
w Gdansku pierwszy spis ro$lin dziko rosnacych w okolicach Warszawy. Wraz z zona Zofia zamieszkali
w Warszawie przy ul. $w. Jana — B. Fabiani, Warszawski dwor Ludwiki Marii, s. 19 1 78. Za czaséw
kréla Jana Kazimierza Barnhardi petit funkcj¢ bibliotekarza krélewskiego, ktora sprawowat rowniez,
do poczatku lat osiemdziesiatych, za krola Jana 111 Sobieskiego — K. Targosz, Jan Il Sobieski mecena-
sem nauk i uczonych, s. 20.

51 Mikotaj Swiecicki kanonik regularny lateranski, opat w Trzemesznie, referendarz duchowny,
p6zniejszy biskup poznanski — Urzednicy centralni i nadworni Polski XIV-XVIII wieku, s. 139.
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Fundamentalizm i kultury, pod red. M. Szulakiewicza, Z. Karpusa, To-
run 2005, ss. 462.

Mozemy moéwi¢ o rosnacym upowszechnieniu pojecia ,,fundamenta-
lizm”, co zdecydowanie wyrasta poza religijny kontekst, w jakim najczgsciej
si¢ go umieszcza. Pojecie to jest obecne w polemikach prasowych, odnajdzie-
my je takze w wielu ksiazkach oraz fachowych czasopismach, beda si¢ o nie
spiera¢ religiolodzy i politycy, filozofowie i teoretycy kultury, nie jest obce
stownikowi codziennej komunikacji. Pomimo rozpowszechnienia nie jest ta-
two sprecyzowaé, na czym mialaby polega¢ istota fundamentalizmu, okresli¢
zasi¢g jego oddziatywania na nasza wspotczesnos¢ oraz wilasciwie ocenié za-
grozenia, jakie nieodmiennie sa z nim wigzane. Owe braki przyczyniaja si¢ do
ideologizacji sporow, czemu moze zaradzi¢ warstwa poznawcza, wprowadza-
jaca wigcej metodologicznego uporzadkowania i intelektualnego rozumienia.
Jak si¢ wydaje, problemy poznawcze biora si¢ wtasnie z wielosci i réznorod-
nosci zjawisk, ktore chcialoby si¢ zawrze¢ w zakresie nazwy ,,fundamenta-
lizm”. Niemal kazdy z dyskutujacych inaczej identyfikuje zrédta mys$lenia
fundamentalistycznego oraz mozliwe zagrozenia zwigzane z przyjeciem po-
staw, motywowanych tym sposobem mys$lenia. Pytania dotyczace okreslenia
jego cech swoistych oddziatuja bezposrednio na ujgcie odrebnosci w relacji do
zbioru poje¢ pokrewnych. Warto przypomniec¢, ze znaczna cz¢$¢ negatywnych
elementow wrzucanych dzi§ niefrasobliwym gestem do wspolnego fundamen-
talistycznego otoczenia dalaby si¢ wyjasni¢c w ramach odrgbnych kategorii
poznawczych, m.in. takich jak: tradycjonalizm, fanatyzm, integryzm, ksenofo-
bia, terror polityczny, postawa doktrynerska, a takze religijny ekstremizm.
Trudno nie zauwazy¢, ze obecno$¢ wymienionych okre§len bywa wyraznie
wyciszana, z niekorzyscia dla zrozumienia omawianego zagadnienia.

Szeroki i przekrojowy zakres prowadzonych dyskusji pozwala na uzasad-
nione przypuszczenie, ze istotnie nie mamy do czynienia ze zjawiskiem przy-
padkowym i drugorzednym, lecz z jednym z signum temporis wspotczesnej
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kultury, bedacych soczewka, z pomoca ktorej doktadniej dostrzegamy zacho-
dzace w niej przeobrazenia. Praca zbiorowa Fundamentalizm i kultury wycho-
dzi naprzeciw potrzebie poznawczego ,,ogarnigcia” fundamentalizmu i juz ty-
tut ksiazki potwierdza jego ogdlnokulturowe oddziatywanie. Zebrane artykuty
sa owocem sesji naukowej zorganizowanej w ramach trzeciej edycji Interdy-
scyplinarnych Konferencji pt. ,,Problemy wspotczesnej kultury”, za ktérymi
stoja akademickie srodowiska Uniwersytetu Mikotaja Kopernika (Instytut Po-
litologii, Instytut Stosunkow Migdzynarodowych oraz Instytut Filozofii). Re-
daktorzy ksiazki, potwierdzajac obszernos¢ i wielopostaciowos$¢ wystgpowa-
nia zagadnienia oraz nieostro$¢ poznawczych okreslen, uporzadkowali zapre-
zentowane referaty w czterech grupach problemowych: ,,Pytania o fundamen-
talizm”, ,,Filozofia i fundamentalizm”, , Fundamentalizm i religie”, ,,Funda-
mentalizm i polityka”. Po pierwszej czgsci, ktora nalezy odczytac jako posze-
rzone wprowadzenie, wylaniaja si¢ trzy podstawowe obszary badawcze doty-
kajace kolejno filozoficznych, religijnych oraz politycznych kontrowersji
woko6t fundamentalizmu. Wybor tekstow oraz ich kolejnos¢ wydaja sie ze
wszech miar uzasadnione, gdyz pomimo religijnego kontekstu dyskusji na-
brzmialego dzi$ ekstremizmem islamskim, najbardziej zywe kontrowersje
wokol fundamentalizmu przebiegaja w polu kultury ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem filozofii, teorii nauki czy szerzej uprawomocnienia zrodet ludzkiej
wiedzy.

W pierwszej czg$ci znajdziemy m.in. panoramiczny przeglad oraz meto-
dologiczne uporzadkowanie roznych typow fundamentalizmu, potwierdzajac
tym samym ztozonos$¢ zjawiska (A. Bronk, ,, Fundamentalizm”: sensy i dzie-
dziny uzycia, s. 19-30). Na uwage zashuguje wieclowatkowy tekst Stanistawa
Gatkowskiego, w ktorym przewijaja si¢ elementy filozofii, etyki oraz polityki
(Fundamentalizm — proba czesciowej obrony, s. 61-76). Autor wskazuje na
istnienie dwoch rodzajow fundamentalizmu: psychologicznego, prowadzacego
do propagacji postaw fanatycznych oraz filozoficznego, nastawionego na po-
szukujace poznanie prawdy, w czym nie nalezy dopatrywac¢ si¢ ukrytych zarze-
wi zagrozen, a wr¢ez odwrotnie — sojusznika, ktory przed tymi niebezpieczen-
stwami moze broni¢. W ogoélnym przekonaniu przeciwnikow jakiejkolwiek
postaci fundamentalizmu istnieje bezposrednie przejscie migdzy przyjeciem
idei jakiego$ fundamentu (np. metafizycznego czy religijnego) a wzrastajacym
ryzykiem jego fanatyczno-totalitarnego wykorzystania. W miejsce zakorzenie-
nia si¢ w zobowiazaniu plynacym z cierpliwego poszukiwania prawdy propo-
nuje si¢ pragmatyczny relatywizm oraz spoteczny konformizm, ktére miatyby
skutecznie neutralizowaé zgubny wplyw ,,bojownikow o prawde”. Praktycz-
nym wyrazem takiego stanowiska jest przyjecie postawy dystansu wobec
,mocnych wartosci”, gdzie preferuje si¢ postawe intelektualnej ironii oraz
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niekonsekwencji w dziataniu (R. Rorty). Blizsza analiza rzekomo fundametali-
stycznych zrodet XX-wiecznych totalitaryzmow wskazuje jednak na rzecz zu-
pelie odwrotna, gdyz w warstwie przekazu ideologicznego zaréwno nasizm,
jak i komunizm postugiwaly si¢ relatywistycznym podejsciem do wartosci. W tym
sensie Gatkowski broni ,,czgsciowej” waznosci fundamentalizmu filozoficzne-
go, odwotujacego si¢ do metafizycznie podbudowanego pojecia prawdy czy
dobra moralnego, ktore w momencie totalitarnego zagrozenia moze stanowic
ratunek przed relatywizmem, tym bardziej ze szerokie osadzenie postaw kon-
formistycznych, w dluzszej perspektywie czasowej, odbiera spoteczenstwu
obywatelska inicjatywe oraz wzmacnia bierno$¢ spoteczna, co przeciez zwigk-
sza szanse zwycigstwa rzadow o charakterze dyktatorialnym. Jaka$§ postac
otwartego fundamentalizmu chroni przed zwyrodnieniami fanatyzmu, o ile
tylko bedzie szukaé sprzymierzencow w etyce ,,ztotego $rodka”, inspirujacej
si¢ ,,arystotelesowska etyka cnot oraz jego koncepcja roztropnosci”.

Druga czg$¢ pracy, Filozofia i fundamentalizm, wprowadza w centrum
wspotczesnej dyskusji o pozytkach i zagrozeniach, jakie miatyby si¢ kry¢
w fundamentalizmie. Dla filozofii oznacza on przekonanie o istnieniu pierw-
szych zasad bytowania lub poznawania, stanowiacych podstawe do konstytu-
owania oraz wyjasniania pozostalych dziedzin wiedzy lub dziatéw kultury.
Wspotczesne myslenie, w dominujacych nurtach nastawione jest jednak anty-
systemowo oraz defundamentalistycznie i to tak dalece, ze badawcze zaintere-
sowanie ,,metafizycznymi czy epistemologicznymi podstawami filozofii” wy-
daje si¢ ogranicza¢ do badan historycznych. Jak wskazuje Szulakiewicz, pomi-
mo przemoznego wplywu historyzmu, egzystencjalizmu czy zwrotu lingwi-
stycznego, trudno jest catkowicie znie$¢ wage pytan, uznanych za fundamenta-
listyczne, gdyz oznaczatoby to intelektualna dyskwalifikacj¢ filozofii jako
dziedziny wiedzy. Natomiast stawiane wciaz od nowa zatozycielskie pytania
filozofii musza uwzglednia¢ uwagi krytyczne, jakie wniosty do myslenia filo-
zoficznego nurty antyfundametalistyczne (Miedzy fundamentalizmem a plura-
lizmem, s. 103—117). W pozostatych tekstach pojawiaja si¢ glosy zaréwno
w imig ,,czgSciowej” apologii fundamentalizmu (m.in. J. Debowski, K. Wie-
czorek), jak rowniez blizszych opcji krytycznej (W. Torzewski, W. Zielinski).
Odnosi si¢ wrazenie, ze znakomite analizy sporow epistemologicznych, podje-
tych takze w kontekscie nauk humanistycznych (K. Abriszewski), spolecznych
(R. Misiak) a nawet teologicznych (D. Sobota) nie zostaty proporcjonalnie
uzupehione aspektami metafizycznymi (z wyjatkiem J. Jusiaka nawiazujacego
do filozofii procesu). Chodzi o niedostateczne wyakcentowanie miejsca i zna-
czenia, jakie zajmuje w toczonych sporach nurt filozofii identyfikowany cza-
sami z klasycznym paradygmatem filozofowania, gdzie metafizyka byla
i wciaz jest rozumiana jako filozofia pierwsza, punkt wyjscia dla pozostatych
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obszarow filozoficznych rozwazan. Ow brak nie jest zarzutem pod adresem
redaktorow tomu, gdyz z cata pewnoscia nie otrzymali zgloszenia prezentuja-
cego typ filozofii metafizykujacej. Jednak, cho¢by krotka prezentacja jej pod-
stawowych twierdzen pozwolitaby lepiej zrozumie¢ wieloptaszczyznowe zna-
czenie antymetafizycznego zwrotu wspotczesnej filozofii. Chodzi o zdecydo-
wany odwr6t od ,.filozofii pierwszych zasad”, ktérego znakiem rozpoznaw-
czym pozostaje tworczos¢ Nietzschego, Heideggera oraz utrzymujaca sig
wcigz moda na dekonstrukcjonizm, oddzialujacy tak szeroko na humanistyke
(J. Derrida, P. de Man czy G. Vattimo).

Bardzo dobrze sig stato, ze dzial Fundamentalizm i religie nie rozwija
problemoéw zwiazanych z polityzacja religii przez skrajne ugrupowania islam-
skich ekstremistow. Po§wigcono mu w ostatnim czasie, w sposob zupetnie
uzasadniony, wiele miejsca. I jakkolwiek terror religijny jest jednym z groz-
niejszych zjawisk podwazajacych podstawowe warto$ci $wiatowej demokra-
cji, w znacznej czgsci jest to problem zewngtrzny, importowany do demokracji
z zewnatrz. Od strony zagrozen dla bezpieczenstwa mig¢dzynarodowego pro-
blem ten zostat przedstawiony przez K. Liedla. Natomiast zwielokrotnienie
poznawcze tego zagrozenia bytoby niekorzystne dla dyskusji o trudnosciach
z fundamentalizmem, jakie przebiegaja wewnatrz spoteczenstw otwartych. Ge-
neza zachodniej wersji fundamentalizmu religijnego prowadzi do
srodowisk protestanckich w Stanach Zjednoczonych z przetomu XIX i XX w.
i nie ma praktycznie Zadnego przetozenia na fundamentalizm islamski. W obrg-
bie chrzescijanstwa katolickiego odmiennie formutowane tendencje funda-
mentalistyczne taczy si¢ z tradycjonalizmem i ruchami integrystycznymi. Ty-
powym przyktadem jest tu Bractwo Sw. Piusa X z Econe, ktérego historig oraz
ideologi¢ przedstawit J. Debinski. Na tle sporu wewnatrzreligijnego, dotykaja-
cego w sposob szczegblny katolicka wspolnote wyznaniowa, szersze perspek-
tywy badawcze zostaly podjete w pozostatych tekstach. Sa interesujace o tyle,
ze dotykaja wyzwan, przed jakimi prawdg religijng oraz sposob jej moralnego
urzeczywistniania stawia dynamiczny i otwarty rozwdj spoleczenstw liberal-
nych. Zwraca si¢ uwage, ze podtrzymanie waznos$ci fundamentu czy normy
musi uwzgledniaé¢ dialog oraz tolerancj¢. Nie wykluczaja one idei ,,shuzby
prawdzie”, gdzie zaden z partnerow nie rosci sobie pretensji do ,,posiadania
patentu” na jej pelne odkrycie, a zwlaszcza na sposob przekazu innym. Nie
pojawit si¢ element $wiadectwa, tak zywy w mysli chrzescijanskiej, cho¢
z cala pewnoscia jest ono najbardziej skromna i zarazem najbardziej oddalona
od przemocy droga ku dialogicznemu i wspolnotowemu odkrywaniu Prawdy,
réwniez we wspolnocie politycznej. Prawdy, ktora taczy a nie przeciwstawia,
zachowujac jednoczesnie strony prowadzace rozmowe w autonomii swoich
przekonan.
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Ostatni dziat problemowy, poswigcony polityce, w znakomitej czgsci,
kontynuuje badania nad fundamentalizmem w kontek$cie demokratycznych
i liberalnych wezwan. W miarg reprezentatywna charakterystyka Fanatyzmu
i fundamentalizmu w polityce dokonana przez J. Sielskiego (s. 321-334) stanowi
porzadkujace wprowadzenie w centrum sporoéw i konfliktow, jakie powstaja na
spigciu niezmiennosci fundamentu (pojgtego moralnie, obyczajowo, religijnie
lub prawnie) a pluralistyczna dynamika rozwojowa spoleczenstwa liberalnego,
w ktérym autonomia jednostki wprowadza jednoczesna wielo$¢ celow mo-
ralnych oraz dazy do ich realizacji. Opinie autorow dotyczace szkodliwosci
lub przydatnosci fundamentalizmu we wspolnocie politycznej oraz w dziala-
niach politycznych sa podzielone. Glosy akcentujace przede wszystkim nega-
tywne konsekwencje tego niczym nieskrgpowanego otwarcia wydaja si¢ od-
osobnione (Z. Pawlak, Filozoficzny aspekt zagrozen wspolczesnego liberali-
zmu, s. 349-355). Wickszos¢ autorow wskazuje na dialektyczna nature zwiaz-
kéw taczacych polityke oraz fundamentalizm, co polega na utrzymywaniu si¢
dynamicznie zmieniajacych sie napie¢ (A. Gawkowska, M. Zardecka-No-
wak). Arbitralna krytyka fundamentalizmu rozumianego jako przemoc wyni-
kajaca ze struktury wladzy zamienia si¢ we wilasna odwrotnos¢, co obrazuja
meandry mysli politycznej M. Foucaulta (L. Dominiak). Z kolei bezkrytyczne
uleganie grupom politycznym gloszacym program wykluczenia innych w imi¢
wyzszo$ci wlasnych racji prowadzi do ideologicznej ,.erozji”’, jak to miato
miejsce w przypadku miedzywojennych losow Obozu Narodowego (W. Woj-
dyto) oraz zupetie wspotczesnych dziejow skrajnych nurtéw feministycznych
(M. Adamiak, A. Derra). Natomiast zupetnie uzasadniona jest nieufno$¢ wo-
bec zbytniej obecnosci zaangazowanych politycznie grup o pogladach skraj-
nych czy wprost ekstremistycznych, ktorych dziatalno$¢ miataby rozstrzygac
pojawiajace sig spory, zastgpujac mechanizm demokratycznego wyboru. Trud-
no jednak catkowicie wykluczy¢ ,,ukryty tad”, ktéry w sytuacji niezagrozone;j
niczym demokracji podtrzymuje jej zatozycielskie podstawy. W tym punkcie,
pojecie fundamentu jest caty czas zaktadane, mimo Ze jego habitualna obec-
no$¢ moze ulega¢ zapomnieniu. Faktem jest, ze sigganie do pomocy funda-
mentu pojawia si¢ najczesciej w doswiadczeniu negatywnym, gdy istnienie
porzadku demokratycznego, w jego catosci lub istotnych komponentach, zo-
staje zagrozone.

Lektura poszczegolnych blokow tematycznych zawartych w tomie Fun-
damentalizm i kultury pozwala na przekrojowe przyjrzenie si¢ gtownym sche-
matom interpretacyjnym. Okazuje sig, ze z calosci rozwazan nad wspotczesna
kondycja fundamentalizmu wytania si¢ jego opozycyjny (a moze komplemen-
tarny) czlon w postaci antyfundamentalizmu. Oczywiste odrzucenie zdegene-
rowanych i kulturowo groznych form wykorzystania idei fundamentu, nie wy-
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klucza potrzeby refleksji nad jego warto$cia stabilizujaca, ktorej kultura po-
trzebuje, takze wtedy, gdy t¢ potrzebg wyraza si¢ najczgsciej negatywnie i nie
wprost.

ks. Zpzistaw KuNicki

Ks. Robert Skrzypczak, Osoba i misja. Podstawy eklezjologii misyjnej
w Swietle personalizmu papieza Jana Pawta II, Wydawnictwo Sidstr
Loretanek, Warszawa 2005, ss. 502.

,,Caly Kosciot jest misyjny, caly i wszgdzie” — te dobrze znane stowa
z dekretu Soboru Watykanskiego I Ad gentes (2), powtarzane czgsto przez
Jana Pawtla II, niektore polskie srodowiska koscielne utwierdzily w przekona-
niu, ze takze Kosciélt w Polsce potrzebuje misji, nawracania: ,,jest przeciez
tylu niewierzacych czy zle wierzacych, tylu takich, ktorzy zle si¢ prowadza”
itp. Jednak punktem wyjscia dla stwierdzenia, ze ,,caly Ko$ciot jest misyjny,
caty i wszedzie” pozostaje odwieczny plan Boga, ktory chcial, by Kosciot byt
dla ludzkosci powszechnym sakramentem zbawienia. Wyraza to symbol wiary
Nicejsko-Konstantynopolitanski: ,,Wierz¢ w jeden, swigty, powszechny 1 apo-
stolski Ko$ciol”. Chodzi tutaj o atrybut ,,powszechnosci Kosciota”. W tym
atrybucie zawiera si¢ idea misyjnej natury Ko$ciola, ktora wylania si¢ osta-
tecznie z ,,misji” trynitarnych: Syna Bozego i Ducha Swigtego. Postanie, mi-
syjnos¢ jest czescia tozsamosci Kosciota i chociaz samo pojecie ,,misji ad
gentes” zostato poddane ostrej krytyce i uleglto pewnej dewaluacji — jesli nie
liczy¢ ostatnich bastiondw romantycznego podejscia do nich — to jednak bez
nich niemozliwy jest ani rozwo6j, ani nawet istnienie Kosciota. Dlatego tez
z uznaniem trzeba przyja¢ dojrzata, wiclowatkowsa i tworcza prace ks. Roberta
Skrzypczka o rozumieniu misji przez Jana Pawta II. Jest ona niejako odpowie-
dzia na prosbg papieska, zawarta w encyklice Redemptoris missio o odnowie-
nie teologii misji. Papiez, widzac skutki wspolczesnych przemian i rozprze-
strzenianie si¢ nowych idei teologicznych, powtarzal nurtujace wielu pytania:
,,Czy misje wsrod niechrzescijan sg jeszcze aktualne? Czyz nie zastapil ich
moze dialog migdzyreligijny? Czy ich wystarczajacym celem nie jest ludzki
postep? Czy poszanowanie sumienia i wolno$ci nie wyklucza jakiejkolwiek
propozycji nawrocenia? Czy nie mozna osiagna¢ zbawienia w jakiejkolwiek
religii? Po c6z zatem misje?” (RMis 4).

Swoja probe uzasadnienia dziatalno$ci misyjnej KoSciota w oparciu o ,,na-
tur¢ Kosciota”, ktora jako ,,0soba spoteczna” realizuje si¢ w $wiecie przez
partycypacje w postaniach trynitarnych, ks. Robert Skrzypczak rozpoczyna od
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zarysowanej we Wstepie sytuacji Swiata wspolczesnego, zwlaszcza odczuwal-
nych skutkow globalizacji. Mowi przy tym o kryzysie misji ad gentes oraz
o koncepcji Kosciota, ktory wciaz pozostaje in statu missionis, ale swojej
misji nie moze sprowadza¢ do dziatalnosci horyzontalnej. Jego zadaniem jest
wskazywanie Osoby Jezusa Chrystusa tym, ktorzy go nie znajg, a nawet gdyby
g0 juz wszyscy poznali to i tak Kosciot bedzie pelnit swoja misje ,,w kierunku
glebi, z mysla o nadchodzacych pokoleniach” (s. 20).

W pierwszym, wstgpnym rozdziale, ks. Skrzypczak prezentuje ogdlne tto
misji Kosciota, poczynajac od idei postannictwa w Starym Testamencie i ory-
ginalno$ci przestania chrzescijanskiego. Celnie zarysowuje takze rozwoj re-
fleksji nad misja Ko$ciota oraz przedstawia panorame¢ tendencji w dawnej
i wspolczesnej misjologii. Autor jest Swiadomy rozroznienia cato§ciowej misji
Kosciota (missio Ecclesiae) oraz ,dzialan misyjnych Kosciota” (activitatis
missionalis), dokonanej przez soborowy dekret Ad gentes, by glosi¢ Ewangelig
i zaktada¢ Kosciot ,,wsrod narodow Iub grup spolecznych jeszcze nie wierza-
cych w Chrystusa; wsrod ludow i grup, gdzie Kosciot nie zapuscit jeszcze
korzeni” (DM 6). Dowody tej ,,$wiadomosci” daje kilkakrotnie, podajac to
rozroznienie, ale zbyt mato uwypukla, ze misje sa to ,,specjalne przedsiewzig-
cia” Kosciota. Wydaje si¢ tez, ze zbyt tatwo zostal przesunigty akcent z tych
»specjalnych przedsiewzig¢” na ,,misj¢”, czyli ,,postannictwo Kosciota”, cho-
ciaz owe ,,specjalne przedsigwzigcia” wyrastaja przeciez z jednej ,,misji” Ko-
$ciota, podobnie jak i duszpasterstwo, nowa ewangelizacja, kierowana do Ko-
$ciotow niejako ,,zastyglych w wierze”, czy tez rechrystianizacja spoteczenstw
neopoganskich lub tez postchrzescijanskich. W tej jednej ,,misji” (postannic-
twie) Kosciota mozemy takze odnalez¢ i dziatalno§¢ ekumeniczna. Rozréznie-
nie tych rzeczywistosci ewangelizacyjnych jest jednak konieczne, nie ze
wzgledu na ,intelektualny” tylko zabieg, ale wlasnie ze wzgledu na ,,szczegdl-
nos¢ tej misji ad gentes”, ktora ,,wynika z faktu, ze jest ona skierowana do
niechrzescijan. Nalezy wigc stara¢ sig, by to zadanie specyficznie misyjne,
ktore Jezus powierzy?t i codziennie na nowo powierza swemu Kosciotowi, nie
stato si¢ w koncu rzeczywisto$cia zniwelowana w misji globalnej catego Ludu
Bozego, a zatem zaniedbywana czy zapomniana” (RMis 34). Zbyt tatwo zapo-
minamy, ze jedna ,,misja” Kosciota wzigta swoj ,,ludzki” poczatek z dziatalno-
$ci misyjnej, skierowanej do narodéow nieznajacych Chrystusa. Misje stanowi-
ty takze poczatek rozwijanej do dzis ,,wielkiej teologii”, ktora skutecznie zagu-
bita misjologi¢, wchianiajac ja w oderwane od dynamizmu ad gentes traktaty
»europejskie”.

Mimo tych niescistosci trudno nie doceni¢ glebokiego uzasadnienia mi-
syjnosci, ktore autor przedstawia w rozdziale drugim. W tym uzasadnieniu
opiera si¢ na Bogu Tréjjedynym jako Komunii Osob. W ten sposdb nawiazuje
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do mysli filozoficznej, zwlaszcza etycznej kard. Karola Wojtyty, opartej na
dynamicznej koncepcji osoby ludzkiej, realizowanej w czynie. Z dynamiki
wewnetrznej Trojcy Swietej wyrasta ,.czyn” Kosciota, ktory realizuje sie
w $wiecie. W Bogu bogatym w mitosierdzie znajduje si¢ zrodto wszelkiej
dziatalnosci misyjnej. Kosciot jako ,,powszechny sakrament zbawienia” reali-
zuje Jego powszechny plan zbawienia. Ko$cidt ten opiera sig o wiarg w Jezusa
Chrystusa, Syna Bozego, ktory jest jedynym uniwersalnym Zbawicielem, po-
srednikiem 1 centrum historii zbawienia (rozdziat trzeci). Koscidt bierze swoj
dynamizm i do$wiadczenie wiary z historycznego faktu Wcielenia, $mierci
1 zmartwychwstania Jezusa. Jest znakiem i sposobem realizacji Krolestwa Bo-
zego w ludzkich sercach i dokonaniach. W rozdziale czwartym autor konse-
kwentnie ukazuje Osobg Ducha Swigtego, ktory jest ,,pierwszym protagonista
misji”. Trzecia Osoba Tréjcy Swigtej jest postana na §wiat wraz z Synem
Bozym, by nieustannie wspiera¢ i kontynuowa¢ dzieto zbawcze Chrystusa.
Duch Swiety dziala tak wewnatrz wspolnoty Kosciota, jak i poza jej granica-
mi, w obregbie innych religii, kultur i duchowosci.

Wydawac¢ by si¢ moglo, ze to krotkie przedstawienie tresci trzech naj-
istotniejszych rozdziatow ksiazki ks. Roberta Skrzypczaka jest prostym podsu-
mowaniem czy tez nawigzaniem do rozwijanej po Soborze Watykanskim II
teologii misji, upatrujacej wilasnie podstawy dziatalnosci misyjnej Kosciota
w Bogu Trojjedynym. W teologii misji rozwijanej przed soborem koncentro-
wano si¢ bowiem na pozytywnym prawie Bozym, widzac w Nakazie Misyj-
nym Jezusa dostateczne uzasadnienie tejze dziatalnosci. Jednak w omawianej
publikacji o wartosci i oryginalnosci tego nawiazania §wiadczy owo personali-
styczne ujgcie zrodia dziatalnosci misyjnej — Misterium Trinitatis — oraz wskaza-
nia w tym samym duchu zadan postawionych ,,misji” Jezusa Chrystusa 1 ,,misji”
Ducha Swigtego, ktore prowadza do powstania i rozprzestrzeniania si¢ Kosciota.

W najobszerniejszym piatym rozdziale autor stawia trudne pytanie o ko-
niecznos¢ obecnosci Kosciola w zbawczym dziataniu Boga. Ujmuje to dziala-
nie takze w sposob personalistyczny, peten dynamizmu. Przez swoje zakorze-
nienie w Bogu osobowym Kosciot staje w szczegdlnej relacji do Swiata. Otwiera
si¢ na komuni¢ migdzy osobami i wspdlnotami, jest sakramentem Bozej mito-
$ci 1 jednosci, ofiarowanej ludziom. To wilasnie stanowi o jego misyjnosci:
powszechno$¢ ukierunkowana na wszystkich, gdyz wola Boga jest, by Chry-
stus przyciagnat wszystkich do siebie wigzami mitosci. O fenomenie misyjno-
sci Kosciota autor stara si¢ mowic¢ takze w kategoriach osobowych, traktujac
misyjnos$¢ jako proces spelniania si¢ osobowego, przyoblekania si¢ w nowe
stworzenie w Chrystusie.

Tezy teologiczne postawione przez ks. Roberta Skrzypczaka sa bardzo
ambitne i z pewnoscia sa jednymi z trudniejszych do wyjasnienia. Ryzykowne
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takze wydaje si¢ ich ujecie, wcale nie tak czgste w tradycji teologiczne;j.
Jednak dobra intuicja, duza erudycja i przystgpny jezyk czynia z tej pracy
warto$ciowq lekturg dla wszystkich, ktorzy chea odkry¢ na nowo wielkie hory-
zonty misji Ko$ciota, zwlaszcza misji ad gentes. Ponadto ksiazka ta powinna
si¢ znalez¢ w zestawie lektur obowiazkowych dla misjologoéw, tym bardziej ze
jest niewiele prac o trynitarnym uzasadnieniu misji Kosciota w literaturze
polskiej (jak rowniez i obcojezycznej), ale takze ze wzgledu na owo oryginal-
ne, personalistyczne ujgcie, osadzone glgboko w mysli autora Redemptoris
missio — wielkiej karty danej nam u progu XXI w.

ks. JARostaw RoOzaNski OMI

Ks. Antoni Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza 1-13. Wstep
— przektad z oryginatu — komentarz (Nowy Komentarz Biblijny 1/1),
Edycja sw. Pawta, Czgstochowa 2005, ss. 607.

Niemal w pi¢édziesiata rocznice zainicjowania wydawania serii komenta-
rzy do Biblii (Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Wstep — przektad
z oryginatu — komentarz), z inicjatywy $srodowiska biblistow Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego oraz przy wspotpracy catego $rodowiska biblijnego
i teologicznego w Polsce, pod przewodnictwem trzech osrodkéw: lubelskiego,
warszawskiego i krakowskiego, zrodzila si¢ inicjatywa wydania nowej serii
komentarzy (Nowy Komentarz Biblijny — NKB), zarowno dla Ksiag Starego
(NKB ST), jak i Nowego Testamentu (NKB NT). Konieczno$¢ nowych opra-
cowan komentarzy do wszystkich Ksiag Pisma Swigtego wynika z pojawienia
si¢ przez owe pigcdziesiat lat nowych kierunkoéw i metod badan oraz dobrze
zorganizowanych i merytorycznie przygotowanych biblistow i teologow w sil-
nych kadrowo i tworczo osrodkach badawczych na licznych uniwersytetach
polskich. Inicjatorzy nowej serii i autorzy poszczegélnych tomow za cel posta-
wili sobie dotarcie z wiedza biblijna do bardzo szerokiego grona odbiorcow,
obejmujacego zaréwno Srodowiska naukowe biblistow i teologdw, jak rowniez
te, ktore sami okre$laja jako ,,uczestnikow procesu ewangelizacji” (s. 9). Za-
tem wielkie dzielo z zakresu egzegezy i teologii biblijnej jest skierowane do
ogromnej rzeszy czytelnikow Ksiag kanonu biblijnego, uwzgledniajac zaréw-
no aspekt naukowy, jak i duszpastersko-ewangelizacyjny.

Wymiernym owocem podjetego wysitku biblistow polskich jest pierwszy
tom komentarza do trzynastu rozdzialow (1-13) Ewangelii Mateusza, autor-
stwa ks. Antoniego Paciorka, profesora Wydziatu Teologicznego Katolickiego
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Uniwersytetu Lubelskiego, otwierajacy seri¢ NKB NT. Tom podzielono na
dwie czg$ci. Pierwsza z nich jest Wstep, ktory wprowadza w zasadniczy cor-
pus dzieta sktadajacego si¢ z dwdch powtarzajacych sig elementow: polskiego
thumaczenia greckiego tekstu Ewangelii oraz kilkuaspektowego komentarza.

Wstep (ss. 23—65) poswigcony jest problematyce historyczno-literackiej
Ewangelii. Autor komentarza wykazat si¢ duza starannos$cia i podziwu godna
znajomoscia problematyki, prezentujac najpierw aktualny stan badan oma-
wianych kwestii, a nast¢pnie podajac wilasne rozwigzania dyskutowanych
zagadnien.

Pierwsze z omawianych zagadnien to problem struktury literackiej Ewan-
gelii (ss. 25-28). Autor przedktada trzy najbardziej znane i najczesciej przyj-
mowane z pewnymi modyfikacjami modele — chiastyczny, oparty na podziale
Ewangelii Marka i pigciu ksiag. Ten ostatni przyjmuje za punkt wyjscia
w swoim komentarzu. Nastgpnie podejmuje zagadnienie prehistorii tekstu
Ewangelii, czyli jego pierwotnego ksztattu, gdzie odnosi si¢ najpierw do teorii
,,dwoch zrodet” i problemu pierwszenstwa Ewangelii Marka. Znacznie wigcej
miejsca poswigca problematyce zrodla Q, omawiajac trudnosci w jego odtwo-
rzeniu, tzw. minor agreements, jego zakres i strukturg, czas i miejsce powsta-
nia. Dalej odnosi si¢ do takich kwestii, jak: wykorzystanie zrodet w Ewangelii
Mateusza, teologiczne wptywy zrodet Marka i Q na Ewangeli¢, material wila-
sny Mateusza oraz specyfike redakcyjnej pracy ewangelisty. Cato§¢ zamyka
wykaz najnowszej bibliografii, co jest stalym elementem komentarza (na za-
konczenie kazdego jego punktu). Jako trzeci w kolejnosci przedstawiony jest
problem autorstwa oraz czasu definitywnej redakcji pierwszej Ewangelii
(ss. 40-50). W odniesieniu do kwestii autorstwa omowione zostaly opinie
tradycyjne i ich trudno$ci oraz zaprezentowane zostalo wlasne, interesujace
i konstruktywne rozwiazanie. W redaktorze greckiego kanonicznego tekstu
Ewangelii A. Paciorek widzi anonimowego chrzescijanina z kregu Mateusza
Apostota, ktory ,,sporzadzit dzieto analogiczne wzgledem Marka, podajac Ma-
teusza jako pelnego autora najpierw ze wzgledu na pochodzenie wykorzysta-
nego materiatlu, ale takze dla przydania dzielu autorytetu apostolskiego. Pod
takim tytutem: wedfug Mateusza, Ewangelia znana jest juz w pierwszych de-
kadach II w., czego §wiadectwem jest takze Papiasz” (s. 45). W kwestii czasu
ostatecznej redakcji dzieta wyczerpujaco zostalty oméwione §wiadectwa ze-
wnetrzne 1 wewngetrzne, ze szczegdlnym potraktowaniem problemu zwiazane-
go ze zlorzeczeniem przeciw chrzeScijanom birkat ha-minim oraz relacji mig-
dzy synagoga a judeochrzescijanskim Kosciolem po katastrofie roku 70,
w okresie bardzo aktywnej dzialalno$ci rabinéw w Jamni, zmierzajacej do
rewitalizacji narodu zydowskiego, jego instytucji judaistycznej religii, wszyst-
ko to w atmosferze ostrej polemiki i wrogiej konfrontacji w stosunku do
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dynamicznie rozwijajacego si¢ Kosciola chrzescijanskiego. Czas ostatecznej
redakcji Ewangelii autor komentarza sytuuje w latach osiemdziesiatych.
W punkcie czwartym omawia problematyke miejsca definitywnej redakcji
dzieta i jego adresatow (ss. 50—58). Wymienia dotychczas zgloszone propozy-
cje wraz z argumentacjami: Aleksandrig, Jerozolime¢ lub ogolnie Palestyng,
Cezare¢ Nadmorska, Fenicjg¢, Edess¢ oraz Antiochi¢ Syryjska — za ktéra sam
réwniez si¢ opowiada. W drugim podpunkcie odnosi si¢ do kwestii adresatow
Ewangelii, czyli do Kosciota Mateuszowego, ktory okresla jako wspolnote
o do$¢ wyraznej strukturze, sktadajacej si¢ z judeo- i etnochrzescijan, postrze-
gajacg siebie jako dzieci (synéw) Bozych i braci Jezusa. Wielu jej cztonkéw to
prorocy, sprawiedliwi i nauczyciele. Ma juz charakter Ko$ciota ,,miejskiego”,
W miar¢ zamoznego, zyjacego najprawdopodobniej w Antiochii Syryjskiej lub
jej okolicach. Boryka si¢ jednak z wieloma napigciami i konfliktami we-
wngtrznymi wywotywanymi przez falszywych prorokow i zewngtrznymi, jak
przesladowania ze strony pogan i Zydow (s. 58). W ostatnim, piatym punkcie
Wstepu (ss. 58—65), A. Paciorek omawia niektore, bardziej charakterystyczne
dla tej Ewangelii wtasciwosci literackie, jak: semityzmy, upodobanie redaktora
do liczb, struktury chiastyczne, inkluzje, paralelizmy oraz redakcyjne rozsze-
rzenia i dodatki do tradycji logiow. W drugim podpunkcie porusza kwesti¢
gatunku literackiego, wyjasniajac nazwe ,,ewangelia” oraz gatunek zwany
,,bi0s”. Stwierdza, ze z duzym prawdopodobienstwem nalezy przyjaé, ze Ma-
teusz Ewangelista byl pierwszym autorem, ktory nazwal ewangeliq dzieto
przez siebie napisane, ukazujace nauke¢ i dzialalno$¢ Jezusa Nazarejczyka
— Mesjasza Izraela i Syna Bozego. W kwestii za§ gatunku ,,bios”, powotujac si¢
na G.N. Stantona konstatuje: ,,Ewangelie — ze wzgledu na swoja tre$¢ — stano-
wia jeden wspolny podgatunek w gatunku bios. Jego pierwsi czytelnicy instynk-
townie przyjmowali ja jako podgatunek grecko-rzymskiej biografii” (s. 65).

Zasadniczy corpus dzieta (ss. 69-572) okreslaja nastepujace jego state
elementy. Na poczatku kazdego rozdziatu autor zamieszcza zwigzte omowienie
najistotniejszych probleméw dotyczacych dtuzszych sekcji Ewangelii. Pierw-
sze trzynascie rozdzialdw dzieli na cztery sekcje, ktore wyznaczaja rozdziaty
komentarza:

1. Wprowadzenie (1,1-2,23): narodzenie i dziecinstwo Jezusa

2. Gloszenie krolestwa (3,1-7,29)

3. Dziatalnos$¢ w Galilei (8,1-10,42)

4. Jezus wobec sprzeciwu (11,1-13,52)

Kazda z czterech sekcji jest podzielona na mniejsze podsekcje materiatu
redakcyjnego, a te zawieraja kolejno perykopy poddawane szczegdtowemu
objasnianiu. Po podaniu polskiego ttumaczenia greckiego tekstu perykopy A. Pa-
ciorek w pierwszym etapie analizy podaje uwagi z zakresu krytyki tekstu (jesli
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istnieje taka potrzeba), a nastgpnie w sposob obszerny i kompetentny przedsta-
wia zagadnienia literacko-historyczne: struktur¢ perykopy, tradycje i redakcje
tekstu oraz omawia rowniez kwestie dotyczace gatunku i historycznosci prze-
kazu. W drugim etapie przeprowadza bardzo solidnie, szczegdtowo i systema-
tycznie objasnienie tekstu, werset po wersecie. W trzecim etapie objasniania
tekstu perykop Ewangelii autor komentarza ukazuje bogate i wieloaspektowe
przestanie kerygmatyczne, utatwiajac w ten sposob czytelnikowi wydobycie
z omawianego tekstu oredzia ewangelicznego stuzacego osobistej i wspdlnoto-
wej refleksji. Tak jak we Wstepie, kazda omawiana perykopg zamyka wykaz
najnowszej bibliografii, mogacej postuzy¢ zainteresowanym do doktadniejsze-
go zglebienia ewangelicznego przestania analizowanego tekstu. Na szczegdlna
uwage zasluguja rowniez dwa ekskursy, jakie autor zamieszcza w komentarzu.
Pierwszy dotyczy dziewiczego poczegcia Jezusa (ss. 99-103), drugi natomiast
cudow Jezusa — jego pojecia, historycznosci i hermeneutyki (ss. 399-4-8).

Pierwszy tom komentarza zawiera starannie przygotowany wykaz skro-
tow (ss. 12-22), dodatkowa bibliografig¢ (ss. 573-583), skorowidz autorow
(ss. 585-591) i tekstow biblijnych (ss. 594—604) oraz przejrzysty spis tresci
(ss. 605-607).

Reasumujac, nalezy podkresli¢ bardzo wysoki walor merytoryczny i for-
malny omawianego komentarza. Bez watpienia spetnia on w wysokim stopniu
wymogi, jakie zostaty mu postawione przez inicjatorow i zespot redakcyjny tej
serii komentarzy biblijnych. Wypehia diugo istniejaca luke, ktéra — niestety
przez wiele lat — kladta si¢ cieniem na biblistyce polskiej. Nalezy wyrazic¢
gleboka nadziejg, ze przystuzy si¢ owocnie wszystkim czytelnikom w catym
bogactwie ich wieloaspektowego zycia, nie tylko juz wierzacym w Jezusa
Mesjasza i Syna Bozego i zyjacym wewnatrz Kos$ciota, ale i jeszcze niewie-
rzacym, lecz szukajacym drogi do bogatej wiedzy biblijnej i o Biblii oraz
drogi do krolestwa niebieskiego.

ks. ZpzisLAaw ZYWICA



AAS

ABI
AfKKR
AO

Art.
AVKirchStG
Az
BayArchG
BayKonk
BayStG
BayVBI
BayVerfGH
BezO
BGB
BRAO
BV
BVerfG
BVerfGE
BVerwG
CA

can, cc
CIC
DKirchStO
DVBI

EG

EGV
ErbStG
EStDV
EStG
EUV
EWNT
EV

FC

ff.

FME

Wykaz skrotéw

Acta Apostolicae Sedis

Amtsblatt (der Didzese Augsburg)

Archiv fiir Katholisches Kirchenrecht

Abgabenordnung

Artikel (artykut)

Ausfiihrungsverordnung zum Bayerischen Kirchensteuergesetz
Aktenzeichen

Bayerisches Architektengesetz

Bayerisches Konkordat

Bayerisches Stiftungsgesetz

Bayerische Verwaltungsblatter

Bayerischer Verfassungsgerichtshof

Bezirksordnung

Bundesgesetzblatt

Bundesrechtsanwaltsordnung

Bayerische Verfassung

Bundesverfassungsgericht

Entscheidungen des Bundesverfassungsgerichts (Amtliche Sammlung)
Bundesverwaltungsgericht

Jan Pawet 11, Encyklika Centessimus annus

kanon, kanones

Codex luris Canonici (Kodeks prawa kanonicznego)
Di6zesane Kirchensteuerordnung (in Bayern)

Deutsches Verwaltungsblatt

Europdische Gemeinschaft

Vertrag der Europdischen Gemeinschaft/1997
Erbschaftsteuergesetz
Einkommensteuer-Durchfiihrungsverordnung
Einkommensteuergesetz

Européischer Unionsvertrag/1997

Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament

Jan Pawet 11, Encyklika Evangelium vitae

Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Familiaris consortio
fortfolgende (nastgpne)

EntschlieBung des Bayerischen Staatsministeriums der Finanzen
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WYKAZ SKROTOW

GBI.
GewStG
GG

GO

GrEStG
GrStG
GVBI
HdbKathKR
HdbStKirchR
HdbStuKEU
HKaG

Hrsg.

1.V.m.

IHKG

JZ

KG

KiStG
KirchStG
KiStiftO
KKK

KnsK

KStG
KWMBI

Lfd.

LkrO
m.w.N.
NIW

PSB
RegBI.
RGZ
RKonk
RMis

RN

SRS
StBerG

S. Th.

Tz

UStG
VStG (a.F.)
VVDStRL
WPO
WRV

— Gesetzblatt

Gewerbesteuergesetz

Grundgesetz

Gemeindeordnung

Grunderwerbsteuergesetz

Grundsteuergesetz

Gesetz- und Verordnungsblatt

Handbuch des Katholischen Kirchenrechts

Handbuch des Staatskirchenrechtes der Bundesrepublik Deutschland
Handbuch Staat und Kirche in der Europdischen Union
Handwerkskammergesetz

Herausgeber (wydawca)

in Verbindung mit (w powiazaniu z)

Industrie- und Handelskammergesetz

Juristenzeitung

Kostengesetz

Kirchensteuergesetz

Bayerisches Kirchensteuergesetz

Ordnung fiir kirchliche Stiftungen (in Bayern)
Katechizm Kosciota Katolickiego

Kompendium nauki spotecznej Kosciota
Kérperschaftsteuergesetz

(Gemeinsames) Amtsblatt der Bayerischen Staatsministerien fiir Unterricht
und Kultus sowie fiir Wissenschaft und Kunst

Laufend (dalsze)

Landkreisordnung

mit weiteren Nachweisen

Neue Juristische Wochenschrift

Polski stownik biograficzny, Krakow 1935-
Regierungsblatt

Entscheidungen des Reichsgerichts in Zivilsachen (Amtliche Sammlung)
Reichskonkordat

Jan Pawet II, Encyklika Redemptoris missio

Leon XIII, Encyklika Rerum novarum

Jan Pawetl II, Encyklika Solicitudo rei socialis
Steuerberatungsgesetz

Summa Theologica

Teilziffer

Umsatzsteuergesetz

— Vermdogensteuergesetz (alte Fassung)

— Veroffentlichungen der Vereinigung der Deutschen Staatsrechtslehrer
— Wirtschaftspriiferordnung

— Weimarer Reichsverfassung



ZASADY PRZYGOTOWANIA DO DRUKU PRAC NAUKOWYCH DO CZASOPISMA
,,FORUM TEOLOGICZNE”

1. Wydruk komputerowy

1.1. Rocznik ,,Forum Teologiczne” sktada sig¢ z dziatow:

Rozprawy i artykuty (kazdy tekst podlega szczegotowej redakeji wydawniczej w Wydawnictwie UWM
oraz osobnej recenzji profesora wyzszej uczelni spoza UWM),

Materialy i komunikaty (podlegaja szczegotowej redakcji wydawniczej w Wydawnictwie UWM),

Recenzje i omowienia (podlegaja szczegdtowej redakcji wydawniczej w Wydawnictwie UWM).

1.2. Autor dostarcza do Redakcji ,,Forum Teologicznego” (Olsztyn — Redykajny, ul. Stanistawa Hozjusza
15, p. 29):

— wydruk komputerowy pracy w dwoch egzemplarzach: tekst z przypisami (przypisy na koncu pracy).
Wydruk powinien by¢ wykonany na papierze formatu A-4, zadrukowanym jednostronnie: Preferowany edy-
tor tekstu Word. Czcionka: Times New Roman, wielko$¢ czcionki — 14; odstgp migdzy wierszami — 1,5.
Przypisy: czcionka — 12. Marginesy kazdej kartki wydruku powinny mie¢ wymiary: gérny i dolny — 25 mm,
lewy — 35 mm. Formatowanie tekstu nalezy ograniczy¢ do minimum: wcigcia akapitowe, srodkowanie, kursy-
wa. Objgtos¢ rozpraw i artykutdw nie powinna przekracza¢ 15 stron znormalizowanego wydruku, tacznie
z przypisami; sprawozdania i recenzje — 4 strony;

— wykaz skrotow (wedtug wzoréw podanych w Encyklopedii katolickiej, wyd. KUL);

— streszczenie w jezyku polskim (maksymalnie pot strony znormalizowanego wydruku);

— stowa kluczowe (od pigciu do siedmiu stow kluczowych, zamieszczone po tytule, przed tekstem pracy);

— na pierwszej stronie w lewym gérnym rogu wydruku Autor podaje imig¢ i nazwisko oraz swoj
naukowy zaktad, np.: Jan Kowalski, Wydziat Teologii UWM w Olsztynie.

1.3. Zrecenzowane artykutly i rozprawy przekazywane sq wraz z recenzja do Autoréw. Autor powinien
zapozna¢ si¢ z recenzja, ustosunkowac si¢ do poprawek recenzenta i po ich uwzglednieniu lub uzasadnionym
nieuwzglednieniu zwréci¢ do Redakcji tekst recenzowany, recenzj¢, nowy wydruk komputerowy i opisana
dyskietke z poprawiona wersja (nazwisko i imi¢ Autora, tytut artykutu).

1.4. Redakcja ,,Forum Teologicznego” przyjmuje do druku teksty dotychczas nigdzie nie drukowane.

2. Przypisy

2.1. Numer przypisu w tek$cie umieszczamy po znaku interpunkcyjnym konczacym zdanie lub jego
czg$¢ (np. W ostatnim swoim liscie z roku 1582, napisanym 28 grudnia,' probuje wyttumaczy¢ si¢ z zarzutow,
[...] tego miasta.?).

2.2. Opis publikacji zwartej (ksiazki) powinien zawiera¢ nastgpujace elementy: inicjal imienia, nazwi-
sko (-a) autora (-Ow) bez spacji, tytut dzieta, podtytut (oddzielony kropka), czgsci wydawnicze (np. wyd. 2.),
miejsce 1 rok wydania, wykaz cytowanych stron (numery stron nalezy oddzieli¢ my$lnikiem bez odstgpow lub
przecinkiem, jesli strony nie nastgpuja po sobie). Tytul dziela zaznaczamy kursywa — bez cudzyslowu.

Przyktad zapisu przypisow

1) J. Kudasiewicz, Wymiar biblijny, w: Podstawowe wymiary katechezy, pod red. M. Maciejewskiego,
Krakéw 1991, s. 17-19.

2) Ibidem, s. 20.

3) Pius XII, Divino afflante Spiritu, AAS 35 (1943), s. 297-325.

4) DWR 10.

5) TWNT, t. 1,s. 321.

2.3. Przypis, ktory bezposrednio powtarza si¢ oznaczamy: Ibidem, s. ... (bez kursywy). Dzieto wcze-
$niej cytowane zapisujemy: inicjat imienia i nazwisko autora, tytul dzieta lub jego skrot (za kazdym razem
jednakowy), s. ... . Jezeli w jednym przypisie nastgpuja bezposrednio po sobie wigcej niz jedno dzieto tego
samego autora, to przy cytowaniu drugiego dzieta (i nastgpnych — jesli wystepuja) zamiast inicjatu imienia
i nazwiska autora piszemy: Tenze, tytut lub skrot dziela, s. ... .

2.4. Brak miejsca, roku wydania lub tylko miejsca, lub tylko roku ksigzki cytowanej oznacza sig
skrotem [b.m.], [b.r.], [b.m.r.], (W nawiasie kwadratowym).

3. Cytaty

3.1. Cytaty z Biblii w tekscie i w przypisach nalezy pisa¢ kursywa (bez cudzystowu). Wszystkie inne
cytaty umieszczane w tekscie i w przypisach nalezy ujmowac w cudzystow (bez kursywy).

3.2. Wszystkie cytaty powinny by¢ doktadnie sprawdzone ze zrodltem. Cytaty z Biblii wedlug Biblii
Tysiaclecia.

3.3. Przy cytowaniu poezji lub dramatu nalezy zachowa¢ uktad graficzny oryginalu (podzial na strofy,
wecigcia wersow). W cytatach z prozy lub z prac naukowych nalezy réwniez zachowaé wcigcia akapitowe
i wyrdznienia oryginatu. Wszelkie zmiany w cytacie i dodatkowe wyrdznienia musza by¢ opatrzone adnotacja
w nawiasie kwadratowym.

3.4. Cytaty powinny by¢ opatrzone notka bibliograficzna.

3.5. Fragmenty opuszczone w cytatach nalezy zaznaczy¢ trzema kropkami w nawiasach kwadratowych.
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