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FORUM TEOLOGICZNE XVI, 2015
ISSN 1641-1196

Gerhard Marschiitz
Universitiat Wien

GEWALT GEGENUBER FAMILIEN.
THEOLOGISCH-ETHISCHE HERAUSFORDERUNGEN

Zusammenfassung. Gewalt wird im Zusammenhang mit Familie zumeist als Gewalt in der
Familie verstanden. Hierzu gibt es seit einigen Jahrzehnten zahlreiche Studien. Dieser Artikel
behandelt dagegen jene Formen von struktureller und kultureller Gewalt, denen Familien als ein
soziales Teilsystem im Kontext moderner Gesellschaften unausweichlich ausgesetzt sind. Im
Anschluss an begriftliche Klarungen zur Gewalt, insbesondere zur strukturellen und kulturellen Gewalt,
werden zundchst die strukturellen, individuellen und kulturellen Pluralisierungsprozesse der Moderne
in ihren fundamentalen Auswirkungen auf Familien aufgezeigt. Sodann werden zentrale Aspekte der
strukturellen und kulturellen Gewalt gegeniiber Familien verdeutlicht. Diese haben zur Folge, dass die
Familie im Kontext moderner Gesellschaften sowohl in ihrer Griindungsbereitschaft als auch in ihrer
Lebensfahigkeit immer mehr geféhrdet ist. Theologisch-ethische Herausforderungen verweisen nicht
nur auf die Aufgabe einer umfassenden Familienpolitik, sondern auch darauf, dass die spezifische
Eigenlogik von Ehe und Familie als Lebensform von Wiirde begleitet und ermutigt wird.

Schliisselworte: Familie, strukturelle Gewalt, kulturelle Gewalt, Menschenwiirde, theologische
Ethik.

Einleitung

Gewalt bewirkt Zerstdrung — nicht nur im Blick auf Kriege, schwere Ver-
brechen oder anders im Sinne von Naturgewalten, sondern alltdglich auch im
Blick auf Familien. Ublicherweise wird der Zusammenhang von Gewalt und
Familie als ,,Gewalt in der Familie* verstanden und thematisiert. Im Fokus steht
damit jene Gewalt, die Familienmitglieder einander zufiigen. Solche familidre
Gewalt kann nochmals in physische, psychische, sexuelle, 6konomische und auch
religiose Formen von Gewalt ausdifferenziert und sodann speziell analysiert
werden zwischen erwachsenen (Ehe)Partnern oder gegeniiber deren Kindern,
aber auch unter Geschwistern. Erst seit einigen Jahrzehnten gibt es hierzu zahl-

Adres/Address/Anschrift: Univ.-Prof. Dr. Gerhard Marschiitz, Katholische Fakultit der Universitit Wien,
Institut fiir Systematische Theologie, Fachbereich Theologische Ethik, e-mail: gerhard.marschuetz@uni-
vie.ac.at



10 Gerhard Marschiitz

reiche, teilweise auch iiber das Internet zugingliche Studien!. Diese relativ spite
wissenschaftliche Aufarbeitung des Themas bezeugt insgesamt eine verdnderte
Sensibilitdt gegeniiber familidrer Gewaltausiibung. Denn es ist nicht davon auszu-
gehen, dass familidre Gewalt ein »neues« Thema darstellt. Lediglich aufgrund
veranderter soziokultureller Verstdndnisweisen ist in der Vergangenheit vieles
nicht oder nur bedingt als Gewaltanwendung angesehen worden. Was daher im
historischen Vergleich heute im Gefolge von Frauen- und Kinderschutzbewegung
als familidre Gewalthandlung gegeniiber insbesondere Frauen und Kindern begrif-
fen wird, war zuvor Jahrhunderte lang gesellschaftlich akzeptiert oder zumindest
toleriert?.

Im Zentrum der nachfolgenden Ausfithrungen steht nicht das Thema inner-
familidrer Gewalt. Vielmehr soll eine Form von Gewalt verdeutlicht werden, der
Familien als soziales System im Kontext moderner Gesellschaften unausweichlich
ausgesetzt sind. Es geht also nicht um familidre Gewalt zwischen Personen
(personliche Gewalt), sondern um jene Form von Gewalt, die der norwegische
Friedensforscher Johan Galtung in den 1970er Jahren ,,strukturelle Gewalt* ge-
nannt hat. Da nach Galtung sowohl die personliche Gewalt als auch die struktu-
relle Gewalt erst durch die Dimension der ,,kulturellen Gewalt™ plausibel und
legitimiert wird, ist auch diese Form von Gewalt zu berlicksichtigen.

Angesichts der damit verbundenen Komplexititssteigerung des Themas
miissen Schwerpunkte gesetzt werden. Zunichst ist es nétig, wenigstens umriss-
haft Begriffskldrungen zur Gewalt einzubringen. Sodann sind zentrale Aspekte
der strukturellen Gewalt gegeniiber Familien auf dem Hintergrund gesellschaftli-
cher Modernisierungsprozesse aufzuzeigen und im Blick auf kulturelle Dimensio-
nen zu vertiefen. Den Abschluss bilden theologisch-ethische Uberlegungen.

Begriffliche Anniherungen

Jede Anndherung an den Begriff Gewalt hat vorweg zu beachten, dass — wie
der von der Weltgesundheitsorganisation (WHO) im Jahr 2002 verdftentliche
World Report on Violence and Health in der Zusammenfassung festhilt

1 Vgl. etwa Gender Datenreport. Datenreport zur Gleichstellung von Frauen und Minnern in der
Bundesrepublik Deutschland, Kapitel 10: Gewalthandlungen und Gewaltbetroffenheit von Frauen und
Mdnnern, Miinchen 2005, S. 610-669, in: Bundesministerium fiir Familie, Senioren und Jugend
[online], Zugang: 27.03.2015, <http://www.bmfsfj.de/doku/Publikationen/genderreport/10-gewalthan-
dlungen-und-gewaltbetroffenheit-von-frauen-und-maennern.html>; Osterreichisches Bundesministerium
fiir Soziale Sicherheit und Generationen (Hrsg.), Gewalt in der Familie, Gewaltbericht 2001. Von der
Enttabuisierung zur Professionalisierung, Wien 2001, in: Bundesministerium fiir Familien und Jugend
[online], Zugang: 27.03.2015; S. Lamnek et al., Tatort Familie. Hdusliche Gewalt im gesellschafilichen
Kontext, Ausgabe 3., Wiesbaden 2012.

2 Vgl. S. Lamnek et al., Tatort Familie, S. 24-34.
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— ,,Gewalt ein duflerst diffuses und komplexes Phianomen [ist], das sich einer
exakten wissenschaftlichen Definition entzieht*>. Je nach wissenschaftlicher
Disziplin, aber ebenso in Relation zu unterschiedlichen soziokulturellen wie auch
historischen Kontexten kann der Gewaltbegriff verschiedene Bedeutungsinhalte
aufweisen und erweist sich darum als vielschichtig und unscharf*.

Dem althochdeutschen Wort ,,waltan“ entstammend, besagt Gewalt ,,stark
sein, beherrschen und bezeichnet in historischer Sicht primir das spezifische
Merkmal eines Herrschenden, dem es obliegt, Macht ausiiben und durchsetzen
zu konnen®. Im Vergleich zu anderen Sprachen enthilt der deutsche Begriff
Gewalt aber keinen Unterschied zwischen legitimer Gewalt (lat. potestas,
engl. power), wie sie in institutioneller Form von Staaten ausgetibt werden kann,
und illegitimer Gewalt (lat. violentia, engl. violence). Allein letztere wird gesell-
schaftlich durch das Strafrecht sanktioniert und sowohl umgangssprachlich als
auch im wissenschaftlichen Diskurs vorwiegend als physische Gewalt aufgefasst.
Diese meint eine Ausiibung von korperlicher Stérke, die beabsichtigt eine Schadi-
gung oder Verletzung von Personen oder Sachen bewirkt. Auch der oben zitierte
World Report on Violence and Health basiert auf der physischen Auffassung
von Gewalt, beschrénkt sie aber auf Personen und erweitert sie zugleich im Blick
auf die Gewalt gegen die eigene Person und auf Formen kollektiver Gewalt.
Demnach wird Gewalt definiert als der ,,absichtliche Gebrauch von angedrohtem
oder tatsdchlichem korperlichem Zwang oder physischer Macht gegen die eigene
oder eine andere Person, gegen eine Gruppe oder Gemeinschaft, der entweder
konkret oder mit hoher Wahrscheinlichkeit zu Verletzungen, Tod, psychischen
Schiden, Fehlentwicklungen oder Deprivation fiihrt*S.

Wihrend hier der Gebrauch von physischer Gewalt auch im Blick auf psy-
chische Schiden Beachtung findet, charakterisiert psychische Gewalt als solche
primér Kriankungen und Demiitigungen verbaler Art, aber ebenso die gezielte
Verweigerung von Kommunikation und Vertrauen, wodurch das Selbstbewusst-
sein einer Person systematisch geschiadigt wird.

Dagegen bewirkt sexuelle Gewalt immer eine Verletzung von Korper und
Psyche, insbesondere in ihrer grausamsten Art der Vergewaltigung und des se-
xuellen Missbrauchs von Minderjahrigen. Familiér sind fast immer Frauen und

3 Weltbericht Gewalt und Gesundheit. Zusammenfassung, in: World Health Organization [online],
Zugang: 27.03.2015, <http://www.who.int/violence injury prevention/violence/world_report/en/sum-
mary ge.pdf>, S. 5.

4 vagl. als Uberblick: P. Imbusch, Der Gewaltbegriff, in: W. Heitmayer, J. Hagan (Hrsg.), Inter-
nationales Handbuch der Gewaltforschung, Wiesbaden 2002, S.26-57.

5 Vgl. Duden, Bd 7: Das Herkunfiswérterbuch. Etymologie der deutschen Sprache, Mannheim
1997.

S Welthericht Gewalt und Gesundheit. Zusammenfassung, in: World Health Organization [online],
S. 6.
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Kinder von sexueller Gewalt betroffen. Nicht selten werden Frauen gegen ihren
Willen zu erniedrigenden und oft schmerzhaften sexuellen Praktiken genétigt und
hierdurch zum Objekt sexueller Lustbefriedigung degradiert. Im Fall des sexuellen
Missbrauchs an Kindern nutzt der Téter zudem ,,seine Macht- und Autoritétspo-
sition aus, um seine eigenen Bediirfnisse auf Kosten des Kindes zu befriedigen‘”’.

Dariiber hinaus existiert vor allem in Familien mit traditionellem Geschlech-
terverstindnis weiterhin 6konomische Gewalt, wenn Ménner als Allein- oder
Besserverdiener dariiber entscheiden, wie finanzielle Mittel eingesetzt und zuge-
teilt werden. Okonomische Gewalt kann sich auch darin duern, dass Frauen von
Maénnern auf ihre Aufgaben als Mutter und Hausfrau fixiert und so in wirtschaft-
licher Abhéngigkeit gehalten werden, da ihnen die Ausiibung einer eigenen be-
ruflichen Tatigkeit erschwert oder verweigert wird.

Ebenso existieren Formen religidser Gewalt. Diese konnen sich familidr in
der Kindererziechung durch rigide religiose Normen oder einseitige, Angst
einfloBende Gottesbilder duBern, welche einer Forderung der kindlichen
Personlichkeitsentwicklung entgegenstehen. Auch die Hinderung oder Herab-
wiirdigung der freien Ausiibung des Glaubens eines Familienmitgliedes ist unter
religioser Gewalt zu subsumieren.

Die bisher genannten Formen von Gewalt unterscheiden sich deutlich vom
Begriff der strukturellen Gewalt, der die aus gesellschaftlichen Strukturen resul-
tierenden Formen von Gewalt in den Blick nimmt. Solche Gewalt kennt keinen
konkreten Akteur im Sinne einer personlichen und direkten Gewaltausiibung. Die
in sozialen Strukturen integrierte Gewalt existiert zwar nicht jenseits menschlicher
Verantwortung, entzieht sich aber einer unmittelbaren individuellen Zurechenbar-
keit. Strukturelle Gewalt benennt einen strukturell bewirkten Dauerzustand von
Gewalt. Sie liegt gemil Galtung ,,dann vor, wenn Menschen so beeinfluf3t wer-
den, daf3 ihre aktuelle somatische und geistige Verwirklichung geringer ist als ihre
potenzielle Verwirklichung*®. Dieser Gewaltbegriff stellt die Folgen fiir die Opfer
in das Zentrum und begreift diese als Differenz ,,zwischen dem Aktuellen und
dem Potenziellen, zwischen dem, was ist, und dem, was auf einem bestimmten
gesellschaftlichen Entwicklungsniveau hitte sein kénnen*. Da im Vergleich zur
physischen Gewalt diese Differenz oft nicht als Gewalt assoziiert wird und damit
als iberdehnt benannt erscheint, schldgt Galtung als Synonym auch den Begriff
der ,,sozialen Ungerechtigkeit“!® vor. GleichermaBen versteht er unter beiden
Begriffen die strukturell bedingte ungerechte, weil ungleiche Verteilung von
mnge, G. Deegener, Sexueller Miffbrauch an Kindern. Ausmal}, Hintergriinde, Folgen,
Weinheim-Basel 1996, S. 105.

8 J. Galtung, Strukturelle Gewalt, Reinbek 1975, S. 9.
9 P. Imbusch, Der Gewaltbegriff, in: W. Heitmayer, J. Hagan (Hrsg.), Internationales Handbuch

S. 40.
10 . Galtung, Strukturelle Gewalt, S. 13.
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Chancen und Ressourcen wie Einkommen, Vermdgen und Bildung. Auf diese
Weise werden Menschen gewaltsam gehindert, ein gutes Leben fithren oder
bereits Uberleben zu kénnen. Armut, Ausbeutung, Unterdriickung und Entfrem-
dung sind somit wichtige Definitionsmerkmale des strukturellen Gewaltbegriffs.

Legitimiert wird strukturelle Gewalt durch kulturelle Gewalt'!. Diese be-
wirkt, dass diverse Formen von Gewalt in einer bestimmten Kultur als legitim
oder zumindest nicht als Unrecht gelten und demnach gesellschaftlich ebenso tiblich
wie akzeptiert sind. Kulturelle Gewalt impliziert, die in Begriffen, Sprache, Handlun-
gen und sozialen Strukturen eingelagerte Gewalt nicht als solche wahrzunehmen, da
sie als selbstverstindlich gilt und somit beschonigt oder verschleiert wird. Auf diese
Weise wird Gewalt oft unkenntlich gemacht. Sie bleibt weithin unsichtbar und
unhinterfragt, darum zumeist verkannt, wiewohl zugleich kulturell anerkannt.

Zentrale Kritikpunkte an dieser Ausweitung des Gewaltbegriffs auf struktu-
relle und kulturelle Dimensionen kulminieren vor allem in der mangelnden Ope-
rationalisierbarkeit und Schérfe, wenn nicht sogar Unbestimmbarkeit des Begriffs
strukturelle/kulturelle Gewalt. Letztlich konnte namlich alles als Gewalt gelten,
,,sobald nur vorstellbar wire, dass es im normativen Sinne besser sein konnte*!2.
Damit wiirde der Begriff strukturelle Gewalt auch sehr bald als Skandalisierungs-
instrument missbraucht werden konnen, zumal er keinen direkten Téter kennt,
sondern nur die Folgen fiir die Opfer ausweist. Damit werde aber zudem die
unhintergehbare personale Verantwortung auch fiir strukturelle und kulturelle
Bereiche vernachlissigt.

Trotz dieser hier nicht zu vertiefenden Defizite bleibt jedoch anzuerkennen,
dass eine Eingrenzung der Gewalt auf ihre direkten Formen nicht ausreicht, um
Gewalt als weitaus komplexeres Phdnomen verstehen zu konnen. Deshalb sind
unumgénglich ebenso die kulturellen Legitimationen und strukturellen Dimensio-
nen von Gewalt zu beachten — wiewohl sie schwer fassbar sind. Nachfolgend soll
das im Blick auf die Lebensform Familie geschehen. Voraussetzung hierfiir ist,
Familie auch als soziales System zu begreifen.

Familie als soziales System

Familie ist niemals nur ein personales System, das aus zumindest zwei und
nur selten mehr als sechs Personen besteht. Zugleich ist sie ein soziales System,
das unlosbar vernetzt ist mit anderen sozialen Systemen. Zwar ist Familie nicht

1 vgl. J. Galtung, Frieden mit friedlichen Mitteln. Friede und Konflikt, Entwicklung und Kultur,
Opladen 1998, S.341ff.

12 p Imbusch, Der Gewaltbegriff, in: W. Heitmayer, J. Hagan (Hrsg.), Internationales Handbuch
S. 40.
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nur als soziales Teilsystem zu sehen, niemals kann sie aber nicht als solches
gesehen werden. Denn Familie existiert immer in einer je bestimmten Gesell-
schaft, die einer je bestimmten Zeitepoche angehort, und ist daher unaufhorlich
in soziale und kulturelle Verdanderungsprozesse hineingenommen. Darum gibt es
nicht »die« Familie als isoliertes, in sich selbst stehendes System, das in iiber-
zeitlicher Perspektive bestimmbar wire. Familie existiert im sozialen Wandel.
Trotz aller Kontinuitit war und wird sie stets anders.

In vormoderner Zeit war Familie noch als »Haus« bezeichnet. Sie war
Hausgemeinschaft von Mann, Weib, Kindern und Gesinde (Mégde, Knechte,
Verwandte...) am béuerlichen Hof. Als Lebens- und Wirtschaftsgemeinschaft
konnte sie noch alle wichtigen Daseinsfunktionen abdecken und daher zu Recht
als Zelle der Gesellschaft begriffen werden. Gepragt war sie von harter Arbeit
auf den Wiesen, Feldern und Stillen sowie stets bedroht von wetterbedingten
Missernten, von Armut und Krankheit.

Das heutige moderne Familienverstidndnis konnte sich erst seit dem 19. Jahr-
hundert im Gefolge der fortschreitenden Industrialisierung und damit verbundenen
Urbanisierung der Bevolkerung allméhlich durchsetzen. Viele der bislang im
Rahmen der Hauswirtschaft getitigten Aufgaben erfahren nunmehr eine Ausla-
gerung in diverse soziale Organisationseinheiten, wie etwa 6konomische (Markt-
wirtschaft) oder dienstleistende (Bildungs-, Gesundheits- und Sozialwesen). Im
Zuge dieser Verdanderungen wurde Familie auch vermehrt zum Inbegriff des
Privaten, in ihren Aufgaben weitgehend reduziert auf die Zeugung und Erziehung
von Nachkommen und auf die Sorge um ein liebevolles und solidarisches Mit-
einander der in ihr lebenden Personen.

Als Sozialsystem des Privaten vermag Familie aber nur in Abhédngigkeit der
verschiedenen 6ffentlichen Sozialsysteme ihr Dasein zu sichern. Damit gerit
Familie gewaltig unter Druck, genauer unter den Druck der strukturellen, indivi-
duellen und kulturellen Pluralisierung, welche den gesellschaftlichen Modernisie-
rungsprozess charakterisiert'3.

Strukturelle Pluralisierung besagt die Ausdifferenzierung und Strukturierung
moderner Gesellschaften in diverse soziale Teilsysteme, die jeweils auf bestimmte
Funktionen spezialisiert sind und hierbei eine spezifische Eigenlogik entwickeln.
Primér relevant fiir den Modernisierungsprozess haben sich vor allem die Teilsys-
teme Wirtschaft und Technik, Wissenschaft und Bildung, Politik und Recht sowie
Gesundheits- und Sozialwesen erwiesen. Dagegen erscheinen die dem Privatbe-
reich zugeordneten sozialen Teilsysteme Familie und Religion nur mehr sekundér
relevant und somit marginalisiert gegeniiber den anderen Sozialsystemen.

13 Vgl. zum Folgenden G. Marschiitz, Familie humanckologisch. Theologisch-ethische Perspek-
tiven, Miinster 2000, S. 109-121.
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Individuelle Pluralisierung besagt die mit der strukturellen Pluralisierung not-
wendig verbundene Herauslosung von Menschen aus ehemals vorgegebenen
Sozialformen wie Familie und Dorfstruktur, da hierin nicht mehr alle Daseinsfunk-
tionen erfiillt werden konnen. Diese Herauslosung verlduft parallel mit einer
Einbettung und Integration der Individuen in die modernen Sozialstrukturen, ins-
besondere in die Teilsysteme Bildung (Schule, Universitit) und Wirtschaft (Arbeits-
markt). Individuelle Pluralisierung bewirkt somit nicht nur einen Zuwachs an
neuen Moglichkeiten individueller Lebensgestaltung, die vormals durch familidre
Vorgaben oder den priifenden Blick der Dorfgemeinschaft oft nicht verwirklich-
bar waren. Sie bewirkt zugleich neue Abhéngigkeiten und Zwénge, die vor allem
durch die marktformige Dynamik der modernen Sozialsysteme geprigt sind.

Kulturelle Pluralisierung verdankt sich den unterschiedlichen Werten und
Normen, welche die ausdifferenzierten Sozialsysteme generieren, wobei diese
nicht selten in erheblicher Spannung zueinander stehen. Dadurch wird die ehe-
malige Totalitdt eines kirchlich geprigten und familidr tradierten Werte- und
Normenzusammenhangs aufgebrochen und weicht einem Werte- und Normen-
pluralismus, der divergente moralische Auffassungen und Konzeptionen der Le-
bensfithrung aufweist. Ehemals eindeutige normative Orientierungsmuster wer-
den somit relativiert und zur Option unter vielfaltig anderen. Dynamisiert wird
dieser Prozess der kulturellen Pluralisierung durch die in jlingerer Zeit bestidndige
Zunahme von Kommunikationsmedien.

Diese stets in wechselseitiger Bedingtheit stehenden Pluralisierungsprozesse
verdeutlichen zentrale Konturen gesellschaftlicher Modemitit, die nicht nur
unhintergehbar den Kontext familidrer Lebenswelt bilden, sondern zugleich jene
Gewalt gegeniiber der Lebensform Familie implizieren, die gemaf Galtung als
Differenz zwischen der aktuellen und potentiellen Verwirklichung von Familie
identifizierbar wird. Dieser Differenz soll nachfolgend in struktureller und kul-
tureller Sicht nachgegangen werden.

Zur strukturellen Dimension von Gewalt gegeniiber Familien

In personaler Hinsicht gehort zur Idee der Familie, diese als ,,innige Gemein-
schaft des Lebens und der Liebe (GS 48) verantwortlich gestalten zu kénnen.
Theologisch vertieft im Horizont der menschlichen Berufung zur Liebesgemein-
schaft mit Gott besagt das mit den Worten von Papst Johannes Paul II.: ,,Jede
Familie entdeckt und findet in sich selbst den uniiberhorbaren Appell, der gleich-
zeitig ihre Wiirde und ihre Verantwortung angibt: Familie, »werde«, was du
»hist«!*“ (FC 17).
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Als soziales System erlebt Familie dagegen permanent, nicht sein zu konnen,
was sie sein will. Sie erfahrt sich oft weniger als personal gestaltendes denn als
von sozial vorgegebenen Strukturen gestaltetes System. Denn moderne Gesell-
schaften entfalten eine , strukturelle Riicksichtslosigkeit gegeniiber Familie*!4, da
deren dominante Teilsysteme — allen voran die Wirtschaft, in engem Verbund mit
Bildung, Wissenschaft und Technik — sich in ihrer Eigenlogik insofern als kinder-
und elternfeindlich erweisen, als sie indifferent gegeniiber dem Umstand sind, ob
Menschen in Familie leben oder nicht und damit die Privilegierung einer Lebens-
form ohne Kinder bewirken.

Fiir den kiirzlich, am 1. Janner 2015, verstorbenen Soziologen Ulrich Beck
ist es vor allem die fiir eine 6konomische Existenzsicherung notwendige Integra-
tion in die Erfordernisse des modernen Arbeitsmarktes, welche sich riicksichtslos
gegentiber einer selbstbestimmten Gestaltung des Familienlebens auswirkt. Denn
das ideale ,,Marktsubjekt ist in letzter Konsequenz das alleinstehende, nicht part-
nerschafts-, ehe- oder familien»behinderte« Individuum*!>. Nur familienfreie In-
dividuen vermodgen den Anforderungen moderner, immer prekirer werdenden
Arbeitsverhiltnisse einigermaflen nachzukommen. Wer jedoch familidre Verant-
wortung hat, weill um die schwierige Vereinbarkeit von Familie und Beruf.
Bereits ein halbwegs sicherer Arbeitsplatz mit angemessener Entlohnung, der
auch stabile finanzielle und zeitliche Ressourcen fiir ein Familienleben ermoglicht,
stellt immer weniger die Regel dar. Das gestiegene Risiko von Arbeitslosigkeit
trifft auch viele Familien. Die Antizipation dieses Risikos bewirkt darum kinder-
arme Familien, da in 6konomischer Sicht Kinder durch die im Vergleich zu frither
weitaus ldngere Integration in das Bildungssystem auch einen bedeutsamen
Kostenfaktor darstellen. Denn mehr denn je orientiert sich verantwortete Eltern-
schaft an der sozial tiblichen Norm, nur dann und nur so viele Kinder bekom-
men zu sollen, wie man meint, verantwortlich fiir sie Sorge tragen zu kdnnen
— und zwar in umfassender Hinsicht, was partnerschaftliche Aspekte ebenso
einschlielt wie finanzielle, erzieherische und psychische. Die verbreitete Be-
schriankung auf maximal zwei Kinder erscheint darum als praktikabler Kompro-
miss zwischen Familien- und Berufsorientierung.

Hinzu kommt, dass berufliche Erfordernisse wie zeitliche Verfiigbarkeit und
Mobilitdt den familidren Bediirfnissen zumeist iibergeordnet werden miissen, um
das Risiko des Arbeitsplatzverlusts minimieren zu konnen. Da heute mehrheitlich
auch Frauen genauso wie Ménner eine Lohnerwerbsbiographie realisieren, trigt

14 E_X. Kaufmann, Zukunft der Familie im vereinten Deutschland. Gesellschaftliche und poli-
tische Bedingungen, Miinchen 1995, S. 174.

IS U. Beck, Freiheit oder Liebe. Vom Ohne-, Mit und Gegeneinander der Geschlechter innerhalb
und auflerhalb der Familie, in: U. Beck, E. Beck-Gernsheim, Das ganz normale Chaos der Liebe,
Frankfurt a. M. 1990, S. 53.
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zudem die herkommliche Formel ,,Méanner haben Familie, Frauen leben Familie*
nicht mehr. Familie wird vermehrt zur Verhandlungsfamilie. Es gilt auszuhandeln,
wer in welchem Ausmal einer Lohnerwerbsarbeit nachgeht, wer mit welchem
Aufwand die Kinder versorgt und wer sich in welchem Umfang um den Haushalt
kiimmert. Immer 6fter zerbrechen Familien an den hier abverlangten Entschei-
dungen. Zum einen deshalb, weil die innerfamilidre Aufgabenaufteilung nach wie
vor eine stabile Dominanz traditioneller Muster aufweist, wonach viele Méanner
ihre primére Verantwortung weiterhin im Beruf, nicht jedoch in der Familie sehen,
wo sie blo3 (mehr oder weniger) ihre Mithilfe anbieten. Zum anderen deshalb,
weil Frauen jene Mehrfachbelastung immer weniger als selbstversténdlich akzep-
tieren, die ihnen die zugewiesene Verantwortung flir Familie und Beruf auferlegt.

Die zur 6konomischen Existenzsicherung unvermeidbare Arbeitsmarktinte-
gration impliziert fiir Familien ein hohes Mal} an Entscheidungszumutungen, die
aufgrund ihres strukturellen Ursprungs nur bedingt individuell gelost werden
konnen. So zeigt etwa eine Studie zum Thema Elternwiinsche, dass die Geburt
eines Kindes die Berufstitigkeit beider Elternteile, also auch die der Frauen,
immer kiirzer unterbricht, das seitens vieler Arbeitgeber ein rascher beruflicher
Wiedereinstieg erwartet wird und damit immer hdufiger schon Kleinstkinder in
einer Fremdbetreuung untergebracht werden. Diese Praxis widerspricht nicht nur
den Bediirfnissen des Kindes, sondern, wie die Studie aufzeigt, ebenso den
Wiinschen der Eltern. Denn unabhéngig von der Verfiigbarkeit von Krippen-
platzen sprechen sich ,.knapp zwei Drittel der Eltern gegen eine Fremdbetreuung
ihrer Kinder vor Vollendung des dritten Lebensjahres*!¢ aus. Auch junge Viter
wiinschen sich mehrheitlich die Moglichkeit einer qualifizierten Teilzeitarbeit, um
speziell die frithe Entwicklung ihrer Kinder mit dem Partner aktiv begleiten
zu konnen. Doch das familienaddquate Modell einer reduzierten Arbeitszeit
fir Mitter und Viter, das sich weder finanziell noch hinsichtlich beruflicher
Aufstiegschancen nachteilig fiir Eltern auswirkt, existiert kaum.

Die strukturelle Riicksichtslosigkeit gegeniiber Familie findet tiber das Verein-
barkeitsproblem von Familie und Beruf hinaus beispielsweise auch in einer unzu-
reichenden Entlastung im Steuersystem oder in einer ungeniigenden Anrech-
nung von Kindererziehungs- und Pflegezeiten in der Sozialversicherung ihren

16 M. Miiller-Burhop, Elternwiinsche. Eine empirische Studie iiber Wiinsche und Vorstellungen
Junger Eltern und daraus folgende Konsequenzen fiir Politik und Gesellschaft, Wiirzburg 2008, S. 229.
Dass Eltern mit dieser Einstellung intuitiv richtig liegen, wird mittlerweile von neurobiologischen
Erkenntnissen bestitigt. Diese zeigen, wie wichtig fiir Kinder in deren frither Lebensphase stabile
Bezugspersonen sind. Das Vorhandensein sicherer Bindungen entscheidet mafigeblich tiber die Ausbildung
und Aufrechterhaltung synaptischer Netzwerke im Gehirn und iiber die Empfindlichkeit des neurobio-
logischen Stressystems — und damit letztlich dariiber, welche Chancen spdter Kinder vorfinden,
korperlich, psychisch, geistig und seelisch gesund sein zu konnen. Vgl. hierzu J. Huber, Liebe lisst sich
vererben. Wie wir durch unseren Lebenswandel die Gene beeinflussen kénnen, Miinchen 2010.
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Ausdruck. Letztlich wére es Aufgabe einer umfassenden Familienpolitik, diese
Riicksichtslosigkeiten wirksam zu minimieren. Es miissten dauerhaft soziale
Rahmenbedingungen bereitgestellt werden, welche die mit der Entscheidung zur
Familie und die mit dem Familienleben verbundenen Folgen risikodrmer und damit
attraktiver werden lédsst. Die strukturellen Benachteiligungen von Familien im
Vergleich zu denjenigen, die ohne Kinder leben, wéren also konsequent zu besei-
tigen. Da das nicht oder unzureichend geschieht, bleiben Familien im Kontext
moderner Gesellschaften sowohl in ihrer Griindungsbereitschaft als auch nur in
ihrer Lebensfahigkeit strukturell gefahrdet.

Zur kulturellen Dimension von Gewalt gegeniiber Familien

Eine wirksame Familienpolitik als konstitutives Element der Gesellschaftspo-
litik stellt weiterhin ein Desiderat dar. Das liegt vor allem daran, dass sozialer
Fortschritt primdr mit dem Teilsystem Wirtschaft, eng verbunden mit Bildung,
Wissenschaft und Technik, und den hierzu gehérenden Werten und Normen iden-
tifiziert wird, nicht aber mit Familie. Das hat unmittelbar zur Folge, dass die von
und in Familien gelebten Werte und Normen sowie die von Familien erbrachten
Leistungen fiir die Gesellschaft oft verkannt bleiben und nur unzureichende, weil
zumeist nur rhetorische Anerkennung finden. Andererseits ist auch die Politik in
ihrem Gestaltungsauftrag mehr denn je von wirtschaftlichen Interessen abhéngig
und vermag daher der zunehmenden Okonomisierung aller Lebensbereiche wenig
entgegenzusetzen. Genau das wire aber familienpolitisch notwendig, da 6kono-
mische Logik nur ein Teil dessen ist, was zum Gelingen von Familie beitragt.

Die wirtschaftliche Pramisse des effizienten Umgangs mit knappen Mitteln
setzt eine bestimmte Art von Rationalitidt voraus, welche heute weithin als Inbe-
griff der Vernunft gilt — insbesondere im Horizont der seit einigen Jahrzehnten
massiv fortschreitenden Entfesselung (,,Liberalisierung™) und Entgrenzung (,,Glo-
balisierung®) wirtschaftlichen Handelns. Eine solche kulturell bereits tief verwur-
zelte 6konomische Vernunft entlésst eine Denk- und Handlungslogik, in der die
Marktwirtschaft tendenziell verabsolutiert wird ,,zu einer totalen Marktgesell-
schaft, die alles, unser ganzes Leben und auch die Politik der »Sachlogik« des
Marktes unterwirft“!’. Somit wird auch die ursichlich von Liebe und Solidaritit
geformte familidre Eigenlogik dieser Unterwerfung ausgesetzt und in ihrer Ent-
faltung massiv behindert. Denn 6konomische Vernunft bewirkt einen normativen
Individualismus, der Kooperation nur eigenniitzig zur Gewinnmaximierung sucht,

17 p. Ulrich, Zivilisierte Marktwirtschaft. Eine wirtschaftsethische Orientierung, Ausgabe 2.,
Freiburg i. Br. 2005, S. 11.
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aber wenig Sinn fiir die wechselseitige Achtung und Anerkennung der Menschen
als Person sowie fiir das Gemeinwesen fordert.

In diesem Sinne hélt Papst Franziskus in der Enzyklika Evangelii gaudium
fest: ,,Diese Wirtschaft totet”, denn fiir sie ,,spielt sich alles nach den Kriterien
der Konkurrenzfahigkeit und nach dem Gesetz des Stirkeren ab, wo der Méchti-
gere den Schwicheren zunichtemacht. Als Folge dieser Situation sehen sich
groBe Massen der Bevolkerung ausgeschlossen und an den Rand gedréngt: ohne
Arbeit, ohne Aussichten, ohne Ausweg* (EG 53). Die kulturelle Legitimierung
von 6konomischer Vernunft totet auch Familien. Denn systemtheoretisch betrach-
tet ist Familie im Vergleich zu anderen sozialen Teilsystemen ein nur kleines und
damit in ihrer Eigenlogik sehr leicht verletzbares System. Es wiirde daher beson-
deren Schutz und vor allem praktische Anerkennung benétigen.

Eine solche Anerkennung miisste eine Neubewertung familidrer Aufgaben
bewirken. Der vorwiegend 6konomisch geformten Sozialkultur entspricht ,,die
rechtliche Herabstufung der Familientitigkeit zu einer wirtschaftlich unerhebli-
chen Leistung*!®. Diese gilt als Privatsache, weshalb Erziehungsleistungen nur in
beruflich, nicht aber in elterlich ausgeiibter Form als wirtschaftlicher Wert aner-
kannt werden. Dass dagegen die in Familien erbrachte Erziehungsarbeit nicht als
wichtige produktive Leistung und Investition fiir die gesellschaftliche Zukunft
begriffen wird, ist schwer nachvollziehbar. Denn die Zukunft jeder Gesellschaft
basiert nicht allein auf einer funktionierenden Wirtschaft, der Produktion von
materiellen Giitern, sondern zugleich auf leistungsfiahigen Familien, der quantita-
tiven und qualitativen Reproduktion von Nachkommenschaft sowie der Schaffung
und Wahrung von immateriellen Giitern auf der Basis von Liebe, wechselseitiger
Achtung und Solidaritt. Nur durch solche familidr erbrachten Leistungen, deren
Bedeutung oft erst sichtbar wird, wo sie nicht mehr oder nur unzureichend
erbracht werden, und — darauf aufbauend — schulischer Ausbildung wird auch
eine effiziente Wirtschaft moglich. Wirtschaft ist und bleibt daher von familidren
Leistungen abhéngig.

Die ethische Frage nach dem Gelingen eines guten Lebens kann darum
niemals nur 6konomisch im Sinne eines materiellen Wohlstands beantwortet
werden. Damit verbietet sich eine Verabsolutierung der 6konomischen Vernunft
als oberstem Prinzip sozialen Handelns. Wirtschaft ist ein 7eilsystem gesellschaft-
lichen Lebens, das die zur Erfiillung menschlicher Bediirfnisse erforderlichen
Giiter bereitstellt. Doch die Erfiillung menschlicher Bediirfnisse erschdpft sich
nicht in solchen Giitern, da zur Entfaltung des Menschen als Person wesentlich
auch andere Giiter gehoren, welche nicht 6konomisch, sondern primér familidr

18 p_Kirchhoff, Kommt die Familie zu ihrem Recht? Familienrecht in der aktuellen Diskussion,
in: S. Mayer, D. Schulte (Hrsg.), Die Zukunfi der Familie, Miinchen 2007, S. 120.
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bereitgestellt werden. Eine Neubewertung von Familientdtigkeit miisste diese
daher im Vergleich zur Berufstitigkeit gleichrangig und gleichwertig fiir den
Aufbau einer Gesellschaft, die sich als wahrhaft menschliche Gesellschaft begrei-
fen will, anerkennen. Nur auf der Basis einer solchen Neubewertung wére auch
eine Neuverteilung familidrer Tatigkeiten zu etablieren, die es Miittern und
Vitern ermoglicht, ohne soziale und finanzielle Benachteilung gegeniiber Kinder-
losen ausreichend Lebenszeit in die familidre Lebenswelt zu investieren. Denn
Zeit ist wohl das kostbarste Gut, das Eltern ihren Kindern, aber auch Ehepartner
einander schulden.

Theologisch-ethischer Ausblick

In seinen Minima Moralia schreibt Theodor W. Adorno, dass es ,.kein
richtiges Leben im falschen®!® gibt. Gilt das auch fiir die heutige Familie? Wie
kann Familie ein gutes und richtiges Leben fithren inmitten einer Gesellschaft, die
sich ihr gegeniiber strukturell und kulturell riicksichtslos verhélt? Diese Frage ist
lehramtlichen Dokumenten nicht unbekannt. So hélt Papst Johannes Paul II. fest:
,Die Ungerechtigkeit, die aus der Siinde stammt, — welche auch tief in die
Strukturen der heutigen Welt eingedrungen ist —, behindert oft die Familie in ihrer
vollen Selbstverwirklichung und in der Ausiibung ihrer fundamentalen Rechte*
(FC9). Trotz der damit verbundenen Notwendigkeit wirksamer familienpoliti-
scher Maflnahmen, wird aber die ,,Bekehrung des Geistes und des Herzens*
(ebd.) als fundamentaler erachtet. Dafiir gibt es gute Griinde.

Zum einen griindet Moral nicht ursidchlich in Strukturen, weshalb erst eine
solche Bekehrung ,,auch auf die Strukturen der Gesellschaft einen wohltuenden
und erneuernden Einfluss ausiiben® (ebd.) wird. Zum anderen gibt es auch die
empirisch gesicherte ,,Erkenntnis, dass objektiv idente Strukturen und Leben-
sumstdnde subjektiv unterschiedlich wahrgenommen und bewertet werden
koénnen sowie die Einsicht, dass subjektive Zufriedenheit und Situationswahrneh-
mung das Handeln von Personen zum Teil nachhaltiger und unmittelbarer beein-
flussen konnen, als die objektiven Lebensumstinde?®. Das besagt: Obwohl
menschliches Handeln niemals losgeldst von sozialen Bedingungen reflektiert
werden kann, ist es dennoch niemals nur als Reflex gesellschaftlicher Vorgaben,
sondern immer auch als genuin eigenstidndiges Handeln zu begreifen. Darum hat
Adorno seinen oben zitierten bekannten Satz auch nicht als Verunmoglichung der

19 TW. Adorno, Minima Moralia, in: Idem, ,Gesammelte Schriften Bd. 4, Frankfurt a. M.
1997, S. 43.

20 NF. Schneider, Familie und private Lebensfiihrung in West- und Ostdeutschland. Eine ver-
gleichende Analyse des Familienlebens 1970—1992, Stuttgart 1994, S. 38.
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Maoglichkeit von Moral aufgefasst. In seiner Vorlesung von 1956/1957 zur Moral-
philosophie betont er, dass man stets so zu leben bemiiht sein miisse, ,,wie man
in einer befreiten Welt glaubt leben zu sollen, gleichsam durch die Form der
eigenen Existenz, mit all den unvermeidbaren Widerspriichen und Konflikten, die
das nach sich zieht, versuchen, die Existenzform vorwegzunehmen, die die eigent-
lich richtige wiire*?!.

Die eigentlich richtige, vorwegzunehmende Existenzform von Familie ist, eine
Institution der Wiirde zu sein und sein zu sollen. Ehe und Familie sind das einzige
soziale System, das als umfassende Liebes- und Lebensgemeinschaft sowohl zum
Ziel wie auch zum Inhalt hat, die in ihr lebenden Menschen als Person, das heifit,
um ihrer selbst willen zu achten. Ein solches Ethos der Menschenwiirde pragt die
Idee von Familie. In der Praxis erfordert es, wie der Philosoph Peter Bieri
detailreich zeigt, ,,cine bestimmte Art und Weise, ein menschliches Leben zu
leben‘??. Hierzu gehort unter anderem, dass Familienmitglieder einander nicht
benutzen, sondern als Selbstzweck behandeln und als gleichberechtigt anerkennen
und achten, dass sie einander nicht demiitigen und bevormunden oder die Selbst-
standigkeit des Denkens und Entscheidens nehmen, ebenso vor anderen nicht
zur Schau stellen, bloBstellen oder auslachen. Stets geht es in einer solchen
Lebensform der Wiirde darum, wie ich andere und wie andere mich behandeln.
Hierin entscheidet sich die Erfahrung der Wiirdigung, auf die jeder Mensch
notwendig verwiesen ist. Und hierin entdecken christliche Familien auch den
Verweis auf Gott, wenn ,,die Glaubenden auch ihre Sache sein lassen, was Gott
zu seiner ureigenen Sache gemacht hat: die Wiirdigung des Menschen*?3.

Der Verweis auf die Notwendigkeit einer addquaten Familienpolitik wird
deshalb nicht unwichtig. Denn auch ,,im Wirtschaftsleben sind die Wiirde der
menschlichen Person und ihre ungeschmélerte Berufung wie auch das Wohl der
gesamten Gesellschaft zu achten und zu fordern, ist doch der Mensch Urheber,
Mittelpunkt und Ziel aller Wirtschaft* (GS 63).

Violence against families. Theological ethical challenges

Summary. When we talk about violence in the context of the family, we mostly consider violence
within families. A fair amount of studies have analysed this phenomenon. This article, however,
deals with the forms of structural and cultural violence families encounter in our societies. First,

21 TW. Adorno, Probleme der Moralphilosophie. Vorlesung 1956/57 an der Universitit Frank-
furt a. M. Zit. n. G. Schweppenhduser, Ethik nach Auschwitz. Adornos negative Moralphilosophie,
Hamburg 1993, S. 192.

22 p. Bieri, Eine Art zu leben. Uber die Vielfalt menschlicher Wiirde, Miinchen 2013, S. 12.

23 3. Werbick, Den Glauben verantworten. Eine Fundamentaltheologie, Freiburg i. Br. 2000,
S. 396.
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we will clarify conceptions on violence, especially on structural and cultural violence. Then, we
will talk about the structural, cultural and individual processes of pluralization in our modern
society, and about the way these processes affect families. Finally, we will point out the crucial
aspects of cultural and structural violence that families encounter. These aspects have proven to
make it difficult for people to found a family to begin with, and for already existing families to
survive. From a theological-ethical perspective, we have to call for a responsible family policy,
and make sure that marriage and the family are encouraged in their specific dignity and logic.

Keywords: family, structural violence, cultural violence, human dignity, theological ethics.

Przemoc wobec rodzin. Teologiczne wyzwania etyczne

Streszczenie. Mowiac o przemocy w kontek$cie rodzinnym, zazwyczaj bierze si¢ pod uwage
przemoc wewnatrz rodzin. W wielu badaniach przeanalizowano to zjawisko. Autor artykutu
zajmuje si¢ formami strukturalnej i kulturowej przemocy nad rodzinami, ktéra spotyka sig
w naszych spoteczenstwach. Najpierw wyjasnia koncepcje¢ przemocy, zwlaszcza przemocy struk-
turalnej i kulturowej. Nastgpnie omawia strukturalne, kulturowe i indywidualne procesy plurali-
zacji w nowoczesnym spoleczenstwie oraz ich wplyw na rodziny. Wreszcie zwraca uwagg na
kluczowe aspekty przemocy kulturowej i strukturalnej, na ktére napotykaja rodziny. Aspekty te
wskazuja na utrudnienia w zaktadaniu rodzin oraz obrazuja, w jaki sposob wplywaja na Zzycie
rodzin juz istniejacych. Analiza problematyki w perspektywie teologiczno-etycznej pozwolita na
wniosek o konieczno$ci wzywania do odpowiedzialnej polityki rodzinnej i upewniania sig, ze
malzenstwo i rodzina sa wspierane zgodnie z potrzebami wynikajacymi z godnosci oraz logiki.

Stowa kluczowe: rodzina, przemoc strukturalna, przemoc kulturowa, godno$¢ cztowieka, etyka
teologiczna.
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PROBLEM PRZEMOCY WOBEC KOBIET
W PRACACH SWIATOWEJ RADY KOSCIOLOW

Streszczenie. Przedstawiany tekst ma na celu zarysowanie waznego fragmentu ekumenicznej
dziatalnoéci na rzecz kobiet, jakim jest chrze$cijanska analiza zjawiska przemocy wobec kobiet
oraz jej przeciwdziatanie. Problem ten zostal ukazany na przykladzie dziatalnos$ci najwigkszej
organizacji ekumenicznej — Swiatowej Rady Kosciotow, zatozonej w 1948 r., gromadzacej wiek-
szo$¢ chrzescijanskich Kosciotdéw i Wspdlnot. Wprawdzie Kosciot katolicki nie jest cztonkiem
Swiatowej Rady Kosciotdw, niemniej jednak aktywnie z nia wspolpracuje. Z tego powodu rowniez
z katolickiego punktu widzenia celowe wydaje si¢ przyjrzenie si¢ wspomnianemu obszarowi
dziatalnosci SRK.

Artykut jest prezentacja gtownych elementoéw analizy zjawiska przemocy wobec kobiet obecnych
w wypowiedziach Swiatowej Rady Kosciotéow oraz teologow i teolozek zwiazanych z Rada.
W dalszym etapie przedstawione sa w nim wazniejsze inicjatywy SRK na rzecz przeciwdziatania
przemocy wobec kobiet. Autor artykulu omawia elementy refleksji teologicznej, wazniejsze
inicjatywy spoteczne, polityczne i edukacyjne oraz zwiazane z nimi trudnosci o charakterze
$wiatopogladowym i etycznym. Tekst konczy si¢ zestawieniem wnioskow i zarysowaniem per-
spektyw dalszej ekumenicznej dziatalno$ci w omawianym kierunku.

Stowa kluczowe: przemoc, kobiety, Swiatowa Rada Kosciolow, ekumenizm.

Wprowadzenie

Zapoczatkowany w 1910 r. w czasie Swiatowej Konferencji Misyjnej
w Edynburgu ruch ekumeniczny wyrdst z pragnienia wyrazanego przez wielu
chrzes$cijan, zwlaszcza misjonarzy, aby moc dawac wspdlne swiadectwo wiary
w Jezusa Chrystusa. Stad tez przedstawiciele tego ruchu nie moga i nie ograni-
czaja si¢ do podejmowania kwestii doktrynalnych. Nawet jesli w licznych dialo-
gach ekumenicznych, do ktoérych od czasu II Soboru Watykanskiego aktywnie
wilaczyt si¢ Kosciot katolicki, zagadnienia dogmatyczne i etyczne sa kluczowe na
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wickie 14, 20-950 Lublin, e-mail: skladanowski@kul.pl
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drodze do pojednania Ko$ciotow chrzescijanskich, to jednak zywa wiara domaga
si¢ $wiadectwa przejawiajacego si¢ we wspolnym dziataniu chrzescijan — zwlasz-
cza w tych obszarach wspotczesnego zycia ludzkiego, gdzie godnos¢ cztowieka
jest kwestionowana lub relatywizowana. Z tych powoddw organizacje i instytucje
ekumeniczne sg rdwniez aktywne na polu dziatalnosci spotecznej, politycznej
i ekonomiczne;j.

W obszarze takiej ekumenicznej dzialalnosci, w ktorej kwestie spoteczne,
polityczne 1 ekonomiczne sg sposobnoscia do dawania autentycznego $wiadectwa
wiary, niezwykle wazna, a zarazem wciaz trudna i kontrowersyjna, jest dziatal-
no$¢ Kosciolow na rzecz kobiet oraz promocja rownouprawnienia kobiet i mg¢z-
czyzn we wszystkich przejawach zycia spotecznego. Problematyka ta jest nie do
przecenienia, zwlaszcza w odniesieniu do postaw ludzi, ktdrzy sprzeciwiaja si¢
biblijnemu zatozeniu o rownej godnosci kobiet i mezczyzn wynikajacej z ich stwo-
rzenia na obraz i podobienstwo Boze. Kontrowersje biora si¢ z kolei z obecnosci
w niektorych formach dziatalnosci ekumenicznej na rzecz rownouprawnienia ta-
kich elementow $wiatopogladowych, ktére pochodza z pradéw ideowych dalekich
od chrzescijanstwa. Niemniej jednak istniejace trudnos$ci nie obnizaja wartosci
ekumenicznego zaangazowania chrzescijan na rzecz kobiet i uznania naleznego
im miejsca w zyciu spotecznym, a jedynie sktaniaja do refleksji nad tym, czy
wszystkie elementy tego zaangazowania w pelni wyrazaja chrzescijanska nauke
o cztowieku i stuza jej promocji.

Przedstawiany tekst ma na celu zarysowanie waznego fragmentu ekume-
nicznej dziatalnos$ci na rzecz kobiet, jakim jest chrzescijanska analiza zjawiska
przemocy wobec kobiet oraz jej przeciwdziatanie. Problem ten zostanie przedsta-
wiony na przyktadzie dziatalnosci najwiekszej organizacji ekumenicznej — Swiato-
wej Rady Kosciotow (SRK), zatozonej w 1948 r., gromadzacej wickszos¢ chrze-
scijanskich Kosciotéw i Wspolnot. Wprawdzie Kosciot katolicki nie jest cztonkiem
SRK, niemniej jednak aktywnie z nig wspétpracuje — jako cztonek agendy dok-
trynalnej (Komisja ,,Wiara i Ustr6j”), przez wspdlne gremium konsultacyjne
(Wspélna Grupa Robocza Swiatowej Rady Kosciotow i Kosciota katolickiego),
jak tez przez wiaczanie si¢ w konkretne obszary aktywnosci Rady 1 jej agend.
Z tego powodu, rowniez z katolickiego punktu widzenia, celowe wydaje si¢ przyj-
rzenie si¢ wspomnianemu obszarowi dziatalnosci SRK.

Przedstawienie problematyki wskazanej w temacie rozpoczyna prezentacja
gléwnych elementow analizy zjawiska przemocy wobec kobiet, omawianych
przez SRKoraz teologdw i teolozki zwiazane z Rada. W dalszej kolejnos¢ przed-
stawione sa wazniejsze inicjatywy SRK na rzecz przeciwdzialania przemocy
wobec kobiet. Ostatnia czgs$¢ przedstawia wnioski 1 zarysowuje perspektywy
dalszej ekumenicznej dziatalnosci w omawianym obszarze wspotpracy ekume-
niczne;j.
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1. Gléwne elementy ekumenicznej analizy zjawiska przemocy
wobec kobiet

Badacze wspotczesnych zjawisk i1 problemow spotecznych — wywodzacy
si¢ z roznych $rodowisk i dzialajacy zard6wno w instytucjach §wieckich, jak
i koscielnych — zauwazaja, ze na poczatku XXI w. r6znych form ucisku, przemo-
cy, wykluczenia czy ubdstwa najczgsciej doswiadczaja kobiety. Ple¢ pozostaje
wciaz istotnym kryterium spotecznej marginalizacji czy opresjil. Na podstawie
prowadzonych badan mozna stwierdzi¢, ze w dzisiejszym $§wiecie wigkszo$¢ ofiar
przemocy na tle seksualnym stanowia kobiety, co — w niektorych kontekstach
— powiazane jest z innymi formami przemocy. W Afryce sa one wigkszoscia ofiar
HIV/AIDS?. W krajach do$wiadczajacych trudnoéci ekonomicznych stanowia
one wigkszo$¢ populacji 0sob zyjacych w ubostwie 1 niemajacych szans na rowny
dostep do edukacji®. Takze w rzeczywisto$ci spotecznej i politycznej krajow roz-
winigtych kobiety czesto spotykaja si¢ z marginalizacja czy tez z ograniczeniami
w rdwnym uczestnictwie w zyciu politycznym i ekonomicznym®*. Te negatywne
zjawiska nie dotykaja tylko kobiet, lecz odciskaja si¢ destrukcyjnie na catych
wspélnotach. Dlatego Swiatowa Organizacja Zdrowia wskazuje, ze przemoc
— gltéwnie wobec kobiet — jest zagrozeniem dla zdrowia catej ludzko$ci®.

Swiatowa Rada Kosciotéw podejmuje od samego poczatku, czyli od zgroma-
dzenia zatozycielskiego w Amsterdamie w 1948 r., wiele wysitkow na rzecz
promocji sprawiedliwych relacji migdzy me¢zczyznami i kobietami. Zauwaza si¢
jednak, ze cel ten nie zostat osiagnigty, takze wskutek niesprawiedliwych relacji
istniejacych w Kosciotach cztonkowskich SRKC. Z tego powodu teksty formacyj-
ne wydawane przez Radg i jej agendy wraz z teologicznymi komentarzami os6b
zaangazowanych w jej prace stuza najpierw scharakteryzowaniu sposobow i skali
przemocy wobec kobiet, aby zgodnie z ekumenicznymi ustaleniami chrze$cijanie
mogli podja¢ wspdlne dziatania na rzecz wyeliminowania tego zjawiska.

W materiatach opracowywanych przez Rade i w komentarzach do nich
podkresla si¢ ztozono$¢ zagadnienia przemocy, ktorej kryterium jest ptec (gender-

1'S. Clarke, God of Life, God in Life, and God for Life: Lead All of Us through the Wisdom
of the Crushed Ones to Justice and Peace, ,,The Ecumenical Review” 2012, t. 64, nr 4, s. 441-442.

2 N.J. Njoroge, Daughters of Afiica Heed the Call for Justice, Peace, and Fullness of Life,
,International Review of Mission” 2013, t. 10, nr 1, s. 31.

3 M.J. Mananzan, M. Oduyoye, L. Russel, E. Tamez, The Spirit Is Troubling the Water. Statement
on the Ecumenical Decade: Churches in Solidarity with Women, w: The Ecumenical Movement. An
Anthology of Key Texts and Voices, red. M. Kinnamon, B.E. Cope, wyd. 2, Geneva 2002, s. 224.

4 R. Cosca, Just Unity. Toward a True Community of Women and Men in the Church, ,,The
Ecumenical Review” 2014, t. 66, nr 1, s. 39.

5 A. Gnanadason, Violence against Women Is Sin, ,,The Ecumenical Review” 2012, t. 64, nr 3,
s. 242.

6 R. Cosca, Just Unity, s. 39.
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based violence). Przemoc ta ma charakter fizyczny, seksualny, psychiczny,
emocjonalny, wyraza si¢ w ograniczaniu wolnos$ci, réznych przejawach przymusu
w sferze publicznej i prywatnej. Obejmuje ona takze przemoc domowa, gwatt,
wykorzystywanie seksualne, zmuszanie do prostytucji czy wiclorakie przejawy
ponizania. Wyrazem przemocy opartej na plci jest rowniez zjawisko zabijania
dzieci (takze nienarodzonych) ptci zenskiej czy tez okaleczanie kobiet. W niekto-
rych kulturach powaznym problemem jest przemoc zwigzana z posagiem. Gdy
chodzi o réznorodnos¢ form przemocy opartej na pici, to chociaz na taka przemoc
narazeni sa wszyscy ludzie, w tym réwniez me¢zcezyzni, jednak zdecydowana
wigkszo$¢ jej ofiar stanowia kobiety i dziewczeta’. Formy przemocy i jej nasilenie
roznia si¢ w zaleznosci od kontekstu kulturowego, spotecznego, ekonomicznego
i politycznego. Niektore z form przemocy sa silnie uwarunkowane kulturowo, jak
np. okaleczanie (obrzezanie) kobiet® czy tez aborcja dzieci nienarodzonych plci
zenskiej’, a przez to ich zasieg jest ograniczony. Inne z kolei sa bardziej po-
wszechne. Niezaleznie od wystepujacych roéznic zadne spoleczenstwo nie jest
catkowicie wolne od przemocy'?. Na powage sytuacji wplywaja dwa czynniki.
Po pierwsze, w znacznej mierze problem przemocy bywa ukrywany przez same
ofiary, zwtaszcza jesli chodzi o przemoc domowa, traktowana jako sprawa pry-
watna osob bedacych jej sprawcami i ofiarami. Po drugie, w niektorych kulturach
— opartych na tradycyjnie pojmowanych rolach kobiet i me¢zczyzn, promujacych
spotecznag dominacj¢ me¢zczyzn oraz przypisujacych kobietom role podporzadko-
wane, skupiajace si¢ gtownie na zyciu domowym — pewne aspekty przemocy
zostaly usankcjonowane, majac nie tylko umocowanie prawne, lecz przede
wszystkim akceptacj¢ spoteczna, w tym rowniez samych doswiadczajacych jej
kobiet!!. Ponadto, badacze problematyki zauwazaja, ze pewne formy przemocy
wobec kobiet bywaty akceptowane lub przynajmniej nie spotykaty si¢ z nalezna
reakcja ze strony Kosciolow chrzescijaniskich!?. Te ztozono$¢ kwestii przemocy
wobec kobiet jednoznacznie podsumowuje znana dziataczka ekumeniczna Aruna
Gnanadason, cytujac amerykanska teolozkg¢ Mary Hunt, ktérej zdaniem zyjemy

7 P. Sheerattan-Bisnauth, Gender Based Violence. Introduction, w: Created in God s Image.
From Hegemony to Partnership. A Church Manual on Men as Partners: Promoting Positive Mascu-
linities, red. P. Sheerattan-Bisnauth, P.V. Peacock, Geneva 2010, s. 115; H. Meyer-Wilmes, Excessive
Violence against Women in the Name of Religion, ,,Concilium” 1997, nr 4, s. 56.

8 Zob. wspolny dokument roznych agend ONZ poswiecony temu zjawisku: Eliminating Female
Genital Mutilation, w: United Nations [online], dostgp: 14.11.2014, <http://www.un.org/womenwatch/
daw/csw/csw52/statements_missions/Interagency_Statement on_Eliminating FGM.pdf>.

9 Zob. F. Arnold, S. Kishor, TK. Roy, Sex-Selective Abortions in India, w: Queen's University.
Queen’s Economics Departament [online], dostgp: 14.11.2014, <http://qed.econ.queensu.ca/pub/facul-
ty/sumon/sexabortions_india.pdf>.

10 A, Gnanadason, Violence against Women Is Sin, s. 242.

11 p. Sheerattan-Bisnauth, Gender Based Violence. Introduction, s. 115-116.

12 H. Meyer-Wilmes, Excessive Violence against Women..., s. 56.
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,,W $wiecie kontekstualnej przemocy i epizodycznej sprawiedliwosci”!3. Wspot-
czesnie przemoc ma czesto charakter strukturalny. Jest obecna w systemach
politycznych, ekonomicznych, a niekiedy takze w zyciu ko$cielnym!4,

Powszechno$¢ i roznorodnos¢ form przemocy wobec kobiet oraz fakt, ze sa
za nig odpowiedzialni takze chrzeScijanie, mobilizuje uczestnikow ruchu ekume-
nicznego do podjecia dziatan przeciwko temu zjawisku. Przemoc wobec kobiet
jest z chrze$cijanskiego punktu widzenia grzechem!®. Komitet Centralny SRK
zauwaza, ze chrzescijanie nie moga uczestniczy¢ w przejawach przemocy i nie-
sprawiedliwosci, a Ko$cioly maja obowiazek z cala moca je potepiaé¢'®. Chrze-
Scijanskie zaangazowanie w walce z przemoca wobec kobiet nie jest wyizolowa-
nym i marginalnym problemem aktywnosci koscielnej w swiecie. Wpisuje si¢ ono
w obrong chrzescijanskiej wizji cztowieka. W tym sensie walka z przemoca jest
walka o chrze$cijanska antropologig 1 oparte na niej zasady zycia spotecznego,
politycznego i gospodarczego'”.

2. Inicjatywy Swiatowej Rady Koscioléw i jej agend

Swiatowa Rada Kosciolow wskazuje, ze walke z przejawami niesprawiedliwo-
sci 1 ucisku widzi jako jeden z wazniejszych celow swojej dziatalnoSci, wpisujacy si¢
w szersze dazenie do przemiany $wiata, tak aby byt bardziej sprawiedliwy, odpo-
wiadajacy godnosci cztowieka, a wige rowniez stworczemu zamiarowi Boga, kto-
remu sprzeciwia si¢ grzech'®. Dlatego wlasnie ruch ekumeniczny nie tylko ujawnia
przypadki niesprawiedliwosci wobec kobiet, zwlaszcza przejawiajacej si¢ w prze-
mocy, ale rowniez, okazujac solidarno$¢ z nimi, zmierza do promowania alternatyw-
nych, wolnych od przemocy, wzorcow relacji miedzy mezczyznami i kobietami'®.

Taka dziatalno$¢ SRK i jej wyspecjalizowanych agend ma dwie zasadnicze
ptaszczyzny. Pierwsza z nich jest refleksja teologiczna nad zjawiskiem przemo-

13" A. Gnanadason, Violence against Women Is Sin, s. 242.

14 Ibidem, s. 242-243.

15 H. Meyer-Wilmes, Excessive Violence against Women..., s. 57-58.

16 WCC Central Committee, Violence, Nonviolence and the Struggle for Social Justice, w: The
Ecumenical Movement, s. 217.

17 M. Barot, Considerations on the Need for a Theology of the Place of Women in the Church,
w: The Ecumenical Movement, s. 427; M.J. Mananzan, M. Oduyoye, L. Russel, E. Tamez, The Spirit
Is Troubling..., s. 225-226.

I8 WCC Central Committee, Violence, Nonviolence and the Struggle for Social Justice, w: The
Ecumenical Movement, s. 217; M. Grey, The Role of Women in Overcoming Violence, ,,Concilium”
1997, nr 4, s. 66; B. Haddad, Service or Subservience? Diakonia in Our Globalized, Gendered World,
,,The Ecumenical Review” 2014, t. 66, nr 3, s. 277.

19 p. LenkaBula, Choose Life, Act in Hope. African Churches Living out the Accra Confession.
A study Resource on the Accra Confession: Covenanting for Justice in the Economy and Earth, Geneva
2009, s. 126.
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cy wobec kobiet, stanowiaca czeg$¢ chrzescijanskiej refleksji antropologiczne;.
Na druga natomiast sktadaja si¢ konkretne inicjatywy spoleczne, polityczne
i edukacyjne. Zaznaczy¢ trzeba takze, ze istnieja sposoby podejmowanych dzia-
tan, budzace zastrzezenia takze w samej Radzie i w$rod jej Kosciotoéw czton-
kowskich.

2.1. Refleksja teologiczna

Specyficznym rysem dzialalnosci SRK jest podejmowanie wyspecjalizowa-
nych programéw — zarbwno w obszarze refleksji teologicznej, jak i dziatalnosci
spotecznej czy formacyjnej. W wielu programach dotyczacych teologicznych
badan, inicjowanych przez SRK, znalazta si¢ szeroko rozumiana problematyka
rownouprawnienia kobiet i me¢zczyzn. Dotyczy to przede wszystkim badan teo-
logicznych z zakresu chrze$cijanskiego rozumienia stworzenia, wspolnoty ludzkiej
oraz teologicznych i etycznych wymiaréw chrzescijanskiego zaangazowania eko-
logicznego. Podejmowana na forum ekumenicznym ta problematyka antropolo-
giczna ma swoje korzenie w fundamentach doktryny chrzescijanskiej. Dlatego
w programie ,,Wspolnota Kobiet i Mgzczyzn w Kos$ciele” wzigta udziat doktry-
nalna agenda SRK — Komisja ,,Wiara i Ustr6j”20.

Warto zwrdci¢ uwage na dwa najbardziej znaczace etapy teologicznej reflek-
sji SRK nad problemem przemocy wobec kobiet i mozliwo$ciami jej przeciwdzia-
fania. Pierwszym jest program na rzecz sprawiedliwos$ci, pokoju i integralnosci
stworzenia (Justice, Peace, Integrity of Creation, JPIC). W dokumentach,
bedacych rezultatem tego programu, ktadzie si¢ nacisk na rowna godnos¢ kobiet
i mezczyzn stworzonych na obraz Bozy?! oraz wynikajacy z tej teologicznej
podstawy chrzescijanski sprzeciw wobec takich form patriarchalizmu, ktore
utrwalaja przemoc wobec kobiet w ich domach i spolecznosciach. W szczegdl-
nosci chrzesécijanie pigtnuja ekonomiczna i spoteczng eksploatacje kobiet, zwlasz-
cza wykorzystywanie pracy kobiet biednych czy tez kobiet zmuszonych wskutek
dziatan wojennych lub konfliktow etnicznych do opuszczenia wtasnego miejsca
zamieszkania??,

Problem przemocy wobec kobiet znalazl si¢ takze w refleksji ostatniego
X Zgromadzenia SRK w Pusan w Korei Poludniowej (30 pazdziernika — 8 listo-
pada 2013 r.), poswigconego zagadnieniom sprawiedliwosci i pokoju. Problema-
tyka niesprawiedliwosci 1 opresji wpisana zostala w teologiczny namyst nad Ko-
sciotem bedacym wspdlnota kobiet i me¢zczyzn, razem powotanych do dawania

20 R. Cosca, Just Unity, s. 40.

21 WCC World Convocation on Justice, Peace and the Integrity of Creation, Ten Affirmations
on Justice, Peace and the Integrity of Creation, w: The Ecumenical Movement, s. 319.

22 Tbidem, s. 320.
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swiadectwa wiary. W tym konteks$cie zwrocono uwage na szczegodlnie palace dla
chrzescijan kwestie: niewolnictwo kobiet, handel kobietami, wykorzystywanie ich
pracy, odnoszac si¢ rowniez do kwestii niesprawiedliwych stosunkow polityczno-
ekonomicznych, sprzyjajacych tym zjawiskom?3.

2.2. Aktywnos$¢ spoteczna, polityczna i edukacyjna

7 refleksja teologiczna Scisle zwiazana jest spoteczna, polityczna i edukacyj-
na dziatalno$¢ SRK na rzecz walki z przemoca wobec kobiet.

Dotychczas najwicksza inicjatywa w tej dziedzinie byta Ekumeniczna Deka-
da Ko$cioldéw w Solidarnosci z Kobietami (1988-1998)%*. Odbyty si¢ spotkania
i liczne formy spotecznej aktywnosci Kosciotow chrzescijanskich na kilku kon-
tynentach. W tym czasie odbywaly si¢ wizyty studyjne osob zaangazowanych
w ruch ekumeniczny w krajach, w ktorych w réznej formie zjawisko przemocy
wobec kobiet dotyka zycia spotecznego i koscielnego. W ramach Dekady Rada
rozwijala takze formacyjny program na rzecz kobiet, zmierzajacy poprzez edu-
kacje do usunigcia form przemocy zakorzenionych w niektorych kulturach
(takich jak ,,honorowe zabdjstwa”) czy tez zwiazanych z naduzyciami w sferze
ekonomicznej (zmuszanie do prostytucji, handel kobietami i dzie¢mi, porno-
grafia)?.

Innym waznym programem formacyjnym, uwzgledniajacym elementy oddzia-
lywania spotecznego i politycznego Kosciotdéw, byta Dekada na rzecz Przezwy-
ci¢zenia Przemocy (2001-2010), ktora w dziataniach edukacyjnych oraz spotecz-
no-politycznych miata na celu zarowno promocj¢ pozytywnego rozumienia
meskosci, wolnego od przemocy wobec kobiet, jak rowniez nacisk na instytucje
odpowiedzialne za tworzenie i egzekwowanie prawa, aby w wigkszym stopniu
chronity kobiety przed przejawami przemocy — zard6wno w zyciu prywatnym, jak
i publicznym?®.

Swiatowa Rada Kosciotow angazuje si¢ ponadto w Ekumeniczna Inicjatywe
ds. HIV i AIDS w Afryce (Ecumenical HIV and AIDS Initiative in Africa),
ktorej celem jest dziatalno$¢ edukacyjna zmierzajaca z jednej strony do przeka-
zania kobietom afrykanskim niezbgdnej wiedzy na temat niebezpieczenstwa za-
razenia si¢ wirusem HIV, jak rowniez przeciwdziatanie przemocy seksualne;j,

23 A. McCalman, WCC's 60-year journey for gender justice continues, w: 10th Assembly of the
World Council of Churches, dostep: 14.11.2014, <http://wcc2013.info/en/news-media/all-news/
wcc2019s-60-year-journey-for-gender-justice-continues>.

24 R. Cosca, Just Unity, s. 40.

25 A. Gnanadason, A Church in Solidarity with Women: Utopia or Symbol of Faithfulness,
,,Concilium” 1996, nr 1, s. 76-77; eadem, Violence against Women Is Sin, s. 243-245.

26 Tbidem, s. 246-247.
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poniewaz — zwlaszcza w kontekscie afrykanskim — to ona jest przyczyna znacz-
nej czesei zarazen kobiet (i ich dzieci) wirusem HIV i zachorowan na AIDS?’.

2.3. TrudnosSci

Trzeba w tym miejscu zwroci¢ uwage na pewne trudnosci zwiazane z niekto-
rymi inicjatywami podejmowanymi przez SRK i jej wyspecjalizowane agendy. Maja
one dwojaki charakter — $wiatopogladowy i etyczny.

W wymiarze §wiatopogladowym zauwaza si¢ czgsto, ze wypowiedzi teolo-
giczne 1 skorelowane z nimi programy edukacyjne Rady sg inspirowane nie tylko
przez chrzescijanska wizje cztowieka, lecz réwniez przez dalekie od chrzescijan-
stwa nurty feminizmu, silnie przeciwstawiajace kobiety i mgzczyzn oraz ukazujace
relacje we wspolnocie koscielnej w taki sam sposob, jak relacje wewnatrz kazdej
innej spotecznosci $wieckiej. Stad m.in. wynika tendencja do taczenia problematyki
niesprawiedliwos$ci (w tym przemocy) wobec kobiet z innymi kwestiami, takimi jak
parytety kobiet i me¢zczyzn w roznych strukturach Rady czy tez dziatania na rzecz
dopuszczenia ordynacji kobiet rowniez w tych Kosciotach cztonkowskich Rady
(gtdownie Kosciotach wschodnich), ktore jej nie praktykuja. Obecno$é tresci $cisle
feministycznych w tekstach majacych na celu przeciwdziatanie przemocy wobec
kobiet budzi sprzeciw przedstawicieli wschodniego chrzeécijanstwa?®,

Zwiazek programow edukacyjnych Rady z ruchem feministycznym ma row-
niez swoja kontynuacj¢ etyczna. Feministyczne inspiracje niektorych tekstow
i inicjatyw SRK sprawiaja, ze czesto taczy sie w nich problematyke przemocy
wobec kobiet z tzw. zdrowiem reprodukcyjnym, widzac w umozliwieniu przery-
wania ciazy czy tez w upowszechnieniu antykoncepcji srodek walki o rowno-
uprawnienie kobiet i przeciwstawienia si¢ ich uciskowi ze strony mezczyzn®.
Takie elementy tresciowe sprawiaja jednak, ze postulowane dziatania na rzecz
zwalczania przemocy wobec kobiet nie moga spotkac si¢ z pelnym uznaniem
wszystkich Kosciolow chrzescijanskich, co ostabia w pewnym stopniu oddziaty-
wanie inicjatyw Rady.

3. Whnioski i perspektywy

Swiatowa Rada Kos$cioloéw podejmuje wicle badan i dzialah ekumenicznych
o charakterze praktycznym, zmierzajac przez edukacyjne inicjatywy Kosciotow
cztonkowskich, jak tez w pewnej mierze przez ich nacisk spoteczno-polityczny, do

27 N.J. Njoroge, Daughters of Afiica Heed..., s. 38.

28 R. Cosca, Just Unity, s. 42; B. Haddad, Service or Subservience?, s. 277.

29 E.A. Kirkley, The Rights of Women and Human Rights: Achievements and Contradictions,
,,Concilium” 2002, nr 5, s. 15-16.
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promocji chrzescijanskiego rozumienia godnosci cztowieka oraz chrzescijanskiej
wizji zycia spotecznego. W ten obszar dziatalnosci Rady wpisuja si¢ roéwniez
inicjatywy zmierzajace do ujawniania i zwalczania zjawiska przemocy wobec
kobiet. Mimo podejmowanych dziatan, takze w samym $rodowisku 0sob zaanga-
zowanych w prace Rady, daja si¢ stysze¢ glosy o ich ograniczonej skutecznosci
oraz zasiegu’".

Nalezy stwierdzié, Ze z pewnoscia omawiana dzialalnos¢ SRK jest potrzebna
1 jest wyrazem autentycznego wiaczania si¢ chrzescijan nalezacych do réznych
Kosciotow i Wspdlnot w gloszenie wiary 1 dawanie §wiadectwa. W tym sensie
dzialalno$¢ ta ma rowniez znaczenie ekumeniczne, bowiem umozliwia chrzesci-
janom podejmowanie wspdlnego zaangazowania inspirowanego wiara. Wydaje
sig, ze wielkie problemy — spoleczne, ekonomiczne czy etyczne — przed ktorymi
staje ludzko$¢ na poczatku XXI w., domagaja si¢ wspdlnej reakcji chrzescijan.

W inicjatywach Rady obecne sa watki, ktore ostabiaja ich site. Jest to przede
wszystkim przenikanie do tekstow oraz programoéw Rady tresci pozachrzescijan-
skich, inspirowanych swiatopogladami dalekimi od Ewangelii. Widoczne jest to
m.in. w stosowaniu do opisu sytuacji kobiet oraz mniejszosci seksualnych jezyka
»praw reprodukcyjnych” czy tez ,,zdrowia reprodukcyjnego”, jak tez w méwieniu
o relacjach migedzy mezczyznami a kobietami, zwtaszcza odnoszacych si¢ do
sfery seksualnej, gtéwnie w kategoriach patriarchalnej opresji wzmacnianej przez
tradycyjne chrzeécijanskie normy. Prowadzi to do rozpatrywania problemow
doswiadczanych przez kobiety w Zyciu rodzinnym poza kontekstem chrzescijan-
skiej antropologii®'. Konsekwencja tego jest rozmaita etyczna ocena innych zja-
wisk zwiazanych z godnoscia cztowieka oraz rdwnymi prawami kobiet i mez-
czyzn. Ta rozbiezno$¢ jest ponadto odbiciem nigjednolitosci nauczania etycznego
Kosciotow 1 Wspolnot chrzescijanskich, w tym rowniez denominacji wehodzacych
w sktad SRK. Dopoki rozbieznosci etyczne stanowia trudnos¢ wspolczesnego
dialogu ekumenicznego, dopoty rowniez ich obecnos$¢ w praktycznych dziataniach
organizacji takich jak SRK bedzie budzita kontrowersje.

Ta wewnegtrzna trudno$¢ wspotczesnego ruchu ekumenicznego, jaka jest
$cieranie si¢ w dziatalnosci SRK na rzecz kobiet elementéw inspirowanych
Ewangelig oraz zasygnalizowanych wyzej uje¢ 1 ocen wiasciwych niechrzescijan-
skim nurtom politycznym i $§wiatopogladowym, nie moze by¢ jednak powodem do
rezygnacji ruchu ekumenicznego z dziatan na rzecz godnosci czlowieka, w tym
walki z przemoca wobec kobiet. Swiadomos¢ istnienia kwestii nierozwiazanych
moze pomac organizacjom, takim jak SRK, w takim formutowaniu celéw dziata-
nia, by unikna¢ zagadnien kontrowersyjnych, umozliwiajac wszystkim chrzescija-

30 R. Cosca, Just Unity, s. 41.
31 M. Kurian, An Ecumenical Framework for a Liberative Human Sexuality. Toward a Culture
of Justice and Peace, ,,The Ecumenical Review” 2012, t. 64, nr 3, s. 338-345.
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nom wspolny udziat w walce z patologiami spotecznymi, wsrod ktorych szezegol-
nym problemem jest przemoc, nie tylko kwestionujaca godnos¢ doswiadczajacych
jej 0sob, lecz réwniez destrukcyjnie oddziatujaca na zycie ludzkich wspolnot.

The Problem of Violence against Women in the Activities
of the World Council of Churches

Summary. The article aims to outline an important part of ecumenical activities on behalf of
women, which is a Christian analysis of the phenomenon of violence against women (or gender-
based violence) and its countermeasures. The problem is presented using the example of the
activities of the largest ecumenical organization — the World Council of Churches (WCC), founded
in 1948, which unites most of the Christian Churches and Communities. Although the Catholic
Church is not a member of the WCC, it cooperates in the WCC’s activities. For this reason, it
seems desirable to analyse this area of the WCC’s activities from the Catholic perspective.
The article comes from the main elements of the analysis of violence against women as presented
in the WCC’s statements, and in the writings of theologians involved in the works of the Council.
Then it presents the major initiatives of the WCC to counter violence against women. It mentions
some elements of theological reflection, important social, political and educational initiatives, as
well as some worldviews and ethical difficulties related to them. The paper ends with conclusions
and perspectives for further ecumenical activity in this field.

Keywords: violence, women, World Council of Churches, ecumenism.

Probleme der Gewalt gegeniiber Frauen in den Aktivititen
des Weltkirchenrates

Zusammenfassung. Der vorliegende Text verfolgt das Ziel, das wichtige Element des 6kumeni-
schen Engagements fiir Frauen zu skizzieren, das die christliche Analyse des Gewaltphdnomens
gegeniiber Frauen und des Engagements dagegen darstellen. Dieses Problem wird anhand der
Aktivitaten der grofiten 6kumenischen Organisation — des Weltkirchenrates analysiert, der 1948
gegriindet und die meisten christlichen Kirchen und Gemeinschaften umfasst. Die katholische
Kirche ist zwar nicht Mitglied des Weltkirchenrates, arbeitet aber aktiv mit ihm zusammen. Auch
aus diesem Grund erscheint es sinnvoll, den genannten Bereich der Aktivitdt des Kirchenrates zu
analysieren. Im Artikel werden die wichtigsten Elemente des Phdnomens der Gewalt gegentiiber
Frauen dargelegt, die in den AuBerungen des Weltkirchenrates, aber auch bei den mit ihm verbun-
denen Theologen und Theologinnen zu finden sind. Der Autor des Artikels unterzicht einer
Analyse Elemente der theologischen Reflexion, wichtigere gesellschaftliche und politische Initiati-
ven sowie Bildungsinitiativen, aber auch die mit ihnen verbundenen weltanschaulichen und ethi-
schen Kontroversen. Der Artikel miindet in einige Schlussfolgerungen sowie Bemerkungen
beziiglich der Zukunftsperspektiven des 6kumenischen Engagements auf dem genannten Feld.

Schliisselworte: Gewalt, Frauen, Okumenischer Rat der Kirchen, die Okumene.
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MEDYCZNE, SPOLECZNE I PRAWNE ASPEKTY
RYTUALNEGO OBRZEZANIA KOBIET

Streszczenie. W publikacji poruszono zagadnienie réznych aspektow jednej z najniebezpiecz-
niejszych form przemocy XXI w. — obrzezania kobiet. Ten krwawy zwyczaj traktowany jest
w wielu wspotczesnych panstwach jako czgs¢ tradycji lokalnych spotecznosci. Co prawda,
zagadnienie dotyczy gtdwnie krajow afrykanskich, niemniej jednak imigracja moze spowodowac,
ze stanie si¢ on problemem np. panstw europejskich. Medyczne aspekty obrzezania kobiet
skupiaja si¢ na przedstawieniu znanych sposobéw dokonywania rytuatu oraz jego konsekwencjach
zdrowotnych. W aspekcie spolecznym sprowadza si¢ do okreslenia zrodet zwyczaju i czgsto
podnoszonych zwiazkéw z religia. Obrzezania kobiet ukazano jako pewien rozdzwigk w prawie
migdzynarodowym i prawach czlowieka, jako ze z jednej strony jest to zachowanie prawa do
kultywowania zwyczajow i odrgbnosci kulturowej, a z drugiej natomiast naruszenie prawa do
nietykalnosci osobistej i zakazu tortur.

Stowa kluczowe: obrzezanie kobiet, przemoc, medycyna, prawa czlowieka, prawo zwyczajowe.

Wprowadzenie

Najczesciej spotykana klasyfikacja przemocy dokonywana w naukach penal-
nych ze wzgledu na sposob dziatania sprawcy jest podziat aktu przemocy na
przemoc fizyczna i przemoc psychiczna. Do przejawow przemocy fizycznej za-
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licza si¢ wszelkie zachowania naruszajace nietykalno$¢ osobista pokrzywdzonego,
ktoérych celem lub skutkiem moze by¢ uszkodzenie ciata, rozstr6j zdrowia ofiary
itd. W pojecie przemocy psychicznej wpisuja si¢ natomiast takie dziatania spraw-
cy, jak grozby kierowane pod adresem pokrzywdzonego, jego n¢kanie, oSmiesza-
nie, przymusowe izolowanie czy ponizanie.

Rytualne (zwyczajowe) obrzezanie kobiet jest szczegdlnym typem przemo-
cy, gdyz taczy w sobie elementy tak przemocy fizycznej, jak i przemocy psychicz-
nej. Na pierwszy plan wysuwa si¢ tu oczywiscie przemoc fizyczna, bardzo do-
tkliwa dla kobiety, polegajaca na okaleczeniu jej narzadéw ptciowych. Przemoc
psychiczna stanowi natomiast tto dla aktu agresji na nietykalno$¢ osobista kobiety.
Zycie we wspolnocie kultywujacej rytual obrzezania nie pozostawia pokrzywdzo-
nej wyboru, co do tego, czy chce poddac sig obrzezaniu czy z niego zrezygnowac.
Druga z decyzji na ogét pociaga za soba wykluczenie kobiety ze spolecznosci
oraz ostracyzm rodzinny i zawodowy. Gdy doda¢ do tego, ze obrzezaniu podda-
wane sa najczesciej matoletnie, niepotrafiace w sposdb stanowczy zaprotestowac
przeciwko obrzedowi, oczywiste staje si¢, ze nie mozna traktowac go inaczej jak
zamach na wolnos$¢ samostanowienia kobiet i przemoc fizyczna podszyta naci-
skiem psychicznym.

Obrzezanie kobiet stanowi istotny problem spoteczny XXI w. Skala tego
zjawiska jest na tyle ogromna, ze Swiatowa Organizacja Zdrowia (dalej: WHO
— World Health Organisation) monitoruje na biezaco kazdy jego przejaw, podej-
mujac przedsigwzigcia prawne i edukacyjne, majace na celu ukrocenie tej barba-
rzynskiej praktyki.

Zasadniczym celem niniejszej publikacji jest prezentacja medycznych, spo-
tecznych i prawnych aspektow obrzezania kobiet, wskazanie zagrozen, wynikaja-
cych z praktyki stosowania tego rytuatu, a takze perspektyw zapobiegania tej
praktyce w kontekscie fundamentalnych praw cztowieka — swobody kultywowa-
nia tradycji i wlasnej odrgbnosci etnicznej, w tym rowniez wyznania religijnego.

1. Konsekwencje zdrowotne obrzezania kobiet

Powszechnie wskazuje sig, ze obrzezanie — okaleczanie zenskich narzadow
ptciowych (ang. Female Genital Mutilation) — obejmuje wszelkie procedury,
ktore zmierzaja do catkowitego lub czesciowego usunigcia zewngetrznych kobie-
cych narzadow plciowych, lub innego uszkodzenia zenskich narzadow ptciowych,
nieznajdujacych zadnego uzasadnienia medycznego!.

1 Zob. Encyclopedia of Global Justice, red. D.K. Chatterjee, Dordrecht-Heidelberg—London—
New York 2011, s. 344-345.



Medyczne, spoteczne i prawne aspekty rytualnego obrzezania kobiet 35

Rozroznia si¢ cztery typy obrzezania zenskich narzadow plciowych?:

a) kliktoridektomia (kliterotomia) — czg$ciowe lub catkowite usunigcie tech-
taczki (clitoris), rzadziej tylko faldu skory wokot techtaczki;

b) czesciowe lub calkowite usunigcie techtaczki i warg sromowych mniej-
szych (labia minora) z lub bez wycigcia warg wigkszych (labia maiora);

¢) infibulacja — zw¢zenie otworu pochwy przez nacigcie i zmiang potozenia
warg sromowych (umieszczenie ich wewnatrz lub zszycie na zewnatrz pochwy)
z lub bez usuwania techtaczki; R. Tokarczyk wskazuje, ze infibulacja okreslana
jest jako ,,obrzezanie faraonskie” i polega na wycieciu albo wyskrobaniu catego
sromu, oblanego wczesniej wrzatkiem, i zszycie otworu kolcami akacji i grubymi
niémi z pozostawieniem matego otworu na wydostanie si¢ moczu i krwi menstru-
acyjnej’;

d) inne czynnosci i szkodliwe zabiegi na zenskich narzadach ptciowych, nie-
podyktowane wskazaniami zdrowotnymi: naktucia, przebijanie, przecinanie, wy-
skrobanie i kauteryzacja okolicy narzadow ptciowych (tzw. przyzeganie); ponadto
R. Tokarczyk wskazuje na takie praktyki jak sunnah, czyli odcigcie zoledzia
techtaczki oraz diewikodermia, tj. wydtuzanie warg sromowych i techtaczki, roz-
cinanie krocza az do odbytu, rozszerzanie otworu pochwy, cz¢sciowe odcigcie
warg sromowych mniejszych i czesci waginy?.

Obrzezanie praktykowane jest najczesciej przez cztonkow lokalnej (plemien-
nej) starszyzny, nieposiadajacych nawet elementarnej wiedzy medycznej, jednak-
ze ok. 18% wszystkich obrzezan jest wykonywanych przez zaktady opieki zdro-
wotnej lub lekarzy, a wedlug aktualnych danych tendencja do korzystania z ustug
specjalistow systematycznie ro$nie’. Niemniej jednak WHO wprost wskazuje, ze

2 Female genital mutilation, w: World Healt Organization [online], dostgp: 29.11.2014, <http:/
www.who.int/mediacentre/factsheets/fs241/en/>.

3R Tokarczyk, Prawo narodzin, zZycia i Smierci, wyd. 2, Warszawa 2012, s. 108.

4 Ibidem, s. 108.

5 W kontekscie $émiertelnosci kobiet afrykanskich obrzezanie zestawia si¢ czesto z gwaltami,
zabijaniem kobiet-czarownic i $miertelnoscia porodowa. Trwate uszkodzenie zewngtrznych narzadow
plciowych ze wzgledow obyczajowo-kulturowych nalezy do jednej z najczgstszych przyczyn $mierci
dziewczat w Afryce Srodkowej. Pomimo zakazu praktyki obrzezania, w niektorych regionach
i dystryktach nadal mozna w ten sposob okalecza¢ dziewczgta i kobiety. W wigkszych osrodkach
miejskich operacja ta jest przeprowadzana w warunkach szpitalnych, ale czgsto towarzyszy jej niski
poziom sanitarny. Jednak na ugandyjskich, somalijskich, kenijskich czy kamerunskich wsiach obrze-
zanie wcigz odbywa si¢ bez znieczulenia, przy uzyciu zyletki, noza, kawatkow szkla badZ ostrego
kamienia, do szycia ran wykorzystuje si¢ natomiast nici z kocich jelit. Zob. W stron¢ rozwoju. Drogi
Azji i Afryki, red. K. Gorak-Sosnowska, Lodz 2009, s. 173. W niektorych panstwach arabskich
praktykowane jest obrzezanie kobiet, np. w Egipcie, Mauretanii i Sudanie. Nie jest to zwyczaj
muzutmanski, albowiem w Egipcie obrzezaniu poddawane sa zaréwno muzutlmanki, jak i koptyjki.
W tych panstwach rodziny dziewczat zwracaja si¢ do lokalnych znachoréw, natomiast w Egipcie doszto
do ,,medykalizacji” obrzezania: trzy na cztery zabiegi wykonywane sg w szpitalu. W 2007 r. egipskie
Ministerstwo Zdrowia i Ludnosci wydalo oficjalny zakaz obrzezania kobiet, w praktyce jednak rozpo-

rzadzenie to nie jest respektowane. Zob. K. Gorak-Sosnowska, Perspektywy swiata arabskiego w kontek-
Scie Milenijnych Celow Rozwoju, Warszawa 2007, s. 104.
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obrzezanie kobiet nie niesie za soba zadnych korzysci, a jedynie bol i cierpienie®.
Zasadne jest zatem traktowanie obrzezania kobiet jako ci¢zkiego naruszenia etyki
zawodowej lekarzy, nawet wowczas, gdy lekarz dokonujacy obrzezania dysponuje
zgoda kobiety na dokonanie okaleczenia (czgsciej jednak jest to zgoda rodzicow
matoletniej). Obrzezania kobiet nie mozna przy tym okresli¢c mianem ,,zabiegu
chirurgicznego” czy ,,zabiegu medycznego”, bowiem te — w zatozeniu — prowa-
dzi¢ maja do przywracania lub ratowania zdrowia albo zycia pacjentow. W tym
za$ przypadku niewatpliwie mamy do czynienia ze sprzeniewierzeniem si¢ zasa-
dom sztuki lekarskiej i zaprzeczeniem idei niesienia pomocy choremu. Nastepuje
tu, w najlepszym wypadku, ,,0szpecenie czlowieka na zyczenie”, co rowniez nie
jest prawdziwe, zwazywszy na to, ze poddanie si¢ obrzezaniu najczgsciej jest
podyktowane przymusem spotecznym.

Oproécz konsekwencji w postaci okaleczenia zdrowych kobiet oraz nawraca-
jacych infekcji, obrzezanie znacznie zwigksza ryzyko powiktan porodowych
1 zgonow noworodkow. Wsrdd skutkéw obrzezania WHO wskazuje rowniez po-
trzebg pdzniejszych zabiegdéw chirurgicznych, takich jak nacigcie krocza w celu
umozliwienia odbywania normalnego stosunku piciowego i naturalnego porodu,
a gdy do tego doda¢d, ze niejednokrotnie krocze jest szyte ponownie kilka razy
(w tym kazdorazowo po porodzie naturalnym), oczywiste jest, ze kobieta przecho-
dzi wskazany zabieg kilkakrotnie, co roéwniez niesie za soba wysokie ryzyko
powiklan’.

W pismiennictwie wskazuje sig, ze jedna z najczgsciej wystgpujacych kom-
plikacji po obrzezaniu kobiet jest krwotok, albowiem obrzezanie jest na ogo6t
wykonywane przez osoby nieposiadajace elementarnej wiedzy medycznej, w tym
podstawowych nawet informacji na temat zapewnienia hemostazy. Przecigte
naczynia krwionosne narzadow rozrodczych nie sa zszywane, a kobiety poddane
obrzezaniu zmuszane sa do utrzymywania w pozycji lezacej wyprostowanych
i potaczonych ze soba ndg, co w zatozeniu doprowadzi¢ ma do krzepnigcia krwi.
Jesli dodag, ze rytual nie jest wykonywany w warunkach aseptycznych, kobiety
narazone sa na roznego rodzaju infekcje droég rodnych. Jako jedno z najczest-
szych powiktan wymieni¢ nalezy zakazenie tezcem?®,

Innym niebezpiecznym z punktu widzenia medycznego skutkiem rytualnego
obrzezania kobiet jest wstrzymywanie oddawania moczu przez pierwsze trzy dni
po obrzezaniu. Stanowi to reakcje kobiety na bol, albowiem mocz w tej sytuacji
podraznia okaleczone narzady piciowe. Wstrzymywanie moczu moze prowadzi¢
do infekcji pecherza i zaburzenia pracy nerek. Przyczyna zatrzymania procesu

6 Female genital mutilation, w: World Healt Organization [online].

7 Ibidem.

8 Zob. M.A. Dirie, G. Lindmark, The risk of medical complications after female circumcision,
“East African Medical Journal” 1992, 69 (9), s. 479—482 i przywotana tam literatura.
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oddawania moczu moga by¢ natomiast ptaty skory lub skrzepy krwi przykrywa-
jace ujscie cewki moczowej. Niejednokrotnie zdarza si¢ tez, ze cewka moczowa
jest zszywana podczas taczenia warg sromowych.

W skrajnych przypadkach, zakazenia uktadu moczowego moga powodowacé
problemy z ptodnos$cia i trudnosci z miesiaczkowaniem (hematocoplos — efekt
gromadzenia krwi miesiaczkowej w pochwie). Infibulacja moze prowadzi¢ do
gromadzenia nadmiaru wydzieliny z pochwy, co stwarza korzystne srodowisko dla
rozwoju bakterii. Trudnosci w mikcji moga by¢ spowodowane uszkodzeniem
cewki moczowej lub permanentnym stanem zapalnym cewki moczowej, co nie-
jednokrotnie prowadzi do jej zwezenia, powodujacego ostabienie przeptywu mo-
czu i bol w oddawaniu moczu. Czgstym powiklaniem obrzezania jest takze rozwoj
torbieli w miejscu wycigtej techtaczki, spowodowane najprawdopodobniej wpu-
kleniem fragmentow tkanek nablonkowych w czasie infibulacji. Torbiele rozwijaja
si¢ powoli, ale moga osiagnaé znaczne rozmiary®.

3. Spoleczne, kulturowe i religijne aspekty obrzezania kobiet

Kobiety zmuszane sa do poddania si¢ obrzezaniu na ogo6t z powodu specy-
ficznych uwarunkowan kulturowych — religijnych, obyczajowych, zwyczajowych,
a nawet prawnych (gdy mamy do czynienia z prawem zwyczajowym).

W pismiennictwie poswigconym zagadnieniu obrzezania kobiet na ogot wska-
zuje sig, ze rytuat ten jest domena kultur animistycznych, mieszkancow panstw
afrykanskich i niektorych panstw muzutmanskich. Rzadko wspomina si¢ jednak,
ze w historii tej haniebnej praktyki zapisat si¢ rowniez europejski epizod. W potowie
XIX w. duza popularnoscia cieszyt si¢ zabieg wycigcia techtaczki, zwany ekstyr-
pacja, przeprowadzany w przekonaniu, ze w ten sposob utrudni si¢ kobietom
masturbacjg, majaca powodowa¢ nimfomanig, a w dalszej perspektywie réwniez
obtakanie. Poglady te forsowal w szczego6lnosci znany wowczas poloznik i gine-
kolog Isaac Baker Brown, autor jednego z pierwszych podrecznikéw chirurgii
ginekologicznej. W 1858 1. otworzyt on prywatna klinike w Notting Hill, Swiad-
czaca tego rodzaju zabiegi. Poczatkiem konca kariery Browna bylo wydanie
przez niego ksiazki Uleczalnos¢ pewnych postaci szalenstwa, epilepsji, kata-
lepsji i histerii u kobiet, w ktorej forsowat swoje rzekome osiagnigcia w dziataniu
na rzecz kobiecej wstrzemigzliwosci, a kluczem do tego miato by¢ — de facto

9 W przedmiocie powiktan zdrowotnych u kobiet po obrzezaniu zob. m.in. T.G. Gebremedhin,
Women, Tradition and Development: A Case Study of Eritrea, New York 2002, s. 121-123; H. Gordon,
Female genital mutilation: a clinician’s experience, w: Female Genital Mutilation, red. C. Momoh,
Abingdon 2005, s. 33-35; R. Ahdar, 1. Leigh, Religious Freedom in the Liberal State, Oxford
University Press 2013, s. 332-337.
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— obrzezanie kobiety. Publikacja zostata skrytykowana w 1866 r. w czasopi$mie
,.British Medical Journal”, oburzenie z powodu teorii Browna wyrazali niemal
wszyscy przedstawiciele srodowiska lekarskiego. Kontrola dziatalnosci Browna
przeprowadzona przez brytyjska Komisj¢ ds. Chorob Psychicznych potozyta kres
praktyce okaleczania kobiet na Wyspach Brytyjskich. Jej efektem byto skredlenie
Browna z listy cztonkéw Towarzystwa Potozniczego, paradoksalnie jednak nie
z powodu absurdalnych wskazan do zabiegow wycigcia techtaczki, ale sprzenie-
wierzenia si¢ etyce lekarskiej 1 pobierania z tytutu swojej dziatalnoSci niebotycz-
nych honorariéw!°,

Wsrod krajow, w ktorych wspotczesnie przeprowadza sa rytualne obrzezanie
kobiet wskaza¢ nalezy m.in. Benin, Burkina Faso, Kamerun, Republike Srodko-
woafrykanska, Czad, Wybrzeze Kosci Stoniowej, Dzibuti, Egipt, Etiopig, Somalig,
Gambig, Ghang, Gwineg, Kenig, Mali, Nigerig, Niger, Senegal, Sudan, Ugande
i Jemen!!. Przyjmuje sig, ze 125-130 milionéw zyjacych na $wiecie kobiet pod-
danych zostato obrzezaniu w krajach afrykanskich, na Bliskim Wschodzie,
w niektorych panstwach azjatyckich oraz w innych panstwach, gdzie rytualne
obrzezanie praktykowane jest wérod emigrantow!2.

Zwolennicy utrzymania rytualnego obrzezania kobiet, jako korzysci plynace
7z tego zwyczaju wskazuja na ogét: 1) utrzymanie higieny intymnych czgsci ciata,
2) troske o dobry stan zdrowia, 3) ochrong dziewictwa, 4) wzmocnienie rozrod-
czosci, 5) zabezpieczenie kobiety ci¢zarnej przed martwym porodem, 6) zabezpie-
czenie przed rozwiazto$cia, promiskuityzmem, 7) wzrost szansy zawarcia matzen-
stwa, 8) dazenie estetyczne, 9) poprawienie jakosci kobiecego stosunku
seksualnego 1 przyjemnosci, 10) promocj¢ spotecznej, politycznej, religijnej, kultu-
rowej spojnoscil.

Problematycznym zagadnieniem jest okreslenie zrodet praktyki obrzezania
kobiet — czy jest ono jedynie zwyczajem, czy tez obrzezanie zakorzenione jest
w wyznaniu religijnym. Odpowiedz na to pytanie jest niejednoznaczna.

Z jednej strony obrzezanie kobiet traktowane jest jako barbarzynska metoda
kontrolowania seksualno$ci kobiet, a nie rytuat religijny. Rodzice nie tylko w petni
akceptuja przemoc wobec swoich corek — w wielu plemionach panuje przekona-
nie, ze kobieta z techtaczka 1 wargami sromowymi jest czym$ w rodzaju obojnaka,
ktory dopiero po przejsciu obrzezania staje si¢ w petni gotowy do roli zony i matki.
Paradoksalnie wigc obrzezanie jest kojarzone w wielu kulturach z ideatem kobie-

10 Wiecej na ten temat zob. R.M. Youngson, 1. Schott, Pomyltki lekarskie. Zdumiewajqca lecz
prawdziwa historia szarlatanerii w dziejach medycyny, ttum. D. Kozinska, Cieszyn 1997, s. 76-78.

11" Statystyka, zob. Female genital mutilation and Rother harmful practices, w: World Health
Organization [online], dostep: 29.11.2014, <http://www.who.int/reproductivehealth/topics/fgm/preva-
lence/en/>.

12 Female genital mutilation, w: World Healt Organization [online].

13 R. Tokarczyk, Prawo narodzin zycia i Smierci, s. 108—109.
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cosci i skromnosci, a rytuat doprowadzi¢ ma do przywrocenia harmonii — ,,czy-
stosci” i ,,pigkna” narzadow plciowych po usunigciu czgsci ciata, ktore sa uwa-
zane za ,,meskie” 1 ,,nieczyste”. Obrzezanie taczy si¢ z przekonaniem, ze zapewni
ono wlasciwe zachowanie seksualne kobiety, tj. zachowanie dziewictwa i wier-
no$¢ matzenska poprzez zmniejszenie kobiecego libido. Dla przyktadu, wielu
mezczyzn w Mali uwaza, ze obrzezanie jest w istocie przystuga dla kobiety, bo
dzigki niemu do §lubu nie straci ona dziewictwa. W dniu §lubu rozcina si¢ po-
chwe, a niektdrzy zazdro$ni m¢zowie zaszywaja pochwy swoich zon rowniez po
Slubie, gdy sami udaja si¢ w podrdz (teoretycznie obrzezanie kobiet jest w Mali
zakazane, praktycznie zabieg przechodzi 90% kobiet)'4. Tym samym w kulturach
animistycznych obrzezanie jest czgsto uwazane za niezbedny etap w przygotowa-
niu kobiety do dorostoéci i matzefistwal>.

Wzgledy religijne sa rzadko przywotywane na rzecz uzasadniania utrzymy-
wania zwyczaju obrzezania kobiet, niemniej jednak pamigtac¢ nalezy, ze wyznanie
najczesciej taczy sig z tradycja, przez co — mimo wszystko — ugruntowuje kultu-
rowe podstawy rytuatu. Co wigcej, niektdre autorytety religijne wprost popieraja
kultywowanie obrzezania kobiet!¢. Przyczyn takiej postawy nalezy poszukiwaé
w nastepujacym zatozeniu: skoro obrzezanie zmierza do zachowywania czystosci
intymnych czesci ciata i czystosci duchowej poprzez zapobieganie, a przynajmnie;j
utrudnianie masturbacji lub cudzoldstwa, to tym samym sprzyja ono osiaganiu
wyzszych celow religijnych i jest powiazane na swoj sposdb z wyznaniem!”.

Wyrazem niejednolitego podejscia religii do aktu obrzezania kobiet jest podziat
zdan na ten temat istniejacy w islamie. I tak obrzezanie (wajib) jest uznawane
za obowiazkowe wsrod muzulmanek wedtug nauki szafickiej szkoty prawa,
w naukach ortodoksyjnej szkoty sunnickiej Hanbali obrzezanie (makrumah) uzna-
wane jest za akt honorowy graniczacy z obowiazkiem, natomiast wedhug szkot
hanafickiej 1 malikijskiej obrzezanie (sunnah) uznawane jest za akt zalecany lub
pozostawiony swobodzie wyboru rodzinom kobiet!8.

14 7Zob. D. Rosiak, Zar. Oddech Afivki, Krakow 2011.

15 Zob. rowniez A.E. Wall, Ethics for International Medicine: A Practical Guide for Aid Workers
in Developing Countries, Dartmouth 2012, s. 87-94.

16 Female genital mutilation, w: World Healt Organization [online].

17 Historycznych powiazan obrzezania kobiet z wyznawana wiara odnalez¢ mozna wiele, rowniez
w Europie, przyktadem czego jest dzialajaca niegdy$ w Rosji sekta skopcow, uznajaca kastracje kobiet
za element $wigcenia. Tak zwane male Swigcenie (malaja pieczta) u kobiet polegato na obcigeiu warg
sromowych i piersi. Zob. R. Kubiak, Odpowiedzialnos¢ karna za wykonywanie zabiegow kosmetycz-
nych. Zagadnienia teorii i praktyki. Krakow 2012, s. 369.

18 Szczegotowo na temat postrzegania obrzezania kobiet w islamie zob. M. Badran, Feminism
in Islam: Secular and Religious Convergences, London 2009.
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4. Obrzezanie kobiet a prawo miedzynarodowe

Zgodnie z art. 9 ust. Konwencji z dnia 4 listopada 1950 r. o ochronie praw
cztowieka i podstawowych wolnosci (Dz.U. z 1993 r., nr 61, poz. 284 z p6zn. zm.)
kazdy ma prawo do wolno$ci mysli, sumienia i wyznania; prawo to obejmuje
wolnos¢ zmiany wyznania lub przekonan oraz wolnos¢ uzewngtrzniania indywi-
dualnie lub wspélnie z innymi, publicznie lub prywatnie, swego wyznania lub
przekonan przez uprawianie kultu, nauczanie, praktykowanie i czynnosci rytualne.
Jednoczesnie ust. 2 ww. przepisu doprecyzowuje, ze wolnos¢ uzewngtrzniania
wyznania lub przekonan moze podlegac jedynie takim ograniczeniom, ktore sa
przewidziane przez ustawe i konieczne w spoteczenstwie demokratycznym
z uwagi na interesy bezpieczenstwa publicznego, ochrong porzadku publicznego,
zdrowia i moralno$ci lub ochrong praw i wolno$ci innych 0sob.

Podobne jak wyzej, uregulowania zawiera art. 18 Migdzynarodowego Paktu
Praw Obywatelskich i Politycznych z dnia 19 grudnia 1966 r. (Dz.U. z 1977 r.,
nr 38, poz. 167). Zgodnie z ust. 1 przepisu kazdy ma prawo do wolno$ci mysli,
sumienia i wyznania. Prawo to obejmuje wolno$¢ posiadania lub przyjmowania
wyznania, lub przekonan wedlug wlasnego wyboru oraz do uzewnetrzniania indy-
widualnie czy wspolnie z innymi, publicznie lub prywatnie, swej religii lub prze-
konan przez uprawianie kultu, uczestniczenie w obrzgdach, praktykowanie i na-
uczanie. Stosownie jednak do ust. 2 nikt nie moze podlega¢ przymusowi, ktory
stanowilby zamach na jego wolnos$¢ posiadania Iub przyjmowania wyznania albo
przekonan wedhug wlasnego wyboru. Zgodnie z art. 18 ust. 3 Migdzynarodowego
Paktu Praw Obywatelskich i Politycznych wolno$¢ uzewngetrzniania wyznania lub
przekonan moze podlegac jedynie takim ograniczeniom, ktore sa przewidziane
przez ustawe i sa konieczne dla ochrony bezpieczenstwa publicznego, porzadku,
zdrowia lub moralno$ci publicznej albo podstawowych praw i wolno$ci innych
0sob. Dodatkowo w ust. 4 przepisu sygnatariusze Paktu zobowiazuja si¢ do
poszanowania wolnosci rodzicow lub, w odpowiednich przypadkach, opiekunow
prawnych do zapewnienia swym dzieciom wychowania religijnego i moralnego
zgodnie z wlasnymi przekonaniami.

W kontekscie obrzezania kobiet przepisem Paktu nader chetnie powotywa-
nym przez zwolennikow tego rytuatu, jest art. 27, w mysl ktorego w panstwach,
w ktorych istnieja mniejszosci etniczne, religijne lub jezykowe, osoby nalezace do
tych mniejszosci nie moga by¢ pozbawione prawa do wlasnego zycia kulturalne-
g0, wyznawania i praktykowania wiasnej religii oraz postugiwania si¢ wtasnym
jezykiem wraz z innymi cztonkami danej grupy.

Analizujac unormowania prawa migdzynarodowego w odniesieniu do gleboko
zakorzenionego rytualu obrzezania kobiet, warto zauwazy¢, ze kazdy zwyczaj
nalezy ocenia¢ indywidualnie. Katalog podstawowych praw cztowieka, bedacy
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przeciez wynikiem pewnego konsensusu spotecznosci migdzynarodowej, powinien
wyznacza¢ granice akceptacji zachowan wlasciwych danym kulturom. W kazde;j
sytuacji nalezy wywazyc¢, czy sankcjonowanie okreslonych regut postepowania
miesci si¢ jeszcze w ramach respektowania praw mniejszosci, czy tez przybiera
juz forme natarczywego narzucania przez t¢ mniejszo$¢ okreslonych wzorcow
zachowan wigkszosci spotecznosci miedzynarodowej'.

Wspotczesnie w opinii migdzynarodowej obrzezanie kobiet zgodnie uznawane
jest za przejaw naruszenia praw cztowieka (prawa do ochrony zdrowia, bezpie-
czenstwa i integralnosci fizycznej, zakazu tortur, prawo do wolnosci i samostano-
wienia, zakazu nieludzkiego lub ponizajacego traktowania, a takze prawa do zycia
wobec obarczenia obrzezania wysokim wskaznikiem $miertelno$ci), odzwiercie-
dlenie gleboko zakorzenionej nieréwnosci migdzy kobietami i mgzczyznami, a przy
tym jest skrajng forma dyskryminacji kobiet. Ponadto, obrzezanie matoletnich
dziewczat uznawane jest za naruszenie praw dziecka®.

Tym samym potwierdzi¢ nalezy, ze proby przeciwstawiania cierpieniu kobiet
prawa do swobody wyznania i kultywowania wlasnej, etnicznej tradycji, jest
narzucaniem wigkszosci sposobu oceny tej drastycznej praktyki i proba legalizacji
jawnego bezprawia. Reakcje i dziatania spotecznosci migdzynarodowej powinny
by¢ stanowcze i jednoznaczne.

Dotychczas najwigksza aktywno$¢ w przedmiocie wyeliminowania praktyki
okaleczania kobiet wykazuje WHO, ktora od lat prowadzi w tym wzgledzie
liczne kampanie polityczne i informacyjne, powiazane z akcjami humanitarnymi,
a w 2006 r. proklamowata Migdzynarodowy Dzien Zerowej Tolerancji dla Oka-
leczania Zenskich Narzadéw Plciowych (International Day of Zero Tolerance
to Female Genital Mutilation), obchodzony corocznie od 2003 r. 6 lutego. Istot-
ne znaczenie dla walki z obrzezaniem kobiet maja tez dziatania Unii Europejskie;j,
wsrod ktorych wymienié nalezy m.in. wydanie przez Parlament Europejski rezo-
lucji z 24 marca 2009 r. w sprawie walki z okaleczaniem zenskich narzadow
ptciowych praktykowanym w Unii Europejskiej [2008/2071(INI)], w ktorym pod-
kreslono m.in., ze w Europie ok. 500 000 kobiet zostato poddanych okaleczeniu
narzadoéw plciowych i ze klitoridektomia jest rozpowszechniona szczegdlnie
w rodzinach imigrantow i1 uchodzcow, a dziewczynki wysyla si¢ nawet w tym
celu do kraju ojczystego. Jako formy przeciwdziatania zjawisku wyszczegdlniono
m.in. konieczno$¢ indywidualnego rozpatrywania kazdego z wnioskow azylowych
ztozonych przez rodzicéw z powodu grozb, na jakie sa narazeni w kraju pocho-
dzenia za odmowg udzielenia przyzwolenia na przeprowadzenie na ich corkach

19 Zob. rozwazania na ten temat D. Wasik, Prawa mniejszosci w kontekscie systemu sprawie-
dliwosci plemiennej — uwagi na tle prawnokarnym, ,,Polski Rocznik Praw Czlowieka i Prawa Huma-
nitarnego” 2012, nr 3, s. 251-264.

20 Female genital mutilation, w: World Healt Organization [online].
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okaleczenia zenskich narzadow ptciowych oraz koniecznos$¢ zapewnienia, by ta-
kie wnioski byty poparte gruntownymi dowodami, ktére uwzgledniaja jakosc¢
wniosku, osobowos¢ 1 wiarygodnos¢ osoby ubiegajacej si¢ o azyl oraz prawdzi-
wos¢ motywow lezacych u podstaw wniosku; zapewnienie jako $rodek prewen-
cyjny systematycznego badania przeprowadzanego przez organy shuzby zdrowia
lub lekarzy, aby chroni¢ kobiety przed wszelka grozba okaleczenia zenskich
narzadow plciowych dokonana juz na terytorium UE, a takZe popieranie zainicjo-
wanej przez Europejski Urzad Policji (Europol) inicjatywy majacej na celu koor-
dynacje dziatan policji europejskich w celu wzmocnienia srodkow walki z okale-
czaniem zenskich narzadow plciowych, zajgcia si¢ kwestia niskiego poziomu
doniesien o tych praktykach oraz trudnosci w zbieraniu dowodow i s§wiadectw,
jak rowniez w celu skutecznego Scigania odpowiedzialnych za te przestgpstwa.
Najwazniejsze postanowienia rezolucji zostalty powtorzone w rezolucji Parlamentu
Europejskiego z 14 czerwca 2012 r. w sprawie potozenia kresu okaleczaniu
zenskich narzadow ptciowych [2012/2684 (RSP)].

Obawy Unii Europejskiej o bezpieczenstwo kobiet, wyrazone w rezolucjach
Parlamentu Europejskiego, nie sa bezpodstawne. Zagrozenie zjawiskiem obrzeza-
nia w Europie moze wzrosna¢ na przestrzeni kolejnych kilku lat, gdy wezmie si¢
pod uwage skalg emigracji ludnosci z Afryki do panstw europejskich. Wowczas
zagadnienie to nie bedzie juz wyltacznie ,,problemem prawa mi¢dzynarodowego”,
ale stanie si¢ dylematem ustawodawstwa krajowego poszczegdlnych panstw. Dla
przyktadu, w niedalekiej przesztosci zbrodnia obrzezania maloletniej dziewczynki
byla juz rozpatrywana na wokandach sadow karnych. W 2007 r. amerykanski sad
skazal na 10 lat wigzienia imigranta z Etiopii — Khalida Adema, ktory zgodnie
z tradycja swojego kraju obrzezal nozyczkami swoja dwuletnia coreczke. Sytu-
acja ta moze powtorzyc¢ si¢ w Europie.

Podsumowanie

1. Brakuje jednoznacznych dowoddéw na to, by obrzezanie kobiet wynikato
z wyznania religijnego spoteczenstw, w ktorych jest ono praktykowane. Niewat-
pliwie natomiast dostrzegalne sa zwiazki posrednie, gdyz obrzezanie — w zatoze-
niu — prowadzi¢ ma do osiagnigcia religijnie pozadanego stanu czystosci duchowe;j
kobiet, wyeliminowania cudzolostwa i zapewnienia wstrzemigzliwosci seksualnej.
W duzej mierze obrzezanie wynika jednak z tradycji plemiennych oraz z przyjg-
tych w danych kulturach zwyczajach.

2. Obrzezanie kobiet jest szczegoOlnie wyrafinowanym aktem przemocy.
Niewyobrazalne jest, by kobiety poddawaty si¢ z wiasnej woli tak upokarzajacym
i bolesnym praktykom. Na ogo6t sa one do tego zmuszane przez pozostatych
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przedstawicieli lokalnej wspolnoty, w przewazajacej czgSci mezezyzn dominuja-
cych w hierarchii spotecznej kultur, w ktorych obrzezanie jest nakazane. Odmowa
poddania si¢ rytuatowi $ciaga na kobiety gniew, pogardg, stygmatyzacje i wresz-
cie catkowite wykluczenie ze wspdlnoty. Stad tez zasadne jest stwierdzenie, ze
obrzezanie jest rytuatem narzuconym, a uwarunkowania srodowiskowe nie pozo-
stawiaja kobietom w tym wzgledzie zadnego wyboru. W tej sytuacji, obok przy-
musu fizycznego, mozemy mowic o przymusie psychicznym.

3. Spotecznos¢ migdzynarodowa powinna traktowac obrzezanie kobiet jako
jedno z najciezszych przestepstw przeciwko zdrowiu i zyciu. Srodki prawnokarne,
pomimo ich stosowania jako ultima ratio, powinny by¢ w tej sytuacji bezwzgled-
nie wykorzystywane. Reakcja prawnokarna przy ocenie legalnosci zachowan
jednostek powinna zawsze uwzgledniaé faktyczne wystgpowanie szkodliwosci
spotecznej czynow?!. Stuszne jest stwierdzenie A. Sakowicza, ze kazdy ma pra-
wo do zycia zgodnie z wlasnym wyborem, bez ingerencji w t¢ sfer¢ z zewnatrz,
a zarazem do dziatania i bycia traktowanym zgodnie z wtasng tozsamoscia, ktora
najlepiej oddaje jego najglebsze uczucia. Jedynymi granicami tych uprawnien jest
zgodno$¢ dziatania z interesem publicznym lub interesem innych osob, zwlaszcza
gdy kluczowe okazuja si¢ kwestie zdrowotne??. W przypadku obrzezania kobiet
mamy do czynienia z drastycznym naruszeniem intereso6w innych osob poddanych
spolecznej presji w imig¢ — niejednokrotnie — ostentacyjnego lekcewazenia praw
kobiet, ich uprzedmiotowienia i realizacji honoru plemienia. Istotnymi problemami
przy $ciganiu obrzezania moze by¢ solidarnos¢ oskarzonych, nieche¢ pokrzyw-
dzonej do wspolpracy z organami wymiaru sprawiedliwosci, a takze sktadanie
falszywych zeznan przez swiadkow. Obrzezanie w wigkszosSci przypadkow wy-
konywane jest w tajemnicy, wsrod cztonkdéw najblizszej rodziny kobiety, stad tez
sprawcy — z uwagi na zmowg milczenia — nie zawsze beda wykrywani i pocia-
gani do odpowiedzialno$ci karne;j.

4. Niewatpliwie przeszkoda w zwalczaniu rytuatu obrzezania kobiet jest po-
wszechna akceptacja tego zwyczaju, a takze presja spoteczna na utrwalenie
praktyki. Nalezy spodziewac si¢, ze radykalne proby zakazania obrzezania kobiet
spotkaja si¢ z oporem i protestami grup ludnosci kultywujacych zwyczaj, a przyjete
przed laty normy zachowan przedktadane beda nad ryzyko zdrowotne obrzezania.
Nalezy pamigta¢, ze w wielu srodowiskach, zwlaszcza w panstwach afrykanskich,
prawo zwyczajowe ma charakter dominujacy nad prawem stanowionym. Decy-
duje o tym lepsze rozumienie prawa zwyczajowego (prawo stanowione moze by¢
niezrozumiate lub nieakceptowane przez lokalne spotecznosci) i traktowanie zwy-

21 Wigcej na ten temat zob. B. Sygit, D. Wasik, Wybrane problemy ograniczania swobody
wyznania przez kryminalizacje praktyk religijnych na przykiadzie wyroku Landgericht Koln Nr 151
Ns 169/11 (7.5.2012), ,,Polski Rocznik Praw Czlowieka i Prawa Humanitarnego” 2013, nr 4, s. 278-279.

22 A. Sakowicz, Prawnokarne gwarancje prywatnosci, Krakow 2006, s. 286-287.
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czaju jako gwarancji zachowania wlasnej tozsamosci, kultury, wyznania i podtrzy-
mywania tradycji.

O ile kryminalizacja obrzezania kobiet jest adekwatnym srodkiem reakcji na
dokonane juz czyny, o tyle wydaje sig, ze najwlasciwszym $rodkiem prewencyj-
nym byloby zaangazowanie w akcjg na rzecz wyeliminowania lub chociaz ogra-
niczenia obrzezania lokalnych autorytetow religijnych, politycznych i kulturowych.
W najgorszym przypadku apele o zaprzestanie praktyki obrzezania kobiet beda
chociazby wystuchane i dyskutowane, a to moze by¢ pierwszym krokiem do
potepienia i odrzucenia rytuatu.

Medical, social and legal aspects of the Female Genital Mutilation

Summary. The publication raises the question of the different aspects of one of the most
dangerous forms of XXI century violence — Female Genital Mutilation. This bloody custom is
treated in many modern countries as part of the tradition of local communities. Although the issue
focuses on African countries, migration may cause it to become a problem for European countries.
Medical aspects of FGM focus on the known methods of the ritual and its health consequences.
The issue of social circumcision comes down to identifying the habit and the relationships with
religion it often relies on. FGM is also presented in the form of a collision occurring in international
law and human rights, as on the one hand there is the right to cultivate habits and cultural identity,
and on the other hand, it is a violation of the right to physical integrity, and the prohibition of
torture.

Key words: female genital mutilation (FGM), violence, medicine, human rights, customary law.

Medizinische, gesellschaftliche und rechtliche Aspekte
der rituellen Beschneidung von Frauen

Zusammenfassung. Der Artikel bezieht sich auf verschiedene Aspekte einer der gefdhrlichsten
Gewaltformen im 21 Jh., ndmlich auf die Beschneidung von Frauen. Dieser rituelle Brauch wird
in vielen modernen Staaten als einen Teil der Tradition der lokalen Gemeinschaften betrachtet. Diese
Problematik bezieht sich zwar vor allem auf afrikanische Lénder, nichtsdestotrotz kann sie durch
Immigration auch zum Problem fiir europédische Lénder werden. Die medizinischen Aspekte
konzentrieren sich auf die Darstellung der bekannten Vollzugsmethoden des Rituals sowie auf seine
gesundheitlichen Folgen. Was die gesellschaftlichen Aspekte angeht, werden die Quellen dieses
Brauches sowie seiner oft erwahnten Verbindungen zur Religion besprochen. Die Beschneidung der
Frauen wird auch im Kontext der Kollision innerhalb des internationalen Rechtes sowie der
Menschenrechte analysiert, als das Recht auf Kultivierung der Brauche und der kulturellen Eigenart
einerseits und andererseits als Verletzung der personlichen Unantastbarkeit und des Torturverbotes.

Schliisselworte: Genitalverstimmelung, Gewalt, Medizin, Menschenrechte, Gewohnheitsrecht.
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Streszczenie. Wolno$¢ sumienia 1 wyznania jest jedna z fundamentalnych zasad wspodtczesnych,
demokratycznych spoteczenstw, zakorzeniona w aktach krajowego i migdzynarodowego porzadku
prawnego. Obejmuje ona wolno$§¢ posiadania przekonan religijnych, przyjmowania i odrzucania
religii wedlug wlasnego wyboru, a takze wolno$¢ uzewngtrzniania indywidualnie lub wspolnie
z innymi, publicznie lub prywatnie religii badz przekonan. Uzewngtrznianie to moze wyrazac si¢
w uprawianiu kultu, modlitwach, praktykach religijnych badz w nauczaniu.

Gwarantem tej wolnosci sa m.in. regulacje prawnokarne zakazujace dyskryminacji ze wzgledow
religijnych. W polskim prawie karnym zakaz dyskryminacji ze wzgledu na przynalezno$¢ wyzna-
niowa lub bezwyznaniowos$¢ zawiera expressis verbis art. 118 k.k. art. 118a § 3 pkt 2 k.k.,
art. 119 kk. art. 194 k.k. za§ w art. 256 k.k. i art. 257 k.k. ustawodawca penalizuje publiczne
nawotywanie do nienawisci na tle roznic wyznaniowych albo ze wzgledu na bezwyznaniowo$é
oraz publiczne zniewazanie grupy ludnosci lub poszczegdlnych oséb z tych wzgledow.
Zagadnienie ,,mowy nienawisci” (hate speech) oraz przest¢pstw popelnianych z motywow dys-
kryminacyjnych, w tym na tle wyznaniowym (hate crime; biased-motivated crime) staje si¢ coraz
czgstszym zjawiskiem i problemem zaréwno na $wiecie, jak i w Polsce. Przekonanie o wzros$cie
skali zjawiska nie znajduje jednakze przelozenia na ilo§¢ postgpowan karnych prowadzonych
w tym wzgledzie w Polsce. Taki stan sktania do pytania o przyczyng owej niktej efektywnos$ci
organdéw $cigania w wymienionej materii. W artykule podjgto probe odpowiedzi na to pytanie.

Stowa kluczowe: dyskryminacja, nienawis¢, przekonania religijne, mowa nienawisci, rdéznice
wyznaniowe.

Wstep

Wolno$¢ sumienia i wyznania jest jedna z fundamentalnych zasad wspotcze-
snych, demokratycznych spoteczenstw, zakorzeniona w aktach krajowego i mig-
dzynarodowego porzadku prawnego. Obejmuje ona wolno$¢ posiadania przeko-
nan religijnych, przyjmowania i odrzucania religii wedtug wtasnego wyboru,
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a takze wolno$¢ uzewngtrzniania indywidualnie lub wspoélnie z innymi, publicznie
lub prywatnie religii badZ przekonan. Uzewngtrznianie to moze wyrazac si¢
w uprawianiu kultu, modlitwach, praktykach religijnych badZ w nauczaniu.

Gwarantem wolnos$ci sumienia i wyznania sa m.in. regulacje prawnokarne
zakazujace dyskryminacji ze wzgledow religijnych. Tego rodzaju zakaz zawiera
m.in. Miedzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych!, ktory w art. 2
1 26 wyraznie zobowiazuje panstwa-strony do zapewnienia wszystkim osobom
podlegajacym ich jurysdykcji, praw uznanych w Pakcie i1 skutecznej ochrony
przed dyskryminacja ,,bez jakiejkolwiek roznicy ze wzgledu na [...] religig”.
Z mocy art. 20 ust. 2 MPPOIiP Polska jest zobowigzana do utrzymania krymi-
nalizacji nawotywania do nienawi$ci na tle rasowym, narodowo$ciowym, etnicz-
nym lub wyznaniowym. Podobna regulacj¢ zawiera art. 14 Europejskiej Konwencji
o Ochronie Praw Czlowieka i Podstawowych Wolnoéci? oraz art. 1 Protokotu 123
do tej Konwencji, zgodnie z ktorym ,,korzystanie z kazdego prawa przewidzianego
w prawie powinno by¢ zapewnione bez dyskryminacji wynikajacej z takich po-
wodow jak [...] religia”. Zakaz dyskryminacji statuuje rowniez Deklaracja Na-
rodéw Zjednoczonych z dnia 25 listopada 1981 o eliminacji wszelkich form nie-
tolerancji i dyskryminacji opartych na religii lub przekonaniu®, ktéra glosi, ze ,,nikt
nie moze by¢ przedmiotem dyskryminacji przez panstwo, instytucje, grupg osoéb
albo osob¢ z powodu religii lub przekonan”.

W polskim prawie karnym (dalej: k.k.)°> zakaz dyskryminacji ze wzgledu
na przynalezno$¢ wyznaniowa lub bezwyznaniowos$¢ zawiera expressis verbis
art. 118 k.k., art. 118a § 3 pkt. 2 k.k., art. 119 k.k., art. 194 k.k., za§ w art. 256
k.k.1 art. 257 k k. ustawodawca penalizuje publiczne nawotywanie do nienawisci
na tle r6znic wyznaniowych albo ze wzgledu na bezwyznaniowos¢ oraz publiczne
zniewazanie grupy ludnosci Iub poszczegolnych osob z tych wzgledow.

Przestgpstwa popelniane z motywow dyskryminacyjnych, w tym na tle
wyznaniowym, staja si¢ coraz czestszym zjawiskiem i problemem na $wiecie
i w Polsce. Na tym tle pojawito si¢ zagadnienie ,,mowy nienawisci” (ang. hate
speech), ktora definiowana jest przez Komitet Ministréw Rady Europy® jako

I Migdzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych z 19 grudnia 1966 r. (Dz.U. 1977,
nr 38, poz.167); szerzej zob. K. S¢kowska-Koztowska, w: Miedzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich
(Osobistych) i Politycznych. Komentarz, red. R. Wieruszewski, Warszawa 2012, s. 645.

2 Konwencja sporzadzona w Rzymie dnia 4 listopada 1950 r. (Dz.U. 1993 nr 61 poz. 284).

3 Protokét 12 z dnia 4 listopada 2000 r., w: Ministerstwo Spraw Wewnetrznych [online], dostep:
20.11.2014, <https://www.msw.gov.pl/download.php?s=1§id=657>.

4 Declaration on the Elimination of All Forms of Intolerance and of Discrimination Based on
Religion or Belief, A/RES/36/55, w: United Nations [online], dostgp: 20.11.2014, <https://www.msw.gov.pl/
download.php?s=18§id=657>.

5 Ustawa z 6 czerwca 1997 r. Kodeks karny (Dz.U. 1997, nr 88, poz. 553 z pézn. zm.).

6 Rekomendacja Komitetu Ministréw Rady Europy nr R(97)20, w: Mowa nienawisci [online],
dostgp: 20.11.2014, <www.mowanienawisci.info/.../rekomendacja-r-97-20-komitetu-ministrow-rady-eu-
ropy-nt-mowy-nienawisci/>.
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,.kazda forma wypowiedzi, ktora rozpowszechnia, podzega, propaguje lub uspra-
wiedliwia nienawis¢ rasowa, ksenofobig, antysemityzm lub inne formy nienawisci
oparte na nietolerancji, wlaczajac w to nietolerancj¢ wyrazona w formie agre-
sywnego nacjonalizmu lub etnocentryzmu, dyskryminacji lub wrogosci wobec
mniejszo$ci, migrantow, lub 0s6b wywodzacych sig ze spoteczno$ci imigrantow””.
Wraz z ,,mowa nienawisci” w doktrynie zacz¢to wyodrebnia¢ rowniez kategorig
»przestepstw z nienawisci” (ang. hate crime), ktore niekiedy okresla si¢ rowniez
jako ,,przestepstwa mowy nienawisci”, ,,przestgpstwa nienawisci” czy jako ,,prze-
stegpstwa motywowane uprzedzeniami” (ang. biased-motivated crime), choé
w odniesieniu do tego ostatniego pojecia nie brakuje glosoéw, ze tego rodzaju
czyny sa jednym z przejawodw hate crime®.

Powszechne przekonanie o wzroscie skali zjawiska, sygnalizowane m.in.
przez $wiat nauki®, nie znajduje jednakze przetozenia na liczbe postepowan kar-
nych prowadzonych w tym przedmiocie w Polsce. Z danych statystycznych
podawanych przez Prokurature Generalna'® wynika, ze w 2013 r. prowadzono
w kraju 835 postegpowan w sprawach o przestgpstwa popetniane na tle dyskry-
minacyjnym, z czego 719 to byly postepowania nowe. Liczba postgpowan no-
wych w 2013 r. wprawdzie nieomal pigciokrotnie zwigkszyta si¢ w pordéwnaniu
z rokiem 2010 r. 1 byta dwukrotnie wigksza niz w 2012 r., jednakze wykrywalnos¢
tego rodzaju przestepstw sukcesywnie maleje. W 2013 r. na 835 postgpowan
zarzuty przedstawiono tylko w 157 sprawach, co stanowi zaledwie ok. 18,8%
og6hu spraw wymienionej kategorii. W owej tacznej liczbie 835 postepowan, 199
postepowan dotyczyto aktow dyskryminacyjnych wobec Zydéw, 85 wobec mu-
zutmanéw, 23 wobec chrzescijan i 4 wobec Swiadkéw Jehowy, z czego akty

7 Wedhug S. Kowalskiego i M. Tulli pojecie to obejmuje: wypowiedzi i wizerunki lzace, wyszy-
dzajace i ponizajace grupy i jednostki z powodow catkowicie lub po czgséci od nich niezaleznych, takich
jak cechy rasowe i etniczne, pte¢, preferencje seksualne czy kalectwo, a takze przynalezno$¢ do innych
naturalnych grup spotecznych. Grupy naturalne to takie, ktorych sig nie wybiera; udziat w jednych
determinowany jest biologicznie (ple¢, kolor skory), w innych (przynalezno$¢ etniczna, religia, jezyk)
spotecznie (A. Gliszczynska, K. Sgkowska-Kozlowska, R. Wieruszewski, Monitorowanie tresci rasistow-
skich, ksenofobicznych i antysemickich w polskiej prasie i publikacjach — cz. 11. Raport przygotowany
na zlecenie Ministerstwa Spraw Wewnetrznych i Administracji przez Poznanskie Centrum Praw Czlo-
wieka Instytutu Nauk Prawnych PAN, Poznan 2008).

8 M. Platek, Mowa nienawisci — przestanki depenalizacji, w: Mowa nienawisci a wolnosé stowa.
Aspekty prawne i spoleczne, red. A. Bodnar, A. Gliszczynska-Grabias, R. Wieruszewski, M. Wyrzykow-
ski, Warszawa 2010, s. 39. R. Garofalo przestgpstwa z nienawisci okresla jako czyny, gdzie motywacja
w ich popelnianiu sa pewne cechy ofiary przestgpstwa, przynaleznos¢ ofiary do danej grupy, w stosunku
do ktorej sprawca odczuwa niechgé, zob. Przemoc motywowana uprzedzeniami. Przestepstwa z niena-
wisci, red. A. Lipowska-Teutsch, E. Rylko, Krakow 2007, s. 13.

9 Szerzej zob. artykuly zawarte w: Mowa nienawisci a wolnosé¢ stowa.

10 prokuratura Generalna, Sprawozdanie z dzialalnosci powszechnych jednostek organizacyjnych
prokuratury w sprawach karnych za 1 potrocze 2014, w: Prokuratura generalna [online], dostgp:
10.11.2014, <http://www.pg.gov.pl/sprawozdania-i-statystyki/sprawozdanie-z-dzialalnosci-powszech-
nych-jednostek-organizacyjnych-prokuratury-w-sprawach-karnych-za-i-polrocze-2014.html#.
VHd-VbnxLIU>.
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oskarzenia wniesiono do sadéw jedynie w 24 sprawach: w 22 dotyczacych Zy-
déw i po 1 dotyczacej muzulmandw i chrzescijan!!.

Taki stan sktania do refleksji nad przyczyna niklej efektywnosci organow
$cigania w omawianym wzgledzie.

1. Zasada okres$lonosci przepisow prawa

Abstrahujac od istniejacych w doktrynie polemik, co do kwestii podstawowe;j,
a mianowicie tego, czy prawo karne w ogoéle moze by¢ wlasciwym instrumentem
walki z dyskryminacja'?, w literaturze postawiona jest diagnoza, ze wynika to
z oportunizmu zawodowego i glgbokiej niecheci prokuratoréw do zajmowania si¢
sprawami z art. 256 i art. 257 k.k.!3

Teza ta, jakkolwiek trafna, co do tego, ze zarowno organa $cigania, jak i sady
nie maja utrwalonego doswiadczenia i wypracowanej praktyki w rozpoznawaniu
spraw tej kategorii, w ostatecznej konkluzji wydaje si¢ by¢ jednakze nadmiernym
uproszczeniem. Aby bowiem miarodajnie wskazaé, co lezy u podstaw stabej
skutecznosci istniejacych regulacji prawnych przede wszystkim nalezatoby odpo-
wiedzie¢ na pytanie, czy regulacje te w petni ujmuja istote problemu oraz czy sa
na tyle precyzyjne i jasne, aby ich zastosowanie w praktyce nie nastrgczato
wigkszych trudnosci.

Podejmujac probg odpowiedzi na te pytania, na wstepie odnotowaé nalezy, ze
art. 42 ust. 1 Konstytucji RP statuuje jedna z najwazniejszych zasad wspotcze-

1 Ibidem.

12 Wedtug A. Waska kryminalizacja dyskryminacji religijnej w $wietle zasady wultima ratio jest
zbgdna, gdyz prawo karne, akcentujac wagg okreslonych wartosci, nie jest w stanie zapewni¢ im
wszechstronnej i szczelnej ochrony, w zwiazku z czym winno ograniczac si¢ do kryminalizacji zachowan
szczegolnie szkodliwych spotecznie, zob. A. Wasek, Przestepstwa przeciwko przekonaniom religijnym
de lege lata i de lege ferenda, ,,Panstwo i Prawo” 1995, nr 7, s. 30-32. Podobne stanowisko prezentuje
M. Platek, wedtug ktorej obecne normy poprawnos$ci politycznej akceptuja dyskryminacjg. Dla zmiany
takiego stanu nie jest konieczne prawo karne, ale wola polityczna, by da¢ przyktad i promowaé wzory
zachowan odmawiajace zgody na dyskryminacjg. Prawo karne, jesli nie obejmuje wszystkich wspotcze-
$nie rozpoznanych i uznanych cech mowy nienawisci, przyczynia si¢ jedynie do poglgbienia dyskry-
minacji i zamiast przeciwdziala¢, promuje to zjawisko (zob. M. Platek, Mowa nienawisci — przestanki
depenalizacji, s. 43). Innego zdania jest natomiast W. Odrowaz-Sypniewski, dla ktorego eliminacja
takiej normy kodeksowej bez stworzenia w porzadku prawnym alternatywnej gwarancji ,,spokojnego”
korzystania z wolnosci sumienia i wyznania bytaby niezgodna z art. 53 Konstytucji RP, zob.
W. Odrowaz-Sypniewski, O zgodnosci z Konstytucjq postulatu wykreslenia z prawodawstwa przepisow
o ,,przestrzeganiu wartosci chrzescijanskich” i , obrazaniu uczué¢ religijnych”, ,Zeszyty Prawnicze
— Biuro Analiz Sejmowych” 2006, nr 3, s. 17-23.

13 Tak m.in. A. Bodnar, Umorzenia przestepstw z artykuléw 256 i 257 kodeksu karnego. Studium
czterech przypadkow, w: Przestepstwa nie stwierdzono. Prokuratorzy wobec doniesien o publikacjach
antysemickich, Stowarzyszenie przeciw Antysemityzmowi i Ksenofobii ,,Otwarta Rzeczpospolita”,
Warszawa 2006, s. 6.
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snego procesu karnego, tj. zasadg nullum crimen sine lege oraz nullum crimen
sine lege certa, ktora chroni jednostke przed arbitralnym postugiwaniem sig
represja karna przez organy panstwowe i naktada na ustawodawce obowigzek
formutowania przepisow w taki sposob, aby ich odbiorca mogt je zrozumiec i ich
przestrzegac. Zasada okreslonoSci i przejrzystosci zakazu karnego moze by¢ naru-
szona m.in. przez sformutowania przepisu w sposob niejasny stylistycznie albo
przez uzywanie tzw. znamion ocennych, dopuszczajacych rézne ich rozumienie.

Na konieczno$¢ zachowania zasady okreslonosci przepiséw prawa karnego
wielokrotnie zwracal uwage w swoich judykatach Trybunal Konstytucyjny (da-
lej: TK), podkreslajac, ze zasada ta jest funkcjonalnie zwiazana z zasadami pew-
nosci 1 bezpieczenstwa prawnego oraz ochrona zaufania do panstwa i prawa,
a wprowadzenie niejasnego i nieprecyzyjnego teksu przepisu stanowi naruszenie
wymagan konstytucyjnych dotyczacych poprawnej legislacji'*. W uchwale z 6 listo-
pada 1991 r., sygn. W 2/911 Trybunat uznat wprawdzie, ze nawet najdalej idace
wymagania okreslono$ci, stawiane przez Konstytucje ustawodawcy, nie wyklu-
czaja catkowicie mozliwosci uzycia w przepisach prawnych zwrotéw jezykowych
niedookreslonych lub ocennych, jednakze w wyroku z 26 listopada 2003 r., sygn.
SK 22/02'¢ Trybunal wyraznie podkreslit, ze zasada nullum crimen sine lege
certa nakazuje ,,ustawodawcy takie wskazanie czynu zabronionego (jego zna-
mion), aby zaréwno dla adresata normy prawnokarnej, jak i organow stosujacych
prawo i dokonujacych »odkodowania« tresci regulacji w drodze wyktadni normy
prawa karnego nie budzito watpliwosci to, czy okreslone zachowanie in concreto
wypehia te znamiona. Skoro bowiem ustawa wprowadza sankcj¢ w przypadku
zachowan zabronionych, nie moze pozostawia¢ jednostki w nieSwiadomosci czy
nawet niepewnosci co do tego, czy pewne zachowanie stanowi czyn zabroniony
pod grozba takiej sankcji. [...]. Konstytucja w art. 42 ust. 1 stanowi o »czynie
zabronionym«. Chodzi zatem o konkretne (skonkretyzowane) zachowanie, jakie
mozna przypisa¢ pewnej jednostce. Jakkolwiek zachowanie to moze polegac na
roznych aktach (dziataniu, zaniechaniu), nie budzi watpliwosci, iz na gruncie
wspomnianego przepisu konieczne jest precyzyjne jego wskazanie (dookreslenie).
W konsekwencji jakiekolwiek wskazanie ogdlnikowe, umozliwiajace daleko idaca
swobodg interpretacji co do zakresu znamion czynu zabronionego czy pewnego
typu kategorii zachowan, nie moze by¢ traktowane jako spetniajace wymog okre-
slonosci na gruncie art. 42 ust. 1 Konstytucji”.

14 Zob. wyroki TK z: 30 pazdziernika 2001 r., sygn. K 33/00, OTK ZU nr 7/2001, poz. 217,
22 maja 2002 r., sygn. K 6/02, OTK ZU nr 3/A/2002, poz. 33; 24 lutego 2003 r., sygn. K 28/02, OTK
ZU nr 2/A/2003, poz. 13; 20 kwietnia 2004 r., sygn. K 45/02, OTK ZU nr 4/A/2004, poz. 30; 23 marca
2006 r., sygn. K 4/06, OTK ZU nr 3/A/2006, poz. 32; 21 kwietnia 2009 r., sygn. K 50/07, OTK ZU
nr 4/A/2009, poz. 51; 20 pazdziernika 2010 r., sygn. P 37/09, OTK ZU nr 8/A/2010, poz. 79.

15 OTK w 1991 r. poz. 20, cz. IV, pkt 5.

16 OTK ZU nr 9/A/2003, poz. 97, cz. III, pkt 4.
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2. Pojecia ,,przynalezno$¢ wyznaniowa” i ,,bezwyznaniowo$¢”

Przenoszac powyzsze uwagi na grunt analizowanego problemu stwierdzic¢
nalezy, ze terminologia, jaka operuje ustawodawca we wskazanych przepisach
moze budzi¢ zastrzezenia co do jej zgodno$ci z wymieniona zasada okreslonosci
przepisow prawa karnego. Watpliwosci interpretacyjne pojawiaja si¢ juz niejako
w punkcie wyjscia, tj. w odniesieniu do pojecia ,,przynalezno$¢ wyznaniowa”
i ,,bezwyznaniowos¢”. O obu terminach bez ryzyka bledu mozna powiedzie¢
jedynie tyle, ze stanowia swoje przeciwienstwo. Co jednakze kazdy z nich ozna-
cza konkretnie 1 jakie jest jego znaczenie w normie prawnej, w ktorej go uzyto,
takie pewne juz nie jest.

Termin ,,wyznanie” w $wietle wyktadni jezykowej oznacza ,,religig, wiarg
wyznawana przez jaka$ grupe ludzi, zbidr zasad jakiej$ religii”!”. Problem jednak-
ze W tym, Ze terminy ,,wyznanie” oraz ,religia” nie sa powszechnie tozsame dla
wszystkich przedstawicieli doktryny, czego wymownym dowodem jest chociazby
wciaz istniejaca w literaturze polemika wokot pojecia ,,wolno$¢ wyznania”
i ,,wolno$¢ religii”!'®. Spor ten po czeSci wynika z faktu, Zze sam ustrojodawca
w art. 53 ust. 1 Konstytucji operuje terminem ,,wolnos$¢ sumienia i religii”, nato-
miast w art. 48 ust. 1 moéwi o ,,wolnosci sumienia i wyznania”. W Preambule
z kolei, podkreslajac pluralizm swiatopogladowy i aksjologiczny Narodu Polskiego,
akcentuje dychotomiczny podziat na ,,wierzacych w Boga”, bedacego zrodtem
prawdy, sprawiedliwos$ci, dobra i pigkna i ,,nie podzielajacych tej wiary”, co nie-
watpliwie nie stuzy czytelnosci przekazu. Niezaleznie jednakze od wskazanej
niespojnosci jezykowej, wyjasnianie terminu ,,wyznanie” poprzez termin ,.religia”
niczego blizej w istocie swej nie wyjasnia, a to dlatego, ze prawo polskie pojgcia
religii rowniez nie definiuje. Naczelny Sad Administracyjny, podejmujac probe
zdefiniowania pojecia Kosciota, w orzeczeniu z 23 stycznia 1998 r.!° przedstawit
poglad, ze religia jest powiazaniem migdzy cztowiekiem a Bogiem, inaczej mo-
wiac — jest relacja miedzy cztowiekiem a Swigtoscia (sacrum). Zaktada aktyw-
no$¢ osoby ludzkiej w dazeniu do $wigtosci przez zblizenie si¢ do Boga.

Terminu ,,religia” i ,,wyznanie” nie definiuje tez Komisja Praw Cztowieka,
cho¢ Trybunat Praw Cztowieka pojecie ,,wyznania” odnosi do posiadania i ksztat-
towania zespohu opinii i pogladow, przyporzadkowujacych swiat elementowi trans-
cendentnemu, opartemu na idei Istoty Najwyzszej Boga 1 zorganizowanemu

17 Nowy stownik jezyka polskiego, red. E. Sobol, Warszawa 2003, s. 1199.

18 Np. dla M. Pietrzaka, ,,wolno$¢ sumienia i religii” jest pojeciem wezszym niz ,,wolnosé
sumienia i wyznania” (M. Pietrzak, Demokratyczne Swieckie panstwo prawne, Warszawa 1999,
s. 281). Szerzej na temat rozbieznosci zob. J. Sobczak, M. Golda-Sobczak, Wolnos¢ wyznania i sumienia
Jjako prawo czlowieka, ,,Annales Universitatis Mariae Curie-Sktodowska”, Lublin 2012, vol. XIX, 1,
s. 28-34.

19 K. Warchatowski, Prawo wyznaniowe. Wybor zZrodel, Warszawa 2000, s. 595.
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wedlug wyraznie zarysowanego systemu aksjologicznego?’. Wyznanie — w oce-
nie Trybunatu — jest wynikiem wiary i polega na przyjgciu systemu, istniejacego
poza wola czy kontrola jednostki i wystepuje ono w zorganizowanej formie?!.
W swietle uwag wskazanych powyzszej trudno zatem jednoznacznie okresli¢
czy np. satanizm teistyczny (zwiazany z kultem chrzescijanskiego szatana) lub
satanizm ateistyczny (niezwiazany z czcig jakiegokolwiek bostwa)?? miesci sie
w pojeciu religii, a osoby go praktykujace sa cztonkami grupy wyznaniowe;j
w rozumieniu art. 118, art. 119 k.k., art. 194 k.k., art. 257 k.k., czy tez nie.
Watpliwoéci w tym wzgledzie dodatkowo poglebia fakt, ze w doktrynie®® wyraz-
nie stwierdza sig, iz statuowana Konstytucja wolno$¢ sumienia i religii obejmuje
swoim zasiggiem podmiotowym nie tylko zwolennikow Kosciotow i zwiazkow
wyznaniowych o uregulowanej sytuacji prawnej, lecz takze zwolennikow sekt,
w tym takze tych, ktére powszechnie uznawane sa za destrukcyjne®*.
Niemniejszych trudnoSci interpretacyjnych nastr¢cza rowniez termin ,,bezwy-
znaniowo$¢”. Rowniez on nie jest definiowany ustawowo, a desygnaty tego
pojecia trudno jednoznacznie okresli¢ w oparciu o poglady istniejace w literaturze
przedmiotu. Dla R. Brozyniaka, ,,bezwyznaniowos¢ jest zaprzeczeniem wyznanio-
wosci. Jest to nieprzynalezno$¢ do jakiegokolwiek wyznania o charakterze religij-
nym, inaczej: niewyznaniowosc. [ ...] Bezwyznaniowo$¢ odnosi si¢ do ludzi, ktorzy
nie wierza w sacrum. Swoj poglad na $wiat, a wigc przekonania dotyczace istoty
bytu, zycia jednostkowego i spotecznego, rozumienia tego co jest wartoscia zycia
i celem dzialania czlowieka czerpia ze Zrodel pozareligijnych lub antyreligijnych’?.
Autor ten utozsamia bezwyznaniowo$¢ z niereligijnoscia, cho¢ réwnoczes$nie
stwierdza, ze bezwyznaniowo$¢ dotyczy osob nienalezacych do zadnego z dziata-
jacych oficjalnie w Polsce Ko$ciotow 1 zwiazkéw wyznaniowych. Wedtug P. Bo-
reckiego, osoby bezwyznaniowe to osoby nienalezace do zadnego z dziatajacych
oficjalnie w Polsce Ko$ciotow i zwiazkéw wyznaniowych?®, a zdaniem J. Woj-
ciechowskiej 1 M. Krolikowskiego bezwyznaniowo$¢ oznacza w aspekcie formal-
nym brak przynaleznosci do jakiejkolwiek wspolnoty religijnej, z punktu widzenia
za$ przekonan, oznacza $wiatopoglad ateistyczny?’. Wedtlug M. Makarskiej bez-

20 3. Sobczak, M. Gotda-Sobezak, Wolnos¢ wyznania i sumienia..., s. 32.

21 Tbidem.

22 Szerzej zob. A. Soltysiak, Wspélczesny satanizm: Krétki przeglad gléwnych nurtéw i ideologii,
,,Przeglad Religioznawczy” 2011, nr 2.

23 J. Sobczak, M. Gotda-Sobezak, Wolnosé wyznania i sumienia..., s. 64.

24 M. Szostak, Sekty destrukcyjne. Studium metodologiczno-kryminalistyczne, Krakow 2001;
E.M. Guzik-Makaruk, Sekty religijne w Polsce, Warszawa 2004, s. 19-50.

25 R. Brozyniak, O bezwyznaniowosci, w: Towarzystwo Kultury Swieckiej im. Tadeusza Kotarbin-
skiego [online], dostep: 10.11.2014, <http://www.kulturaswiecka.pl/node/589>.

26 p. Borecki, Status prawny 0séb bezwyznaniowych w Polsce, w: Racjonalista [online], dostep:
10.11.2014, <http://www.racjonalista.pl/kk.php/s,5170>.

27 J. Wojciechowska, M. Krolikowski, Przestepstwa przeciwko wolnosci sumieri i wyzna,
w: Kodeks karny. Czes¢ szczegolna, t. 1, red. A. Wasek, R. Zawtocki, wyd. 4, Warszawa 2010, s. 891.
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wyznaniowo$¢ wyraza sie w areligijnym $wiatopogladzie?®, natomiast W. Wrobel
zdaje sie utozsamia¢ bezwyznaniowo$¢ ze stosunkiem do religii®®.

Z powyzszego wynika, ze spektrum pojecia bezwyznaniowosci jest bardzo
szerokie, za$ jej kryteria ujmowane sa rozmaicie. To jednakze, czy ustawodawca
rzeczywiscie wigze bezwyznaniowos¢ ze swiatopogladem areligijnym lub ate-
istycznym moze budzi¢ watpliwosci, chociazby z tego wzgledu, ze w art. 118 k.k.
wyraznie wyodregbnia poza ,,grupa wyznaniowa”’ rowniez ,,grup¢ o okreslonym
swiatopogladzie”. Jesli ,,grupa o okreslonym $wiatopogladzie” miataby by¢ termi-
nem rownoznacznym dla grupy oso6b bezwyznaniowych, to wyodrgbnienie tego
pierwszego terminu tylko w tym jednym przepisie art. 118 k.k. stawiatoby pod
znakiem zapytania celowo$¢ takiego zabiegu.

Trudno bezwyznaniowos$¢ wiaza¢ takze z faktem nieprzynalezenia do Ko-
Sciota lub zwiazku wyznaniowego dziatajacego w Polsce oficjalnie. Nie ulega
wszak watpliwosci, ze ,,wyznawca” mozne by¢ cztonek i takiej wspdlnoty religij-
nej, ktora w RP nie ma uregulowanej sytuacji prawnej (np. Kosciot Zjednoczo-
nych Chrzescijan, Wspoélnota Niezaleznych Zgromadzen Misyjnych ,,Rodzina”,
Kosciot Scjentologiczny czy Polski Kosciot Stowianski).

Wskazane wyzej interpretacje pojecia ,,wyznania” i ,,bezwyznaniowo$ci” nie
daja wigc jednoznacznej odpowiedzi, czy np. publiczne zniewazenie wspomniane-
go satanisty z tego wzgledu, ze jest satanista nalezy uzna¢ za zniewazenie osoby
ze wzgledu na jej przynalezno$¢ wyznaniowa czy tez z powodu jej bezwyznanio-
wosci. Wskazana watpliwo$§¢ ma wprawdzie charakter drugorzedny dla sub-
sumpcji (i w jednej, 1 w drugiej postaci czyn wyczerpywalby bowiem znamiona
tego samego przestepstwa z art. 257 k.k.), jednakze nie jest obojetna dla wlasci-
wej redakcji znamion zarzucanego wystepku.

Zatrzymujac si¢ przy pojeciu ,,przynalezno$¢ wyznaniowa’ zauwazy¢ nalezy,
ze do konca nie jest jasne takze i to, czym jest owa ,,przynaleznos¢”. Wedtug
J. Sobczaka 1 W. Sobczaka przez przynalezno$¢ wyznaniowa nalezy rozumiec
cztonkostwo w jakims$ Kosciele badz zwiazku wyznaniowym, we wspolnocie
religijnej*®. Dla N. Klaczynskiej jest to uczestnictwo w okreslonej wspolnocie
religijnej*!. S. Hoc z kolei zwraca uwage, ze termin ,,przynalezno$¢” uzyty m.in.

28 M. Makarska, Przedmiot przestepstwa dyskryminacji ze wzgledu na przynalezno$é wyznaniowq
albo bezwyznaniowos¢ w kodeksie karnym z 1997 r., w: Ecclesia et status. Ksiega Jubileuszowa z okazji
40-lecia pracy naukowej Profesora Jozefa Krukowskiego, red. A. Debinski, K. Orzeszyna, M. Sitarz,
Lublin 2004, s. 725-736.

29 W. Wrobel, Przestepstwa przeciwko wolnosci sumienia i wyznania, w: Kodeks karny. Czesé
szczegolna. Komentarz, t. 2, red. A. Zoll, wyd. 2, Krakow 2006, s. 572.

30 J. Sobczak, W. Sobczak, Ograniczanie czlowicka w jego prawach ze wzgledu na przynaleznosé
wyznaniowq albo bezwyznaniowos¢, ,,Annales Universitatis Mariae Curie-Sktodowska”, Lublin 2012,
vol. XIX, 1, s. 74.

31 N. Klaczyniska, Prawnokarny zakaz dyskryminacji z powodoéw religijnych, ,Nowa Kodyfikacja
Prawa Karnego” 2001, nr 9, s. 33-59.
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w art. 119 § 1 k.k. nalezy odczytywac szerzej, niz to wynika z potocznego znacze-
nia tego wyrazu. Intencja ustawodawcy, podazajacego sladem konwencji migdzy-
narodowych, jest bowiem ochrona nie tylko grup spotecznych o okreslonym stopniu
trwatosci (np.: wynikajacej ze wspolnej historii, terytorium, jezyka, kultury itp.), czy
formalnego zorganizowania (np.: partie, organizacje, stowarzyszenia, wspolnoty
wyznaniowe itp.), ale rowniez tych wszystkich zbiorowosci, ktore moga by¢ przed-
miotem dyskryminacji z racji wyraznych odrgbnosci z tytuhu urodzenia, pochodzenia,
rasy, religii, gloszonych pogladéw politycznych i wynikajacych z nich postaw2.
Jeszcze szersza interpretacje proponuje Prokurator Generalny, ktory w wytycz-
nych z 26 lutego 2014 r. dotyczacych przestepstw z nienawiéci®> stwierdzit, ze
publiczne nawotywanie do nienawisci na tle roznic wyznaniowych lub z powodu
bezwyznaniowosci (art. 256 §1 k.k.), jak tez publiczne zniewazania grupy osob
lub poszczegolnej osoby z powodow okreslonych w art. 257 k.k. nie musi by¢
kierowane bezposrednio do osoby lub 0sob faktycznie nalezacych do grup wymie-
nionych w tych przepisach. Dla bytu przestgpstwa z art. 257 k.k. nie ma rowniez
znaczenia okolicznos$¢ czy sprawca rzeczywiscie uznaje podmiot zniewazany za
nalezacy do takiej grupy, jezeli zniewaza go za jego rzekoma przynaleznos¢ do niej.

Powyzszy kierunek interpretacyjny trudno przyjac bez zastrzezen. Proponuje
on bowiem wyktadni¢ tak dalece rozszerzajaca, ze nie tylko wykracza to poza
potoczne rozumienie ,,przynaleznosci”, ale wrecz de facto zaciera sens tego
pojecia. Pomimo jednak tak szerokiego ujgcia, wskazana interpretacja nie pozwa-
la na udzielenie odpowiedzi na wszystkie pytania, ktore w tej kwestii pojawic si¢
moga. Nadal niejasne pozostaje np. to, jak nalezatoby oceni¢ przypadek publicz-
nego zniewazenia apostaty za akt apostazji. Uznanie, ze w opisanej sytuacji
dochodzi do zniewazenia ze wzgledu na bezwyznaniowo$¢ budzi zastrzezenia, zas
przyjecie, ze jest to zniewazenie ze wzgledu na przynalezno$¢ wyznaniowa, by-
loby swoistym paradoksem.

Watpliwosci istniejacych w omawianej materii nie rozwiewa to, jak pojgcie
przynalezno$ci wyznaniowej rozumiane jest w innych dziedzinach. Dla przyktadu:
w odpowiedzi na interpelacje nr 22321 ,,w sprawie sposobu okreslania wyznania
w formularzach osobowych Narodowego Spisu Powszechnego z 2011 r.”” Prezes
Glownego Urzedu Statystycznego podal, Ze przyjeta dla potrzeb spisu definicja
zaktadata, iz ,,wyznanie (przynalezno$¢ wyznaniowa) to formalne uczestnictwo
lub emocjonalny zwigzek (podkreslenie — M.T.) osoby z okreslonym wyznaniem
religijnym (Ko$ciotem lub zwiazkiem wyznaniowym)3*. Z powyzszego wynika-

32 J. Sobczak, W. Sobczak, Ograniczanie czlowieka w jego prawach..., s. 76.

330 przestepstwach z nienawisci. Wytyczne Prokuratura Generalnego, w: Prokuratura Generalna
[online], dostgp: 10.11.2014, <http://www.pg.gov.pl/aktualnosci-prokuratury-generalnej/o-przestep-
stwach-z-nienawisci-wytyczne-prokuratora-generalnego.html#.VGpIWbnx LIU>.

34 Odpowied? p.o. prezesa Gléwnego Urzedu Statystycznego — z upowaznienia prezesa Rady

Ministrow — na interpelacje nr 22321 z dn. 23 maja 2011 r., w: Sejm Rzeczypospolitej Polskiej [online],
dostgp: 10.11.2014, <http://orka2.sejm.gov.pl/IZ6.nsf/main/7802913F>.
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loby zatem, ze na potrzeby spisu powszechnego przynalezal do okreslonego wy-
znania ten, kto dane wyznanie chociazby tylko aprobowat.

Niezaleznie od powyzszego, analizujac wskazane zagadnienie nie sposob nie
zauwazyC 1 tego, ze rowniez w tonie jednego wyznania moga pojawic sig¢ rézne
prady religijne, opowiadajace si¢ za roznymi sposobami sprawowania kultu, ob-
rzedow czy interpretacja tekstow uznawanych za swigte. Rodzi to zatem pytanie,
czy zniewazanie, stosowanie grozby bezprawnej lub jakiejkolwiek formy dyskry-
minacji z powodu réznic religijnych pomigdzy wyznawcami tego samego wyzna-
nia (np. w odniesieniu do lefebrystow w ramach Kos$ciota katolickiego) jest
dyskryminacja z powodu przynalezno$ci wyznaniowej w znaczeniu omawianych
regulacji? Wedtug J. Sobczaka i W. Sobczaka, ktorzy analizowali to zagadnienie
w odniesieniu do art. 194 k.k., bytaby to niedopuszczalna wyktadnia rozszerzaja-
ca®, gdyz wskazany przepis ma chroni¢ przed dyskryminacja ze wzgledu na
wspomniang przynalezno$¢ wyznaniowa albo bezwyznaniowos$¢, nie zas ze
wzgledu na poglady religijne jednostki. W opinii tych autorow, tego rodzaju ogra-
niczenia w przystugujacych prawach, ktore pochodza nie ze strony wtadz publicz-
nych lub wyznawcow innych religii, lecz od wspotwyznawcow, nie sa dyktowane
przynalezno$cia religijna albo bezwyznaniowoscia®.

Poglad ten nalezatoby uzna¢ za polemiczny o tyle, Zze zaden z wymienionych
przepisow nie okresla, iz przestepstwo dyskryminacyjne na tle wyznaniowym
moze by¢ popelione tylko wobec takiej osoby, ktora przynalezy do wyznania
innego niz sprawca. Jesli zniewazenie, np. katolika ze wzgledu na jego przyna-
lezno$¢ wyznaniowa, popetnione przez inng osobg, ktora formalnie tez jest czton-
kiem Ko$ciota katolickiego, cho¢ z katolicyzmem juz si¢ nie utozsamia, nie jest
zniewazeniem, o ktorym mowa w art. 257 k.k., to z tych samych wzgledow
nalezatoby uznac, ze nie dochodzi do popetnienia analizowanego przestgpstwa,
jesli osobe bezwyznaniowa zniewazy z tytutu jej bezwyznaniowosci ten, kto jest
bezwyznaniowy ,,inaczej”, czyli jesli np. zadeklarowanego ateist¢ zniewazy
z powodu jego bezwyznaniowosci poszukujacy agnostyk. Takie wnioskowanie
byloby jednakze trudne do pogodzenia z ratio legis omawianej regulacji.

Przytoczony poglad J. Sobczaka i W. Sobczaka nie jest natomiast pozbawio-
ny racji o tyle, o ile zwazy si¢, ze we wszystkich analizowanych przepisach, za
wyjatkiem art. 256 k.k. i art. 118a § 3 pkt. 2 k.k., ustawodawca, okreslajac
znamiona przestgpstw dyskryminacyjnych na tle wyznaniowym, wskazuje, ze
chodzi o zachowania ,,z powodu przynaleznosci” (art.119, 257 k.k.), ,,ze wzgledu
na przynaleznos$¢” (art. 194 k.k.). W art. 256 § 1 k.k. moéwi natomiast o niena-
wisci ,,na tle r6znic wyznaniowych”, a w art. 118 a § 3 pkt 2 k.k. o przeslado-

35 J. Sobczak, W. Sobczak, Ograniczanie czlowieka w jego prawach..., s. 72.
36 Tbidem.
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waniach ,,z powodow wyznaniowych”, co moze uzasadniaé tezg, ze zakres
przedmiotowy termindéw uzytych we wskazanych regulacjach nie jest jednakowy.
Jesli wprowadzenie owej roznicy nie wynika tylko ze stylistyki redakcyjnej, lecz
jest $wiadomym zamiarem ustawodawcy, to wskazanie motywow tego rodzaju
rozroznienia nie jest tatwe.

3. Znami¢ ,,nawoluje do nienawisci”

Okreslenie ,,nawoluje do nienawisci” rowniez jest sformutowaniem, ktore
budzi powazne watpliwo$ci. Ustalenie czy zachowanie sprawcy, np. krytykujace-
go przedstawicieli jakiej$ religii, taczylto si¢ z zamiarem nawotywania do nienawi-
Sci na tle roznic religijnych, czy tez byto jedynie wyrazem zdecydowanej niecheci
wobec tych 0s6b i wyznawanej przez nich religii, w praktyce jest trudne. Trudne
jest juz samo odréznienie niechgci od nienawisci, gdyz nie ma jednoznacznych
kryteriow, ktore pozwalatyby na odrdéznienie obu tych emocji. Trybunat Konsty-
tucyjny w wyroku z 25 lutego 2014 r. w sprawie SK 65/1237 przyznal, Ze uzyty
w art. 256 § 1 k.k. zwrot ,,nawotuje do nienawisci” jest niedookreslony i zarazem
nieostry w og6lnym (powszechnym) jezyku polskim, gdyz zwrot ten, zgodnie
z definicja stownikowa’®, oznacza , wzywa¢, zachecaé, naklania¢ do uczucia
silnej niecheci, wrogosci do kogo$”. Cecha ,,silnej niecheci, wrogosci do kogos$”
nie jest natomiast cecha diagnostyczna i nie wiadomo, jak okresli¢, czy nieche¢
jest silna, czy tez nie’.

Trudnosci interpretacyjne w odniesieniu do analizowanego sformutowania
wystepuja rowniez, jak zauwazyl to Trybunal, w nauce prawa karnego oraz
w orzecznictwie. Odwotujac si¢ do pogladow komentatoréw Kodeksu karnego,
Trybunat wskazat, ze wedhug np. A. Marka ,,nawotywanie do nienawisci” jako
znami¢ czynu zabronionego okreslonego w art. 256 § 1 k.k. oznacza ,,naklanianie
(podzeganie), skierowane do wigkszej, blizej nicokreslonej liczby osdb. Celem
przestgpnego dziatania jest sianie nienawisci, przez ktora rozumie si¢ wrogos¢
prowadzaca do konfliktow migdzy grupami ludno$ci na tle wyzej wymienionych
roznic”®. Wedtug Z. Cwiagkalskiego jest to ,,wzbudzanie niecheci, ztoici, braku
akceptacji, a nawet uczucia wécieklosci z tych powodow do poszczegolnych osdb
lub calych grup spotecznych albo tez podtrzymywanie i nasilanie tego nastawie-
nia. [...] Dla realizacji znamienia »nawotywanie do nienawisci« wystarczy, ze
sprawca, nawotujac, zmierza do pojawienia si¢ uczucia wrogosci wobec okreslo-

37 OTK-A 2014/2/14.

38 Uniwersalny stownik jezyka polskiego, red. S. Dubisz, Warszawa 2006, s. 622.
39 Wyrok TK z 25.02.2014, SK 65/14, OTK-A 2014/2/14.

40 A, Marek, Kodeks karny. Komentarz, Warszawa 2010, s. 553.
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nych w przepisie osob. Takie uczucie zamierza wzbudzi¢. Nawotywanie musi
zatem zawierac takie tresci, ktore sa w stanie wzbudza¢ nienawis¢, to jest wro-
g0$¢, silng nieche¢ do kogo$ [...]"*. Zdaniem P. Bachmata, ,,istota nawolywania
do nienawisSci sprowadza si¢ do przekazania tresci obiektywnie mogacych wzbu-
dzi¢ silng niecheé, wrogos$é, ztos¢, negatywna oceng, w odniesieniu do okreslone;j
grupy osob, charakteryzujacej si¢ réznicami wymienionymi w dyspozycji przepisu.
Nie jest przy tym istotny osobisty poglad sprawcy na ten temat, w szczegdlnosci
przeswiadczenie, ze jego wypowiedz miesci si¢ w granicach neutralnosci czy tzw.
politycznej poprawnosci” 2.

Okreslenie ,,nawotuje do nienawisci” jak dotad dwukrotnie byto przedmiotem
analizy Sadu Najwyzszego (dalej: SN) jednakze nie zostato przez ten Sad zinter-
pretowane w sposob konsekwentny i precyzyjny. W postanowieniu z 5 lutego
2007 r., o sygn. akt IV KK 406/06*, SN przedstawit szersze, a zatem bardziej
restrykcyjne z punktu widzenia wolnosci stowa, rozumienie zwrotu ,,nawotuje do
nienawis$ci” i uznat, ze okre§lona w ten sposob czynnos$¢ sprawcza oznacza
L»wypowiedzi, ktore wzbudzaja uczucia silnej niecheci, ztosci, braku akceptacii,
wreez wrogosci do poszezegolnych osob lub catych grup spotecznych czy wyzna-
niowych badz tez z uwagi na form¢ wypowiedzi podtrzymuja i nasilaja takie
negatywne nastawienia i podkreslaja tym samym uprzywilejowanie, wyzszos$¢
okreslonego narodu, grupy etnicznej, rasy lub wyznania”. W orzeczeniu tym SN
stwierdzil réwniez, ze ,,publiczne ujawnienie wlasnego pogladu (niechgci czy
wrogosci np. do okreslonej grupy spolecznej ze wzgledu na cechy narodowoscio-
we, etniczne, rasowe czy wyznaniowe), nawet jezeli poglad ten jest w odczuciu
spotecznym nieakceptowalny czy kontrowersyjny, nie moze by¢ kwalifikowane
jako »nawolywanie do nienawisci«. Postawg sprawcy musi bowiem charaktery-
zowa¢ wzywanie innych do nienawisci, czyli najsilniejszej negatywnej emocji
(zblizonej do wrogosci) na tle réznic narodowosciowych, etnicznych, rasowych,
wyznaniowych albo ze wzgledu na bezwyznaniowos$¢”. W postanowieniu nato-
miast z 1 wrze$nia 2011 1. o sygn. akt V KK 98/11% SN ograniczyt mozliwo$¢
$cigania karnego przez stwierdzenie, ze nawotywanie do nienawisci ,,wiaze si¢
z checia wzbudzenia u 0sob trzecich najsilniejszej negatywnej emocji (zblizonej
do »wrogosci«) do okreslonej narodowosci, grupy etnicznej czy rasy. Nie chodzi
tu w zadnym razie o wywolywanie uczu¢ dezaprobaty, antypatii, uprzedzenia,
niecheci”.

41 7. Cwiakalski, w: Kodeks karny. Czes¢ szczegdlna. Komentarz Lex, t. 2, Komentarz do art.
117-277 k.k., red. A. Zoll, Warszawa 2013, s. 1382—-1383.

42 p. Bachmat, Przestepstwa z art. 256 i 257 kk. — analiza dogmatyczna i praktyka Scigania,
Warszawa 2005, s. 26.

43 OSNwSK nr 1/2007, poz. 367.

44 OSNwSK nr 1/2011, poz. 154.
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Dostrzegajac wszystkie wymienione trudnosci wynikajace z niedookreslono-
$ci uzytego w analizowanej normie prawnej pojecia, TK w konkluzji swoich analiz
stanal jednakze na stanowisku, ze owa niedookre$lono$¢ i nieostro$¢ analizowanego
zwrotu ,,nawoluje do nienawisci” nie osiaga takiego stopnia, ktory nalezatoby uznac
za niezgodny z zasada okreslonosci przepisOw wyrazona w art. 42 ust. 1 1 art. 2
Konstytucji. W ocenie Trybunatu znaczenie zwrotu ,,nawotuje do nienawisci”
moze by¢ ustalone przede wszystkim przez odwotanie si¢ do znaczen, jakie maja
wystepujace w tym zwrocie stowa w ogdlnym (powszechnym) jezyku polskim,
a dodatkowo zwrot ten jest doprecyzowany przez kontekst normatywny tworzony
przez przepisy kodeksu karnego z 1997 r. Zdaniem TK istnieja tez gwarancje
proceduralne nadania takiego znaczenia zwrotowi ,,nawoluje do nienawisci”, kto-
re bedzie zgodne ze standardami konstytucyjnymi i prawnomi¢dzynarodowymi
chroniacymi prawa cztowicka. Taka gwarancja — zdaniem TK — jest kontrola
instancyjna oraz mozliwos$¢ podejmowania uchwat wyjasniajacych zagadnienia
prawne przez Sad Najwyzszy.

Odnoszac si¢ do tej ostatniej uwagi, a mianowicie gwarancyjnego charakteru
uchwal wyjasniajacych SN, zauwazy¢ nalezy, ze owe gwarancje w omawianej
materii wydaja si¢ by¢ iluzoryczne skoro — jak wskazano wyzej — sam SN ma
trudnosci z interpretacja tego terminu. Gdyby jednakze nawet przyjaé, ze sady
stosujace prawo moga poszukiwac¢ pomocy interpretacyjnej ad casum w orzecz-
nictwie SN, to okoliczno$¢ ta sama w sobie nie zmienia faktu, ze wskazany
przepis pozostaje nieczytelny dla adresata normy prawnej, ktory nadal moze nie
wiedzie¢, czy jego zachowanie stanowi czyn zabroniony zagrozony sankcja karna
czy tez jest prawnie irrelewantny.

W s$wietle wskazanych wczesniej niejasnosci dotyczacych szeregu innych
znamion omawianych przestepstw mozna mie¢ tez watpliwo$¢, czy analizowany
zwrot jest rzeczywiscie doprecyzowany przez ,.kontekst normatywny tworzony
przez przepisy kodeksu karnego”. Watpliwo$¢ ta nabiera szczegdlnego znacze-
nia, jesli odniesienie si¢ ja chociazby do okre§lonego w § 3 art. 256 k.k.
kontratypu uchylajacego odpowiedzialno$¢ za popehienie analizowanego wy-
stepku. Zgodnie z tym przepisem, nie popetnia przestepstwa sprawca czynu
zabronionego, ktory w celu rozpowszechnienia produkuje, nabywa, prezentuje,
utrwala, sprowadza, przechowuje, posiada, przewozi lub przesyta druk, nagranie
lub inny przedmiot zawierajacy tres¢ okreslona w § 1, jezeli dopuscit sig tego
czynu w ramach dziatalnos$ci artystycznej, edukacyjnej, kolekcjonerskiej lub
naukowej. To, czym jest owa ,,dziatalno$¢” artystyczna, edukacyjna i kolekcjoner-
ska oraz jakie sg jej kryteria i ramy, ustawodawca nie precyzuje. Nie jest wigc
jasne chociazby to, czy ten, kto tresci nawotujace do nienawisci zawart np.
w bardziej lub mniej udanym plakacie, z samego tylko faktu, ze wypowiedziat si¢
poprzez jakas forme ekspresji pozawerbalnej, uczynit to w ramach dziatalnosci
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artystycznej czy tez nie. Nie wiadomo zatem, kogo faktycznie chroni kontratyp

okre$lony w tym przepisie®.

Zakonczenie

Reasumujac powyzsze uwagi nalezy stwierdzi¢, ze nikta efektywnos¢ orga-
néw Scigania w zakresie dotyczacym przestepstw z nienawisci na tle wyznanio-
wym wynika nie tyle z niecheci tych organow do zajmowania si¢ tego rodzaju
problematyka, co z faktu, ze przepisy, ktore reguluja omawiang materi¢ nie sa
ani wystarczajaco jasne, ani precyzyjne, jak i nie ujmuja istoty problemu w catej
jego ztozonosci. Wynika to — jak wydaje si¢ — w gldwnej mierze z tego, ze
ustawodawca dostrzega wprawdzie potrzebg penalizacji zachowan dyskrymina-
cyjnych na tle wyznaniowym, jednakze nie ma spdjnej i caloSciowej wizji tej
penalizacji. W czasach, gdy nawotywania do wojen religijnych z coraz wigksza
sifa rozlegaja si¢ w Swiecie, a przesladowania ze wzgledow religijnych (i to nie
tylko konfesji mniejszo$ciowych*®) staja si¢ codziennoscia, taki stan moze napa-
wac niepokojem.

“Hate crimes” in Polish law committed because
of the religious background

Summary. The freedom of conscience and faith is one of the most basic rules in contemporary
and democratic societies, and is adopted in domestic and international law. It comprises the freedom
of religious beliefs, the acceptance and rejection of any religion according to personal choice, as
well as expressing, individually or together with others, publicly or privately celebrated religion
and beliefs. This manifestation may be expressed in acts of worship, prayer, religious observances
or in teaching.

The adjustments in criminal law which prohibit religious discrimination are the guarantee of this
freedom, which is expressively stipulated in the Polish Penal Code. According to arts. 188, 119
and 194, there is a ban on any discrimination because of denominational affiliation. Moreover, the
legislator penalizes, in arts. 256 and 257, incitement to hatred in public due to religious beliefs
or atheism, and insults to a group of people or individuals in public because of religious
discrimination.

The issue of “hate speech” and crimes committed because of discrimination, including religious
discrimination, (hate crime; biased-motivated crime) is becoming a more frequent phenomenon,
both in the world generally and in Poland. The awareness of the growth of this phenomenon is
not visible, however, in the number of connected criminal procedures which are conducted in

45 Tak tez: M. Woinski, Mowa nienawisci w regulacjach prawa polskiego i europejskiego,
w: Mowa nienawisci a wolnosé¢ stowa, s. 21-22.

46 Szerzej zob. m.in. Glos Przesladowanych Chrzescijan. Raport Biezqcy, w: Glos Przesladowa-
nych Chrzescijan [online], dostgp: 15.11.2014, <http://www.gpch.pl/bi>.
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Poland. Such a situation leads to the question of the reason for such small effectiveness in this
matter. This article tries to answer this question.

Key words: discrimination, hatred, religious beliefs, hate speech, religious differences.

»Hassdelikte” im Kontext des Bekenntnisses im polnischen Recht

Zusammenfassung. Gewissens- und Bekenntnisfreiheit ist eines der Grundprinzipien der moder-
nen, demokratischen Gesellschaften, verankert in Dokumenten der nationalen und internationalen
Rechtsordnung. Sie umfasst die Freiheit des religiosen Bekenntnisses, der Annahme und der
Ablehnung der Religion gemédl3 der eigenen Wahl sowie der individuellen und gemeinschaftlichen,
ffentlichen und privaten AuBerung der Religion bzw. des Bekenntnisses. Diese AuBerung kann
sich in der Durchfiihrung des Kultes, des Gebetes, der religiosen Praktiken bzw. des Lehrens zeigen.
Diese Freiheit wird durch die strafrechtliche Kodifizierungen garantiert, welche die Diskrimination
auf Grund der Religion verbieten. Im polnischen Strafrecht wird expressis verbis in den Artikeln
118; 118a § 3 pkt.2; 119; 94 des polnischen Kodexes des Strafrechts deklariert; Artikel 256 und
257 ponalisieren den offentlichen Aufruf zum Hass vor dem Hintergrund der Konfessionsunter-
schiede bzw. der Konfessionslosigkeit sowie die offentliche Verunglimpfung der Gruppen oder
einzelnen Personen aus diesen Griinden. Das Problem der ,,Hassrede” (hate speech) sowie der
Delikte, die aus Diskriminationsgriinden begangen werden, darunter auch aus Bekenntnisgriinden
(biased-motivated crime) nimmt sowohl in der Welt wie auch in Polen zu. Die anscheinende
Zunahme dieses Phidnomens steht aber in keinem Verhiltnis zu der Zahl des Gerichtsverfahrens,
die in dieser Zeit in Polen gefiihrt werden. Diese Tatsache ldsst nach den Griinden fiir die geringe
Effektivitdt der Strafverfolgungsorgane in Polen auf diesem Gebiet fragen. Der Artikel stellt ein
Antwortversuch auf diese Frage dar.

Schliisselworte: Diskriminierung, Hass, Religion, Hassreden, religiose Unterschiede.
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Streszczenie. Przemoc seksualna jest zjawiskiem, ktére niemal od poczatku towarzyszy historii
czlowieka, a wielo$¢ form i roznorodnos¢ zachowan majacych kontekst seksualny kreuje coraz to
nowe formy przemocy. Zjawisko naduzy¢ seksualnych zdaje si¢ dzi§ przybierac na sile tak dalece,
ze staje si¢ juz nie tylko podtozem wielu patologii spotecznych, ale wrgez jest patologia sama
w sobie. Swiadomos¢ zagrozen, jakie ze zjawiska tego wynika, sktania ustawodawcow wielu
panstw, w tym ustawodawcg polskiego, do podejmowania réznych inicjatyw w zakresie szeroko
pojmowanej prewencji, przy czym dzialania te w gtdwnej mierze odbywaja si¢ na ptaszczyznie
normatywnej. Biorac pod uwage, ze sprawcami i ofiarami przemocy seksualnej bywaja osoby nie
tylko bezwyznaniowe, ale rowniez identyfikujace si¢ z Kosciotem katolickim, rodzi si¢ pytanie,
czy przemoc seksualna jest penalizowana tylko w wymiarze prawa polskiego, czy réwniez
w wymiarze prawa kanonicznego? Czy problem przemocy seksualnej dostrzega tylko prawodaw-
ca $wiecki, reagujac na pojawiajace si¢ zagrozenia i dostosowujac prawo do zmieniajacych si¢
realiow, czy rowniez ustawodawca koscielny? W prezentowanym artykule poprzez prawnopo-
rownawcza analiz¢ najczesciej wystepujacych przestepstw seksualnych, tj. zgwatcenia, wykorzy-
stania seksualnego osoby matoletniej, bezradnej i niepoczytalnej, wykorzystania seksualnego
w stosunku zaleznoéci oraz pornografig, autor probuje odpowiedzie¢ na postawione pytania.

Stowa kluczowe: przemoc seksualna, wykorzystanie seksualne, krzywdzenie seksualne, seksualne
naduzycie.

Wstep

Przemoc seksualna jest zjawiskiem, ktore nicomal od poczatku towarzyszy
historii cztowieka. Wielos¢ form i r6znorodnos¢ zachowan majacych kontekst
seksualny kreuje coraz to nowe formy przemocy, w tym przemocy realizowanej
z wykorzystaniem wspotczesnych zdobyczy technicznych, np. srodkéw audiowi-
zualnych, taczy internetowych czy telefonii komorkowych. Zjawisko naduzy¢
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seksualnych — w r6znorakich swych odmianach i formach — tak dalece zdaje si¢
dzis$ przybierac na sile, Ze staje si¢ juz nie tylko podtozem wielu patologii spotecz-
nych, ale wrecz patologia sama w sobie. Swiadomo$é zagrozen, jakie z tego
zjawiska wynika, sktania ustawodawcow wielu panstw, w tym ustawodawce
polskiego, do podejmowania roznych inicjatyw w zakresie szeroko pojmowane;j
prewencji, przy czym dzialania te w gldwnej mierze odbywaja si¢ na ptaszczyznie
normatywnej. W polskim prawie karnym w ciagu ostatnich kilku lat dokonano
istotnych nowelizacji' rozdzialu XXV Kodeksu karnego (dalej: k.k.)? dotyczacego
przestepstw przeciwko wolnosci seksualnej i obyczajnosci, w wyniku ktérych
zakres ochrony owej wolnosci seksualnej ulegt znaczacemu poszerzeniu.
Sprawcami i ofiarami przemocy seksualnej bywaja osoby nie tylko bezwy-
znaniowe, ale rowniez te identyfikujace si¢ z Kosciotem katolickim. Taki stan
sktania zatem do refleksji, czy przemoc seksualna jest penalizowana tylko
w wymiarze prawa polskiego, czy — a jesli tak, to w jaki sposob — w wymiarze
prawa kanonicznego takze? Czy problem dostrzega tylko prawodawca §wiecki,
reagujac na pojawiajace si¢ zagrozenia i dostosowujac prawo do zmieniajacych
si¢ realiow, czy ustawodawca koScielny rowniez? Aby udzieli¢ odpowiedzi na te
pytania, analizie prawnoporéwnawczej poddano przestepstwa wystepujace naj-
czesciej: zgwalcenie, wykorzystanie seksualne osoby maloletniej, bezradne;j
1 niepoczytalnej, wykorzystanie seksualne w stosunku zaleznosci oraz pornografig.

1. Pojecie przemocy seksualnej

Probujac okreslic pojecie przemocy seksualnej nalezy najpierw wskazac, ze
przemoc to zamierzone i wykorzystujace przewage silty badz podstepu dziatanie
cztowieka, ktore ma na celu podporzadkowanie i kontrole ofiary. Dziatanie spraw-
cy przemocy narusza prawa i dobra osobiste ofiary i zawsze wiaze si¢ z jej
cierpieniem i szkoda. Od przemocy nalezy odrdzni¢ agresje. W przypadku bowiem
przemocy ma miejsce wyrazna asymetria sit — sprawca ma przewage nad ofiara,
co utrudnia samoobrong, natomiast w agresji — sily stron sa zrownowazone.

Przemoc moze by¢ zwrocona wobec roznych sfer zycia cztowieka — fizycz-
nej, psychicznej, emocjonalnej, ekonomiczne;j itd. Jedna z najbardziej odrazajacych
form przemocy jest przemoc seksualna. Narusza ona jedno z podstawowych
praw cztowieka — prawo do wolnosci i nietykalno$ci cielesnej. Polega na wymu-
szaniu lub wykorzystaniu okreslonych zachowan seksualnych ofiary — wbrew jej
woli — w celu uzyskania poczucia mocy, wladzy, wartosci, przyjemnosci seksu-

1 Zob. m.in. Ustawa z 27 lipca 2005 r., Dz.U. 2005, nr 163, poz. 1363; Ustawa z 5 listopada
2009 r., Dz.U. 2009, nr 206, poz. 1589.
2 Ustawa z 6 czerwca 1997 r. Kodeks karny, Dz.U. 1997, nr 88, poz. 553.
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alnej sprawcy, a takze korzysci ekonomicznych. Przemoc seksualna mozne przy-
biera¢ rézne formy. Moze zaistnie¢ bez kontaktu fizycznego, kiedy sprawca
— wbrew woli ofiary — eksponuje swoje intymne czesci ciala lub czynnosci
seksualne, a takze kiedy wprost wyraza slownie swoje pragnienia seksualne,
opinie na temat atrakcyjnosci erotycznej wiasnej lub ofiary, opowiada o swojej
aktywnosci seksualnej z innymi osobami albo zmusza do ogladania filmow i zdje¢
pornograficznych. Przemoc seksualna moze mie¢ réwniez miejsce przez kontakt
fizyczny, jesli sprawca — wbrew woli ofiary — dotyka intymnych cz¢sci jej ciata,
wymusza okreslone czynno$ci seksualne, wspotzyje i gwalci, a takze zmusza do
prostytucji i pornografii’.

Na okreslenie przemocy seksualnej w literaturze przedmiotu uzywa si¢ za-
miennie takich terminow, jak ,,molestowanie seksualne”, ,,wykorzystywanie sek-
sualne”, , krzywdzenie seksualne”, ,,naduzycie seksualne”, ,,zgwatcenie”. Wraz
z rozwojem mediow elektronicznych i pojawieniem si¢ nowych form komunikacji
spolecznej dochodza tez inne okreslenia, jak np. child grooming, sexting, cyber-
bullying*.

2. Prawo polskie

W rozdziale XXV k.k. ustawodawca zawarl opis zachowan seksualnych
karnie zabronionych oraz zagrozonych sankcjami karnymi i wszystkie te przestep-
stwa uzna¢ mozna za czyny okreslajace przemoc seksualnag. W wielu opisach
tych czynoéw ustawodawca operuje pojeciem ,,obcowanie piciowe” oraz ,,inna
czynnos$¢ seksualna”. Zgodnie z doktryna i judykatura za ,,obcowanie ptciowe”
nalezy uwaza¢ zarowno normalny akt spotkowania, jak i inne jego surogaty,
tj. gdy czynno$¢ sprawcza polega na bezposrednim kontakcie plciowym ciata
sprawcy z organami plciowymi ofiary lub tez tymi cze¢sciami jej ciata, ktore
sprawca traktuje rownowaznie i na ktorych lub za pomoca ktorych wytadowuje
swoj poped seksualny. Natomiast ,,inna czynnos¢ seksualna” to zachowanie nie-
mieszczace si¢ W pojeciu obcowania plciowego, ktore jest zwiazane z szeroko
rozumianym zyciem plciowym cztowieka, polegajace na kontakcie cielesnym
sprawcy z pokrzywdzonym lub przynajmniej na cielesnym i majacym charakter
seksualny, zaangazowaniu ofiary”.

3 Zob. Przemoc w Rodzinie wobec 0séb starszych i niepetnosprawnych. Poradnik dla pracow-
nikow pierwszego kontaktu, red. D. Jaszczak-Kuzminska, K. Michalska, Warszawa 2010, s. 11.

4 Zob. M. Tomkiewicz, Child grooming” i , sexting”. Dziecko jako ofiara i sprawca naduzyé
seksualnych w cyberprzestrzeni — wymiar prawnokarny zjawiska, ,,Profilaktyka Spoteczna i Resocja-
lizacyjna” 2012, t. 20, s. 49-67.

> Wyrok SN z 21.05.2008 w sprawie V KK 139/08, , Prokuratura i Prawo™ 2008, nr 12, poz. 8.
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2.1. Zgwalcenie

Przestepstwo przemocy seksualnej polegajace na zgwalceniu zostato uregu-
lowane w art. 197 k.k. Zgodnie z jego trescia przestepstwo bedzie miato miejsce,
jesli sprawca przemoca, bezprawna grozba lub podstepem doprowadzi inng osobg
do obcowania plciowego, a takze poddania si¢ albo wykonania innej czynnosci
seksualnej. Istotnym czynnikiem przestgpstwa okreslonego w art. 197 k.k. jest
uzycie przemocy, grozby bezprawnej albo podstepu wobec ofiary zgwalcenia.
Pojgcie przemocy nalezy rozumie¢ szeroko, nie w znaczeniu jedynie bezposred-
niego oddzialywania na nietykalno$¢ osobista ofiary, lecz w znaczeniu jakiejkol-
wiek czynnosci fizycznej oddziatywajacej na jej ciato Iub psychike w tak dotkliwy
sposob, ze przetamuje opor ofiary 1 ja zniewala do poddania si¢ woli sprawcy.
Natomiast grozba bezprawna obejmuje zaréwno grozbe karalna®, czyli grozenie
ofierze gwaltu popehieniem przestepstwa na jej szkode lub szkode osoby najbliz-
szej’, jak i grozbe spowodowania postepowania karnego lub rozgloszenia wiado-
mosci uwlaczajacych czci ofiary gwaltu lub jej najblizszych, co odpowiada pojeciu
szantazu®. Grozba jest wiec zapowiedzia (stowna lub w inny dowolny sposob)
naruszenia dobra prywatnego ofiary gwattu w przypadku zachowania niezgodne-
go z oczekiwaniami sprawcy, ktora winna by¢ jednak tak powazna, ze moglaby
oddziatywaé¢ na wole zmuszanego’. Wreszcie przez podstep nalezy rozumieé
takie zabiegi, ktore zmierzaja do spowodowania wyrazenia zgody przez ofiarg,
ktora nie zostataby wyrazona, gdyby nie zastosowany podstep Iub ktore zmierzaja
do uniemozliwienia ofierze wyrazenia sprzeciwu. Przyktadem dziatania podst¢p-
nego sprawcy zgwalcenia jest wprowadzenie ofiary w stan nieprzytomnosci za
pomoca hipnozy, alkoholu lub innych $rodkéw odurzajacych!©.

Przestepstwo zgwalcenia — w zalezno$ci od towarzyszacych okolicznosci
— jest zagrozone kara pozbawienia wolnosci od 6 miesigcy do 12 lat, przy czym
jesli sprawca dopuszcza si¢ zgwalcenia z inng osobg lub wobec osoby matoletniej
ponizej 15 roku zycia, a takze wobec krewnego w pierwszym stopniu linii prostej
lub drugim stopniu linii bocznej oraz przysposobionego lub przysposabiajacego,
kara pozbawienia wolno$ci nie moze by¢ krotsza niz 3 lata. Podobnie ustawo-
dawca za okoliczno$¢ obciazajaca traktuje sytuacje, kiedy zgwaltcenie zostato
dokonane ze szczegdlnym okrucienstwem stanowiac, ze w takich przypadkach

6 O ktorej w art. 190 § 1 kk.

7 Np. grozba zabojstwa lub cigzkiego uszkodzenia ciata.

8 Np. grozba poinformowania meza, rodzicow lub przetozonych o kompromitujacych faktach,
jesli sprawca nie uzyska spodziewanej korzysci.

9 Wyrok SN z 20.06.1989 w sprawie WR 214/89, niepublikowany; wyrok SN z 21.01.1998
w sprawie V KKN 19/97, ,Prokuratura i Prawo” 1998, nr 7-8, poz. 4; wyrok SN z 24.04.1990
w sprawie IV KR 69/90, ,,Przeglad Sadowy” 1993, nr 5, s. 84.

10 Kodeks karny. Czes¢ szczegolna, red. A. Wasek, R. Zawlocki, t. 1, Warszawa 2010, s. 938-939.
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kara pozbawienia wolno$ci nie moze by¢ krotsza niz 5 lat. Nalezy rowniez dodac,
ze ani tryb zycia ofiary, ani jej usposobienie czy nawet lekkomys$lno$¢, a takze
stopien znajomosci ofiary, nie moze by¢ okolicznos$cia tagodzaca wymierze-
nie kary, gdyz kazdy czlowiek zashuguje na identyczna ochrong jego wolnosci se-
ksualnej'!.

2.2. Wykorzystanie seksualne bezradnosci i niepoczytalnos$ci

Do przestgpstw godzacych w integralnos$¢ seksualna osoby ludzkiej wyraza-
jacych przemoc seksualna naleza niewatpliwie czyny okreslone w art. 198 k.k.
Norma tego artykutu penalizuje seksualne wykorzystanie osoby niezdolnej do
stawiania oporu z powodu bezradnosci lub niepoczytalnosci, ktore polega na
doprowadzeniu jej do obcowania ptciowego lub poddania si¢ innej czynnosSci
seksualnej albo do wykonania takiej czynnosci.

Bezradno$¢ do stawienia oporu oznacza niezdolnos$¢ do podjecia lub realizacji
decyzji woli, przy czym ustawodawca nie wprowadza zadnych ograniczen co do
przyczyn tego stanu. Bezradno$¢ wigc nalezy rozumie¢ jako stan, w ktorym
ofiara nie ma na tyle sit czy mozliwosci, aby wyrazi¢ swoj sprzeciw wobec
sprawcy lub w ogdle nie jest w stanie podja¢ zadnej decyzji, np. po zazyciu
alkoholu lub $rodkéw odurzajacych'?. Natomiast niepoczytalno$é wynikaé moze
z uposledzenia umystowego lub choroby psychicznej, w wyniku czego ofiara nie
ma zdolnosci do rozpoznania znaczenia swego czynu lub nie moze pokierowac
swoim postgpowaniem. Niepoczytalnos¢ musi by¢ catkowita, stwierdzona przez
biegltych z zakresu psychiatrii, dlatego norma art. 198 k.k. nie bedzie dotyczyta
0s6b, ktorych niepoczytalnosc jest tylko ograniczona, nawet jesli ograniczenie to
wystapilo w stopniu znacznym'3. Sankcja karna za wykorzystanie seksualne
bezradnos$ci lub niepoczytalnosci ofiary jest kara pozbawienia wolnosci od
6 miesigcy do 8 lat.

2.3. Seksualne naduzycie stosunku zaleznoSci

Przemoca seksualna jest rowniez przestepstwo zwigzane z naduzyciem sto-
sunku zaleznosci lub wykorzystanie krytycznego potozenia ofiary, aby doprowa-
dzi¢ ja do obcowania pitciowego lub poddania si¢ innej czynnosci seksualnej albo do
wykonania takiej czynnosci. Przestgpstwo to zostato uregulowane w art. 199 k.k.

T Wyrok SN z 20.11.1973 w sprawie II KR 180/73, ,,Orzecznictwo Sadu Najwyzszego Izba
Karna i Wojskowa” 1974, nr 4, poz. 64.

12 Wyrok SA z 24.04.2012 w sprawie II AKa 107/12, , Krakowskie Zeszyty Sadowe” 2012,
nr 10, poz. 55.

13 Wyrok SN z29.01.2002 w sprawie I KZP 30/01, ,,Orzecznictwo Sadu Najwyzszego Izba Karna
i Wojskowa” 2002, nr 3—4, poz. 16.
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1 swoja geneza sigga zachowan, ktore w XIX i XX w. okreslano ,,molestowaniem
seksualnym w miejscu pracy” przede wszystkim kobiet znajdujacych zatrudnienie
w zwiazku z rozwojem przemystu.

Stosunek zalezno$ci w rozumieniu art. 199 k.k. to stosunek formalny (praw-
ny) lub nieformalny (faktyczny), ktory daje jednej osobie mozliwos¢ wywierania
okreslonego wplywu bezposredniego lub posredniego na losy i polozenie prawne,
spoteczne i ekonomiczne innej osoby'4. Zalezno$¢ formalna wynika z podlegtoéci
zawodowej lub stuzbowej, kiedy osoba zalezna ma $wiadomos$¢ koniecznosci
podporzadkowania si¢ zadaniom czy zyczeniom osoby, od ktorej zalezy, gdyz
konflikt z nig grozi jej interesom materialnym lub niematerialnym (np. relacja:
przetozony-podwtadny, dowddca-zotnierz)!>. Zalezno$¢ nieformalna wynika
z kolei z konkretnego uktadu okolicznos$ci faktycznych, kiedy los danej osoby
w wigkszym lub mniejszym stopniu zalezy od innej osoby (np. relacja: starszy
krewny-mtlodszy krewny, nauczyciel-uczen, opiekun-podopieczny, lekarz-pacjent,
urzednik-petent, straznik-wigzien, przewodnik-turysta)'6. Natomiast krytyczne
polozenie oznacza bardzo dotkliwa i trudna do zniesienia sytuacj¢ zyciowa, naj-
czgsciej zwiazang z zagrozeniem dla istotnych interesow ofiary, ktore czyni ja
bezsilna i bezradna wobec dziatania sprawcy!’. Stosunek zaleznosci, jak i kry-
tyczne polozenie musza istnie¢ obiektywnie.

Do zaistnienia przestepstwa z art. 199 k.k. konieczne jest wigc pod wzgle-
dem przedmiotowym istnienie obiektywnego stosunku zaleznos$ci lub krytycznego
potozenia ofiary, a pod wzgledem podmiotowym z jednej strony §wiadomosé
sprawcy, ze dana osoba znajduje si¢ w stosunku zalezno$ci od niego lub
w polozeniu krytycznym, z drugiej strony zamiar wykorzystania tego przez spraw-
ceg, aby doprowadzi¢ ofiar¢ do obcowania ptciowego lub poddania si¢ innej czyn-
nosci seksualnej, albo do wykonania takiej czynnosci z samym sprawca lub wska-
zana przez niego osoba trzecia.

Sankcja karng za przestepstwo naduzycia stosunku zaleznosci lub wykorzy-
stania krytycznego potozenia ofiary, aby doprowadzi¢ ja do obcowania ptciowego
lub poddania sig innej czynnosci seksualnej, albo do wykonania takiej czynnosci,
jest kara pozbawienia wolnosci do lat 3, przy czym jesli przedmiotowe przestep-
stwo zostanie popetnione wobec 0sob maloletnich, ustawodawca przewiduje karg
wyzsza: od 3 miesigcy do 5 lat pozbawienia wolnos$ci.

14 Wyrok SN z 18.12.2008 w sprawie V KK 304/08, ,,Orzecznictwo Sadu Najwyzszego Izba
Karna i Wojskowa” 2008, nr 4, poz. 2691.

15 Samo istnienie stosunku pracy nie przesadza jeszcze o istnieniu stosunku zaleznosci, zob.
wyrok SN z 29.05.1933 w sprawie 3 K 264/33, ,,Zbior Orzeczen Sadu Najwyzszego” nr 155, poz. 33.

16 Wyrok SN z 31.05.2007 w sprawie KK 392/06, LEX nr 296724; wyrok SN z 4.03.2009
w sprawie [II KK 348/08, ,,Prokuratura i Prawo” 2009, nr 9, poz. 8; wyrok SN z 18.06.2013 w sprawie
V KK 104/13, LEX nr 1335656.

17 Wyrok SN z 6.05.2014 w sprawie V KK 358/13, ,,Prokuratura i Prawo” 2014, nr 9, poz. 2.
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2.4. Seksualne wykorzystanie maloletniego

Do najbardziej odrazajacych przestepstw zwiazanych z przemoca seksualng
nalezy niewatpliwie wykorzystanie seksualne matoletniego. Uregulowane ono
zostato w art. 200 k k., ktory stanowi w § 1, ze przestgpstwem zagrozonym kara
pozbawienia wolnosci od 2 do 12 lat jest obcowanie ptciowe z matoletnim ponizej
15 lat lub dopuszczenie si¢ wobec takiej osoby innej czynnosci seksualnej, lub
doprowadzanie jej do poddania si¢ takim czynnosciom albo do ich wykonania.
Ponadto § 3 i 4 penalizuje kara pozbawienia wolnosci do 3 lat prezentowanie
osobie matoletniej ponizej 15 lat tresci pornograficznych Iub udostepnianie jej
przedmiotow majacych taki charakter, albo rozpowszechnianie tre$ci pornogra-
ficznych w sposob umozliwiajacy takiemu matoletniemu zapoznanie si¢ z nimi'8,
albo prezentowanie jej wykonania czynnosci seksualnej w celu swojego zaspoko-
jenia seksualnego lub zaspokojenia seksualnego innej osoby.

Motywem ochrony matoletnich przed wykorzystaniem seksualnym jest nie
tylko przekonanie o tym, ze sa oni jeszcze niezdolni do rozpoznania lub kierowania
swoim dziataniem, ale rowniez wzglad na interes gatunku, tzn. na koniecznos¢
ochrony prawidlowego rozwoju psychofizycznego matoletnich oraz na potrzebg
zapobiezenia ich deprawacji i demoralizacji'®. W$rdd osob najbardziej narazonych
na akty przemocy seksualnej staja si¢ bowiem przede wszystkim — przez swoja
bezsilnos¢, zaleznosé 1 ufno$¢ — osoby maloletnie. Tg ochrong stabszej pozycji
dziecka w relacji do dorostego wida¢ ponadto w dwoch innych przepisach karnych,
ktore ustawodawca — na bazie art. 200 — wprowadzit w 2010 r. do k.k. Pierwszy
przepis to art. 200a k.k., ktory penalizuje uwodzenie i wykorzystanie seksualne
matoletniego ponizej 15 roku zycia za pomoca systemu teleinformatycznego lub
sieci telekomunikacyjnych, np. Internetu. Zgodnie z jego dyspozycja ten, kto za
pomoca wymienionych mediow zmierza do spotkania z matoletnim, aby za pomoca
wprowadzenia go w btad, wyzyskania btedu lub niezdolnosci do nalezytego pojmo-
wania sytuacji zgwatci¢ go lub obcowac plciowo, a takze produkowac lub utrwalac
treSci pornograficzne, podlega karze pozbawienia wolnosci do 3 lat. Natomiast ten,
kto za pomoca wymienionych mediéw sktada matoletniemu propozycje¢ obcowa-
nia ptciowego, poddania si¢ lub wykonania innej czynnosci seksualnej, lub udzialu
w produkowaniu, lub utrwalaniu tresci pornograficznych, i zmierza do jej realiza-
cji, podlega grzywnie lub karze ograniczenia wolnosci do 2 lat. Drugi przepis to
art. 200b, ktory penalizuje propagowanie lub pochwalanie zachowania o charak-
terze pedofilskim, przewidujac za ten czyn kare¢ ograniczenia wolnosci do 2 lat.
Moga to by¢ zarbwno zachowania konkretne, rzeczywiste, przeszte lub przyszte
albo réwniez zachowania fikcyjne, oderwane od konkretnego czasu i miejsca.

18 Rowniez przez dziatalno$¢ reklamowa, zob. art. 200a § 5 k.k.
19 Zob. Konwencja o Prawach Dziecka z 20.11.1989, Dz.U. z 1991, nr 120, poz. 526.
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2.5. Pornografia dziecigca

Przemoca seksualng sa rowniez przestgpstwa zwiazane z pornografia dzie-
cigca, ktore polegaja na wytwarzaniu, posiadaniu, prezentowaniu i rozpowszech-
nianiu tre$ci pornograficznych?® z udzialem matoletniego ponizej 15 lat. Zostaly
one uregulowane w art. 202 § 3-5 k.k. Zgodnie z przywotana norma przewidziana
kara za pornografi¢ dziecieca jest uzalezniona od okolicznosci popetnionego czynu
i ma na celu zapobieganie naruszeniu wolno$ci matoletnich ponizej 15 roku zycia,
ktorzy nie sa jeszcze w stanie samodzielnie 1 dojrzale dysponowac swoja wola.
Najnizszej karze pozbawienia wolno$ci wynoszacej od 3 miesi¢ey do 5 lat podlega
ten, kto przechowuje, posiada lub uzyskuje dostep do tresci pornograficznych
z udziatem matoletniego ponizej 15 roku zycia?!. Karze wyzszej, tj. od roku do
10 lat pozbawienia wolnosci, podlega ten, kto utrwala tresci pornograficzne
z udzialem matoletniego®”. Karze najwyzszej, tj. od 2 do 12 lat, podlega ten, kto
rozpowszechnia lub prezentuje tresci pornograficzne z udziatem matoletniego
ponizej 15 roku zycia albo ten, kto w celu rozpowszechniania produkuje, utrwala,
sprowadza, przechowuje lub posiada tresci pornograficzne z udzialem matoletnie-
go ponizej 15 roku zycia?’. Ustawodawca penalizuje rowniez produkcje, rozpo-
wszechnianie, prezentacje, przechowywanie lub posiadanie tresci pornograficz-
nych przedstawiajacych wytworzony albo przetworzony wizerunek matoletniego
uczestniczacego w czynnosci seksualnej?*, a takze uczestnictwo w prezentacji
tre$ci pornograficznych z udzialem matoletniego, jesli miato ono na celu zaspoko-
jenie seksualne?. Za tego rodzaju czyny przewidziana jest kara grzywny, ogra-
niczenia wolnos$ci albo pozbawienia wolnosci do 2 Iat.

3. Prawo kanoniczne

Przemoc seksualna traktowana jest w optyce koscielno-prawnej nie tylko
jako zto moralne i grzech, ale rowniez jako przestepstwo?S. Unormowane ono

20 Czyli prezentacja czynnosci seksualnych cztowieka, zwhaszcza ukazywanie organéw plciowych
cztowieka w ich funkcjach seksualnych, ktére moga by¢ utrwalone (np. film, zdjgcia, czasopisma,
ksiazki, obrazy) lub nie (np. pokazy na zywo), zob. wyrok SN z 23.22.2010 w sprawie IV KK 173/10,
LEX nr 667510.

21 Art. 202 § 4a kk.

22 Art. 202 § 4 kk.

23 Art. 202 § 3 kk.

24 Art. 202 § 4b kk.

25 Art. 202 § 4c kk.

Czyli zewngtrzne 1 moralnie poczytalne przekroczenie ustawy karnej, do ktorej dotaczona jest
sankcja karna, przynajmniej nieokreslona.
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zostalo w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 .2’ i Kodeksie Kanonow
Kosciotéw Wschodnich z 1990 .28 (dalej: KKKW), a takze rozwinigte — jako
tzw. delicta graviori, czyli najcigzsze przestgpstwa zastrzezone Stolicy Apostol-
skiej — w Motu proprio Jana Pawta Il z 30 kwietnia 2001 r. Sacramentorum
sanctitatis tutela®®. Regulacje te 21 maja 2010 r. zmodyfikowat i uzupehit Be-
nedykt XVI, wydajac Normae de delictis Congregationi pro Doctrina Fidei
reservatis seu Normae de delictis contra fidem necnon de gravioribus delic-
tis30. Przestepstwa zwiazane z przemoca seksualng dotycza naruszenia szostego
przykazania Dekalogu®! i naleza do dwdch kategorii przestepstw: przeciwko
swigtosci sakramentu pokuty (delicta contra sanctitate sacramenti) oraz prze-
ciwko obyczajom (delicta contra mores). Pierwsza kategoria dotyczy penalizacji
grzechu solicytacji, natomiast druga molestowania seksualnego oraz pornografii
dziecigcej.

3.1. Solicytacja

O przestepstwie dotyczacym przemocy seksualnej nalezacym do kategorii
delicta contra sanctitate sacramenti stanowi norma kan. 1387 KPK oraz kan.
1458 KKKW penalizujaca grzech solicytacji, ktorej rozwinigciem jest art. 4 § 1 n.
4 MP. Norma kwalifikujaca to przestepstwo pochodzi z Konstytucji Apostolskiej
Benedykta XIV Sacramentum Poenitentiae z 1 czerwca 1741 r. Wspomniane
przestepstwo zachodzi, gdy kaptan3?, ktéry — wystepujac w charakterze spo-

27 Codex Iuris Canonici. Auctoritate loannis Pauli PP. II promulgatus. Kodeks Prawa Kano-
nicznego. Przeklad polski zatwierdzony przez Konferencj¢ Episkopatu Polski, Pallotinum 1984.

28 Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium. Auctoritate Ioannis Pauli PP. I promulgatus, Libreria
Editrice Vaticana 1990. Tlumaczenie w jgz. polskim: Kodeks Kanonow Kosciolow Wschodnich, Lublin.

29 AAS 93(2001), s. 737-739.

300 AAS 102(2010), s. 424.

31 Nalezy zwréci¢ uwage na nieadekwatno$é sformutowania ,,szoste przykazanie Dekalogu’
(sextum Decalogi praeceptum) wystgpujace na plaszczyznie prawa karnego zaréwno w Kodeksie Prawa
Kanonicznego z 1983 r., jak i w normach Kongregacji Nauki Wiary. Zgodnie bowiem z wymogiem
interpretacji Scistej (kan. 18 KPK) naruszenie przykazania szdéstego w $wietle jednomyslnej nauki
biblijnej (Wj 20,14; Pwt 5,18) oznaczatloby wylacznie naruszenie obowigzku dochowania wiernosci
malzenskiej. Tymczasem wedtug tradycji kanonistycznej z szostym przykazaniem, oprocz cudzolostwa,
nalezy laczy¢ rowniez inne wystgpki o charakterze seksualnym. Bardziej precyzyjne wydaje sig
sformulowanie w KKKW, ktory w kan. 728 § 1 n. 2, kan. 730, kan. 1454 i kan. 1457 zamiast
o grzechach przeciwko ,,szostemu przykazaniu”, mowi o grzechach przeciwko cnocie ,,czystosci”,
a wigc poshuguje sig terminem, ktory w kontekscie biblijnego ujgcia tresci przykazania jest o wiele
obszerniejszy, zob. E. Miragoli, I/ confessore e il ,,de sexto”. Prospettiva giudica, ,,Quaderni di Diritto
Ecclesiale” 1991, nr 2, s. 238-240; Z. Suchecki, Przestepstwa przeciwko szostemu przykazaniu deka-
logu z uwzglednieniem ustaw partykularnych Konferencji Episkopatu USA, w: Powolanie franciszkan-
skie: przezywanie charyzmatu w XXI wieku, red. Z. Kijas, Krakéw 2003, s. 37-65; D. Borek, ,, Delicta
gaviora contra mores” w Normach ,,De delictis reservatis” z 2010 roku, ,,Prawo Kanoniczne” 2014,
nr 2, s. 56-57.

32 Moze nim by¢ prezbiter lub biskup.

1
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wiednika — naktania penitenta do czynnos$ci seksualnych bez wzgledu na jego
zgode i1 niezaleznie od tego, czy moze lub chce waznie udzieli¢ rozgrzeszenia
solicytowanemu penitentowi. Aby mowi¢ o przestepstwie, musi by¢ ono ze-
wngetrznie cigzkie, tzn. moze polega¢ na naktanianiu do spraw nieobyczajnych lub
lubieznych za pomoca stow, znakow, gestow lub dotykow czy tez wreczaniu
nieprzyzwoitych obrazéw lub pism do przeczytania w danym momencie lub p6z-
niej, jak rowniez odktadanie na p6zniej wspolnych grzesznych rozmow czy niego-
dziwych i nieprzyzwoitych zamiaro6w. Osoba naktaniang moze by¢ kobieta lub
mezczyzna, osoba dorosta Iub nieletnia. Przestepstwa kaptan moze dokonaé pod-
czas spowiedzi (tj. w czasie od rozpoczecia spowiedzi do jej zakonczenia),
z okazji spowiedzi (czyli bezposrednio przed lub po spowiedzi, bez wzgledu na to,
czy penitent wyznat swoje grzechy lub otrzymat rozgrzeszenie), pod pretekstem
spowiedzi (tj. pozorujac stuchanie spowiedzi w konfesjonale lub innym miejscu
przeznaczonym lub wybranym do spowiadania w celu solicytacji). Przestgpstwo
nastgpuje rowniez wtedy, gdy usitowanie kaptana pozostaje bezskuteczne.
W porownaniu z kan. 1387 KPK norma art. 4 § 1 n. 4 MP ogranicza przestgp-
stwo do naklaniania do grzechu z samym tylko spowiednikiem, podczas gdy
w klasycznym ujeciu pojecie sollicitatio, zawarte w Kodeksach Jana Pawta 11
dla Kosciola Lacinskiego i Kosciotéw Wschodnich, oznacza takze naktanianie do
grzechu przeciw cnocie czysto$ci z osoba trzecia, odmienng od szafarza sakra-
mentu pokuty. Ponadto, nalezy doda¢, ze zgodnie z doktryna kaptan popehia
przestepstwo takze wowczas, gdy przyzwala na propozycje nieobyczajne pocho-
dzace od penitenta®3. Natomiast nie popelni przestepstwa kaplan, ktory jako
penitent naktania spowiednika do grzechu nieczystosci, gdyz solicytacja zawsze
wychodzi od spowiednika i jest skierowana na osobe penitenta®*. Sankcja karna
za przestepstwo solicytacji jest zroznicowana i uzalezniona od stopnia zgorszenia
lub winy. Ustawodawca koscielny w kazdym jednak przypadku nakazuje jej wy-
mierzenie. Karag moze by¢ cenzura suspensy, a takze kary ekspiacyjne: zakazy
i pozbawienia, a w powazniejszych przypadkach — najcigzsza kara ekspiacyjna,
jaka jest wydalenie ze stanu duchownego.

33 Zob. Benedictus X1V, Constitutio Apostolica ,,Sacramentum Poenitentiae” (1 VI 1741), § 1;
T. Pawluk, Prawo Kanoniczne wedlug Kodeksu Jana Pawla I, t. 4, Doczesne dobra KosSciola. Sankcje
w Kosciele. Procesy, Olsztyn 1990, s. 142; J. Scicluna, Procedura e Prassi presso la Congregazione
per la Dottrina della Fede rigaurdo ai , delicta graviora”, w: Processo penale e tutela dei diritti
nell’ordinamento canonico, red. D. Cito, Milano 2005, s. 279-288; Kodeks Prawa Kanonicznego.
Komentarz, red. P. Majer, Krakow 2011, s. 1037.

34 1. Syryjezyk, Kanoniczne prawo karne, Warszawa 2003, s. 123-124; K. Nykiel, Przyczyny
i procedura wydalania duchownych wedlug norm i praktyki Kongregacji Nauki Wiary, ,,Prawo Kano-
niczne” 2011, nr 3-4, s. 42-43.
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3.2. Wykorzystanie seksualne nieletniego

Penalizacja przemocy seksualnej zawarta jest rowniez w dwoch przepisach
nalezacych do kategorii delicta contra mores. Pierwszy wyrazony w art. 6 n. 1 MP
stanowi, ze jednym z najcigzszych przestepstw zastrzezonych Stolicy Apostolskiej
jest przestepstwo przeciw szostemu przykazaniu Dekalogu, popelnione przez
duchownego z nieletnim ponizej 18 roku zycia, a takze z osobami, ktore trwale
sa niezdolne postugiwac si¢ rozumem. Chodzi wigc o molestowanie seksualne
dokonane przez kaptana®, zaréwno bezposrednie, a wigc przez kontakt fizyczny
z ofiara (np. dotyki, pocatunki, penetracja seksualna), a takze posrednie, wynika-
jace z zamiaru wykorzystania seksualnego ofiary w celu uzyskania podniety
seksualnej czy zaspokojenia seksualnego (np. pokazywanie materiatlow pornogra-
ficznych, niestosowne komentarze, akty seksualne dokonywane na samym sobie
w obecnosci ofiary)3®. Nalezy zauwazy¢, ze norma analizowanego artykutu na-
wiazujaca do kan. 1395 § 2 KPK i kan. 1453 § 1 KKKW podniosta wiek ofiary
przestepstwa z 16 do 18 roku zycia’’, a takze zrownata z nia tych, ktorzy sa
trwale niezdolni postugiwaé si¢ rozumem. Przy okresleniu stanu uzycia rozumu
nie wymaga si¢, aby ofiara byla calkowicie pozbawiona uzywania rozumu. Do
popetnienia przestepstwa wystarczy, aby u ofiary normalne procesy intelektualne
1 wolitywne byty przynajmniej czgSciowo naruszone i mialy charakter staly a nie
przejsciowy (np. z powodu naduzycia alkoholu). W analizowanym przestgpstwie
chodzi wigc nie tylko o kontakty na podtozu pedofilii*® i efebofilii*’, ale réwniez
homoseksualnym i heteroseksualnym niezaleznie od tego, czy ofiara daje przy-
zwolenie kaptanowi na aktywnos$¢ seksualng, a nawet czy sama go do tego
sprowokowata. Elementem decydujacym o popetnieniu przestgpstwa jest jedynie
wiek ofiary, czyli nieukonczony 18 rok zycia oraz stan uzywania rozumu, czyli
niepeine habitualne uzywanie rozumu, gdzie wiek nie bedzie mial juz znaczenia.
Dla zaistnienia przestgpstwa nie bedzie tez mialo znaczenia, czy bedzie to czyn
jednorazowy, czy zachowanie powtarzalne.

35 Zaréwno diakona, prezbitera i biskupa, czyli tych, ktorzy przyjeli $wiecenia (kan. 1009 § 1 KPK).

36 J. Scicluna, Procedura e Prassi presso la Congregazione per la Dottrina della Fede rigaurdo
ai ,delicta graviora”, w: Processo penale..., s. 279-288.

37 Podniesienie wicku ofiary przestepstwa naduzycia seksualnego z 16 do 18 roku Zycia nastapito
najpierw dla Kosciota w USA (1994 r.), nastgpnie dla Kosciota w Irlandii (1996 r.), wreszcie dla catego
Kos$ciota powszechnego (2001 r.).

38 Pociag plciowy ku dzieciom niedojrzatym (przed pokwitaniem, do 13 roku zycia). Zob.
T. Wytrwal, Koscielny ,,modus procedendi” w przypadkach pedofilii, ,,Prawo Kanoniczne” 2009,
nr 1-2, s. 229-243.

39 Pociag pliciowy do dorastajacych nastolatkéw (matoletni pomiedzy 14 a 17 rokiem zycia).
Zob. G. Versaldi, Aspetti psicologici degli abusi sessuali perpetrati da chierici, ,,Periodica” 2002,
nr 1, s. 49-61.
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3.3. Pornografia dziecigca

Drugi przepis penalizujacy przemoc seksualna, nalezacy do kategorii delicta
contra mores, wyrazony jest w art. 6 n. 2 MP, dotyczy pornografii dziecigce;j.
Norma tego przepisu stanowi, ze jednym z najci¢zszych przestepstw zarezerwo-
wanych Stolicy Apostolskiej jest nabywanie albo przechowywanie, lub rozpo-
wszechnianie w celach lubieznych materiatow pornograficznych przedstawiaja-
cych nieletnich ponizej 14 roku zycia, przez duchownego — w jakikolwiek sposob
i za pomoca jakiegokolwiek urzadzenia. Sprawca przestepstwa — podobnie jak
w wyzej analizowanych normach karnych — moze by¢ wiec jedynie duchowny*.
Elementem materialnym przestgpstwa jest pornografia dziecigca, czyli wszelkiego
rodzaju obrazy, zdjecia lub wideo zawierajace akty seksualne z osobami matolet-
nimi ponizej 14 roku zycia*! albo pomiedzy takimi matoletnimi, albo zawierajace
takich matoletnich w pozycjach Iub zachowaniach zmierzajacych do wywotania
pobudzenia seksualnego u 0s6b ogladajacych te obrazy*?. Przestepstwo zostanie
popetione, jesli duchowny §wiadomie i w celach lubieznych dokona jednego
z trzech czynnoSci: nabedzie, przechowa lub rozpowszechni materialy z pornogra-
fia dziecigca. O tym, ze duchowny wszedl w posiadanie materialu z pornografia
dziecigca w sposob swiadomy, a nie przypadkowy, i zachowal go w celach
lubieznych, $wiadczy okolicznosé¢, ze okreslony materiat jest do dyspozycji na
kazde jego zadanie, czego sprawca jest Swiadomy. Nie ma za$ znaczenia, czy
rozpowszechnianie materiatow pornograficznych z udziatem dzieci bedzie odptat-
ne czy darmowe, chodzi tu o podjgcie dziatania udostepnienia materiatow przy-
najmniej jednej osobie trzeciej, aby mogla z nich korzysta¢. Ustawodawca ko-
$cielny nie wymienia tez instrumentdéw technicznych, za pomoca ktorych moze
dojs¢ do realizacji przestgpstwa, poniewaz zaleza one od rozwoju wspotczesne;j
techniki. Najczesciej sa nimi ptyty CD, komputer, Internet, telefon komorkowy.

Penalizacja przemocy seksualnej nalezaca do kategorii przestepstw przeciw
obyczajom (delicta contra mores) wyraznie pokazuje, ze ustawodawca koscielny
z wielka troska podchodzi nie tylko do ochrony obyczajéw w tym, co dotyczy
szostego przykazania Dekalogu, ale takze chroni matoletnich oraz osoby z nimi

40 Diakon, prezbiter Tub biskup.

41 Wydaje sie, ze kryterium gornego wieku ofiary pornografii dzieciecej sprowadzajace si¢ do
14 lat moze by¢ w praktyce bardzo trudne do weryfikacji. Dlatego nalezy przychyli¢ si¢ — za
postulatem wyrazanym przez niektorych autoréw, aby podnie$¢ kryterium wieku — jak w przypadku
molestowania seksualnego — do 18 roku zycia, zob. D. Astigueta, Ultime modifiche al motu proprio
delicta graviora, w: Il quindicesimo anniversario dell’istituto di diritto canonico ,,Ad instar facultatis”
dell’Universita Cattolica Pazmany Péter, red. S. Szuromi, Budapeszt 2011, s. 81; D. Borek, ,, Delicta
gaviora contra mores”, s. 65.

42 Wiecej o pornografii zob. Katechizm Kosciola Katolickiego (1992), wyd. pol., Poznan 1994,
n. 2354. Zob. tez C. Papale, I delitti contro la morlae, w: Questioni attuali di dirotto penale canonico,
Studi Giuridici XCVI, Citta del Vaticano 2012, s. 59.
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zrownane przed ewentualnymi naduzyciami w sferze seksualnosci. Wymienione
osoby bowiem przez swoja bezbronno$¢ — bo nie maja wolnosci wyrazenia praw-
nej i pelnej zgody — sa szczegodlnie narazone na przemoc seksualna, ktora uderza
w ich integralno$¢ fizyczna, psychiczna oraz moralna i sprawia, ze jej pigtno beda
nosi¢ przez cate zycie. Stad tez wymog interwencji kompetentnej wiadzy kosciel-
nej w celu pociagnigcia do odpowiedzialnosci karnej tych duchownych, ktorzy
dopuscili si¢ popetienia omawianych przestepstw, az do wymierzenia najsurow-
szej kary ekspiacyjnej, ktora jest wydalenie ze stanu duchownego.

Zakonczenie

Przemoc seksualna jest zjawiskiem penalizowanym zaréwno w prawie pol-
skim, jak i w prawie kanonicznym, przy czym zakres przedmiotowy tej penalizacji
— analizowany we wskazanej we Wstepie grupie czyndw — wykazuje wiele podo-
bienstw. Z przestepstwem zgwalcenia uregulowanym w art. 197 k k. koresponduje
przestgpstwo molestowania seksualnego z uzyciem przymusu lub grozby przez
duchownego — kan. 1395 § 2 KPK. Z wystegpkiem okreslonym w art. 198 k.k.
koresponduje przestepstwo molestowania osoby niedorozwinigtej, ktore uregulowat
Jan Pawetl I w art. 6 n. 1 MP, za§ odpowiednikiem regulacji zawartej w art. 199
k.k. na gruncie prawa kanonicznego sa normy kan. 1387 KPK oraz art. 4
§ 1 n. 4 MP penalizujace grzech solicytacji. Rbwniez przestepstwo wykorzysta-
nia seksualnego osoby matoletniej penalizowane jest w podobny sposob zardwno
w prawie polskim, jak i w prawie kanonicznym. W obu przypadkach chodzi
0 obcowanie piciowe oraz o inna czynnos$¢ seksualna z osoba maloletnia. Pod-
stawowa rdznica w tym zakresie jest jedynie wiek ofiary: prawo kanoniczne
okresla gorng granicg wieku ofiary na 18 lat, prawo polskie na 15 lat. R6znica
dotyczy rowniez sprawcy przestgpstwa: w prawie kanonicznym jest nim tylko
duchowny, natomiast w prawie polskim kazdy, kto w momencie popetnienia czynu
miat ukonczone 17 lat. Z przestgpstwem pornografii dziecigcej okreslonej w art.
202 § 3-5 k.k. koresponduje art. 6 n. 2 MP.

Z powyzszego wynika zatem, ze zardOwno ustawodawca polski, jak koscielny
nie tylko nie pozostaja oboj¢tni wobec przemocy seksualnej, ale rowniez dokonuja
wyraznego zaostrzenia reakcji prawnokarnej w tym zakresie. Zarowno panstwo,
jak 1 Kosciol, kazde w sposob wiasciwy sobie, probuja zapobiegac rozwojowi tego
zjawiska, przy czym — co podkresli¢ nalezy wbrew teoriom lansowanym w nie-
ktorych mediach — regulacje prawa koscielnego sa pod pewnymi wzgledami
nawet bardziej restrykcyjne. Wymownym tego dowodem jest fakt, ze prawo
koscielne zakazuje wszelkich kontaktow seksualnych oséb duchownych z osoba-
mi ponizej 18 roku zycia, podczas gdy w Swietle prawa polskiego zakaz taki
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chroni jedynie matoletnich ponizej lat 15. Niezaleznie od powyzszego, nie sposob
nie zauwazy¢, ze prawodawca koscielny bardzo surowo penalizuje przestepstwo
solicytacji. Czyni to nie tylko ze wzgledu na sama ochrong $wigtosci sakramentu
pokuty, ale rdwniez, aby przeciwdziata¢ mozliwosci naruszenia godnosci osobistej
penitenta przez wykorzystanie uprzywilejowane;j roli i pozycji spowiednika wobec
niego, ktory, obdarzajac go szczegdlnym zaufaniem, powierza mu najbardziej
delikatne 1 intymne sprawy swojego zycia. Wyrazem surowosci penalizacji prze-
mocy seksualnej, do ktorej moze dojs¢ podczas sakramentu spowiedzi, jest uzna-
nie winy spowiednika nawet wowczas, jesli jego usitowanie naklonienia penitenta
do czynnosci seksualnej pozostanie bezskuteczne, a takze pozostawienie osadze-
nia tego przestepstwa w gestii Stolicy Apostolskie;j.

Niemniej restrykcyjnie prawo koscielne traktuje wszelkie formy molestowa-
nia seksualnego osdb z mankamentami natury psychicznej, co wyptywa niewat-
pliwie z troski ustawodawcy ko$cielnego o integralno$¢ fizyczna, psychiczna
1 moralna osob powierzonych bezposrednio opiece duchownych. Osoby bowiem,
ktore z powodu braku wieku oraz niepelnego uzywania rozumu nie maja wolnosci
wyrazenia prawnej i petnej zgody, sa bezbronne i przez to w szczegdlny sposob
narazone na przemoc seksualna, ktora powoduje najwigkszy uszczerbek na zdro-
wiu psychicznym, pigtno ktorego beda nosity przez cale zycie. Wola ochrony
matoletnich 1 0s6b z nimi zwigzanych przed przemoca seksualna jest widoczna
takze w okresie przedawnienia za przestgpstwo molestowania seksualnego.
W stosunku do norm opublikowanych przez Jana Pawta II w Motu proprio
,,Sacramentorum sactitatis tutela” papiez Benedykt XVI w Normae de delictis
Congregationi pro Doctrina Fidei reservatis seu Normae de delictis contra
fidem necnon de gravioribus delictis wydhuzyt okres przedawnienia z 10 do 20
lat liczony od chwili ukonczenia petnoletniosci osoby molestowanej, przy czym
zostawiono Kongregacji Nauki Wiary prawo do uchylania przedawnienia konkret-
nych przypadkéw na umotywowana prosbe poszczegolnych biskupow.

Criminalization of sexual violence in the Polish law
and canon law

Summary. Sexual violence is a phenomenon that has occurred from the beginning of human
history, and the multiplicity of forms and diversity of behaviour within a sexual context creates
new forms of violence. The phenomenon of sexual abuse seems to be gaining momentum today,
so much so that it not only underlies many social ills, but is a pathology in itself. Aware of the
risks of the phenomenon that follows leads legislators of many countries, including Polish
legislators, to take various initiatives in the wider sense of prevention, where these activities take
place mainly at the normative level. Given that the perpetrators and victims of sexual violence tend
to be non-denominational, not only individuals, but also identified with the Catholic Church, raises
the question of whether sexual violence is criminalized only in the dimension of Polish law, or also
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in the dimension of canon law. Is it only the secular legislature that recognizes the problem of sexual
violence in response to emerging threats, and adapts the law to changing realities, or also the church
legislature? The article, through a comparative legal analysis of the most common sexual offences
— that is, rape, sexual exploitation of a minor, the helpless, or the insane, sexual abuse in
a relationship of dependency, and child pornography — tries to answer the questions.

Key words: sexual offending, sexual abuse, sexual harassment, sexual misuse.

Ponalisierung der sexuellen Gewalt im polnischen
und kanonischen Recht

Zusammenfassung. Sexuelle Gewalt ist ein Phdnomen, das die Menschheitsgeschichte seit ihren
Anfangen begleitet, wobei die Mannigfaltigkeit von Handlungen, die einen sexuellen Kontext haben,
immer neue Gewaltformen verursacht. Das Phanomen des sexuellen Missbrauchs von Minderjéhri-
gen scheint so stark zuzunehmen, dass es nicht nur zur Ursache von gesellschaftlichen Pathologien,
sondern eine Pathologie in sich selbst wird. Das Wissen um die Gefahren, die daraus entstehen
konnen, bewegt die Gesetzgeber vieler Lénder, darunter auch den polnischen Gesetzgeber, zu
Mitteln der breit verstandenen Pravention, wobei diese Initiativen vor allem auf der normativen
Ebene stattfinden. Wenn man beriicksichtigt, dass sowohl die Téter, und auch die Opfer der
sexuellen Gewalt nicht nur religionslose Menschen sind, sondern auch diejenigen, die sich mit der
katholischen Kirche identifizieren, stellt sich die Frage, ob die sexuelle Gewalt nur innerhalb des
polnischen Rechtes oder auch im kanonischen Recht ponalisiert wird. Sieht nur der staatliche
Gesetzgeber das Problem der sexuellen Gewalt oder reagiert auch der kirchliche Gesetzgeber auf
diese Gefahren, indem er das Recht an die sich verédnderte Umstédnde anpasst. Der Artikel ist eine
rechtsvergleichende Analyse der am meisten vorkommenden sexuellen Delikte, d.h. Vergewaltigungen,
sexueller Missbrauch von Minderjahrigen, Hilflosen und Unzurechnungsféhigen bzw. auf Grund des
Abhéngigkeitsverhdltnisses sowie Pornographie. Die vorgelegte Analyse soll eine Antwort auf die
gestellten Fragen ermdglichen.

Schliisselworte: sexuelle Gewalt, sexuellem Missbrauch, sexueller Schaden, den sexuellen Missbrauch.
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Streszczenie. W artykule autor podejmuje temat przemocy w Biblii w interpretacji Papieskiej
Komisji Biblijnej w dokumencie Natchnienie i prawda Pisma Swietego. Teksty biblijne, w ktérych
mowi si¢ o legalnej przemocy, prawie Herem i psalmach ztorzeczacych, z perspektywy chrze-
Scijanskiej sa trudne do interpretacji. Papieska Komisja Biblijna wskazuje hermeneutyczne zasady
niezbedne dla ich wlasciwego zrozumienia. W artykule omowiono istotg i znaczenie wytycznych
Komisji w kontekscie dyskusji teologicznej. Jego plan jest nastgpujacy. Na pierwszym znalazta
si¢ ogolna charakterystyka dokumentu Natchnienie i prawda Pisma Swietego na tle wezesniejszych
oficjalnych wypowiedzi Kosciota. Szczegdlng uwage zwraca si¢ na adhortacj¢ posynodalng Bene-
dykta XVI Verbum Domini (2010). W nast¢gpnym punkcie zawarte sa przyklady interpretacji
wybranych tekstow biblijnych. W interpretacji tekstow biblijnych zwiazanych z przemoca legalng
przedstawiono komplementarno$¢ z prawem naturalnym. Wskazano na problemy w interpretacji
prawa ,herem”. Zaciekto$¢ ,,herem” wydaje si¢ by¢ w sprzecznosci z biblijnym obrazem Boga.
Modlitwy o przemoc zawarte w niektérych psalmach (imprecatory psalm) rzucaja cien na
teologiczne pigkno Psatlterza. Aby wlasciwie zinterpretowaé te teksty powinno si¢ zwroci¢ uwage
na: sytuacje osoby chorej; prawdziwe intencje psalmisty i kim sa jego wrogowie. Wedlug inter-
pretacji chrzescijanskiej, wrogos¢ mozna odnosi¢ do rzeczywistosci duchowego zla. Papieska
Komisja Biblijna sprzeciwia si¢ praktykom usuwania trudnych tekstow biblijnych z Lekcjonarza
i pomijania ich w homiliach. Komisja zachgca do cierpliwej interpretacji trudnych tekstow biblij-
nych, poniewaz sa one rowniez natchnionym stowem Bozym.

Stowa kluczowe: Papieska Komisja Biblijna, natchnienie i prawda, przemoc w Biblii, hermeneutyka
biblijna, psalmy zlorzeczace.

Wprowadzenie

Problem przemocy jest tak stary jak historia ludzkich spotecznosci. Zajmuje
takze state miejsce w literaturze starozytnej. Konflikty, wojny, mniej lub bardziej
wymyslne zabdjstwa powiazane niekiedy z odpowiedzialno$cia zbiorowa czgsto
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pojawiaja si¢ w starozytnych mitologiach, epopejach i1 kronikach wiadcow. Prze-
moc jest czesdcia starozytnego §wiata, ktory rodzi si¢ w kontekscie konfliktu,
opiera si¢ na ciagtej gotowosci do konfliktu, a nawet z konfliktu czyni mechanizm
rozwoju, bogacenia si¢ i zdobywania taniej sity roboczej. Nawet stynna dobro-
czynna Pax Romana to nawiazanie do stow Tytusa Liwiusza przystowiem se vis
pacem para bellum.

Temat przemocy pojawit si¢ takze w Biblii hebrajskiej. O ile nie stanowi on
wigkszego problemu dla judaizmu, o tyle budzi nieustannie emocje wérod chrze-
Scijan. Nauczanie Jezusa Chrystusa na temat przemocy jest skrajnie odmienne od
mentalnosci odwolujacej si¢ do przemocy fizycznej czy psychicznej. Jezus jest
Barankiem Bozym, dobrym i tagodnym Pasterzem, Ksigciem Pokoju, dlatego
kwestia relacji do przemocy od poczatku istnienia chrzeécijanstwa byta kluczowa
dla budowania tozsamosci wspdlnoty Jego wyznawcow. Jej fundament stanowi
bowiem ,,nowe przykazanie” — czyli przykazanie bezwarunkowej mitosci Boga
i blizniego. Jezus, Bog-cztowiek, dobrowolnie umierajac na krzyzu, umart nie tylko
za swoich przyjaciot i zwolennikow, ale za wszystkich ludzi, w tym takze za tych,
ktdrzy osobiscie przyczynili si¢ do Jego $mierci. Niemozliwe jest zatem, by chrze-
$cijanin — uczen Jezusa Chrystusa — szedt dobrowolnie droga przemocy, by nie-
nawidzit, niszczyt i mordowat. Rodzi si¢ zatem pytanie, jak Kosciét godzi chrze-
$cijanskie nauczanie na temat przemocy z niektérymi niewygodnymi tekstami
Starego Testamentu, ktore ja wrecz zalecaja? Jak traktuje niektore dziwnie dzis
brzmiace starozytne teksty prawne, okrutne i bezwzgledne, ktére stanowia jednak
integralng czes¢ Biblii? Jak w koncu nalezy traktowac tzw. psalmy ztorzeczace
— goracg modlitwe o nieszczescie dla wrogdw i grzesznikow? Spotkanie z tek-
stami biblijnymi dotyczacymi przemocy wywotuje rozne reakcje. Do tych frag-
mentoéw odnosza si¢ zwlaszcza teologowie, badacze kultury i filozofowie. Zazwy-
czaj podkreslaja oni uczucie smutku i rozczarowania z powodu istnienia
»gorszacych” tekstow, ktore nie pasuja do reszty Biblii, ale tez jednocze$nie
podejmuja proby ich opisania, jako elementow kultury hebrajskiej lub starotesta-
mentowego monoteizmu, wrecz az do ich przemilczania'. Nie brakuje oczywicie
warto$ciowych studiow, w ramach ktérych podejmowane sa badania réznych
aspektow tematyki przemocy w kontekscie biblijnym?. Kwestie te sa bardzo
rozlegle tematycznie i dokonanie ich kompletnej analizy teologiczno-biblijnej wy-

I por. S. Niditch, War in the Hebrew Bible. A Study in the Ethics of Violence, New York 1993;
N. Lohfink, Gewalt und Frieden in der Bibel. Hinfiihrung zum Schreiben der deutschen Bischofe
Gerechten Frieden, w: Steht nicht geschrieben? Studien zur Bibel und ihrer Wirkungsgeschichte.
Festschrift fiir G. Schmuttermayr, red. J. Frihwald-Konig, F.R. Prostmeier, R. Zwick, Regensburg 2001,
s. 75-87; S. Quinzo, Hebrajskie korzenie nowozytnosci, Krakéw 2005, s. 105-109.

2 Zob. B. Costacurta, La vita minaciata. Il tema della paura nella Bibbia Ebraica, ,,Analecta
Biblica” 119, Roma 1997; R. Miggelbrink, Gniew Bozy. Znaczenie pewnej gorszqcej tradycji biblijnej,
Krakow 2005.
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magatyby uszczegdtowienia respektujacego ztozony charakter historyczno-literac-
ki oraz teologiczny konkretnych tekstow. Temat przemocy w Biblii pojawia si¢
w dokumencie PKB Natchnienie i prawda Pisma swietego opublikowanej
w Watykanie w 2014 r. Cztonkowie Papieskiej Komisji Biblijnej zwrdcili uwagg na
wyzwania, ktore ,,sama Biblia stawia przed nami z tej racji, ze pewne jej aspekty
wydaja sie zaprzecza¢ rozumieniu jej jako Stowa Bozego™>. Problem interpretacji
niektorych trudnych kwestii nie dotyczy zatem tylko ich aspektu moralnego czy
doktrynalnego, ale si¢ga jeszcze glebiej. Rodzi si¢ zasadnicze pytanie: czy teksty
te sa stowem Boga, czy sa one natchnione? Jako podstawowy problem etyczny
PKB wskazuje wlasnie kwesti¢ przemocy w Biblii. Jest to w opinii autorow
dokumentu problem, ktéry wprowadza czytelnikow chrzescijanskich w zaktopota-
nie i dezorientacjg. Czytelnikow niechrzescijanskich natomiast sktania do przypi-
sywania religii chrze$cijanskiej aspektu zachecania do przemocy”.

Dokument PKB (nr 148) odnosi si¢ zdecydowanie negatywnie do podejmo-
wanych, ze wzgledow duszpasterskich, praktyk eliminowania trudnych tekstow
,,Z lektury publicznej w zgromadzeniach liturgicznych™. Autorzy dokumentu ar-
tykutuja opini¢ wyrazana w wielu srodowiskach biblijnych, ze proklamowanie
spreparowanych tekstow biblijnych budzi powazne watpliwosci®. Jako btedne
okresla si¢ postawy polegajace na marginalizowaniu trudnosci czytelnika oraz
traktowaniu trudnych tekstow Biblii jako przestarzatych i nieodpowiednich
w przepowiadaniu i w formacji religijnej’. Wlasciwa praktyka jest podejmowanie
wysitku wyjasniania trudnych tekstow, a nie ich unikanie. Podjecie przez PKB
problemu interpretacji przemocy w Biblii stanowi nie tylko odwazny krok
w strong podejmowania dyskusji na tematy trudne i niewygodne, ktorych Biblia
nie jest pozbawiona. Wychodzac naprzeciw tym problemom, PKB proponuje
pewne zatozenia hermeneutyczne 1 wskazowki, ktore moga pomoc w interpretacji
biblijnych tekstow o przemocy.

1. Ogélna charakterystyka dokumentu
Natchnienie i prawda Pisma Swigtego

Dokument PKB nalezy rozpatrywa¢ w szerszym kontekscie nauczania Ko-
Sciota katolickiego na temat Pisma $wigtego. Kontekst blizszy stanowia dwa

3 NPPS, n. 4, s. 14.

4 NPPS, n. 4, s. 14-15.

5 NPPS, n. 149, s. 236.

6 Kto zna caly tekst, bedzie czut si¢ wrecz obrazony takim okaleczeniem $wictego dziedzictwa
i bedzie mogl oskarzac pasterzy o ukrywanie, zupetnie niepotrzebne, trudnych aspektow Biblii”, ibidem.

7 Tbidem, n. 125, s. 204-205.
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powiazane ze soba wydarzenia. 5-26 pazdziernika 2008 r. XII Zgromadzenie
Zwyczajne Synodu Biskupow obradowato na temat ,,Stowo Boze w zyciu i misji
Kosciota”. Owocem tych obrad byta adhortacja posynodalna Benedyka XVI
Verbum Domini wydana 30 wrze$nia 2010 1.8 Autorzy dokumentu podkre$laja,
ze papiez wskazal w niej m.in. na koniecznos$¢ pogtebienia dwoch kluczowych dla
hermeneutyki biblijnej pojeé: natchnienia i prawdy®. Odpowiedzia na zyczenie
Benedykta XVI byto opublikowanie 22 lutego 2014 r. dokumentu PKB, ktérego
pelny tytut brzmi Natchnienie i prawda Pisma swietego. Stowo, ktore od Boga
pochodzi i mowi o Bogu, aby zbawié swiat. Kontekst dalszy stanowi catoksztatt
nauczania Ko$ciola na temat natchnienia Pisma swigtego zawartego w jego oficjal-
nych dokumentach i nauczaniu papiezy. Szczegdlna pozycije zajmuje tu konstytucja
dogmatyczna Soboru Watykanskiego I o Objawieniu Bozym Dei Verbum (18 listo-
pada 1965 r.), do ktdrej niezwykle czgsto znajdujemy odwotania w omawianym
dokumencie Komisji. We wstepie do adhortacji posynodalnej Verbum Domini
Benedykt XVI podkresla, ze ojcowie synodalni uznali wielkie korzysci, jakie przy-
niosta konstytucja Dei Verbum na plaszczyznie egzegetycznej, teologicznej, ducho-
wej i duszpasterskiej (nr 3)'°. Drugi kluczowy tekst przywolywany czesto przez
PKB to inny dokument jej autorstwa, powstaty za pontyfikatu Jana Pawta II,
Interpretacja Biblii w KoSciele, wydany 15 kwietnia 1993 r.!! Natchnienie
i prawda Pisma $wietego stanowi kontynuacje pozostatych istotnych!? wypo-
wiedzi PKB, jak De Sacra Scriptura et christologia (1984)'3, Jednosé¢ i réz-
norodnosé w Kosciele (1988)'4, Naréd zydowski i jego Pisma w Biblii chrze-
Scijanskiej (2001)'°, Biblia i moralnosé. Biblijne korzenie postepowania
chrzescijanskiego (2008)'.

Natchnienie i prawda Pisma Swietego jest owocem wspoélnej pracy kilku-
dziesigciu doswiadczonych uczonych katolickich, autorytetow egzegetycznych

8 vD.

9 NPPS, n. 1, s. 9.

10 vD, n 3, s 7.

11 Zob. Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji
Biblijnej z komentarzem biblistow polskich, red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 1999.

12 Jako istotne wskazuje je Benedykt XVI we wstepie do adhortacji Verbum Domini, s. 7-9,
przyp. 8.

13 papieska Komisja Biblijna, Bible et Christologie, Paris 1984. Polski przektad w thumaczeniu
czlonka Papieskiej Komisji Biblijnej, o. A. Jankowskiego w: Biblia i chrystologia, ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 1988, t. 41, s. 185-226.

14 Commission Pontifical Biblique, Unité et diversité dans [’Eglese (11 IV 1988), w: Le Saint
Siege [online], dostgp: 27.11.2014, <http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/pcb_do-
cuments/rc_con_cfaith doc 19880411 unita-diversita_fr.html>.

15 papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijanskiej, tham.
R. Rubinkiewicz, Kielce 2002.

16 papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnosé. Biblijne korzenie postepowania chrzescijan-
skiego, thum. R. Rubinkiewicz, Kielce 2009.



Przemoc w Biblii w interpretacji Papieskiej Komisji Biblijnej... &1

z calego $wiata, ktorzy zostali powotani przez Stolice Apostolska do grona
PKB!7. Komisja ta jest organem doradczym. Jej dzialanie ma takze ulatwié
wewngtrzny dialog teologiczny w Kosciele. Jak podkresla kard. Gerhard
Miiller'3, przewodniczacy PKB, dokument ten nie stanowi oficjalnej deklaracji
Magisterium KoSciota. Nie przedstawia takze calej doktryny na temat natchnienia
i prawdy Pisma $wigtego. Prezentuje natomiast wyniki ,,wnikliwej analizy egze-
getycznej tekstow biblijnych pod katem ich pochodzenia od Boga i zawartej
w nich prawdy”!°. W opinii G. Miillera wnioski te powinny teraz zosta¢ uzupel-
nione przez specjalistéw z innych dyscyplin teologicznych?’. Cztonkowie Komisji
wskazuja takze wielokrotnie na syntetyczny charakter dokumentu. Nie tyle ma on
na celu omowienie wszystkich mozliwych tekstow biblijnych, ale raczej ma wska-
za¢ na zasady hermeneutyczne ich interpretacji. Mimo syntetycznego charakteru
Natchnienie i prawda Pisma swietego zawiera niezwykle obfity zbior sugestii
1 wyjasnien obejmujacych caty Stary i Nowy Testament. Wielo$¢ poruszonych
zagadnien wskazuje na istotna cech¢ dokumentu, ktora stanowi jego otwarcie
na wyzwania teologiczno-praktyczne. Mozna powiedzie¢, ze podstawowym
celem publikacji dokumentu Natchnienie i prawda Pisma swietego jest
wsparcie wszystkich gltoszacych stowo Boze w Kosciele, stajacych wobec
trudnych wyzwan wspoétczesnosci. Jedna z nich stanowia proby desakralizacji
Pisma $wigtego, traktowanego jako kompilacja starozytnych tekstow, pozbawio-
nych znaczenia dla dzisiejszego cztowieka. To skierowanie ,,do wewnatrz” wspol-
noty Kosciota jest odczuwalne wielokrotnie. Nastawienie na budowanie, roz-
wiewanie watpliwosci, dzielenie si¢ dla dobra wspolnoty stanowi swoisty powiew
ducha Soboru Watykanskiego II, do ktérego dokumentéw Komisja chetnie na-
wiazuje.

Pomimo dwuczlonowo brzmiacego tytutu (natchnienie—prawda) na dokument
sktadaja si¢ trzy podstawowe czg¢sci, dedykowane odpowiednio kwestii $wiadec-
twa ksiag biblijnych o ich pochodzeniu od Boga, $wiadectwa tekstow biblijnych
na temat objawionej w nich prawdy oraz interpretacji trudnych kwestii biblijnych.
Cze$¢ pierwsza?! zawiera obszerne cztery punkty: wprowadzenie do kwestii
natchnienia ksiag biblijnych, $wiadectwo wybranych ksiag Starego Testamentu??

17 Wykaz aktualnych cztonkéw Papieskiej Komisji Biblijnej znajduje si¢ na oficjalnej interne-
towej stronie watykanskiej: Pontificia Commissione Biblica, Elenco alfabetico/cronologico dei membri
della pontificia commissione biblica (1972-2014), w: La Santa Sede [online], dostgp: 7.12.2014,
<http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/pcb_documents/rc_con_cfaith doc
20090302 elenco-membri_it.html>.

18 pelni takze funkcje przewodniczacego Kongregacji Nauki Wiary, Papieskiej Komisji ,,Ecclesia
Dei” oraz Migdzynarodowej Komisji Biblijne;j.

19 NPPS, s. 7 (Przedmowa).

20 Tbidem.

21 NPPS, 5. 16-106.

22 pigcioksiag, ksiegi prorockie i historyczne, Psalmy, Ksiega Syracha.
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i $wiadectwo wybranych ksiag Nowego Testamentu®} na temat natchnienia oraz
rozbudowana konkluzje. Cze$é druga®* dotyka tematu prawdy objawionej i ma
podobny uktad logiczny: wstgp, Swiadectwo wybranych tekstow Starego Testa-
mentu?’, $wiadectwo wybranych tekstow Nowego Testamentu?® i zakonczenie.
Czg$¢ trzecia — dedykowana jest interpretacji stowa Bozego i zwiazanych
z nia wyzwaniom. PKB wyrdznia dwie gtowne grupy tekstow trudnych do inter-
pretacji: narracji zdajacych si¢ pozostawaé w sprzecznosci ze wspdlczesnymi
danymi historycznymi®’ oraz tekstow prezentujacych problemy etyczne i socjalne.
Wsrod problemow socjalnych wymienia sig tylko kwestig statusu spotecznego
kobiet?®. Natomiast podstawowy problem etyczny stanowi uzycie przemocy. Jest
ona rozpatrywana w odniesieniu do trzech grup tekstow: zwiazanych z przemoca
i obrong prawna przed nia, dotyczacych prawa klatwy oraz modlitw z prosba
o zemst¢. Warto zauwazy¢, ze PKB nie tyle wyczerpujaco wyjasnia teksty biblij-
ne o przemocy, ile proponuje przyjecie konkretnych zatozen hermeneutycznych
oraz podjgcie szeroko pojetej dyskusji egzegetycznej i teologicznej na temat ich
wlasciwej interpretacji.

2. Propozycje dotyczace interpretacji biblijnych przykladéw przemocy

2.1. Przemoc w $wietle prawa

W pierwszym punkcie pos§wigconym kwestii interpretacji przemocy w Biblii
dotyka sig trzech czgSciowo powiazanych ze soba kwestii: radykalnego podejscia
do przestepey, okrucienstwa zalecanych kar oraz mozliwej sprzecznosci w biblij-
nym obrazie Boga.

Autorzy dokumentu Natchnienie i prawda Pisma swietego wskazuja przede
wszystkim na radykalizm prawa starozytnego Izraela wobec przejawdw zta?’,

23 Ewangelie synoptyczne, Ewangelia wedtug $w. Jana, Dzieje Apostolskie, Listy apostota Pawta,
List do Hebrajczykow, Apokalipsa.

24 NPPS, s. 107-176.

25 Opowiadania o stworzeniu (Rdz 1-2), dekalogi (Wj 20,2-17; Pwt 5,6-21), ksiegi historyczne,
ksiggi prorockie, Psalmy, Piesn nad Piesniami, ksiggi madrosciowe (Ksigga Madrosci i Ksigga Syracha
oraz Ksigga Hioba i Ksigga Koheleta).

26 Ewangelie synoptyczne, Ewangelia wedhug $w. Jana, Listy apostota Pawla, Apokalipsa.

27 Jako przyklady tekstow zawierajacych problemy o charakterze historycznym PKB podaje:
cykl Abrahama (Rdz); przejscie przez Morze Czerwone (W] 14); ksiggi Tobiasza i Jonasza; ewangelie
dziecinstwa; opowiadania o cudach i opowiadania paschalne, zob. NPPS, s. 177-203.

28 NPPS, n. 133-134, s. 214-218. Wsrod zagadnien szczegdlowych podejmuje si¢ tematy:
podporzadkowanie zony mezowi (Kol 3,18; Ef 5,22-23; Tt 2,5); zakaz przemawiania na zgromadze-
niach koscielnych (1 Kor 14,34-38) oraz rola kobiet we wspdlnocie (1 Tm 2,11-15).

29 NPPS, n. 126, s. 205-207.
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Wspdtczesnego czytelnika moze razi¢ niezwykle ostre podejscie do przestepcy
(por. Pwt 17,12; 22,21.22.24 itd.). Jednak w opinii Komisji wymagania prawne
okreslajace sposob traktowania winowajcy nie sa pojmowane w Biblii jako srodek
represji, ale droga do zado$¢uczynienia za wyrzadzone szkody i przywrdcenia
pokoju spotecznego. Wskazuje si¢ takze na prewencyjny charakter kary w jej
wymiarze spolecznym?®. Nie nalezy si¢ dziwi¢ zatem, Ze niektore teksty Starego
Testamentu opieraja si¢ na tzw. prawie odptaty (Wj 21,24; Kpt 24,20; Pwt 19,21).
Wyrazna warto$cia stata w kontekscie jurydycznym Starego Testamentu jest
poszukiwanie sprawiedliwosci. Przemoc wobec blizniego jest potepiona jako nie-
zgodna z wolg Boga. Jest ona skutkiem lekcewazenia Boga (Rdz 4,8.23-24;
6,11.13)*!. Moze przyjmowa¢ formy idolatrii (Rz 1,18-32). Ponadto, jest wyrazem
degradacji umyshu cztowieka oraz relacji migdzyludzkich (Rdz 6,5; Jr 17,11).
Czlonkowie Komisji przypominaja, ze Bog ,,oskarza i potgpia kazda forme uci-
sku32. Wymienia sie¢ tu niewolnictwo, wojny bratobojcze, agresje personalne,
niesprawiedliwe systemy ekonomiczne i polityczne, migdzynarodowe i wewngtrz-
ne (Am 1,3-2,6)33. W kontekscie spotecznym starozytnego Izraela prawo Boze
jest traktowane jako forma realizowania drogi sprawiedliwosci polegajacej na
ochronie jednostki lub spoteczenstwa przed agresja ze strony popehiajacych prze-
stepstwo. Jednoczesnie prawo gwarantuje wyznaczenie im stusznej kary. Para-
doksalnie wiec prawo chroni takze przestepce przed formami dzikiej zemsty>?.
Dokument wskazuje na pewna niekonsekwencjg tych, ktdrzy oceniajac starozyt-
ne prawo lzraela, gorsza si¢ zasada ,,0ko za oko, zab za zab”. Wskazuje sig, ze
zasada ta lezy u podstaw systeméw prawnych kazdej epoki i bazuje na zasadzie
wlasciwej proporcji migdzy popelnionym przestepstwem a kara.

Dokument PKB odnosi si¢ takze do okrucienstwa kar, ktore przewidziane sa
przez kodeksy starotestamentowe, jak np. biczowanie, okaleczanie lub rozne
formy wykonywania kary $mierci (Pwt 25,1-3.11-12). Wskazuje si¢ na koniecz-
no$¢ uwzglednienia kontekstu historycznego zawartego w Biblii prawodawstwa’>
oraz zamierzonej przez prawodawce dywersyfikacji kar ze wzgledu na cigzar
poszczegolnych przestepstw.

30 NPPS, n. 126, s. 206.

3L NPPS, n. 126, s. 205.

32 bidem.

33 Zob. J.A. Soggin, Il profeta Amos, ,Studi Biblici” 1982, t. 61, Brescia 1982, s. 55-72.

34 NPPS, s. 206. Niesprawiedliwe prawo jest potepione i odrzucone (zob. Rdz 4,23-24). Istniejace
instytucje prawne w starozytnym lIzraelu mialy za zadanie chroni¢ przed zemsta krewnych. Byty
to prawo azylu (1 Krl 2,28-34) i miasta ucieczki (Wj 21,13-14; Lb 35,9-15; Pwt 4,41-43; Joz 20;
1 Krn 6). Zob. J. Lemanski, Piecioksiqg dzisiaj, ,,Studia Biblica”, t. 4, Kielce 2002, s. 279.

35 Prawo Izraela, nawiazujac do istniejacych pozabiblijnych zbioréw prawa, czesto przeksztalca
je 1 nadaje bardziej kompletny charakter. Jest jednak niedoskonate z perspektywy Nowego Testamentu,
zob. J. Synowiec, Piecioksiqg. Wprowadzenie do ksiqg: Rodzaju, Wyjscia, Kaplanskiej, Liczb, Powto-
rzonego Prawa, Krakow 2000, s. 216-224.
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Wskazuje si¢ takze na komplementarno$¢ obrazu Boga jako sgdziego oraz
milosierdzia Bozego®®. W perspektywie biblijnej zto nigdy nie pozostaje bezkarne.
Gwarantem sprawiedliwosci, a wigc takze stusznych praw poszkodowanych, jest
Boég. Jest On jednoczesnie cierpliwy (W] 34,6; Lb 14,18; Ps 103,8) i sktonny do
przebaczenia (Iz 1,18; Jon 4,11), jezeli winowajca przyjmie postawe skruchy
i nawrdcenia (Jon 3,10; Ez 18,23)37.

2.2. Prawo klatwy

Problem tzw. prawa klatwy (herem) nalezy do kwestii najbardziej bulwersu-
jacych przecigtnego czytelnika Biblii. Szokuja postawy Izraelitow wobec pogan,
ktérych wedlug prawa herem nalezy nie tylko podbic, ale poddac¢ totalnej ekster-
minacji*®. Unicestwienie fizyczne ma dotyczy¢ nie tylko ludzi pochodzenia nie-
izraelskiego bez wzgledu na wiek i pte¢, ale takze zwiazanych z nimi zwierzat,
a nawet pol, ktore nalezy uczyni¢ niezdatnymi do uprawy. W $wietle Pwt 7,1-2;
20,16-20 przestrzeganie prawa klatwy jest bezwzglednym warunkiem odniesienia
sukcesu podczas podboju Kanaanu przez Izraelitow wracajacych z niewoli egip-
skiej. W Pwt 7,2 padaja radykalnie brzmiace dzi§ sformutowania w relacji do
narodow poganskich: Pan Bog, odda je tobie, a ty je wytepisz, oblozysz ich
klatwq, nie zawrzesz z nimi przymierza i nie okazesz im litoSci.

Podstawowy problem stanowi fakt, ze autorem prawa klatwy jest sam Bog.
Wypekienie prawa klatwy jest forma wypehienia prawa ,,po$wiecenia dla Pana”
(por. Kpt 27,28)%°. Prawo klatwy oznacza oddanie na wytaczno$¢ Bogu po$wie-
conej mu osoby lub rzeczy poprzez jej zniszczenie*®. Prawda jest, ze Bog oferuje
ratunek poganom, ktorzy przytacza si¢ do Jego ludu. W ten sposob sposrod
mieszkancow Jerycha udato si¢ ujs¢ z zyciem nierzadnicy Rachab i jej rodzinie
(Joz 2,8-21; 6,22-25). Jak wskazuja autorzy dokumentu PKB, wedtug narracji biblijnej,
Jozue wiernie realizowat prawo nakazujace wyniszczenie pogan (por. Joz 6-12),
ktore miato by¢ doprowadzone do kofica w czasach monarchii (por. 1 Sm 15)*!,
W opinii autoréw dokumentu opisy wojen prowadzonych w imi¢ prawa klatwy

36 NPPS, n. 126, s. 207.

37 Obraz Boga, laczacy w sobie dyscypline i tagodnos¢, jest w opinii Komisji wzorem do
nasladowania dla oséb odpowiedzialnych za sprawiedliwo$¢ 1 porzadek spoteczny, ibidem.

38 Zob. I. Lemanski, Piecioksiqg dzisiaj, s. 278.

39 zagadnienie to omawia m.in. S. Wypych, Wejscie do Ziemi Obiecanej (Ksiega Jozuego),
w: Ksiegi historyczne Starego Testamentu. Dziejopisarstwo izraelskie, red. T. Brzegowy, J. Lach,
S. Wypych, Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiqg biblijnych 2, cz. 1, Warszawa 2006, s. 68—70. Zob.
Ch. Schifer-Lichtenberger, Bedeutung und Funktion von Herem in biblisch-hebrdischen Texten,
,,Biblische Zeitschrift® 1994, z. 2, s. 270-275.

40 Zob. A. Tronina, Ksiega Kaplariska. Nowy Komentarz Biblijny Stary Testament III, Czgsto-
chowa 2006, s. 400-401.

41 NPPS, n. 127, s. 207. Zob. P.D. Stern, I Samuel 15. Towards an Ancient View of the War-
herem, ,Ugarit-Forschungen” 1990, t. 22, s. 413-420.
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naleza do najbardziej problematycznych ze wszystkich starotestamentowych opi-
sOw wojen i masakr oraz podwazaja sens przestania biblijnego*?. Rodzi si¢ wigc
pytanie — jak nalezy je interpretowac i rozumiec¢?

Aby zmierzy¢ si¢ z tym niezwykle trudnym problemem interpretacyjnym,
cztonkowie PKB przyjmuja klasyczna w $§rodowisku egzegetycznym procedure
komentowania tekstow o prawie klatwy. Pierwszy wymog w kierunku poprawne;j
interpretacji tych tekstow to zwrdcenie uwagi na faktyczne ich znaczenie
w konteks$cie historycznym i kulturowym redakcji ksiag biblijnych, w ktorych sig
one znajduja. Konieczne jest okreslenie relacji (rodzaj literacki narracji o przemo-
cy w dawnych czasach — rzeczywisty kontekst powstania lub zredagowania
opowiadan) oraz faktyczne przestanie w kontekscie historycznym ich redagowa-
nia. Jak zauwazaja, opisy o wykonaniu prawa klatwy nie moga by¢ traktowane
w sposob dostowny i historyczny w rozumieniu wspétczesnym*. Wskazuja tu na
interpretacje patrystyczne, ktore traktowaly te teksty w sposob metaforyczny.
Sugeruje si¢, ze ,,opis epopei nalezy widzie¢ jako rodzaj przypowiesci, ktora
przedstawia postaci o walorach symbolicznych™**. W opinii PKB, nie mozna
traktowa¢ w sposob dostowny biblijnych opiséw rozpadnigcia si¢ muréw jakiegos$
miasta pod wptywem dzwigku trab (Joz 6,20) oraz podziatu terytorium Kanaanu
poprzez losowanie (Joz 14,2). Gdy powstaje Ksigga Powtorzonego Prawa, ple-
mion kananejskich, o ktorych méwi si¢ w konteks$cie prawa klatwy, juz nie ma
i nie da si¢ ich zidentyfikowaé. Kwestia rzeczywistego kontekstu historycznego
redakcji Pwt i Joz nie zostala przez autoréw dokumentu PKB rozwinieta®’. Nie
poruszono takze kwestii powstawania i znaczenia teologii deuteronomistycznej,
ktora przywoluje i radykalizuje niektére przyktady z przesztosci. Czyni ona
z dawnych opowiadan forme¢ katechezy na temat budowania whasciwej relacji
Zydzi-poganie. Zwraca sie W niej szczegdlna uwage na kontekst dziejowej kleski,
ktora poniost Izrael. Wyrazita si¢ ona przede wszystkim w catkowitym zaniku
suwerennosci panstwa, zniszczenia wzniesionej przez krola Salomona $wiatyni
jerozolimskiej oraz upokarzajacej deportacji mieszkancéw do Babilonii®e.

42 NPPS, n. 127, s. 208.

43S, Wypych, Wejscie do Ziemi Obiecanej (Ksiega Jozuego), s. 69-70.

44 NPPS, n. 127, s. 208.

45 Prawdopodobnie zwiazane jest to z wybidrczym i syntetycznym charakterem dokumentu.
Warto jednak wspomnie¢ o niekonsekwencjach w prezentowaniu historii zdobycia Kanaanu w ksiggach
historycznych Starego Testamentu. Kanaan, ktory jest juz w rgkach Izraelitow w Joz, jest zdobywany
az do czasow krola Dawida, ktory w koncu opanowuje Jerozolimg. Rzekomo wyniszczeni Kananejczycy
w Sdz stwarzaja wiele probleméw i nawet narzucajg swoja wladzg Izraelitom. Okazuje sig, ze wsrod
przodkow krola Dawida znajduje si¢ Moabitka Rut (por. Rt 4,12-21), a jednym z jego zohierzy jest
Uriasz Chetyta (2 Sm 11,18-21).

46 Jest jasne, ze traumatyczne doswiadczenie upadku i drugiego Wyjscia oraz doswiadczenie Zycia
w diasporze poganskiej odmienito sposob patrzenia na pogan i zintensyfikowato procesy radykalizacji
postawy obronnej w celu zachowania wlasnej tozsamosci. Dlatego nalezalo potgpi¢ tych, ktorzy
sprzeciwiali si¢ prawu klatwy oraz wladcow, jak Saul, ktorzy je lekcewazyli (por. 1 Sm 15,1-10).
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W dokumencie zwrdcono uwagg takze na inne aspekty zwiazane z biblijnymi
opowiadaniami na temat podboju Kanaanu. Jako trudny do akceptacji, wskazuje
si¢ podboj rozumiany jako wysiedlenie rodzimych mieszkancow po to, by zajac ich
miejsce oraz przypisanie Bogu decyzji podziatu kraju bez brania pod uwage praw
ludnosci autochtonicznej (Pwt 7,6-11; 32,8-9)*. Wedtug PKB dodatkowe §wiatto
na te sprawy rzucaja inne teksty prezentujace Kananejczykéw jako poteznych
pod wzgledem ekonomicznym i militarnym (Pwt 7,1; por. Lb 13,33; Pwt 1,28;
Am 2,9), obcigzonych cigzkimi przestgpstwami (Rdz 15,16; Kpt 18,3.24-30; 20,23;
Pwt 9,4-5). Sposrod nich najbardziej odrazajace dla autora biblijnego byto rytualne
zabijanie wlasnych dzieci (Pwt 12,31; 18,10-12)*. Wobec potegi Kananejczykow
Izrael wydaje si¢ by¢ bardzo staby i niezdolny do odniesienia sukcesu. A jednak,
prowadzony przez Jozuego — mgza Bozego — odnosi spektakularne zwycigstwa
1 ostatecznie tryumfuje nad poganami (Joz 24,29; Sdz 2,8). Proponuje si¢ wigc
interpretacj¢ podboju Kanaanu przez Izraela wedlug istniejacego w catej Biblii
,,modelu” tryumfu stabszego nad silniejszym (Lk 1,53; 1 Kor 1,27)*. Stabszy
moze zwyciezy¢ tylko w jednym wypadku — gdy jest z nim Bog. Zwycigstwo nad
Kanaanem ma walor sadu Boga nad ztem. Bog jest wykonawca sprawiedliwosci.
W opinii Komisji motyw literacki sadu nad narodami obecny w tekstach dedykowa-
nych prawu klatwy wpisuje si¢ w szeroki kontekst tekstow prorockich i apokaliptycz-
nych. Kara spotyka takze lud Izraela, jezeli jest wiarolomny i grzeszny>!. Pod-
kresla sig, ze zawarte w Pwt 7,1-5 wezwanie do radykalnego wyniszczenia
narodéw poganskich, motywacj¢ religijna czerpie z Pwt 7,6. Izrael stanowi wy-
jatkowa wlasno$¢ Boga, zostat przez Niego wybrany i musi postgpowac wedtug
logiki jego dziatania. Bog nie nakazuje prowadzenia wojny religijnej, chce, by
wprowadzaé sprawiedliwo$¢. Nieustepliwos¢é wobec zta jest podstawowym prze-
jawem wierno$ci Bogu. Zwraca si¢ uwage, ze twarda linia prawa wobec zta (por.
Pwt 13,9-10; 19,13.21; 25,12; 1 Sm 15,18-19; 1 Krl 20,42) jest tagodzona przez
inne postepowania, wynikajace z tradycji kaptanskiej>?. Sugeruje sie, by zagad-
nienie podboju rozumie¢ w kategoriach symbolu, ktory znajduje swoje analogie w
niektérych ewangelicznych przypowiesciach o sadzie (Mt 13,30.41-43.50;
25,30.41 itd.). Nalezy je taczy¢ z innymi tekstami Biblii dedykowanymi Bozemu
mitosierdziu i przebaczeniu.

47 NPPS, n. 127, s. 208.

48 Mordowanie whasnych dzieci w imie kultu Molocha lub przejmowanie od Kananejczykow
sktadania ofiar z dzieci podczas budowania bram lub muréw miasta praktykowata czgs¢ Izraelitow. Byto
to znakiem catkowitej apostazji i zaprzeczeniem prawdziwego kultu Boga, zob. 1 Krl 34, por. Joz 6,26.

49 NPPS, n. 127, s. 209.

S0 NPPS, n. 127, s. 207-210.

51 A. Tronina, Ksiega Kaplanska, s. 401.

52 NPPS, n. 127, s. 210.
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Sugestie PKB dotyczace prawa klatwy moga by¢ bardzo przydatne w po-
szukiwaniu wlasciwych drog jego interpretacji. Zwrocenie uwagi na zwiazek tej
kwestii z szerszym kontekstem biblijnym przezwyci¢za pewna izolacje tego pro-
blemu i oceniania go jako niezwykle gorszacego i nie do przyjecia. Odrzucenie
mozliwosci udowodnienia rzeczywistego wykonywania prawa Klatwy jest $cisle
zwiazane z jego znaczeniem metaforycznym jako wezwania do bezwzgledne;j
wiernosci Bogu Izraela. Sygnalizowany przez Komisje motyw nieuchronno$ci
sadu Bozego pojawia si¢ takze w pismach Nowego Testamentu i stanowi prawde
wiary wyrazona w Credo chrze$cijanskim>?. W pewnym sensie prawo klatwy
rozumiane jako potgpienie, bedzie udziatem przeciwnikow Boga w czasach osta-
tecznego odnowienia §wiata w kontekscie powtdrnego przyjscia Jezusa Chrystu-
sa>*. Apokaliptyczny obraz wylaczenia z niebieskiej Jerozolimy taczy je jednak
tylko z grzechem i nieskorzystaniem z mozliwosci optukania szat we krwi Baran-
ka (Ap 22,14-15).

2.3. Modlitwy zlorzeczace

Ostatni problem podnoszony przez PKB w analizowanym dokumencie, zwia-
zany z przemoca w Biblii, stanowia tzw. psalmy zlorzeczace> oraz zawarte
w niektorych psalmach aspekty zemsty. Staja si¢ one szczegolnie kontrowersyjne,
gdy wyrazaja sie w obrazach pelnych okruciefstwa (Ps 137,8-9; 143,12)%6. Jako
fundamentalng zasad¢ interpretacji tych psalméw wskazuje si¢ uszanowanie ich
rodzaju literackiego. W opinii Komisji uwzglednienie tej kwestii prowadzi do prze-
konania, ze modlitwy o zemstg nie mozna traktowa¢ dostownie. W dokumencie
wskazano na trzy aspekty, ktore nalezy wzia¢ pod uwage, interpretujac ten rodzaj
modlitwy>’: modli si¢ osoba, ktdra cierpi; jest to modlitwa o wybawienie od zta;
nalezy ustali¢, kim sa wrogowie modlacej si¢ osoby.

Modlitwa osoby cierpiacej jest wyrazana w gatunku literackim okreslanym
jako lamentacja. Jedna z jej cech charakterystycznych jest uzycie bardzo in-
tensywnych, niekiedy wrecz przesadnych wyrazen opisujacych samo cierpienie

33 Tematy sadu i kary za grzechy, podobnie jak temat piekta, nierzadko stanowia dla wspotcze-
snego teologa i chrzescijanina kategori¢ prawd ,,nieprzyjemnych”, prawie niemozliwych do pogodzenia
ze wspoélczesna mentalno$cia. Sa niemodne 1 prawie nieobecne w przepowiadaniu wewnatrzkoscielnym.
Zob. M. Karczewski, Jezioro siarki i ognia w Apokalipsie sw. Jana, ,,Biblica et Patristica Thoruniensia”
2012, t. 5, s. 104-113.

34 Zob. M. Karczewski, Reinterpretacja Ksiegi Rodzaju w Apokalipsie $w. Jana, Olsztyn 2010,
s. 112-113.

355 Zob. A. Strus, Spiewajcie nam piesni Syjonu (Ksiega Psalméw), w: Piesni Izraela, opr. A. Strus,
J. Warzecha, J. Frankowski, Warszawa 1988, s. 45-50.

56 NPPS, n. 128-131, s. 210-214.

57 NPPS, n. 129-131, s. 211-213.
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(por. Ps 22,17-18; 69,5)%. Ten typ modlitwy jest pelen emocji i dramatyzmu,
znajdujacych swoje odbicie takze w wotaniu o pomoc. W opinii autorow doku-
mentu dotyczy to takze odniesien do wrogéw, ktorzy stanowia przyczyne bardzo
trudnej sytuacji zyciowej (Ps 3,8; 58,7). Radykalne, negatywne zyczenia kierowa-
ne wobec nich w formie modlitwy musza by¢ wotaniem pelnym boélu i emocji
i nalezy interpretowaé je w sposob metaforyczny>. Modlitwe o ostateczny kres
ludzi pelnych przemocy nalezy rozumie¢ jako wotanie o zupetne i nicodwotalne
unicestwienie zta. Zawarta w psalmach lamentacja interpretowana w sposob
metaforyczny moze by¢ zawsze aktualna i przyjmowac form¢ wotania nie tylko
jednostki, ale takze stac si¢ krzykiem megczennikoéw (Ap 6,10) oraz innych ofiar
ludzkiej historii o ostateczne unicestwienie zta.

Druga wskazowka dotyczaca interpretacji modlitw ztorzeczacych zwiazana
jest z odpowiedzia na pytanie: o co tak naprawde modli si¢ psalmista®®? Zda-
niem Komisji cztowiek wierzacy jest swiadomy faktu, ze jedynie Bog moze
zaprowadzi¢ na ziemi sprawiedliwos¢. W Nowym Testamencie z faktem tym
wiaze si¢ powstrzymanie od zemsty osobistej (Rz 12,19; Hbr 10,30). W kon-
teks$cie Ksiggi Psalmow prosba o zniszczenie zta i pomoc ludziom pokornym
i wiernym Bogu wyraza si¢ jako prosba ,,0 objawienie si¢ Pana”®!' (Ps 35,27;
59,14; 109,27). Agresja wobec osoby modlacej si¢ jest forma ataku na samego
Boga (Ps 2,2; 83,3.13), zwiazana czgsto z pogarda wobec Niego (Ps 10,4.13;
42,4; 73,11). Prosba o uwolnienie od zta moze by¢ rozumiana jako forma
mediacji wobec ludzi ztych w celu ich nawrocenia (Ps 9,21; 83,18-19). Modli-
twa zlorzeczenia moze zatem wyrazac pragnienie ostatecznego zwycigstwa Boga
nad ztem.

Ostatnia wskazoéwka, na podstawie ktorej mozna podjac si¢ interpretacji
modlitwy zlorzeczacej, zwiazana jest z odpowiedzia na pytanie o tozsamo$¢ praw-
dziwych wrogdéw psalmisty®?. Metaforyczna interpretacja psalméw lamentacyj-
nych zawierajacych zlorzeczenie sprawia, ze mozna je ,,zaaplikowa¢ do réznorod-
nych okolicznoéci i podmiotow”®3. Komisja wskazuje, ze jest tu konieczna
profetyczna aktualizacja sytuacji osoby, ktéra modli si¢ psalmem oraz wtasciwe
rozpoznanie zagrazajacego jej przeciwnika (por. Dz 4,23-30). W $wietle Nowego
Testamentu przeciwnikiem tym jest Szatan i zwiazane z nim sity duchowe

58 Zob. J. Lach, Ksiega Psalméw. Wstep — przeklad z oryginalu — komentarz — ekskursy, Pismo
S'wigte Starego Testamentu, t. 7, cz. 2, Poznan 1990, s. 319-323.

3 NPPS, n. 129, s. 212.

60 NPPS, n. 130, s. 212-213.

61 NPPS, n. 130, s. 213. Temat nieprzyjaciot przekracza zakres tresci psalmow ztorzeczacych.
Do ich grona naleza m.in. zli ludzie jako jednostki lub zbiorowosci, oskarzyciele psalmistow, Scigajacy
niewinnego do miejsc azylu, wykorzystujacy instytucje itd., zob. J. Lach, Ksiega Psalmow, s. 606—617.

62 NPPS, n. 131, s. 213.

63 Ibidem.
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(Mt 10,28)%*. Samo okreslenie ,,szatan” nie pojawia sie wprost w dokumencie
PKB, stosuje si¢ jednak okreslenia biblijne, ktore w sposob jasny wskazuja na
niego, np. takie jak: ,lew ryczacy” (Ps 22,14; 1 P 5,8) czy ,,legion” (Mk 5,9). Jest
oczywiste, ze odczytane w tym konteks$cie psalmy ztorzeczace w sposob meta-
foryczny odnosza si¢ do duchowej walki z Szatanem. W opinii autorow dokumen-
tu przyjmuja one forme swoistego egzorcyzmu®. Sa twarde i wskazuja na ab-
solutng wrogo$¢ migdzy Bogiem i Jego wyznawcami oraz ztem (Jk 4,4).

Podsumowanie

Podjety przez PKB problem interpretacji przemocy w Biblii zostat $cisle
powiazany z jej Bozym natchnieniem. Komisja wyraznie odrzucita tatwe rozwia-
zania pastoralne wyrazajace si¢ w eliminacji tzw. trudnych tekstow z uzywanych
w liturgii lekcjonarzy i pomocy duszpasterskich®. Nie zgadza si¢ takze z lekce-
wazeniem tych tekstow w przepowiadaniu i celowym ich pomijaniu jako przesta-
rzatych i nic niewnoszacych do procesu formacji chrzescijanskiej. Argument, do
ktorego odwoluje si¢ Komisja jest jeden: cale Pismo $wigte jest natchnione
i godne szacunku. Problem nie tkwi wigc w tekscie biblijnym, ktory jest niekiedy
rzeczywiscie drazliwy, kontrowersyjny lub wrecz zdaje si¢ pozostawaé w catko-
witej sprzecznos$ci z zasadami wiary chrzescijanskiej. Dotyczy on raczej sposo-
bow wyjasniania trudnych tekstow biblijnych. Autorzy dokumentu Natchnienie
i prawda Pisma swietego nie pretenduja do podania jednoznacznych rozwiazan
probleméw zwiazanych z interpretacja biblijnych tekstow o przemocy®’. Méwia
raczej o wskazoéwkach hermeneutycznych, o wiasciwych kierunkach interpretacji
i koniecznos$ci uwzglednienia ztozonego tta kulturowego 1 historycznego podejmo-
wanych tresci. Omowiono trzy grupy zagadnien. Pierwsza grupe stanowia kwe-
stie: radykalizmu prawa starozytnego Izraela, okrucienstwa stosowanych kar
i zwiazanych z nimi watpliwosci co do spdjnosci obrazu Boga w tekstach staro-
testamentowych. Druga grupa zagadnien koncentruje si¢ wokot interpretacji tzw.
prawa klatwy. Omawia si¢ tu rézne aspekty zwiazane z tematem eksterminacji
pogan, jako wypelieniem woli Boga. Trzecia grupa zagadnien zwiazanych
z przemoca w Biblii wiaze si¢ z interpretacja modlitw ztorzeczacych. Sa to przede

64 A. Strus, Spiewajcie nam piesni Syjonu, s. 50 wskazuje na wszystko, co zagraza czlowiekowi
Bozemu (ludzie, grzech, pozadliwosci, moce ciemnosci).

65 p. Towarek, Egzorcyzm. Historia, liturgia, teologia, Olsztyn 2008, s. 26 méwi o formutach
egzorcyzméw ukrytych w Ps 58,7-10. Laczy je takze z piesniami przeciwko dziataniom demondéw
zawartymi w Ps 3 1 91.

66 NPPS, n. 149, s. 236.

67 Dokument zamyka zachgta do podjecia dalszego dialogu z innymi badaczami Pisma $wietego.
Droga ku prawdzie wymaga pokory oraz stuchania Ducha Swictego, NPPS, n. 150, s. 237.
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wszystkim psalmy lamentacyjne, w ktorych raza stowa skierowane do Boga
w formie prosby o zemstg lub nieszczescie dla wroga. Komisja wskazuje na
konieczno$¢ metaforycznego odczytania tych tekstow ze szczegdlnym odniesie-
niem do duchowego wymiaru walki ze ztem. Mocne stowa wobec metaforycznie
przedstawianego przeciwnika przyjmuja brzmienie egzorcyzmu wobec gtownego
przeciwnika Boga i chrzescijanina — Szatana.

W interpretacji trudnych tekstow biblijnych na temat przemocy nalezy pamig-
ta¢ takze o nickompletnym charakterze moralnym tekstow i zasadzie stopniowego
rozwoju objawienia. Swoj szczyt osiaga ono w osobie Jezusa Chrystusa. Jego
przepowiadanie rzuca petne $wiatto na teksty starotestamentowe, uwidaczniajac
w nich takze tresci wazne, ale niedoskonale z perspektywy chrzescijanskie;j.
Dokument Natchnienie i prawda Pisma swietego moze by¢ takze waznym
zroédlem pomocy we whasciwym ukierunkowaniu interpretacji tekstow biblijnych
stosowanych w szeroko rozumianej dyskusji teologicznej zarbwno w wymiarze
naukowym, jak i duszpasterskim. Nalezy wyrazi¢ nadziejg, Ze inicjatywy zmierza-
jace do ciaglego odkrywania bogactwa stowa Bozego we wspdlnocie Kosciota
przyniosa korzysci duszpasterskie. Podobnie, jak wartosciowy dokument PKB,
ktory jest poktosiem XII Zwyczajnego Zgromadzenia Synodu Biskupow oraz
glosem uczonych odpowiadajacych Kosciotowi wedtug sugestii i wskazowek
papieza Benedyka XVI.

Violence in the Bible according to the interpretation
of the Pontifical Biblical Commission in the document
“Inspiration and Truth of Scripture”

Summary. The article is entitled Violence in the Bible in the interpretation of the Pontifical Biblical
Commission in the document “Inspiration and Truth of Scripture”. The biblical texts speak of legal
violence, the law of herem, and imprecatory psalms from a Christian perspective are very difficult
to interpret. The Pontifical Biblical Commission indicates the hermeneutical principles necessary
for their proper understanding. The article discusses the nature and importance of the Commis-
sion’s guidelines in the context of a theological discussion. Its scheme is as follows. The first point
is the general characteristic of the document “Inspiration and Truth of Scripture” on the background
of the earlier official statements of the Church. Special attention is paid to the Post-Synodal
Exhortation of Benedict XVI, Verbum Domini (2010). The next point includes examples of
interpretations of selected biblical texts. In the interpretation of biblical texts associated with legal
violence the complementary nature of Law is shown. It also points out problems in the interpre-
tation of the law “herem”. The ferocity of “herem” seems to be in contrast with the biblical image
of God. Prayers for violence contained in some psalms (imprecatory psalms) cast a shadow on
theological beauty of the psalter. To properly interpret these texts attention should be paid to:
the situation of a person suffering; the true intentions of the psalmist, and who are his enemies.
In the interpretation of the Christian, enemies can refer to negatives spiritual realities. The
Pontifical Biblical Commission is opposed to the practice of removing difficult biblical texts from
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the Lectionary and omitting them in homily. The Commission encourages the patient interpretation
of difficult texts of the Bible because they are also the inspired word of God.

Key words: Pontifical Biblical Commission, inspiration and truth, violence in the Bible, biblical
hermeneutic, imprecatory psalms.

Gewalt in der Bibel nach der Interpretation
der Pipstlichen Bibelkommission im Dokument
»Inspiration und Wahrheit der Heiligen Schrift”

Zusammenfassung. Besonders schwierig zu interpretieren sind jene biblischen Texte, die von
brutalen Gesetzen und von Herem erzéhlen sowie die Fluchpsalmen. Die Papstliche Bibelkommis-
sion versucht, die wichtigsten hermeneutischen Prinzipien aufzuzeigen, um biblische Texte, die von
Gewalt sprechen, besser zu verstehen. Im Artikel wird iiber die Bedeutung der empfohlenen
Hermeneutik diskutiert. Im ersten Punkt wird die Charakteristik des genannten Dokuments auf dem
Hintergrund der fritheren offiziellen Aussagen der Kirche présentiert. Von besonderer Bedeutung
ist das post-synodale Rundschreiben von Benedikt XVI. ,,Verbum Domini“ (2010). Im zweiten
Punkt werden die ausgewihlten biblischen Texte besprochen. In der Diskussion iiber die Gewalt
im alttestamentlichen Gesetz wird auf die Komplementaritdt und die Rechte der Gemeinschaft
verwiesen. Die Texte iiber herem schockieren die heutigen Leser am meisten. Sie miissen aber im
eigenen originellen theologischen Kontext gesehen werden. Ahnlich ist es mit den Fluchpsalmen.
Man sollte hier drei Faktoren im Blick nehmen: das Leiden der Person, die wahre Intention des
Psalmisten und die Frage, wer eigentlich der Feind ist. Schon seit der Antike ist in der christlichen
Interpretation der Feind metaphorisch und geistlich als der Bose gemeint. Die Bibelkomission warnt
auch vor der Praktik, die unbequemen Bibeltexte in der Liturgie zu meiden. Die ganze heilige Schrift
ist als inspiriert zu erachten, auch ihre schwierigen Texte.

Schliisselworte: Pépstliche Bibelkommission, Inspiration und Wahrheit, Gewalt in der Bibel,
biblische Hermeneutik.
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Streszczenie. W artykule podjgto kwestie definiowania pojgcia agresji i przemocy. Autor przy-
tacza rozne sposoby rozumienia tych zjawisk oraz przyktadowe formuty definicyjne. Owe
zjawiska analizowane sa w sposob interdyscyplinarny, w pespektywach: psychologicznej, socjo-
logicznej, pedagogicznej, biologiczno-fizjologicznej, prawnej, kryminologicznej, komunikacyjno-
-kulturowej, teologiczno-biblijnej, semantyczno-pragmatycznej, historyczno-politologicznej,
etyczno-moralnej i filozoficzno-ideologicznej. Nie wyklucza si¢ jednak mozliwos$ci badania feno-
menu agresji i przemocy takze w innych ujgciach. Cato$¢ ma charakter poszukiwan i proby
ukierunkowania mozliwosci myslenia o problemie agresji i przemocy w réznych jego wymiarach.

Stowa kluczowe: interdyscyplinarno$¢ nauki, definiowanie pojeé, agresja, przemoc.

Wstep

Rzeczywistos¢, w ktorej zyje osoba ludzka jest naznaczona wieloma nega-
tywnymi zjawiskami. Do tych zjawisk nalezy zaliczy¢ agresjg i przemoc.

W niniejszym artykule zostang poruszone niektore warianty definiowania
fenomenow agresji 1 przemocy. Obydwa zjawiska, jako skomplikowany problem
badawczy, sktaniaja do tego, aby mowi¢ o nich wieloaspektowo oraz w odniesieniu
do kilku perspektyw: psychologicznej, socjologicznej, pedagogicznej, biologiczno-
fizjologicznej, prawnej, kryminologicznej, teologiczno-biblijnej, komunikacyjno-
-kulturowej, etyczno-moralnej, historyczno-politologicznej, semantyczno-pragma-
tycznej, a takze filozoficzno-ideologicznej. Proponowany schemat jest raczej
umowny i nieco teoretyczny; zapewne mozna by jeszcze znalez¢ inne punkty
widzenia pojecia agresji i przemocy. W artykule odniesiemy sig tylko do najczest-
szych 1 najpopularniejszych kierunkow myslenia w ramach danej perspektywy,
jednak w sposob ogoélny. Stad zawarte w tekscie przypisy, odsytajace do konkret-
nych tekstow, stanowia zrodto 1 klucz do zrozumienia omawianych aspektow.

Adres/Address/Anschrift: Jerzy Kotkowski, Wydziat Teologiczny, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu, e-mail: jurekot@onet.eu
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1. Problem definiowania agresji i przemocy

Trudno poda¢ jedna, wyczerpujaca definicje agresji i przemocy. W ciagu
dziesigcioleci byto przeciez wiele prob zdefiniowania tych zjawisk. Cz¢$¢ z nich
funkcjonuje w literaturze do dnia dzisiejszego, ale byty rowniez takie, ktore nigdy
nie zyskaty powszechnej aprobaty naukowcow. Rozny los tych precyzacji wynikat
czesto z faktu uwiktania danej definicji w zalezno$ci metodologiczne, a czasem
1 ideowe, nauki, ktéra ja zbudowata. Uciazliwo$¢ w podaniu komplementarne;j
definicji wynika rowniez z faktu, ze niekiedy termin ,,agresja” oraz ,,przemoc”
stosowane sa zamiennie lub nawet ze soba utozsamiane. Prowadzi to do tego, ze
powstale definicje sa albo zbyt szerokie, albo zbyt waskie, aby na ich podstawie
precyzyjnie okresli¢ wszystkie wazkie elementy dla ztozonosci danego zjawiska.
Jakim$ kompromisem jest wystgpujace w niektorych publikacjach wyrazenie
»agresywno-przemocowe”, traktujace agresj¢ i przemoc w sposob taczny, bez
specjalnych pojeciowych rozréznien.

W przypadku agresji wymieni¢ mozna dwa znaczenia tego stowa. Pierwsze,
odnosi si¢ do kwestii prawnej; do sytuacji uzycia sity zbrojnej przez dane panstwo
przeciwko innemu panstwu. Drugie, odwotuje si¢ do psychologicznego znaczenia
tego pojecia w trzech jego wymiarach. W tym ujeciu agresja to ,,[1.] wrogie,
zwykle gwattowne dziatanie fizyczne Iub stowne; [2.] jedno z nastgpstw frustracji
(agresja emocjonalna) lub wyuczone zachowanie si¢ stuzace uzyskaniu okreslo-
nych korzysci (agresja instrumentalna); [3.] niekiedy utrwalona cecha osobowo-
$ci wyrazajaca sie agresywnymi postawami”!. Inne zrodlo podaje, ze ,,agresja”
jest to ,,zbrojna napa$¢ jednego panstwa na drugie™”.

Przywotajmy w tym miejscu takze podstawowe warianty rozumienia przemo-
cy w wersji stownikowo-encyklopedycznej. Mozna bowiem odnalez¢ przynaj-
mniej cztery propozycje rozumienia stowa ,,przemoc”: 1) jako sily fizycznej prze-
wyzszajacej czyjas sile, 2) jako bezprawnie narzuconej komu$ wiladzy czy
panowania, 3) jako czynu bezprawnie dokonanego z uzyciem sity, 4) jako niemal
wyrazenia synonimicznego ze stowem gwatt, zarowno w sensie seksualnym, jak
i poza ta sfera®. W podstawowej typologii sposobow rozumienia przemocy wy-
roznia si¢ szczegoOlnie przemoc w znaczeniu waskim, szerokim oraz legalnym.
Z takiej klasyfikacji wynika ujmowanie przemocy w kategoriach przede wszyst-
kim strukturalnych oraz interpersonalnych®.

Istnieje jeszcze wyrazenie znaczeniowo bardzo blisko spokrewnione z poje-
ciem przemocy, mianowicie wyraz ,,przymus”. Wymienia si¢ przynamniej trzy
m, w: Mala encyklopedia PWN, red. R. Burek, Warszawa 2002, s. 11.

2 Agresja, w: Maly stownik jezyka polskiego, red. S. Skorupka, H. Auderska, Z. Lempicka,
Warszawa 1968, s. 4.

3 Przemoc, w: Maly stownik..., s. 651.
4 Por. B. Chyrowicz, Przemoc bez nienawisci?, ,Ethos” 2014, nr 2, s. 189n.
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znaczenia tego stowa. Pierwsze odnosi si¢ do kwestii uzycia srodkow prawnych
w celu zapewnienia przestrzegania przepisow prawa. Drugie odsyta do obrazu
wywierania presji lub nacisku na kogos. Trzecie wskazuje na dziatanie ogranicza-
jace funkcjonowanie wolnosci drugiego cztowieka’.

2. Rozne perspektywy patrzenia na zagadnienie agresji i przemocy

Nie ulega watpliwosci, ze ,,problematyka agresji jest szeroko podejmowana,
poza psychologia, przez socjologie, kryminologi¢, pedagogike resocjalizacyjna,
etyke, nauki prawnicze, politologie, a pewne analizy tego zjawiska znalez¢ takze
mozna w kontekécie rozwazan historycznych i w filozofii”®. To wyliczenie wska-
zuje na istnienie pewnej gradacji nauk, ktore zajmuja si¢ agresja i przemoca.

2.1. Perspektywa psychologiczna

To bardzo powszechna perspektywa ujmujaca problem agresji oraz przemocy
jako jej formy. A. Fraczek uwaza, ze ,,psychologiczna perspektywa ujmowania
agresji koncentruje si¢ na poszukiwaniu odpowiedzi na pytania o to, poprzez jakie
procesy, czynnosci i wlasnosci ludzi wyraza sig ich agresja, jakie procesy i struk-
tury intrapsychiczne leza u podtoza podejmowania przez ludzi czynnoSci agresyw-
nych i jak rozwijaja si¢ te mechanizmy, wreszcie jakie czynniki sytuacyjne, takze
zwiazane z funkcjonowaniem grup spotecznych, oraz spoteczno-kulturowe wspot-
determinuja formowanie si¢ sktonnosci do agresji i jej eskalacj¢ w relacjach
miedzyludzkich™”’.

Agresja, stanowiac obszar badawczy szczego6lnie psychologii spotecznej, uj-
mowana jest przez nia, jako ,,kazda forma zachowania, ktorej celem jest wyrza-
dzenie szkody lub spowodowanie obrazen innej zywej istocie, motywowanej do
unikniecia takiego potraktowania™s.

Z kolei przemoc jest — jak zauwaza Barbara Krahé — podtypem agresji
obejmujacym skrajne formy agresji fizycznej. Z jednej strony przemoc to ,,silne

oddziatywanie na osobe lub wlasno$¢ w celu zniszczenia, ukarania lub kontroli™®,

5 Przymus w: Maly stownik..., s. 670.

6 A. Fraczek, Czynnosci agresywne jako przedmiot studiow eksperymentalnej psychologii spo-
tecznej, w: Studia nad psychologicznymi mechanizmami czynnosci agresywnych, red. A. Fraczek,
Wroctaw—Warszawa—Krakow—Gdansk 1979, s. 11.

7 Idem, Agresja interpersonalna: opis i analiza z perspektywy psychologii spolecznej, w: Czlowiek
i agresja. Glosy o nienawisci i przemocy. Ujecie interdyscyplinarne, red. L. Jurasz-Dudzik, Warszawa
2002, s. 45.

8 B. Krahé, Agresja, tham. J. Suchecki, Gdansk 2006, s. 17.

9 Ibidem, s. 19.
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z drugiej natomiast to ,,szkodliwe fizyczne napasci, ktore nie sa w zaden sposob
spolecznie uprawnione™!0.

Psychologia, ze wzgledu na motywacje dziatania, wyrdznia agresje wroga,
instrumentalna oraz obronna!!'. Wyodrebniono w tej dziedzinie przemoc osobista
i strukturalng oraz niefizyczna, rozgrywajaca si¢ na plaszczyznie intelektualnej
1 wirtualne;j.

Temat teorii agresji pojawit si¢ juz w psychologii behawiorystycznej Freuda,
syntetyzujacej elementy instynktywizmu i enwiromentalizmu w wadliwej koncep-
cji libido. Z kolei psychoanaliza humanistyczna Fromma wskazywata na r6znorod-
nos$¢ psychologicznych motywow stojacych za agresywnymi zachowaniami, pod-
kres$lajac, ze wyjatkiem jest agresja obronna, ktérej podtoze ma charakter
biologiczny, w przeciwienstwie do pozostatych, bedacych spotecznego pochodze-
nia'2. Fromm moéwit o agresji niezto§liwej w znaczeniu agresji defensywnej
i reaktywnej, ale réwniez o destrukcyjno$ci w rozumieniu agresji zto$liwe;j'3.

Obecnie zagadnienie agresji i przemocy podejmuje zwtaszcza psychologia
spoteczna, kulturowa czy osobowosci.

2.2. Perspektywa socjologiczna

W tym ujgciu bedzie chodzito o badanie spolecznych powiazan oraz konse-
kwencji stosowania agresji czy przemocy, szczegdlnie w rodzinie. Socjologia bada
wszelkie podtoza warunkujace przemoc na forum spoteczenstwa, catych grup, ale
i rodziny w formie psychicznej, fizycznej, seksualnej, werbalnej, ekonomicznej
i wielu innych.

Kategoria przemocy obecna jest takze w socjologii wiedzy, gdzie chodzi
przede wszystkim o pokazanie historii ludzkiej wiedzy, z uwzglednieniem przyczyn
wiedzy upatrywanych w danym uktadzie spotecznym oraz wptywu wiedzy na
warunki spoteczne. Socjologia wiedzy stara si¢ wykaza¢ m.in. jaki wptyw wywie-
ra przemoc na ksztalt ludzkiej wiedzy. Mozna przyjmowac, ze ,,czynniki i uwa-
runkowania spoteczne wywieraja pewien wplyw na ksztatt i tempo rozwoju wie-
dzy [...]”'%, nie wptywaja jednak na samga nature czy istote wiedzy. Wedtug
innego ujecia ,,przemoc stanowi jeden z niezbgdnych fundamentéw spotecznego

10 Ibidem.

1 E. Staub, Podstawowe potrzeby ludzkie, altruizm i agresja, w: Dobro i zlo z perspektywy
psychologii spolecznej, red. A.G. Miller, thum. V. Reder, Krakéw 2008, s. 95.

12 M. Chatubinski, Stowo wstepne do wydania polskiego, w: E. Fromm, Anatomia ludzkiej
destrukcyjnosci, thum. J. Kartowski, wyd. 2, Poznan 2005, s. X.

13 E. Fromm, Anatomia ludzkiej destrukcyjnosci, thum. J. Kartowski, wyd. 2, Poznan 2005,
s. 6.

14 A, Zybertowicz, Przemoc jako kategoria dla socjologii wiedzy, w: Przemoc. W poszukiwaniu
interpretacji, red. W. Hanasz, G. Zalejko, Torun 1991, s. 34.
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$wiata, tj. ludzkiego $wiata. [...] Swiat bez przemocy bylby nie-ludzki”!s.

W badaniach wptywu przemocy na procesy socjalizacyjne cztowieka postulowa-
no w przesztosci koniecznos$¢ ustalenia jakiego$ progu minimum lub optimum
przemocy w zyciu spotecznym.

2.3. Perspektywa pedagogiczna

W pedagogice jako nauce skupiajacej si¢ na caloksztalcie dziatah majacych
na celu wychowanie i edukacje, pod pojeciem agresji mozna rozumie¢ takie
dziatanie, ktore jest rownoznaczne z niszczeniem. Stad uznaje si¢ ja za czynnik
blokujacy rozwdj norm i systemu aksjologicznego'®.

Pedagogika bada problem agresji i przemocy na gruncie szkolnym i rodzin-
nym. W przypadku badan prowadzonych nad zachowaniami agresywno-przemo-
cowymi w szkole, wymienia si¢ agresj¢ jawna, czyli fizyczna; werbalna Iub ekspre-
syjna; posrednia, zwykle stowna (np. pomdéwienia) oraz agresje bezposrednia!”.
W praktyce pedagogicznej spotka¢ mozna zachowania agresywne w ekstremalnej
postaci, okre$lane jako okruciefstwo!8. Zauwazalny jest takze problem istnienia
zjawiska autoagresji.

Do pedagogicznych watkow dotyczacych tematu przemocy i agresji zalicza
si¢ tez zagadnienia zwiazane z praktyka penitencjarng oraz pedagogika resocja-
lizacyjna, w ramach ktorej bada si¢ poziom agresji w ludzkich zachowaniach.
Dziedziny te okres$laja metody rewychowania osob, ktore nie zdotalty w swoim
zyciu wyksztatci¢ wlasciwych postaw radzenia sobie z problemami. Pedagogika
resocjalizacyjna proponuje r6zne formy zwalczania i profilaktyki agresywno-prze-
mocowej w postaci dziatan zespotowych, lektur socjoterapeutycznych czy metody
survivalu'®. Cenne wskazania dla procesu resocjalizacji ptyna takze z kognityw-

nej teorii osobowosciZ’.

IS Ibidem, s. 35.

16 Ch. Ertle, Agresja, w: Podstawowe pojecia pedagogiczne. Agresja — interdyscyplinarnosé,
red. D. Lenzen, thum. J.F. Materne, P.W. Materne, Berlin—Szczecin 2003, s. 21-22.

17 R. Zachara, Dzialania profilaktyczne pedagoga i zespolu nauczycielskiego — praktyka wycho-
wawcza, wW: Przemoc. Konteksty spoleczno-kulturowe, t. 2: Kulturowe i edukacyjne aspekty zjawiska,
red. W. Walc, Rzeszow 2007, s. 263.

18 1. Obuchowska, Agresja, w: Encyklopedia pedagogiczna, red. W. Pomykato, Warszawa 1993,
s. 7.

19°s. Kawula, Czas na naprawe ludzkiego $wiata?, w: Agresja i przemoc w $wietle nauk
przyrodniczych i humanistycznych, red. M. Machinek, Olsztyn 2002, s. 185n.

20 B. Urban, Wspélczesne teorie w naukach spolecznych wobec przestepczosci i resocjalizacyi,
w: Dzialalnos¢ profilaktyczna i resocjalizacyjna w Srodowisku otwartym, instytucjach wychowawczych,
poprawczych oraz karnych, red. T. Sottysiak, A. Lato$, Bydgoszcz 2010, s. 14n.
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2.4. Perspektywa biologiczno-fizjologiczna

Z punktu widzenia biologii agresja nie jest jednoznacznie negatywnym zacho-
waniem. M. Swiderska wskazuje, ze ,,w ujeciu biologicznym agresja to uwarun-
kowane genetycznie zachowanie, ktore zmierza do pokonania przeciwnika lub
zmusza go do ucieczki”?!, czyli moze przybieraé posta¢ samoobrony.

Wspotczesnie problem agresji bada si¢ w ramach neurobiologii, neurochemii
oraz neuropsychologii. Przeprowadzano nawet badania metodami stosowanymi
w biologii molekularnej, udowadniajac genetyczne uwarunkowania agresji (tzw.
genetyka agresji)>2. Wyniki tych badan sygnalizuja, ze funkcje agresogenna petnia
hormony, neuroprzekazniki oraz deficyty neuropsychologiczne. Nie ma natomiast
empirycznych dowodow na to, Ze agresja jest wynikiem dziatania tylko czynnikow
biologicznych. Tezie o istnieniu wrodzonego instynktu agresji przecza prace m.in.
Z.Y. Kuo, J.P. ScottaZ3.

W biologii mowi sie czasem tez o tzw. agresji patologicznej*. C. Zekanowski
w kontekscie nauk przyrodniczych stwierdza, ze nie istnieje ,,gen kryminalisty”
jakoby wplywajacy na zachowania patologiczne i przestgpcze w spotecznosci.
,,Geny sa tylko jednym z wielu elementéw tworzacych pole naszego wyboru”?>.

7 kolei w kontekscie fizjologii méwi sig¢ o pewnej mobilizacji sit witalnych
w cztowieku jako reakcji, np. na strach powodowany agresywnymi zachowania-
mi. Stad wyrdznia si¢ m.in. agresj¢ wewnatrzgatunkowa 1 mi¢dzygatunkowa,
obronna i ofensywna, emocjonalng i chtodna®.

Kwestia agresji badana jest takze interdyscyplinarnie w odniesieniu do spor-
tu, uwzgledniajac aspekt psychologiczny, socjologiczny, pedagogiczny, filozoficzny
i religijny. Obecnos¢ tematyki dotyczacej agresji w nauce o sporcie jest zrozumia-
fa i nieunikniona, bowiem podejmuje refleksj¢ nad zjawiskiem ekstremalnego
wysitku organizmu, ktory kierowany przez wole walki i zwycigstwa dazy do
osiagnigcia sportowego celu. W publikacjach wymienia si¢ pojecia, takie jak:
agresja zewngtrzna, agresja stadionowa, chuliganstwo, gladiatorstwo, agresja thi-
mu, tzw. ustawki, agresja konieczna (wykorzystujaca zatozenia regulaminu), agre-
sja emocjonalna (nastawiona na wyrzadzenie krzywdy rywalowi), agresja regu-

21 M. Swiderska, Czy agresja jest wrodzona?, w: Rézne spojrzenia na przemoc, red. R. Szcze-
panik, J. Wawrzyniak, £.6dz 2008, s. 197.

22 pp. Stepien, Genetyka agresji, w: Rozne spojrzenia na przemoc. Czlowiek i agresja. Glosy
o nienawisci i przemocy. Ujecie interdyscyplinarne, red. L. Jurasz-Dudzik, Warszawa 2002, s. 34-42.

23 M. Swiderska, Czy agresja jest wrodzona?, w: Rézne spojrzenia na przemoc, s. 198.

24 Tbidem, s. 199-203.

25 C. Zekanowski, Czy istnieje gen kryminalisty?, w: Agresja i przemoc w $wietle nauk huma-
nistycznych i przyrodniczych, red. M. Machinek, Olsztyn 2002, s. 26.

26 J. Vetulani, Neurobiologia agresji. Fenomen agresji w $wietle biochemii i fizjologii mézgu,
w: Agresja i przemoc w Swietle nauk humanistycznych i przyrodniczych, red. M. Machinek, Olsztyn
2002, s. 33.
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laminowa (np. konieczna, instrumentalna, zadaniowa, immanentna, koherentna)
oraz pozaregulaminowa?’. Mowi sie takze o rytualnym znaczeniu agresji w dzia-
faniach sportowych, czego przejawem byly zmagania sportowcéw w dawnych
epokach?8,

2.5. Perspektywa prawna

Problem wystepowania agresji i przemocy w zyciu wspolnoty ludzkiej pocia-
ga za soba okreslone konsekwencje prawne, widoczne zarowno w przepisach
prawa $§wieckiego, jak i koscielnego.

Najwigcej 1 najczgsciej mowi sig o przemocy w rodzinie. W Polsce gtowne
przepisy dotyczace ochrony dziecka i rodziny przed przemoca rodzinng zawarte
sa w Konstytucji, Kodeksie karnym, Kodeksie rodzinnym i opiekunczym, Kodek-
sie cywilnym, Kodeksie wykroczen, Ustawie o pomocy spotecznej, Ustawie
o wychowaniu w trzezwosci i przeciwdziataniu alkoholizmowi, Ustawie o Policji*’
oraz w Ustawie z 2005 r. o przeciwdziataniu przemocy w rodzinie*°.

W prawie koscielnym nie pojawia si¢ wprost pojgcie agresji czy przemocy.
Prawodawca uzywa natomiast kategorii ,,przymusu fizycznego”, gdy mowi np.
o przemocy fizycznej wobec biskupa rzymskiego, innych osob duchownych
i zakonnych, za ktore w zaleznosci od podmiotu czynnego i biernego czynu
przestgpczego prawo kanonicze przewiduje rozne kary, np. ekskomunike latae
sententiae, wydalenie ze stanu duchownego, interdykt lub suspense latae sen-
tentiae albo sprawiedliwa kara ferende sententiae (kan. 1370 Kodeksu Prawa
Kanonicznego z 1983 r.)3!. | ,Przymus fizyczny” utozsamiany jest przez komen-
tatoro6w prawnych z przemoca, ktora ujmuje si¢ jako umyslne ograniczenie czy-
ich§ swobod*?. Przemoc fizyczna moze bowiem przybiera¢ forme uwiezienia,
zestania, aresztu domowego, a takze terroryzmu®3. Stosowanie form przemocy
fizycznej uznawane jest przez ustawodawceg za przestepstwo. Agresja, podobnie
jak przemoc, moze by¢ utozsamiana z przymusem.

27 J. Kosiewicz, Rozwazania o agresji w sporcie, w: Sport a agresja, red. Z. Dziubinski, Warszawa
2007, s. 281-285.

28 E. Drewermann, Chrzescijanistwo i przemoc, ttam. T. Zatorski, Krakow 1996, s. 260-265.

29 W. Kotakowska, W kregu agresji, przemocy i brutalizacji zycia. Wybrane zagadnienia, wyd. 2,
Szczytno 2004, s. 7.

30 Zob. Ustawa z dnia 29 lipca 2005 1. o przeciwdzialaniu przemocy w rodzinie, w: Internetowy
system aktow prawnych [online], dostgp: 22.09.2014, <http://isap.sejm.gov.pl/DetailsServlet?id
=WDU20051801493>.

31 J. Arias, Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz. Edycja polska na podstawie wydania
hiszpanskiego, red. P. Majer, Krakow 2011, s. 1027-1028.

32 PM. Gajda, Sankcje karne w Kosciele w $wietle Kodeksu Prawa Kanonicznego Jana Pawla
1l oraz pozniejszych zmian i uzupetnien, Tarnow 2008, s. 126.

33 E. Sztafrowski, Podrecznik Prawa Kanonicznego, t. 4, Warszawa 1986, s. 352.
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Okreslenie ,,przymus” pojawia si¢ jeszcze w innych kanonach KPK, np. kan.
125;219; 643; 656, 4°; 748 § 2; 1026; 1036; 1103; 1200 § 2; 1538; 1620, 3° oraz
w kan. 1323, 3934,

2.6. Perspektywa kryminologiczna

Kryminologia zajmuje si¢ przypadkami przestepstw jako zjawisk wybitnie
spotecznych, stad przedmiotem jej analiz sa konkretne akty agresji i przemocy
(np. atak fizyczny na zdrowie lub zycie cztowieka, morderstwo) czy formy prze-
mocy (np. przemoc emocjonalna, ekonomiczna, mobbing, cyberbullying itd.).

W aspekcie kryminologicznym przemoc to ,,rzeczywiste uzycie sily fizycznej
wobec cztowieka lub grozba jej uzycia, jesli zamiar sprawcy obejmuje spowodo-
wanie szkod fizycznych w postaci $mierci lub uszkodzenie ciata, bez wzgledu na
to, czy dziatanie sprawcy stanowilo cel sam w sobie, czy tez miato charakter
instrumentalny33. Z kolei pojecie agresji, zaproponowane przez E.R. Hilgarda,
jawi si¢ jako ,,czynno$¢ podjeta w celu wyrzadzenia krzywdy innej osobie, czy to
w formie rzeczywistego uszkodzenia ciata, czy tez w postaci obelg lub ztos§liwego
wy$miewania si¢”3%.

Kryminologia mowi rowniez o przemocy rodzinnej, dzielac ja na przemoc fizycz-
na, ktéra przybiera¢ moze posta¢ popychania, klapséw, uderzania pigscia, zamykania,
glodzenia, nieudzielenia pomocy itd., a takze przemoc seksualng obejmujaca np.
gwalt, tzw. inne czynnosci seksualne, zmuszenie do prostytucji oraz ogladania por-
nografii, kazirodztwo itd. Do form przemocy rodzinnej nalezy takze przemoc psy-
chiczna, czyli ignorowanie uczuc, grozenie, wyszydzanie, szantaz, izolowanie, zmu-
szanie do pracy, niszczenie wlasno$ci osobistej, wykorzystywanie materialne®’.

2.7. Perspektywa biblijna

W Biblii znajdujemy wiele opisow, ktdre naznaczone sa agresja i przemoca,
Egzegeza wiele miejsca poswigca takze analizie Psalmow, zwlaszcza tzw. psal-
mow ztorzeczacych. Nauki biblijne staraja si¢ wykazaé, jak prawidtowo nalezy
rozumie¢ obraz Boga stosujacego przemoc czy narodu, ktory w Jego imi¢ doko-
nuje dzialan agresywnych wobec innych nacji, biorac pod uwage m.in. kontekst
powstawania danej ksiegi, jej gatunek, motywy redaktora, cel powstania danego

34 Kodeks Prawa Kanonicznego. Przeklad polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu,
Poznan 1984, s. 77, 111, 285, 291, 327, 419, 421 i 423, 445, 519, 597, 623.

35 J. Blachut, A. Gaberle, K. Krajewski, Kryminologia, Gdansk 2006, s. 262.

36 Cyt. za: S. Sosnowski, Zachowania agresywne a bezpieczeristwo osobiste funkcjonariuszy
policji, w: Rozne spojrzenia na przemoc, red. R. Szczepanik, J. Wawrzyniak, £.6dz 2008, s. 273.

37 P. Bucon, Przemoc w rodzinie w ujeciu prawnokarnym, w: Zjawisko przemocy we wspélcze-
snym swiecie. Wybrane aspekty, red. J. Maciaszek, Stalowa Wola 2010, s. 10-11.
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fragmentu biblijnego, kontekst zycia bohaterow itd. Zwraca sig takze uwage na
zwiazek stowa ,,przemoc” z wyrazeniem oznaczajacym site, potege, gorliwose,
zapalczywo$¢*8. Ostatecznie biblijne opisy wojen czy potyczek odsytaja do gleb-
szego przestania teologicznego.

J. Niewiadomski stosuje okreslenie ,teologii dramatycznej” na wskazanie
obszaru badawczego, ktory koncentruje si¢ na wykazaniu, ze ,,wypowiedzi
i obrazy mowiace o religijnie umotywowanym upojeniu przemoca nie sg przed-
stawieniem korzeni zta, lecz tylko juz jego wieloznacznego i wymagajacego inter-
pretacji objawu™3? . W tym obszarze zawieraja si¢ rowniez refleksje rozpatrujace
obecnosci agresji i przemocy w ogoéle na gruncie religii. W literaturze nierzadko
pojawia si¢ temat wojen wzniecanych na tle roznic religijnych i nieakceptowania
prawa do wyznawania okreslonej religii. Wspotczes$nie obserwuje si¢ rodzaj agre-
sji religijnej, ktora przejawia si¢ w skrajnych formach fundamentalizmu religijne-
g0. Znana jest idea tzw. swigtej wojny prowadzonej przez skrajnie fundamenta-
listyczne ugrupowania islamskie.

2.8. Perspektywa komunikacyjno-kulturowa

Mowiac o aspekcie komunikacyjnym mamy na mysli przede wszystkim
zwiazek mediow tradycyjnych, elektronicznych i innych z postawami agresji
i przemocy. Specjali$ci badaja negatywny wplyw epatowania agresja i przemoca
odbiorcéw przekazu medialnego. Stosownym analizom poddawane sa rowniez
formy agresji stownej, szczeg6lnie obecne na famach gazet, w telewizji czy In-
ternecie, na portalach spoteczno$ciowych, gdzie niszczy si¢ dobre imi¢ innych
0sOb. Zwraca si¢ tez uwage na liczne programy reality-show oraz filmy, ktore
prezentuja czgsto spotecznie i etycznie nieakceptowane postawy, wpltywajace na
rzeczywiste ludzkie zachowania przy jednoczesnym rozmywaniu systemu warto-
Sci 1 obyczajow. Nierzadko podkresla si¢, ze najgrozniejsze zrodlo rodzace agresje
i przemoc bije w Internecie. W tym kontekscie pojawia si¢ pojgcie przemocy
wirtualnej, czyli zjawiska cyberbullyingu (ang. electronic bullying)*, ale tez
nowe okreslenia np. cyberagresor. Badania przestrzeni wirtualnej pokazuja, ze
cztowiek czesto poddawany jest manipulacji, ktora zaciera granice migdzy $wia-
tem wirtualnym a §wiatem realnym. Ludzka osobowos¢ oraz system moralny
wystawione sa na niekorzystne oddzialywania brutalnych gier komputerowych®!
oraz tresci podzegajacych do zachowan agresywnych.

38 K.S. Krieger, Przemoc w Biblii, thum. A. Watgcki, Krakow 2004, s. 11, 18-23, 39.

39 J. Niewiadomski, Dramat przemocy. Perspektywa religioznawcza i teologiczna, w: Dramat
przemocy w historycznej perspektywie, red. H. Baszak-Jaron, Krakow 2004, s. 103.

40 Hazard i uzaleznienia wirtualne, red. J. Jeczen, K. Komsta, J. Sak, Sandomierz 2012, s. 126.

41 Agresja wirtualna vs realna: poglady i badania, red. Z. Majchrzyk, I.F. Terelak, Biatystok 2011,
s. 32.
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Przemoc 1 agresja obecne sa réwniez w kulturze, ktdra rozumiemy jako
konkretne wzorce estetyczne, tresci i przestania. W przestrzeni kultury lokuja si¢
dziedziny artystyczne — architektura, rzezba, malarstwo, rysunek i nowe formy
wyrazu, tj. happening, performance. Wymienic trzeba tez sztuki wizualne i audio-
wizualne, takie jak teatr, balet, film, teatr telewizji. W ramach poje¢cia kultury
miesci si¢ takze literatura pickna. Problem obecnosci przemocy w okreslonej kul-
turze podjal m.in. W. Sofsky, stwierdzajac, Ze ,,przemoc przybiera najrozniejsze
formy. Habitus przemocy jest jednak zawsze kreowany przez kulturg. To nie
natura, lecz kultura czyni cztowieka tym, czym byl i jaki pozostal**2. Przemoc trwa
w kulturze nie dzigki instynktom, ale zdolnosciom cztowieka, ktéry zyjac w kul-
turze tworzy i rozwija coraz nowsze formy przemocy az do totalnej destrukcji®>.

2.9. Perspektywa etyczno-moralna

Chcac oceni¢ ludzkie dziatania pod katem agresji i przemocy, nalezy odwotac
si¢ do kategorii etycznych, zwlaszcza o nachyleniu chrzescijansko-personalistycz-
nym, ktore akcentuja godno$¢ ludzkiej osoby. Etyka rozpatruje akty agresji
1 przemocy z uzyciem aparatu badawczego wtasciwego filozofii. Jednak problem
moralnej oceny wymienionych dziatan jest polem badawczym rowniez teologii
moralnej, ktdra czerpiac z filozofii, odwotuje si¢ w pierwszej kolejnosci do norm
prawa Bozego. Moralno$¢ chrzescijanska oparta o etos biblijny oraz wypowiedzi
Magisterium uwzglednia prawo naturalne, podkresla personalistyczna koncepcje
cztowieka, ktory ma warto$¢ jako jednostka oraz dazy do utworzenia wspoélnoty.
Pytajac o mozliwo$¢ uzycia przemocy nalezy podkresli¢ znaczenie mitosci jako
naczelnej idei etosu chrzescijanskiego. Mozliwo$¢ uzycia przemocy dopuszczona
jest w granicach, kiedy brak uzycia tej sity stanowitby powazne zagrozenie dla
zycia i zdrowia zaatakowanego**. Teologia moralna i etyka badaja przebieg
moralnych granic dopuszczajacych stosowanie agresji. Akty agres;ji i przemocy to
powazne naruszenie norm moralnych, jednak mozliwe jest takze poszukiwanie
okolicznosci zmniejszajacych moralng za nie odpowiedzialnosc.

2.10. Perspektywa historyczno-politologiczna

Dramat agresji i przemocy, ktory dzieje si¢ w konkretnej jednostce czasu,
odciska swoje pigtno na historii. Historyczny aspekt agresji i przemocy wskazuje
na dziatania militarne, polityczne, akty agresji spotecznej, przemoc na plaszczyznie

42w, Sofsky, Traktat o przemocy, tham. M. Adamski, Wroctaw 1993, s. 223.

43 Tbidem, s. 225.

44 J. Nagomy, Oko za oko? Etyczne aspekty dopuszczalnosci uzycia sily, w: Agresja i przemoc
w Swietle nauk przyrodniczych i humanistycznych, red. M. Machinek, Olsztyn 2002, s. 234n.
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religijnej, zamachy stanu itp. J. Chrobaczynski pisze, ze przemoc w ujeciu histo-
rycznym to ,,[...] nie jaki§ tam fragment czasu/procesu historycznego, cezura
od—do to raczej pewnego rodzaju stalo$¢ i niezmiennos¢, niemal wieczno$¢ poste-
powania, dziatania, myslenia, w konsekwencji wojowania, zabijania, zbiorowego
mordu, niszczenia, ale tez zta, nienawisci, agresji psychicznej, strachu i bojazni™*.
Akty agresji sa obecne takze w polityce. Bada sig je czgsto w ujeciu histo-
rycznym oraz politologicznym. Wspodtczesnie jaskrawymi przykladami takiej agre-
sji byly dziatania wtadz PRL-u, totalitaryzmow Hitlera i Stalina, a wczes$niej
rewolucji francuskiej czy cesarzy okresu Imperium Rzymskiego. Politologia
wspomina zwlaszcza o agresji werbalnej w polityce, takze polskiej*®. W ramach
tej dziedziny mozliwe jest podejmowanie refleksji nad ocena metody walki politycz-
nej i terroryzmu zaliczanego do form przemocy politycznej*’. Ostatecznie procesy
polityczne bardzo czgsto stoja u poczatku agresji jakiego$ panstwa na inne.

2.11. Perspektywa semantyczno-pragmatyczna

Ujmowanie agresji i przemocy w pespektywie semantyczno-pragmatycznej,
zaproponowane przez B. Taras jest z pewnoscia zabiegiem dos$¢ nietypowym.
W tej perspektywie pojecia agresji i przemocy sa traktowane zamiennie, na
zasadzie stow synonimicznych. Taras ogniskuje swoje rozwazania na niuansach
zwigzanych gldwnie ze stowem ,,agresja”. Badaczka postrzega agresj¢ jako dzia-
fanie, czyli konkretny akt komunikacji, niosacy negatywne emocje. Zjawisko
agresji opisywane jest z jednej strony w ujeciu semantycznym, z drugiej zas,
W ujeciu pragmalingwistycznym, co pozwala spojrze¢ na ten fenomen w katego-
riach formalnych, poznawczych, komunikacyjnych oraz funkcjonalnych. Préba
ujecia agresji metoda taczona — semantyczno-pragmatyczna — zmierza ku odkry-
ciu mechanizmow agresji podmiotowe;j. Zaktada sig, ze agresja zarowno instytu-
cjonalna, jak i instrumentalna ma swoj podmiot sprawczy w cztowieku, a nie
w czynnikach zewngtrznych, np. panstwie czy mediach. Cztowiek zawsze pozosta-
je podmiotem biernym lub czynnym dziatan agresywnych. W badaniach B. Taras
wida¢ szczegolne skupienie si¢ na formach i aspektach zwiazanych z agresja
werbalna. Autorce chodzi o zbudowanie podwalin pod cato$ciowy i systematycz-
ny wyklad ,,jezyka agresji™*®.

45 J. Chrobaczynski, Czy przemoc jest ,,motorem” historii?, w: Dramat przemocy w historycznej
perspektywie, red. J. Chrobaczynski, W. Wrzesinski, Krakow 2004, s. 12.

46 E. Wnuk-Lipinski, Agresja w polityce, w: Czlowiek i agresja. Glosy o nienawisci i przemocy.
Ujecie interdyscyplinarne, red. L. Jurasz-Dudzik, Warszawa 2002, s. 251n.

47 W. Modzelewski, Walka bez uzycia przemocy. Metody i idee, Warszawa 1983, s. 7-26, mps.

48 B. Taras, Agresja. Studium semantyczno-pragmatyczne, Rzeszoéw 2013, s. 19-24.
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2.12. Perspektywa filozoficzno-ideologiczna

Rzeczywistos¢ zachowan agresywno-przemocowych sigga pytan ontologicz-
nych i zyciowych, szczegdlnie dotykajacych problemu istnienia zta w $wiecie,
rozgrywajacego si¢ na linii zla naturalnego, ktére jest niezalezne od cztowieka
oraz zta moralnego, wymagajacego aktywnosci czynnika wolicjonalnego. Zagad-
nienie agresji i przemocy stanowi zatem zakres zainteresowania filozofii*’,
aw tym filozofii zta, filozofii bytu, filozofii moralnosci, etyki, filozofii politycznej
oraz filozofii spotecznej. Faktem jest, ze owe dyscypliny filozoficzne nie sa zgod-
ne, co do zrodel agresji. Oprocz tego wazne sa takze kwestie antropologiczne,
ktore skupiaja si¢ na podkreslaniu godnosci zaatakowanego cztowieka oraz wska-
zaniu na proces dehumanizacji agresora. Etyka zwraca uwage na wykazanie
moralnej odpowiedzialnosci takze tych, ktorzy dopuszczaja si¢ czyndw agresyw-
nych, np. u zohierzy. O agresji mowi si¢ tez w kontekscie filozofii zamachu
stanu>.

Spotyka si¢ rowniez proby opisu fenomenologicznego agresji i przemocy.
J.P. Reemtsma, stosujac taka optyke, przemoc fizyczng nazywa przemoca ciele-
sna, czyli atakiem ,,na ciato drugiej osoby bez jej zgody’!. Proponuje takze
fenomenologiczny podzial przemocy fizycznej ze wzgledu na jej stosunek do ciata
ludzkiego. Wymienia trzy typy przemocy: lokujaca, raptowna oraz autoteliczna.
Przemoc lokujaca dotyczy ataku na ciato jako mase, ktorej potozenie mozna
zmieni¢. Przemoc raptowna polega na wykorzystaniu ciata w celu wykonania
jakichs$ czynnosci, np. seksualnych. Natomiast w przemocy autotelicznej chodzi
o skierowanie dziatan na uszkodzenie lub zniszczenie ciala, np. tortury, zaboj-
stwo>2,

O agresji i przemocy w sensie ideologicznym mozna méwi¢ wtedy, gdy np.
gloszone tezy maja charakter fundamentalistyczny. Przemoc dokonuje si¢ wow-
czas w imi¢ walki o jakie$ idee, ktore lekcewaza prawo naturalne oraz podsta-
wowa warto$¢ osoby ludzkiej. Innym przyktadem jest zauwazalny zwiazek mig-
dzy hastami ideologii skrajnie liberalistycznych a agresja i przemoca we
wspolczesnym $wiecie>.

49 R. Pitat, Przemoc jako problem filozoficzny, ,Ethos” 2014, nr 2, s. 149-166; R.P. Wollff,
O przemocy, thum. D. Chabrajska, ,,Ethos” 2014, nr 2, s. 205-221; A.R. Konrad, Filozof wobec
przemocy, ttum. D. Chabrajska, ,,Ethos” 2014, nr 2, s. 231-242.

50 G.L. Jura, Filozofia zamachu stanu w XXI wieku, Kety 2013, s. 3n.

51 J.P. Reemtsma, Zaufanie i przemoc. Esej o szczegélnej konstelacji nowoczesnosci, thum.
M. Katuzna i in., Poznan 2011, s. 98.

32 Tbidem, s. 100.

53 A. Pawelczynska, Glowy hydry. O przewrotnosci wspélczesnego zta, wyd. 2, Lomianki 2014,
s. 7n.
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Uwagi koncowe

Fenomen agresji i przemocy sumuje si¢ w obszarze multidyscyplinarnym.
W refleksji naukowej konieczne jest doktadne przeanalizowanie tre$ci najwazniej-
szych i najczesciej przywotywanych w odniesieniu do tych pojec. Ponadto, kazda
dyscyplina okresla swoj indywidualny rys badawczy, warunkujacy konkretne
wnioski i wskazania. W artykule wskazano, ze nie mozna poda¢ jednoznacznego
modelu rozwiazujacego raz na zawsze problem istnienia agresji i przemocy.
Rézne i liczne formy oraz typy agresji i przemocy, odciskajace swoje pi¢tno na
zyciu 1 $wiadomosci ludzi oraz pokolen, sa wyzwaniem dla wielu dyscyplin nauko-
wych. Wieloptaszczyznowe spojrzenie na problem agresji i przemocy jest inspira-
cja dla przysztego kierunku badan i interpretowania tych zjawisk.

Interdisciplinarity and complexity the notion
of “aggression” and “violence”

Summary. The text analyses the issues of defining the notions of aggression and violence.
Different ways of understanding these phenomena, and sample definition formulae are quoted.
These phenomena are analysed in an interdisciplinary way, in the following perspectives: psycho-
logical; sociological; pedagogical; biological and physiological; legal; criminological; communicative,
as well as cultural; theological, religious and biblical; semantic and pragmatic; historical and political;
ethical and moral; philosophical and ideological. The possibility of the investigation of the
phenomena of violence and aggression have been taken in other perspectives. The whole is a piece
of research and an attempt to target the possibility of thinking about the problems of aggression
and violence in their various dimensions.

Key words: interdisciplinary of science, defining terms, aggression, violence.

Interdisziplinaritit und Komplexitit der Begriffe
»Aggression” und ,,Gewalt”

Zusammenfassung. Im Text werden die Fragen der Definierung der Begriffe ,,Aggression” und
,,Gewalt” besprochen. Es werden verschiedene Verstehensweisen dieser Phinomene sowie Beispiele
ihrer Definitionsformeln herangezogen. Die interdisziplindre Vorgehensweise ermoglicht es, psycho-
logische, soziologische, padagogische, biologisch-physiologische, rechtliche, kriminologische, kom-
munikations-kulturelle, theologisch-religids-biblische, semantisch-pragmatische, ethisch-moralische
sowie philosophisch-ideologische Aspekte zu beriicksichtigen. Die Mdoglichkeiten der Untersu-
chung vom Phianomen der Aggression und Gewalt in anderen Zusammenhéngen werden aber auch
nicht ausgeschlossen. Das Ganze trigt den Charakter eines Versuches, die Reflexion tiber Gewalt
und Aggression fiir verschiedene Dimensionen offen zu halten.

Schliisselworte: interdisziplindre Wissenschaft, Definition von Begriffen, Aggression, Gewalt.
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INTERDYSCYPLINARNE UJECIE PRZYMUSU

Streszczenie. Przymus jest wspolczednie pojeciem znanym, powszechnym i czgsto wykorzy-
stywanym w odniesieniu do wielu kategorii zyciowych. Ta pozorna prostota definicji jest ztudna,
bowiem jest to zjawisko zlozone, ktéore mozemy odnie$¢ do szerokiej sfery spoleczno-polityczno-
-ekonomicznej. Wiele czynnikow ma wplyw na odbiér zjawiska przymusu, wiele tez zalezy od
danego punktu widzenia. Niewatpliwie ujgcie interdyscyplinarne pozwala w odniesieniu do r6z-
nych dziedzin nauki wypracowaé odmienne podejscie od reprezentowanych przez dziedziny, na
ktorych sig opiera. Przymus jest zjawiskiem, z ktorym niemal kazdy musial si¢ spotkac, stad
dazenie autorki do poglebienia refleksji o tym zjawisku, jak i proba usystematyzowania pewnych
kategorii zwiazanych z tym pojgciem.

Stowa kluczowe: przymus, interdyscyplinarno$¢ nauki, nacisk, wolno$¢, definiowanie pojgc.

Wprowadzenie

Zdarza sig, ze wlasciwe znaczenie pojgcia nie jest utrwalone i jego istota
zatraca si¢ na rzecz innego mocno osadzonego w jezyku potocznym. Tak jest
w przypadku przymusu i przemocy, ktére sa czesto blednie traktowane jako
synonimy. Przemoc jest pojgciem notorycznie naduzywanym, coraz wigcej sytuacji
i zjawisk jest okreslanych tym mianem. Prowadzi to do narzucenia cech przemo-
cy innym aktom dziatania, innym zjawiskom. Tak jest w przypadku przymusu,
ktory nie jest przeciez synonimem przemocy i nie nosi jej znamion. Przymus,
zwlaszcza fizyczny, jest atrybutem panstwa i prawa i tylko panstwo ma monopol
na jego stosowanie (ujecie sensu stricte). Kazde inne zastosowanie przymusu, np.
przez jednostke, nosi znamiona bezprawnosci. Jednak, jak pokazata analiza lite-
ratury z r6znych dziedzin, przeprowadzona na potrzeby niniejszego artykutu, przy-
mus moze mie¢ takze charakter odmienny od prezentowanego powyzej. Ujgcie
interdyscyplinarne przymusu wskazuje, ze pojgcie to ma niezbadany zakres.

Adres/Address/Anschrift: Anita Kubanek, Wydzial Prawa i Administracji, Uniwersytet im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu; e-mail: anitakubanek1495@interia.pl
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Moze dotyczy¢ praktycznie kazdej z dziedzin zycia. To przymus w znaczeniu
largo. Tak szerokie ujecie pozwala na zbadanie r6znych aspektéw danego zjawi-
ska, lepsze jego zrozumienie i zinterpretowanie, a tym samym glebsza analiz¢
i wnioski z niej ptynace. Czasem jednak ujecie largo moze prowadzi¢ do zatra-
cenia istoty samego pojecia, ktoérego znaczenie miato pierwotnie znacznie wezszy
zakres, a samo pojecie dotyczylto znacznie mniejszej liczby zjawisk.

Kazda z dziedzin nauki, przywolana w artykule, zajmuje si¢ odregbnym obsza-
rem tematycznym, porusza rozne aspekty zycia i funkcjonowania jednostki
w spoteczenstwie i w §wiecie oraz dotyka innej problematyki. Pojecie przymusu
wystepuje w kazdej z tych dziedzin — pomimo ich odrgbnosci. Tym samym zostaje
ono naznaczone specyfika poszczegdlnych galezi nauki i nabiera interdyscyplinar-
nego charakteru.

Stownikowe ujecie przymusu

W stowniku jezyka polskiego' znajdujemy rozne definicje przymusu. Pierw-
sza z nich dotyczy presji, nacisku. W definicji tej podkreslona jest dwuplaszczy-
znowos$¢ pojecia — zewngtrzna 1 wewngtrzna. W pierwszym ujeciu stowo przy-
mus jest rozumiane jako ,,okoliczno$ci, zmuszajace kogos$ do czegos wbrew jego
woli”2. Okolicznoéci te pochodza z zewnatrz, niezaleznie od woli osoby ulegajace;
wplywowi, presji. W drugim ujgciu przymus oznacza ,,zmuszanie si¢ (siebie sa-
mego) do czego$™3. W tym wypadku nacisk pochodzi od samej osoby ulegajace;
wewngtrznemu wpltywowi.

W kontekscie prawnym przymus definiowany jest takze w stowniku jako
zbior ,,srodkow prawnych (pozbawienie wolno$ci, natozenie grzywny) zmuszaja-
cych do zastosowania si¢ do przepisu prawa lub wyroku sadowego™. Istotnym
elementem definicji jest wigce udziat instytucji panstwowych, ktore stosuja srodki
wplywu 1 nacisku (przymusu) oraz sankcja zawarta w przepisie prawnym, informu-
jaca o rodzaju zagrozenia za popehienie danego czynu, niezgodnego z prawem.

Kolejna definicja stownikowa stanowi konkretyzacje ujecia prawnego, gdyz
zaweza je do przymusu administracyjnego jako ,,przewidzianego przez prawo
$rodka, zmierzajacego do zapewnienia wykonania decyzji administracyjnej’™.

Analiza definicji zawartych w stownikach jezyka polskiego doprowadzita do
wniosku, ze najczegsciej stowo przymus sprowadza si¢ do ujecia ogdlnego,

U Uniwersalny stownik jezyka polskiego, t. 3, red. S. Dubisz, Warszawa 2003, s. 799.
2 Ibidem.

3 Ibidem.

4 Slownik 100 tysiecy potrzebnych stow, red. J. Bralczyk, Warszawa 2005, s. 675.

5 Inny stownik jezyka polskiego, t. 2, red. M. Banko, Warszawa 2000, s. 371.
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tj. nacisku, presji wywieranej dwukierunkowo (na siebie i na innych) oraz praw-
nego, tj. srodkéw prawnych, zmierzajacych do wyegzekwowania postuszenstwa
prawnego (poprzez sankcje oraz poprzez wykonania decyzji i wyrokow)®.

W uzupetnieniu do ujgcia ogdlnego nalezy dodaé, ze wywieranie presji ma na
celu wymuszenie okreslonej postawy, pozadanej przez przymuszajacego. Wpltyw
moze mie¢ roznorakie formy, poczynajac od nacisku fizycznego przez moralny po
psychiczny. Podkresla si¢ jednak, ze narzucanie wiasnej woli nastgpuje wbrew

woli podmiotu poddanego przymuszaniu’.

Ujecie teologiczne

Wywieranie nacisku na osobg jest konstruktem definicji przymusu zbudowa-
nym przez teologdw. Uznaja oni ,,przymus jako sitg¢ wyzsza, ktora ptynie z przy-
czyny zewngtrznej, ale wolnej i zmusza czlowieka do czynu sprzecznego z jego
wola8. Przy czym doprecyzowano, ze nacisk moze mie¢ charakter fizyczny lub
psychiczny. Ma on na celu ,,sprowokowanie danej osoby do spetienia oczekiwa-
nych czynnosci”. Jego zastosowanie moze doprowadzi¢ do zmiany ,.klasyfikacji
odpowiedzialno$ci moralnej” lub moze spowodowac niewaznos$¢ czynnosci praw-
nej, dokonanej przez osobe bedaca pod wptywem nacisku’.

Teolodzy nadaja ponadto przymusowi dwojaki charakter: moralny i prawny.
Przymus moralny moze mie¢ formeg wewngtrzna i zewngtrzna. Podczas, gdy
socjolodzy utozsamiaja przymus wewngtrzny z internalizacja norm i wartosci
przyjetych w grupie, teolodzy traktuja go jako ,,pozadliwos¢, natogi czy przy-
zwyczajenia”. Jednostka nie potrafi przy tym sama wyznaczy¢ granicy pomig-
dzy wolnos$cia a przymusem wewnetrznym!'?. Przymus moralny-zewnetrzny ma
natomiast Scisty zwiazek z uzyciem sity oraz zastosowaniem ,,grozb, zastraszania,
szantazowania czy innych $rodkéw wywolujacych uczucie strachu”!!. Zauwa-
zalne jest w definicji przymusu zewngtrznego posrednie wyodrgbnienie przymu-
su fizycznego (pierwsza czg$¢ definicji) oraz psychicznego (druga czes$¢ defi-
nicji).

6 Slownik wspélczesnego jezyka polskiego, t. 2, red. A. Sikorska-Michalak, O. Wojnitko, War-
szawa 1998, s. 202.

7 T. Bialek, Terroryzm. Manipulacja strachem, Warszawa 2005, s. 27; zob. tez P. Sztompka,
Socjologia. Analiza spofeczenstwa, Krakow 2003, s. 385.

8 X. Kopycinski, Gwalt lub przemoc, w: Podreczna encyklopedia koscielna, t. 15-16, red. S. Gall,
Krakow 1908, s. 30.

9 E. Wilemska, Przymus. 2. Aspekt prawny, w: Encyklopedia katolicka, t. 16, Lublin 2012,
kol. 775.

10 H. Vorgrimler, Nowy leksykon teologiczny, Warszawa 2005, s. 301.

T, zadykowicz, Przymus, w: Encyklopedia katolicka, t. 16, Lublin 2012, kol. 774.
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W literaturze z zakresu teologii bardzo duza rolg przypisuje si¢ wolnosci
jednostki, ktora jest ,,najszlachetniejszym przywilejem cztowieka!?. Dlatego
w przymusie teolodzy upatruja jedna z przeszkod czynu ludzkiego w zakresie
woli'3. Przymus jest przeciwienstwem wolno$ci jednostki i ograniczeniem jej
wolnej woli. Jednak nie kazdy jego rodzaj narusza wolg — ,.tylko taki, ktory jest
niesprawiedliwy i silny”!4,

W teologii podkresla si¢ takze relacjg: dzialanie pod wplywem przymusu
— odpowiedzialnos¢. Jezeli zastosowany przymus fizyczny ma ,,charakter absolut-
ny” to w pelni znosi odpowiedzialno$¢ za czyny osoby, wobec ktorej zostal za-
stosowany. Natomiast przymus nazywany ,,wzglednym”, ja jedynie pomniejsza.
Na wolnos¢ woli jednostki wplywa takze strach, ktory towarzyszy przymusowi,
zwlaszcza psychicznemu (grozba). Jezeli w petni paralizuje on wolna wolg osoby
przymuszanej, moze doprowadzi¢ do zniesienia odpowiedzialno$ci karnej'>. Dzie-
je sie tak, jesli dokonana czynnos$¢ nie jest wewngtrznie zta lub nie powoduje
szkody duchowej (KPK z 1983 r., kan. 1323, 4°). Przykladowo, przymus powo-
dujacy cigzka bojazn moze by¢ przyczyna niewazno$ci matzenstwa.

Zauwazalna jest takze zaleznos$¢, ze zarowno strach, jak 1 przymus sa dwoma
rodzajami tej samej przeszkody. ,,Co jest przymusem ze strony gwatcacego (naru-
szajacego) cudza wolg jest zarazem bojaznia (strachem) ze strony cierpiacego™!®.

Ze wzgledu na szacunek dla cztowieka i jego wolnosci teologia wyklucza
zastosowanie jakiegokolwiek przymusu. Wyjatek stanowia ,,przypadki absolutne;j
koniecznosci, gdy stanowi on jedyny srodek obrony osoby lub spotecznosci”. Nie
usprawiedliwiaja go zadne »szczytne cele«, nie powinien on by¢ stosowany ani
wobec 0s6b, ani wobec grup. Co wigcej, nie mozna nikogo przymusza¢ do dziatania
wbrew jego sumieniu i przeszkadza¢ mu w dziataniu zgodnie z jego sumieniem!”.

Ujecie prawne przymusu w teologii opiera si¢ gtownie na konsekwencjach
prawnych czynno$ci dokonanych pod wptywem nacisku. Dziatanie takie ,,wyla-
cza lub ogranicza wolno$¢ wyboru, ma wplyw na wazno$¢ o§wiadczenia woli, na
dokonanie czynno$ci prawnej”!8. Podstawa tych rozwazan jest Kodeks Prawa
Kanonicznego. Zgodnie z jego regulacjami (KPK z 1983 r., kan. 125 § 1) czyn-
no$¢ dokonana pod wptywem przymusu fizycznego, ktéremu ofiara nie mogla si¢
oprzeé, mimo sprzeciwu zewng¢trznego, uwaza si¢ za niedokonana. Nalezy wigc
przyjac, ze w teologii (jak réwniez prawie kanonicznym) przymus co do zasady

12 K. Korab, Przemoc, w: Encyklopedia nauczania spolecznego Jana Pawla II, red. A. Zwo-
linski, Radom 2003, s. 411.
13 T. Zadykowicz, Przymus, w: Encyklopedia katolicka, t. 16, kol. 774.
X. Kopycinski, Gwalt lub przemoc, w: Podreczna encyklopedia, s. 30.
E. Wilemska, Przymus. 2. Aspekt prawny, w: Encyklopedia katolicka, t. 16, kol. 775.
X. Kopycinski, Gwalt lub przemoc, w: Podreczna encyklopedia, s. 27.
17T, Zadykowicz, Przymus, w: Encyklopedia katolicka, t. 16, kol. 775.
E. Wilemska, Przymus. 2. Aspekt prawny, w: Encyklopedia katolicka, t. 16, kol. 775.
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uwalnia cztowieka od odpowiedzialnosci karnej (KPK z 1983 r., kan. 1323, 39).
Zdarza si¢ jednak, ze czyn dokonany pod wptywem przymusu fizycznego moze
by¢ zawiniony — wtedy, gdy ofiara przewidywata zaistnienie przymusu lub nie
zastosowata nalezytej starannosci, aby go unikna¢ lub tez, gdy go sprowokowata.
W takich przypadkach przymus fizyczny nie uwalnia od odpowiedzialnosci karnej,
a jedynie moze wptynaé¢ na ograniczenie poczytalno$ci sprawcy przestepstwa'®.

Warto w kontekscie teologii wspomnie€ o tzw. przymusie parafialnym. Zostat
on wprowadzony w Polsce w 1279 1. 1 dotyczy obowiazku uczestniczenia wiernych
w mszach $wigtych oraz wspomagania Kosciota z whasnych dochodéw. Wspolcze-
sne ustawodawstwo koscielne reguluje uprawnienia i obowiazki wiernych wzgle-

dem parafii, jednak nie przewiduje stosowania przymusu za ich naruszenie?’.

Ujecie filozoficzno-etyczne

Przymus w filozofii og6lne;j i etyce definiowany jest podobnie jak w teologii
— w odniesieniu do wolnosci. W tym ujeciu ,,przymus nie tylko idzie w parze
z wolnoscia, lecz stanowi nawet jej nieodzowny warunek?!. Jednostka ulega
przymusowi, gdy postepujac w pewien okreslony sposob nie moze postapi¢ ina-
czej. Ponadto, dostrzegalny jest aspekt woli osoby przymuszanej i jej wolnego
wyboru. Zdaniem etykow i filozofow najwazniejszy dylemat dotyczy bowiem
odrdznienia przymusu od presji, ktorej faktycznie si¢ nie oparlismy, a ktorej mo-
gli$my sie oprzec¢??.

Pomigdzy wolna wola a samowola istnieje bardzo cienka granica. Dlatego
Kant uwazat, ze ,,wszelkie ograniczenie wolnos$ci (jednej osoby) przez samowolg
kogo$ innego nazywane jest przymusem”?3. Wola (lub samowola), zgodnie
z opinia Gustava Radbrucha, ,,moze wywiera¢ przymus, jesli jest do$¢ silna
i dysponuje srodkami nacisku”. Nigdy jednak nie doprowadzi do narzucenia dru-
giej osobie powinnosci. ,,Z woli jednostki (w formie imperatywu) wywies¢ mozna
przymus — nigdy powinnos¢”. Nie da si¢ bowiem, zdaniem filozofa, wymusic¢
,,;ozumu i moralno$ci”?*. Leon Petrazycki uznawat, ze jakiekolwiek ,,usitowanie
przymusu w zastosowaniu do ludzi majacych wolna wole jest nonsensem”.

19 Ibidem.

20 G. Wojciechowski, Przymus parafialny, w: Encyklopedia katolicka, t. 16, kol. 777.

21 W. Buchner, Kant — panistwo i prawo, Krakow 1996, s. 144—145.

22 p. Dzilinski, Przymus, w: Oksfordzki stownik filozoficzny, red. S. Blackburn, Warszawa 1997,
s. 328.

23 1. Kant, O porzekadle: To moze by¢ stuszne w teorii, ale nic nie jest warte w praktyce, Torun
1995, s. 19.

24 G. Radbruch, Filozofia prawa, Warszawa 2011, s. 50, 52.

25 L. Petrazycki, O nauce, prawie i moralnosci, Warszawa 1985, s. 165.
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Jednak na tym wlasnie opiera si¢ istota przymusu — na przymuszaniu jednostki,
ktora nie ma wyboru i nie moze skorzysta¢ (przynajmniej w petnym zakresie)
z wilasnej woli i autonomicznych zachowan.

Dziatanie wedhug wlasnych zasad, niepopartych normami ogo6lnie obowiazu-
jacymi, okreslone jako samowola, jest niebezpieczne z punktu widzenia stosunkow
spotecznych i moze prowadzi¢ do niepostuszenstwa i niesubordynacji. W takim
przypadku, jak pisal Thomas Hobbes, ,,wszelkie zwigzanie stowem jest zbyt stabe,
aby natozy¢ cugle na ludzka ambicje, na ludzkie skapstwo, gniew i inne uczucia
i namigtnosci”. Filozof upatrywal zrodto postuszenstwa w ,,strachu przed jakas
moca, ktéra moze zastosowaé przymus?. Zauwazalna jest tu dwutorowos$é
przymusu. Osoba, ktdra poprzez dziatanie samowolne przymusza kogos$ do czegos
1 ogranicza tym samym jego wolno$¢, a jednoczes$nie sama staje si¢ przymuszana
przez jednostke zwierzchnia (np. panstwo czy lidera grupy). Mozna wigc podsu-
mowac¢, za Kantem, ze ,,sposobem ochrony wolnosci jednostek (przed jej ogra-
niczeniem przez inne jednostki) jest przymus charakteryzujacy prawo”?’.

Zdaniem Locka, ,,czlowiek jest wolnym w sytuacji, gdy nie ma przymusu ze
strony innych”?®. A jezeli jednak nacisk wystepuje to, zdaniem Humboldta, ,,jest
on destrukcyjny dla wolnosci jednostki”. Pomimo tego przymus, zgodnie z Kantem,
,odgrywa w zyciu ludzkim, zar6wno moralnym, jak i publicznym, role pierwszorzed-
na; pojawia si¢ jako zasadnicza cecha w warunkach cywilizacji. Cztowiek praw-
dziwie moralny znosi¢ wciaz musi przymus wewngtrzny, ktory stosuje wobec sa-
mego siebie, aby zapanowaé nad wlasnymi namigtnosciami. Czyni to, aby uzgodnic¢
subiektywne maksymy postepowania z reguta imperatywu kategorycznego”. Kant
dostrzega takze potrzebe stosowania, w ramach tzw. dyscypliny spoteczenstwa
obywatelskiego, przymusu zewnetrznego, na ktorym opiera sie porzadek prawa?’,

Filozofowie (zwlaszcza filozofowie prawa) najczesciej w swoich rozwaza-
niach dostrzegali zwiazek przymusu z panstwem i prawem. Przymus stosowany
przez panstwo i oparty o obowiazujace w nim prawo hazywany jest przymusem
panstwowym lub prawnym.

Ujecie socjologiczne

Wywieranie wpltywu na osobg jako element przymusu dostrzega takze socjo-
logia, ktora do ogdlnego pojecia przymusu odnosi si¢ w sposob zwigzly 1 hastowy.
Wplyw ma tu posta¢ silnej presji fizycznej lub psychicznej, a jego celem jest

26 W.J. Korab-Karpowicz, Historia filozofii politycznej. Od Tukidydesa do Locke’a. Tradycja
klasyczna i jej krytycy, Kety 2010, s. 291.

27 M. Szyszkowska, Europejska filozofia prawa, Warszawa 1993, s. 51.

28 'W.J. Korab-Karpowicz, Historia filozofii..., s. 326.

29 'W. Buchner, Kant — pasistwo i prawo, s. 144-145.
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wymuszenie podporzadkowania si¢ jednostki. Podporzadkowanie moze polegac
zaré6wno na podjeciu okreslonego dziatania przez jednostke lub jego zaniecha-
niu*’. Elementu manipulacyjnego w przymusie (gléwnie fizycznym) dopatruje si¢
takze Hannah Arendt, twierdzac, ze jego zastosowanie moze prowadzi¢ do kie-
rowania ludzkimi zachowaniami. Autorka zaznacza jednak przy tym, ze przymus
musi by¢ usprawiedliwiony i uprawomocniony?!.

Uzupehienie powyzszego podejscia stanowi definicja wyprowadzona przez
Piotra Sztompke, ktory ujmuje przymus jako ,,uprawnienie do wyegzekwowania
swoich decyzji, zadan czy polecen”. Autor podkresla przy tym aspekt wladczosci.
Oznacza to, ze owe polecenia zwigzane sg ze statusem spotecznym wyposazo-
nym w ,,prerogatywy wiadcze”. Ponadto przymus ,,sprowadza si¢ do wymierzenia
pewnych sankcji za niepodporzadkowanie si¢ wladczym decyzjom albo przynaj-
mniej do zagrozenia tymi sankcjami”. Zagrozenie to wyposazone jest w elementy
dyscypliny i strachu, i ma, zdaniem autora, wymusi¢ podporzadkowanie sig3?.

Znacznie czesciej w literaturze z zakresu socjologii upatruje si¢ funkcji spo-
tecznej omawianego pojecia. Przymus w tym kontekscie jest — zdaniem socjolo-
gow — jedna z wazniejszych form kontroli spotecznej, ktora poprzez rozmaite
srodki ma na celu przywotanie niesubordynowanych cztonkéw spoteczenstwa do
porzadku?3. Kontrola spoleczna to ,,system nakazdw, zakazow, sankcji i innych
srodkow oraz metod, ktore stuza grupie lub spoteczenstwu do utrzymania konfor-
mizmu ich cztonkéw wobec warto$ci, norm i wzorcéw zachowania, przyjetych
w danej zbiorowo$ci3*. Zaznacza sie przy tym, ze ostatecznym i najstarszym
$rodkiem kontroli spoteczne;j jest przemoc fizyczna’>.

Zgodnie z socjologiczna teoria kontroli spotecznej Jana Szczepanskiego, kaz-
dy z cztonkow spoteczenstwa powinien wyczué co jest dopuszczalne, a co zaka-
zane. Z reguly wickszos¢ cztonkéw ma powyzsza umiejetnosc i z korzyscia dla
calej grupy ja realizuje. Wynika to z internalizacji norm i wartosci wystepujacych
W grupie, a proces ich uzewngtrzniania to tzw. mechanizm psychospoteczny, czyli
odczuwanie przez dana jednostke postuszenstwa jako ,,moralnego przymusu we-
wnetrznego”. Wystepuja jednak przypadki niesubordynowanych cztonkow, kto-
rych nalezy ,,przywota¢ do porzadku”. Wtedy grupa stosuje tzw. mechanizmy
materialno-spoleczne, ktdre maja na celu ,,ustawienie na wtasciwych torach po-
stepowania”. Jezeli jest to niemozliwe, jednostka zostaje wyeliminowana z grupy.
Szczepanski uznaje, ze mechanizmy te maja forme zewnetrznego przymusu sto-

30 K. Olechnicki, P. Zatecki, Stownik socjologiczny, Torun 2000, s. 168.
H. Arendt, O przemocy. Niepostuszenstwo obywatelskie, Warszawa 1998, s. 40 i 67.
P. Sztompka, Socjologia. Analiza spofeczenstwa, Krakow 2004, s. 385.
P.L. Berger, Zaproszenie do socjologii, Warszawa 2007, s. 70.
34 K. Olechnicki, P. Zatecki, Stownik socjologiczny, s. 100-101.
P.L. Berger, Zaproszenie do socjologii, s. T1.
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sowanego przez instytucje w danym spoleczefstwie*®. W ten sposéb wprowadza
wewnetrzng i zewngtrzna forme przymusu. Podziat ten wyprowadzony jest po-
nadto z samych form kontroli spotecznej — wewngetrznej (,,wewnetrzny nakaz
postepowania”) i zewngetrznej (,,podtrzymanie konformizmu jednostek w spote-
czenstwie”)?.

Reasumujac podejscie socjologiczne, nalezy przyjaé, ze przymus rozpatrywa-
ny jest dwubiegunowo — indywidualnie, w kontekscie wptywu jednostki na jed-
nostke w celu wymuszenia okreslonego zachowania si¢ (Iub zaniechania) oraz
zbiorowo, w kontekscie wplywu spoteczenstwa na jednostke w celu eliminacji
niesubordynowanych cztonkéw grupy.

W literaturze socjologicznej bardzo czgsto dochodzi do zrownowazenia przy-
musu z przemoca. Przyktadowo, zdaniem Petera Bergera ,,zadne panstwo nie
moze istnie¢ bez policji czy podobnej uzbrojonej sity. Tak skrajna przemoc nie
musi by¢ stosowana czesto™8. Poza tym autor w charakteryzowaniu uprawnie-
nia pafstwa, jakim jest przymus, stosuje zamiennie sformutowanie przemoc*’.
Zauwazalne jest ponadto, w publikacji cytowanego autora, ze przemoc jest tez
uznawana jako kontinuum przymusu. Stad tez przymus jest stosowany jako forma
przymusu psychicznego, a kiedy wystepuje potrzeba uzycia bardziej dolegliwych
srodkow, w postaci sity fizycznej, stosowana jest ,,przemoc”.

Ujecie psychologiczne

Podobna sytuacja, jak w ujeciu socjologicznym, wystepuje w literaturze
z zakresu psychologii. Przemoc jest utozsamiana z przymusem. Jest jego syno-
nimem. Przemoc jest srodkiem przymusu. ,,Jest dziataniem godzacym w osobista
wolnos¢ jednostki i zmuszaniem jej do zachowan niezgodnych z jej wola lub
uniemozliwieniem podjecia dziatan™?. Co wiecej, ,,przemoc oznacza¢ moze tyle
samo co przymus”. Polemizujacy z tym zatozeniem psycholodzy sa zdania, ze
»przemocy przypisuje si¢ drastyczniejsza formeg ograniczenia wolnos$ci z czynie-
niem szkody wlacznie™*!.

Stawianie znaku rownos$ci miedzy tymi pojeciami, zwtaszcza w konteks$cie
dziatan panstwa, jest jednak w moim przekonaniu btedem terminologicznym
i definicyjnym.

36 J. Szczepanski, Elementarne pojecia socjologii, Warszawa 1972, s. 217 i 226.

37 K. Olechnicki, P. Zatecki, Stownik socjologiczny, s. 101.

38 PL. Berger, Zaproszenie do socjologii, s. 71.

39 Patrz takze: pojecie przemocy wprowadzone przez K. Olechnickiego i P. Zaleckiego, cytowa-
ne w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 4 — P, red. T. Pilch, Warszawa 2005, s. 1050 i n.

40 T Jaskiewicz, Przemoc, w: Slownik psychologii, red. J. Siuta, Krakow 2003, s. 206.

41 B. Karolczak-Biernacka, Przemoc, w: Encyklopedia psychologii, red. W. Szewczuk, Warszawa
1998, s. 472.
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Ujecie pedagogiczne

Socjologia ujmuje przymus przez pryzmat kontroli spoteczenstwa, teologia
przez pryzmat wolnosSci jednostki i jej wolnej woli. Kolejne ujecie proponuje
pedagogika, ktora skupia si¢ przy definiowaniu pojgcia przymusu na konsekwen-
cjach psychicznych osoby, bedacej pod jego wptywem oraz na wptywie przymusu
na wychowanie czlowieka. ,,Przymus to narzucenie jednostce lub zbiorowosci
sposobu zachowania przez nie wewngtrznie nieaprobowanego”. Moze on mie¢
forme ,,presji, wywierania nacisku na osobg Iub grupe oséb” i prowadzi¢ do
wymuszenia dziatania wbrew ich woli*>. Konsekwencja zastosowania przymusu
moze by¢ ,,bunt, zto§¢ badz Iek”. A dtuzsze jego stosowanie moze prowadzi¢ do
zaburzen psychicznych, w tym do ,,trwalych nerwic”*. W kontek$cie wychowa-
nia ,,przymus to taki rodzaj wptywu na jednostke, ktory dopuszcza ograniczenie
wolno$ci w imig jej dobra, w imi¢ poszanowania praw drugiego cztowieka”**.

Pedagodzy sa zdania, Ze cztowiek juz od poczatku istnienia ,,staje si¢ narzedziem,
instrumentem wptywu i jednoczesnie jego obiektem”. Rézne ,fadunki” przymusu
znajduja si¢ nawet w najdelikatniejszych formach oddzialywania, takich jak wycho-
wanie, socjalizacja czy terapia. Sa to tzw. zakamuflowane formy zniewolenia®’.

Dyskurs dotyczacy przymusu wywiera wptyw takze na podejscie do kwestii
szkolnictwa w Polsce. Pedagodzy sa w wielu przypadkach zdania, ze wptyw ten
wyraza si¢ w ,,intelektualnym 1 emocjonalnym przywlaszczeniu, zagarnigciu
i przyporzadkowaniu pustym niekiedy idealom i normom krepujacym rozwoj
i ekspansje dzieci i mlodziezy”*®. Co wiecej, nie tylko szkola, poprzez zniewolenie
systemem dydaktycznym czy przymusem do nauki, ale i inne instytucje spoteczne
1 panstwowe stosuja przymus. ,,Ko$ciot — monopolizuje zbawienie i straszy sank-
cjami metafizycznymi. Panstwo — grozi poprawczakiem i wigzieniem. Podkultury
dziecigce 1 mlodziezowe zmuszaja neofitow do zachowan brutalnych — konformi-
zuja na swdj sposob”*’. Pedagodzy na kazdym etapie dojrzewania cztowieka
i jego rozwoju moralnego dostrzegaja rozne aspekty przymuszania (w tym samo-
przymuszania) i ograniczania wolnej woli, ktorym cztowiek musi si¢ podporzad-
kowaé. W literaturze wyroznia si¢ nastgpujace etapy ,,dojrzewania” do przymusu
wewnetrznego, tzw. swobody pozytywnej*3:

42 Cz. Kupisiewicz, M. Kupisiewicz, Stownik pedagogiczny, Warszawa 2009, s. 147.

43 W. Okon, Nowy stownik pedagogiczny, Warszawa 2004, s. 336.

44 J. Binczycka, Swoboda i przymus w wychowaniu, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku,
t. 6, red. E. Rozycka, Warszawa 2007, s. 51.

45 L. Pytka, Pedagogika resocjalizacyjna. Wybrane zagadnienia teoretyczne, diagnostyczne i meto-
dyczne, Warszawa 2000, s. 335.

46 Patrz wiccej: teoria przemocy symbolicznej wprowadzona przez Pierre’a Bourdieu.

47 L. Pytka, Pedagogika resocjalizacyjna..., s. 335.

48 J. Binczycka, Swoboda i przymus w wychowaniu, w: Encyklopedia pedagogiczna..., s. 51.



116 Anita Kubanek

I. Etap anomii — jednostka stucha norm, bo musi.

II. Etap heteronomii — jednostka stucha norm, bo je zna.

II1. Etap autonomii — jednostka podporzadkowuje si¢ normom, uznaje je za
wlasne, bo je zna; emocjonalnie je akceptuje i chce zgodnie z nimi postgpowac.

Powyzsze etapy, wyodrgbnione przez Sergiusza Hessena, potwierdzaja, ze
inng warto$¢ przypisuje si¢ w wychowaniu przymusowi narzuconemu z zewnatrz,
inng przymusowi zewngtrznemu uswiadomionemu, a jeszcze inng przymusowi
wewnetrznemu, ,,gdzie prawodawca i kontrolerem jest sumienie”*.

Podstawowym dylematem pedagogdéw jest ustosunkowanie si¢ do relacji
swoboda czy przymus w wychowaniu. Polemika toczaca si¢ w literaturze przed-
miotu w tym zakresie ilustruje ztozonos¢ problemu. Istotna rolg odgrywa tu natura
czlowieka. ,,Jesli cztowiek z natury jest zty, to trzeba natur¢ przez przymus, rygor
ujarzmiaé, a jesli czlowiek z natury jest dobry, to mozna mu zaufaé i obdarzy¢”°,
Podobnie jest w spoteczenstwie — osoby sprawujace wladzg przypisuja sobie
atrybuty przymuszania jednostki, ktore maja na celu ,,ujarzmienie” jej zlej natury
— niezgodnego z prawem zachowania sig.

Bez wzgledu na nature cztowieka w wychowaniu jest miejsce zardwno na
przymus, jak i na swobod¢ (Bogdan Nawroczynski). ,,Przymus i swoboda nie
wylaczaja si¢, lecz wzajemnie si¢ przenikaja” (S. Hessen). Jezeli z procesu
wychowania usuniemy swobodg, to zamiast wychowania bedzie obowiazywata
,mechaniczna tresura”. Bez przymusu wychowanie przeistoczy si¢ w ,,barba-
rzynski chaos”. Pedagodzy uznaja wigc, ze przymus ma swoje uzasadnienie
pedagogiczne. Ale tylko pod pewnymi warunkami. Ani przymus, ani swoboda nie
moga by¢ stosowane zbyt czesto, gdyz tatwo moga przybraé posta¢ przemocy,
ktora hamuje rozwoj dziecka. Alternatywne, rzadkie stosowanie przymusu
i swobody (ich wspolwystepowanie) prowadzi natomiast do jego rozwoju’.

Pedagogika wspomina takze o pojeciu tzw. przymusu szkolnego, okreslanego
w przepisach prawa obowiazkiem szkolnym>2. Zgodnie z art. 15 ust. 1 ustawy
z 7 wrzeénia 1991 1. o systemie o§wiaty>?, nauka jest obowiazkowa do ukoncze-
nia 18 roku zycia. Ust. 2 tego artykulu wprowadza pojgcie obowiazku szkolnego.
Jest nim ,,prawnie uregulowana powinno$¢ dzieci i panstwa dotyczaca umozliwie-
nia dzieciom w okreslonym wieku nauki szkolnej lub ukonczenia szkoty danego
typu”>4. Jest to forma przymusu spoteczno-administracyjnego, ktora wiaze sie
z obowiazkiem spoczywajacym na rodzicach. Art. 20 ust. 1 ustawy o systemie

49 Ibidem, s. 50.

50 Tbidem, s. 49.

Sl Tbidem, s. 50-51.

52 M. Dabrowska-Bak, Przemoc symboliczna, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, t. 4,
red. E. Rézycka, Warszawa 2007, s. 1053.

33 Dz.U. z 1991 r., nr 95, poz. 425 z pozn. zm.

54 W. Okon, Nowy stownik pedagogiczny, s. 336.
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o$wiaty stanowi, ze za niespelnienie obowiazku rodzic podlega egzekucji w trybie
przepisow o postepowaniu egzekucyjnym w administracji. Obowiazek szkolny usta-
wodawca kwalifikuje jako obowiazek o charakterze niepienigznym>. Oznacza to,
ze za niedopehienie tego obowiazku rodzicom grozi kara grzywny.

Ujecie prawne

Powyzsze uregulowania prawne ilustruja kolejne ujecie przymusu. Prawo
odnosi si¢ do tego pojecia w sposob posredni i uzalezniony od poszczegdlnych
dyscyplin i gatezi prawa. Ustawodawca nie wprowadzit legalnej, jednolitej dla
wszystkich regulacji definicji. Wydaje si¢ to by¢ niemozliwe, gdyz kazda z gatezi
prawa dotyczy czesto odrgbnych kwestii, ktére w zaden sposdb nie wspotgraja
ze soba podmiotowo i przedmiotowo. Ponadto specyfika poszczegdlnych regula-
cji, ich przeznaczenie oraz sankcje za ich nieprzestrzeganie uniemozliwiaja ujed-
nolicenie tak szerokiego pojgcia, jakim jest przymus i nadanie mu tym samym
uniwersalnego charakteru. Réznorodne ujgcia przymusu lub jego elementow
w prawie ilustruja ponizsze przyktady:

* Przymusowa hipoteka — na podstawie art. 109 ust. 1 ustawy z dnia 6 lipca
1982 r. o ksiegach wieczystych i hipotece>®, zgodnie z ktorym wierzyciel,
ktorego wierzytelnos¢ jest stwierdzona tytutem wykonawczym, okreslonym
w przepisach o postgpowaniu egzekucyjnym, moze na podstawie tego tytutu
uzyskac hipoteke na wszystkich nieruchomosciach dhuznika.

Hipoteka taka dotyczy zazwyczaj zobowiazan publicznoprawnych, obciaza

dana nieruchomo$¢, a jej powstanie traktowane jest jako wyjatek>’.

* Przymus adwokacko-radcowski:

— w postepowaniu cywilnym — na podstawie art. 87! ustawy z 17 listopada
1964 r. — Kodeks postepowania cywilnego®. W postepowaniu przed Sadem
Najwyzszym obowiazuje zastgpstwo stron przez adwokatow lub radcow
prawnych. Oznacza to obowiazek skorzystania przez strong z zastepstwa
przez pelnomocnika procesowego. Obowiazek tez moze mie¢ charakter
wzgledny lub bezwzgledny>?;

55 Art. 2 § 1 pkt 10 ustawy z 17 czerwca 1966 . o postepowaniu egzekucyjnym w administracji
(Dz.U. z 1966 r., nr 24, poz. 151 z pdzn. zm.) wymienia jako jeden z rodzajow obowiazkdéw
podlegajacych egzekucji administracyjnej — obowiazki o charakterze niepienigznym niepozostajace we
wilasciwosci organéw administracji rzadowej i samorzadu terytorialnego lub przekazane do egzekucji
administracyjnej na podstawie przepisu szczegolnego.

56 Dz.U. z 1982, nr 19, poz. 147 z pézn. zm.

57 ], Jezioro, Przymusowa hipoteka, w: Mala encyklopedia prawa, red. U. Kalina-Prasznic,
Warszawa 2005, s. 470.

58 Dz.U. z 1964 r., nr 43, poz. 296 z pdzn. zm.

59 E. Marszatkowska-Krze$, Przymus adwokacko-radcowski, w: Mala encyklopedia prawa,
red. U. Kalina-Prasznic, Warszawa 2005, s. 470.
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— w postgpowaniu karnym — na podstawie art. 446 § 1 ustawy z 6 czerwca
1997 r. — Kodeks postepowania karnego®, ktéry stanowi, ze apelacja od
wyroku sadu okrggowego, ktéra nie pochodzi od prokuratora, powinna by¢
sporzadzona i podpisana przez adwokata lub radcg prawnego (obowiazywa-
nie od 1 lipca 2015 r.);

— w postgpowaniu sadowo-administracyjnym — na podstawie np. art. 175
§ 1-3 ustawy z 30 sierpnia 2002 r. — Prawo o postgpowaniu przed sadami
administracyjnymi®!, ktory stanowi, ze co do zasady skarga kasacyjna po-
winna by¢ sporzadzona przez adwokata lub radce prawnego (z zastrzeze-
niem § 2 1 3).

* Przymusowe sprowadzenie lub aresztowanie $§wiadka, np. na podstawie
art. 274 ust. 1 Kodeksu postepowania cywilnego. Za nieusprawiedliwione nie-
stawiennictwo sad ma obowiazek skaza¢ swiadka na grzywne, po czym we-
zZwie go powtornie, a w razie ponownego niestawiennictwa skaze go na ponow-
na grzywne 1 moze zarzadzi¢ jego przymusowe sprowadzenie.

* Pozbawienie wolnosci — jako jedna z kar przewidzianych przez prawo karne
za popelnienie czynu niezgodnego z prawem (w art. 32 ustawy z 6 czerwca
1997 r. — Prawo karne®?). Przymus w formie pozbawienia wolnos$ci polega na
przymusowym umieszczeniu w zaktadzie karnym lub areszcie §ledczym.

* Przymus podatkowy — na podstawie art. 4 ustawy z 29 sierpnia 1997 r.
— Ordynacja podatkowa®, ktéry stanowi, ze obowiazkiem podatkowym jest
wynikajaca z ustaw podatkowych nieskonkretyzowana powinno$¢ przymuso-
wego $wiadczenia pienigznego w zwiazku z zaistnieniem zdarzenia okreslonego
w tych ustawach.

* Przymus szkolny — na podstawie art. 15 ust. 1 ustawy z 7 wrze$nia 1991 r.
o systemie o$wiaty®*, zgodnie z ktorym nauka jest obowiazkowa do ukonczenia
18 roku zycia, a rodzice (lub prawni opiekunowie) sa odpowiedzialni za wyko-
nanie tego obowiazku pod rygorem grzywny.

Powyzsze przyktady nie tworza zamknigtego katalogu. Prawo jest bogate

w elementy przymuszania obywateli do okreslonych zachowan, zwtaszcza ze

jedna z funkcji prawa jest wymuszenie okreslonych zachowan i postuszenstwa

obywateli. Jak bowiem pisal Immanuel Kant, ,,dzigki publicznym prawom przymu-
szajacym mozna kazdemu okresli¢ to, co nalezy do niego, a takze zabezpieczy¢
go przed naruszaniem prawa przez innych”®. Przymuszanie przez prawo (pan-
stwo) moze mie¢ rézne formy, poczynajac od sankcji w przepisach prawa (przy-

60 DzU. z 1997 r., nr 89, poz. 555 z pdzn. zm.
6l Dz U. z 2002 r., nr 153, poz. 1270 z pdzn. zm.
62 Dz.U. z 1997 r., nr 88, poz. 553 z pozn. zm.
63 Dz.U. z 1997 r., nr 137, poz. 926 z pdzn. zm.
04 DzU. z 1991 1, nr 95, poz. 425 z pdzn. zm.

65 1. Kant, O porzekadle..., s. 18.
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mus psychiczny), przez przymus ekonomiczny (kara grzywny w przypadku obo-
wiazkow finansowych, podatkowych czy administracyjnych) a konczac na bez-
posrednim uzyciu sily fizycznej (przymus bezposredni).

Zakonczenie

Specyfika poszczegdlnych dziedzin wiedzy pozwala na wieloptaszczyznowe
spojrzenie na pojecie przymusu i wyodrebnienie jego cech wspolnych podkresla-
nych przez rézne, odmienne dziedziny. Watpliwosci nie ulega fakt, Ze interdyscy-
plinarne spojrzenie na okreslone zjawisko otwiera i rozszerza rozumowanie
i niweluje ograniczenia powodowane specyfika dziedzin wiedzy. Pryzmat kazdego
podejscia pozwala na wyodregbnienie roznych cech przymusu i spojrzenie na te
forme wptywu pod innym katem, nakreslonym przez problematyke niezaleznych
nauk. Wyniki analizy ukazano na diagramie, na ktorym teologia, socjologia i pe-
dagogika to dziedziny nauki, w ramach ktoérych w znacznym stopniu mozna pod-
jac analize pojgcia przymusu poprzez wyodrebnienie specyficznych cech i ukie-
runkowaniu na ,,dziedzinowe” punkty widzenia.

W obszarach filozofii, prawa oraz psychologii podejscie do pojgcia przymusu
ma charakter lakoniczny. Nie umniejsza to jednak rangi tych dziedzin i ich wkladu
w omawianie zjawiska przymusu. Sprecyzowane i skonkretyzowane podejscie do
problemu moze miec¢ takze swoje atuty. Pojecie podlegajace analizie jest konkret-
ne, doprecyzowane i bardziej klarowne. Ma to znaczenie zwlaszcza w prawie,
gdzie ,,rozwiazto$¢” pojeciowa moze mie¢ negatywny wplyw na postrzeganie
1 tym samym przestrzeganie prawa. Prawo musi by¢ jasne, jednolite i zrozumiate.
Nalezy jednak zaznaczy¢, ze przymus, ktory moze by¢ zastosowany przez pan-
stwo jest przymusem w ujgciu sensu stricte. Przyjecie tezy, ze panstwo stosuje
przymus w ujeciu sensu largo mogtoby prowadzi¢ do biednych wnioskow, ze
praktycznie kazdy akt panstwa nosi znamiona przymusu wzgledem swoich oby-
wateli. To niedorzeczne i nierealne, jak nierealna jest utopia. A dodatkowo wy-
stepuje przeciez austinowski nawyk postuchu, ktory powoduje, ze zachowanie
obywateli nie wymaga aktu przymuszania.
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Diagram: Cechy przymusu wyodrgbnione na podstawie opracowan z réznych
dziedzin naukowych
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Compusion in an interdisciplinary perspective

Summary. Nowadays, compulsion is a very well-known, common and often used concept.
Sometimes, this means that “compulsion” is such a typical and common word that we do not need
to make any deep reflection to think and talk about it. But to know the real meaning of this concept
we need to look for sources or consequences, so as to see that this is a very complicated concept.
Analysis of this word as regards interdisciplinarity consists in checking the meaning of this word
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in many disciplines. It is useful to see all of the aspects of the concept for better understanding
and better interpreting. And compulsion is, certainly, a part of everyone’s life.

Key words: coercion, interdisciplinary of science, emphasis, freedom, defining terms.

Interdiszipliniire ErschlieBung der Notigung

Zusammenfassung. Notigung ist heute kein unbekannter Begriff, der allgemein und oft verwendet
wird. Das fiihrt manchmal dazu, dass man ihn fiir so selbstverstdndlich hélt, dass jede weitere
Erkldrung bzw. eine tiefere Reflexion als iberfliissig bezeichnet wird. Beim ndheren Hinsehen
jedoch, wenn man seine Quellen und Konsequenzen untersucht, wird man feststellen miissen, dass
es sich bei der Notigung um eine komplizierte Wirklichkeit handelt, deren Elemente von vielen
Faktoren und von der Spezifik der gegebenen Sichtweise abhéngen. Die interdisziplindre Analyse
besteht darin, die Verstehensweisen des zu untersuchenden Begriffes innerhalb von vielen, oft
einander entgegengesetzten Wissenschaftszweigen zu sehen. Dieser breite Ansatz ermdglicht es, die
verschiedenen Aspekte eines Phdnomens zu beriicksichtigen und folglich tiefer zu verstehen und
zu interpretieren. Es stellt sich heraus, dass Notigung im Leben eines jeden Menschen vorkommt.

Schliisselworte: Notigung, interdisziplindre Wissenschaft, Schwerpunkt, der Freiheit, Definition
von Begriffen.
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Streszczenie. Pytanie o czlowieka — jego poczatek, naturg, powolanie i przysztos¢ — jest jednym
z najgorgtszych $wiatopogladowo pytan wspotczesnosci. Chrzescijanstwo przypomina, ze oderwa-
nie antropologii od teologii skutkuje nieuchronnie ideologia, ktora paradoksalnie zarazem czlowieka
ubodstwia i1 degraduje, kwestionujac chroniace go fundamentalne wartosci. Szczegdlnie dramatyczne
skutki wynikajacego z oddalenia od Boga etycznego chaosu ponowoczesnosci widoczne sa w sferze
ludzkiej plciowosci i1 zyciu rodzinnym. W tej dziedzinie podwazenie stworczej prawdy o cztowieku
i odmowa istotowej zaleznosci od Boga prowadzi do destrukcji rodziny i godzi wprost w samo
ludzkie zycie. Ostatecznie — dowodzi Joseph Ratzinger/Benedykt X VI, przypominajac losy ewan-
gelicznego marnotrawnego syna, to, co pysze ludzkiej wydaje si¢ by¢ naleznym bezmiarem wolnosci,
moze prowadzi¢ — w grzesznej uzurpacji — jedynie do skrajnego upodlenia cztowieka.

Stowa kluczowe: rodzina, plciowo$¢, grzech, etos, ponowoczesno$é.

,,Chrzescijanskiej pokorze uznania bytu przeciwstawia si¢ dziwacznie odmienna »po-
kora« pogardy dla bytu. Czlowiek jest tu ostatecznie niczym, naga matpa, szczegdlnie
agresywnym szczurem, ale by¢ moze uda nam si¢ co$ z niego zrobi¢... Chrzescijanska
nauka o wyzwoleniu nie moze si¢ zatem oby¢ bez nauki o stworzeniu, opiera si¢ na
niezmiennym »tak« wobec stworzenia. Wprowadzona przez nowozytno$¢ zasadnicza
alternatywa mitosci i wykonania okazuje si¢ zatem tozsama z alternatywa zaufania do
bytu i sceptycyzmu wobec bytu (zapomnienia o bycie, negacji bytu), ktory wyraza si¢
jako wiara w postep [...], jako zasada walki klas, krotko mowiac: jako kreatywnosé

]

przeciwstawiona Creatio, jako tworzenie $wiata przeciwstawione byciu stworzenia™.

* ok ok

Czlowiek jest centralnym punktem rzeczywistosci stworzonej. To fundamen-
talna, istotna teza antropologii biblijnej 1 judeochrzescijanskiej wizji ludzkiej natury
i kondycji, cztowieczego bytu i losu.

Adres/Address/Anschrift: ks. prof. dr hab. Jerzy Szymik, Wydziat Teologiczny, Uniwersytet Slaski
w Katowicach, e-mail: jerszym@gmail.com

1 Benedykt XVI/J. Ratzinger, Na poczatku Bég stworzyl... Cztery kazania o stworzeniu i upadku.
Konsekwencje wiary w stworzenie, thum. J. Merecki, Krakoéw 2006, s. 97.
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Centralny, ale w §wiecie stworzen; stworzony, ale wsrdd stworzen centralny.
To napigcie — miedzy wyjatkowosScia a zaleznoscia, duma a pokora — okresla
cztowieka, wskazuje jego miejsce wsrod istnien. Pierwszorzednie jednak i teolo-
gicznie najglebiej wyjasnia to miejsce relacja z Bogiem, z ktorej to relacji owo
napigcie wynika. Odniesienie cztowieka do Boga, odniesienie wzajemne i zamie-
rzone przez Stworce ,,0od poczatku do konca” (od stworzenia po zbawienie) jest
podstawowa ,,0sia”” komunijnej struktury rzeczywistosci. Cztowiek jest bowiem
istotowo niejako ,,teandryczny’: jest bytem, ktory w zjednoczeniu z Bogiem re-
alizuje swoja istote 1 osiaga swoj cel. I tym samym dociera do prawdy o sobie.

1. Podstawowe wyznanie

Prawda o od-Boskim pochodzeniu cztowieka, o jego ku-Boskiemu przezna-
czeniu, o jego grzeszno$ci — jest fundamentem procztowieczej misji chrzescijan-
stwa. Powtdrzmy, od strony negatywnej tym razem: chrzescijanstwo miatoby
niewiele do powiedzenia o cztowieku 1 mato do zrobienia w stuzbie cztowieka, jesli
wykluczy¢ nadziejorodna nauke o cztowieku jako stworzeniu Boskim oraz zakwe-
stionowa¢ realistyczna nauke o cztowieku-grzeszniku wygladajacym zbawienia,
ktore w Chrystusie staje si¢ dla cztowicka dosi¢zne, rzeczywiste.

Teologia jest wigc absolutng i konieczng podstawa antropologii: zarowno
teoretycznie — w chrzescijanskiej wizji rzeczywistosci, jak i na wskro$ praktycznie
—w chrzescijanskiej egzystencji. Raz jeszcze od strony negatywnej: nieznajomosé¢
Boga skutkuje nieznajomoscia cztowieka. Jozef Ratzinger: ,,[...] musi by¢ mocno
wypowiedziane podstawowe wyznanie: » Bog jest«. Najpierw trzeba przywotac
na pamig¢ $wigty majestat Tego, od ktorego wszystko pochodzi [...] Gdzie nie
jest on dostrzegany [poznawany! — J.Sz.], tam nie tylko traci wszelkie napigcie
i wszelki sens dramat dziejow, dramat cztowieczenstwa; tam réwniez czlowiek
nie staje si¢ coraz wigkszy, lecz coraz mniejszy; nie jest on juz przeciez w swiecie
czyms$ »u gory«, lecz jedna z jego igraszek, w ktorych swiat wyprébowuje swoje
wlasne mozliwo$ci — »nie rozeznanym jeszcze zwierzeciem« (Nietzsche) ™.

Jesli tak sformutowana tezg zestawi¢ z gorzkim wyrzutem profesor Chantal
Millon Delsol z paryskiego uniwersytetu Marne-la-Vallée — ,,Istniejace religie,
bardzo stare i silnie zakorzenione, przypisuja najwigksze znaczenie formom, ktore
pietrza si¢ ponad sama ich istota, w efekcie ja przestaniajac. Wspotczesnemu
czlowiekowi, ktory szczerze pragnie przemysle¢ zagadki egzystencji, aplikuje si¢
wigc luksus dogmatow i tradycji, ktore cho¢ w obrebie samej religii maja status

2 J. Ratzinger, Bég Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Tréjjedynym, thum. J. Zychowicz,
Krakow 1995, s. 62.
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swigtosci, jemu wydaja si¢ czyms$ przesadnym. Na przyktad to, ze Bog istnieje
w trzech osobach, nie jest dla niego istotne, bo on na razie zastanawia si¢, czym
cztowiek rozni si¢ od zwierzecia™ — widzimy, o jaka stawke toczy si¢ gra. To
bowiem, co Ratzinger (w chwili, kiedy pisat te stowa profesor niemieckich uni-
wersytetow) uwaza za istote sprawy* (uznanie istnienia, prymatu Boga i prawdy
o Nim jako przyczyna rozpoznania w cztowieku kogos$ wigkszego niz zwierze), dla
Millon Delsol zdaje si¢ by¢ luksusem ,,na potem”, bo ,,na razie” wspotczesny
cztowiek ma istotniejsze rzeczy na glowie. ..

Tymczasem ruch zycia, zaistnienia, modelu bycia, jego wzorca i spelnienia
jest zstepujacy: z wysokosci (Boga) do niskosci (cztowieka); jest to ,,ruch prze-
biegajacy od istoty Boga ku istocie cztowieka™, a jego funkcjonowanie i skutecz-
no$¢ sa mozliwe jedynie w pokorze ludzkiego przyjecia Boskiego daru. A bez
niego (daru i jego przyjecia) nie poznamy prawdziwej odpowiedzi na pytanie ,,kim
jestesmy?”. Jozef Ratzinger/Benedykt X VI idzie tu zreszta najwierniej tropem
Jana Pawtla 11, jego wielkiej, konsekwentnie teologicznej antropologii: ludzka oso-
ba jest zrozumiata jedynie w relacji wzajemnego daru z siebie; jej personalizm
(najglebszy wymiar bycia osoba, glgbia osobowosci) wskazuje w ten sposob na
swoje trynitarne zrodlo. Ludzka istota i godno$¢ jest bowiem zakorzeniona
w paradygmacie trynitarnym. Bég—Mitos¢—Trdjca jest naszym zrodtem i arche-
typem, a ontologia (pierwotna i finalna) decyduje o ,,projekcie” czlowieczenstwa
i calej , reszcie”: celach, funkcjach, etosie®. Najkrocej: ,,zasada bycia czlowiekiem”
zostaje ,,wyprowadzona z zasady trynitarnej mitosci, z istoty bytu Boga samego,
ktory w dawaniu siebie jako mito$ci jest prawdziwa rzeczywistoscia i autentyczna
moca”’. Czlowiek zostal ,,poczety” z Mitosci, z mitoéci stworczej i wszechmoc-
nej, z Boga-Miltosci. Ex nihilo (2 Mch 7,28), owszem, ale pierwszorz¢dnie ex
amore — Deli.

Zatem nie cogito jest fundamentem ludzkiego zaistnienia. Nie cogito ergo
sum, ale pierwszorzednie 1 zrodtowo amor ergo sum. Kartezjanska sentencja
zostaje zmieniona podwdjnie — to wazne. W kwestii poczatku cztowieka mitos¢

3 Ch.M. Delsol, Bég na wygnaniu, ,Znak” 2001, nr 10(557), s. 9.

4 Ludzie sa czescia natury, jednak jako wolne podmioty, kierujace si¢ wartosciami moralnymi
i duchowymi, przekraczaja naturg. Owa rzeczywistos¢ antropologiczna, ktdrej uznanie stanowi inte-
gralna czgs¢ mysli chrzescijanskiej, jest bezposrednia odpowiedzia na proby zniesienia granicy pomigdzy
naukami humanistycznymi i przyrodniczymi, co jest czgstokro¢ podejmowane we wspoOtczesnym
spoteczenstwie”. Benedykt XVI, Przemowienie do czlonkéw Papieskiej Akademii Nauk i Papieskiej
Akademii Nauk Spotecznych (21 XI 2005), w: Benedykt XVI, Mysli duchowe, thum. W. Szymona,
Poznan 2008, s. 56.

5 J. Ratzinger, Bég Jezusa Chrystusa..., s. 63.

6 T. Rowland, Wiara Ratzingera. Teologia Benedykta XVI, thum. A. Gomola, Krakow 2010,
s. 126-127.

7 J. Ratzinger/Benedykt XVI, Szukajcie tego, co w gérze, tham. M. Rodkiewicz, Krakéw 2007,
s. 43.
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poprzedza poznanie; ponadto strona bierna (amor) warunkuje strong czynna (co-
gito). Czlowieczenstwo pochodzi z mitosnego daru, wszelka aktywnosc jest ,,po-
tem”, jest jego nastgpstwem.

Czlowiek jest wigc ,,wzigtym z ziemi” (por. Rdz 2,7) obrazem Boga, powo-
fanym do istnienia z mitosci. Czlowiek jest pomystem i projektem Boga. Czlowiek
nie jest blgdem — jest chcianym, upragnionym owocem stworczej Mitosci.

Oto nieredukowalna podstawa teologicznego rozumienia cztowieka. ,,0d
poczatku” czlowiek zostal powotany do istnienia na obraz i podobienstwo Boga
(Rdz 1,26-27). Stad tez cztowieczenstwo ,,0d poczatku” kryje w sobie co$ istotnie
boskiego, a pierwotnym i decydujacym zroédtem rozumienia natury i powotania
cztowieka (osobowosci, godnosci, relacyjnosci, spelnienia w mitosci) jest Trojje-
dyny® — nikt inny, nic innego. Z tej prawdy wynikaja prawa czlowieka, jego
szczegolne przeznaczenie, a takze wyjatkowa pozycja wsrod innych stworzen.

Biblijna opowies¢ o poczatku cztowieka jest wige opowiescia o fundamental-
nej zaleznosci cztowieka. Cztowiek zyje dzigki Innemu — brzmi odpowiedz Biblii
zawierajaca tez nieodtacznie wyjasnienie natury owej ,,fundamentalnej zalezno-
$ci”. Zalezno$¢ ta nie degraduje, poniewaz jest owocem i forma mitosci. I to
mito$ci najwyzszej, najczystszej — bez jakichkolwiek domieszek egoizmu. Boskie
,»Chce, abys$ byt” funduje owa podstawowa zaleznos¢ cztowieka, opisuje jego
pierwotna prawde, ktora jest Mitos¢ jako zrédto. To Mito$¢ Boga, dajac zycie,
wyzwala z niebytu; obdarowujac, nie zabiera wolnosci. Wrecz przeciwnie: usta-
nawia ja, przemieniajac zalezno$¢ w wolnoéé — tylko mitoéé to potrafi®.

I dlatego tez owa fundamentalna, pierwotna prawda o cztowieku prowadzi
(winna prowadzi¢) do postawy fundamentalnej bytowej pokory, ktora ,,polega na
zaakceptowaniu bytu i siebie jako stworzonych i zaleznych od »mitoéci«”!0. Jak-
kolwiek ludzka kreatywno$¢, realizacja siebie, wolna odpowiedz na dana w mi-
tosci wolno$¢, moga mie¢ miejsce jedynie w przestrzeni budowanej na tym fun-
damencie: stworzonosci cztowieka 1 jego bytowej zaleznosci od Boga. Tak tu, jak
wszedzie 1 zawsze, logos poprzedza etos, prawidlowe dziatanie jest skutkiem
prawdy, agere sequitur esse. A rzecz dotyczy przysztosci: ,,dla pytania o nasze
dziatanie decydujace jest pytanie o podstawe naszego bycia: przysztos¢ mozemy
zdoby¢ tylko wtedy, gdy nie utracimy stworzenia”!!.

Grzech jest — ostatecznie, kazdy, w swoim nagim rdzeniu — niezgoda na ten
stan rzeczy; jest brakiem akceptacji tej fundamentalnej zaleznosci. Tajemnica
nieprawosci — amor sui usque ad contemptum Dei'?> — milo$¢ wsobna, rady-

8 Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, ttum. Z. Wiodkowa, wyd. 3, Krakow 2006,
s. 83, 103, 112, 115.

9 Benedykt XVI/J. Ratzinger, Na poczqtku Bég stworzyl..., s. 96.

10 Thidem, s. 97.

11 Tbidem.

12 Augustyn, De civitate Dei, XIV, 28.
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kalne samolubstwo, choroba wolno$ci — popchneta pierwszych rodzicéw ku pier-
wotnemu niepostuszenstwu. ,,Zna¢ dobro i zlo jak Bog” (Rdz 3,5); samemu
stanowi¢ o tym, co dobre, a co zle, czyli nie godzi¢ si¢ na zalezna od Stworcy
kondycje stworzenia; by¢ jak Bog — oto istota pierworodnej winy, rdzen kazdego
grzechu, a w koncu i1 sktonno$¢ kazdego cztowieka jako grzesznika: ,,Najgtebsza
trescia grzechu jest to, ze cztowiek chce zaprzeczy¢ faktowi bycia stworzonym,
gdyz nie chce przyjac miary i granicy, ktore sa w nim zawarte. Cztowiek nie chce
by¢ stworzeniem, nie chce by¢ zalezny, nie chce mieé¢ miary”!3.

2. Podr6z w dalekie strony

Ta radykalnie teologiczna wizja antropologii generuje szereg zasad, wnioskow
i implikacji etycznych, ktore nie tylko sa z niej wywiedzione, ale i przez nia
chronione. A ktore bedac fundamentem ludzkiego etosu, znalazly si¢ w oku
cyklonu najgoretszych debat wspotczesnosci, debat dotyczacych przysztosci swia-
ta, naszej ludzkiej nadziei. Bo... jak to byto? Przypomnijmy: na pytania ,,dokad i$¢?”
i,,co robi¢?” nie da si¢ odpowiedzie¢ poprawnie, wykluczajac pytania ,,skad pocho-
dzimy?” i ,kim jesteSmy?” — i rezygnujac tym samym z odpowiedzi na nie'4. , Nie
wolno rozdziela¢ pytania o byt i 0 nasza nadzieje”, przestrzega Autor Na poczqtku
Bég stworzyt...13. Chrzescijanstwo, wiedzac skad i dokad siega czlowieczenstwo,
wie dzigki temu, jaki jest cztowiek — jak by¢ cztowiekiem, zy¢ jako czlowiek i jak
cztowiek. Wie, ktoredy i$¢ i1 co robié. Prawda o cztowieku jest bowiem niezatru-
tym zrodtem ludzkiej sztuki zycia, artis vitae hominis.

Ratzinger/Benedykt XVI w tych ,,najgoretszych debatach wspotczesnosci”
bierze udziat z otwartg przytbica, $wiadom niezbywalnej odpowiedzialnos$ci chrze-
Scijanstwa i jego teologii za przysztos¢ i nadziejg. Tylko zywa wigz antropologii
z teologia, przypomina papiez (odwotujac si¢ czesto do swojego ,,umitowanego
Poprzednika™) z cata odwaga, na wielu areopagach i1 agorach wspolczesnosci,
chroni istote ludzkiego etosu, pokazujac ,,co znaczy by¢ cztowiekiem” i zy¢ jak
cztowiek: ,,ofiarowaé siebie samego w mitosci, gdyz to upodabnia nas do
Boga”!®.

Ale tez — z tego samego zrodta to wniosek — z ta sama moca i determinacja
Ratzinger/Benedykt XVI demaskuje mit falszywego podobienstwa do Boga,
ktamstwa majacego swe diabelskie korzenie. Bog nie jest ofiarna Mitoscia, ale

13 Benedykt XVI/J. Ratzinger, Na poczqtku Bég stworzyl..., s. 73.

14 Ibidem, s. 83.

15 Ibidem.

16 Benedykt XVI, Jan Pawel II. Mdj umitowany Poprzednik, thum. wstepu i dodatku R. Lobko,
Czgstochowa 2007, s. 63. Por. Benedykt XVI/Joseph Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanstwa.
Szkice do teologii fundamentalnej, ttam. W. Szymona, Poznan 2009, s. 100-102.
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ztos§liwa Wladza zazdrosnie strzegaca swojej pozycji jedynego znawcy dobra i zta
— podpowiada przebiegly zwodziciel (Rdz 3). Jest to ktamstwo na temat Boga.
Prowadzi ono do detronizacji Boga, do zajgcia miejsca swojego Stworcy i Zbaw-
cy, ktory tym samym znika cztowiekowi z pola widzenia i z przestrzeni etyczne;j!”.
A wtedy w polu widzenia uzurpatora zasiadajacego na pustym po Bogu tronie
jawia sig ,,nowe mozliwosci” w przestrzeni ,,nowej (postgpowe;j, a jakze) etyki”.

Oto bowiem wspotczesne ,,za¢mienie sensu Boga”!® jest podobne do proce-
su, ktoremu ulegt Marnotrawny z Jezusowej przypowiesci (Lk 15,11-32). I tak
jak on, dzisiejszy cztowiek udaje si¢ ,,w dalekie strony”, gdzie ,,z nierzadnicami”
trwoni majatek otrzymany od Ojca. Jego zycie ulega przy tym tak daleko posu-
ni¢tej degradacji, pohanbieniu i ponizeniu, Ze z ich perspektywy poziom zycia $win
— zwierzat nieczystych dla Zydow i bedacych miejscem zestania ,,legionu” zhych
duchow w ewangelicznej scenie opisanej przez wszystkich synoptykow (Mt 8,28-34;
Mk 5,1-20; Lk 8,26-39) — jawi mu si¢ jako niedosi¢zny i nieosiagalny awans.

Owe ,,dalekie strony” to regio dissimilitudinis — zwrot, ktoéry pojawia si¢
u Ojcow Kosciota, filozofow i teologéow, od samego Platona po Bernarda
z Clairvaux'?, ale ktory unie$miertelnit $w. Augustyn, a zwlaszcza jedna, stynna
fraza z jego Wyznan: ,,[...] et inveni longe me esse a te in regione dissimilitudinis
[...]"*° -, Zrozumiatem, ze jestem daleko od Ciebie — w krainie, gdzie wszystko
jest inaczej”?! (w thumaczeniu Zygmunta Kubiaka). Ratzinger/Benedykt XVI
postuguje si¢ tym pojeciem kilkakrotnie, w sposob najbardziej wyrazisty 26 lutego
1983 1., podczas gloszonych watykanskich rekolekcji wielkopostnych??.

Czym jest regio dissimilitudinis? Ratzinger/Benedykt X VI taczy oba sensy:
biblijno-grecki i patrystyczno-tacinski. To te rejony ludzkiego zycia, ktore sa od-
legte od Boga — ancdfmnoev £ic yopav pakpdv, odjechat do krainy dalekiej,
Lk 15,13 — i tym samym nie sa takie, jakie sa i jakie by¢ powinny; sa inne,
niepodobne do siebie samych: regio dissimilitudinis, kraina niepodobienstwa.
Tam wszystko jest inne, nie takie, jak chcial Bog i jak pragnie w glebi swego
serca, pod dnem pierworodnego skazenia, cztlowiek. By¢ daleko od Ojca to zy¢
nie tak jak trzeba i warto, ale ,,w cieniu $mierci”, w stron¢ oddalajaca si¢ od
Boga-zycia, w stron¢ zmiany, wynaturzen obyczajowo-moralnych; w strony da-
lekie, gdzie wszystko jest inaczej. ..

17

s. 13.

18 Radosé wiary, red. G. Vigini, red. pol. M. Romanowski, Czgstochowa 2012, s. 14.

19 E. Gilson, ,,Regio dissimilitudinis” de Platon a Saint Bernard de Clairvaux, Paris 1947, s. 23.

20 Augustinus, Confessiones, VII, 10, 2.

21 Swiety Augustyn, Wyznania, thum. Z. Kubiak, Warszawa 1978, s. 120.

22 . Ratzinger, Chrystus i Jego Kosciél, thum. W. Szymona, wyd. 2, Krakow 2005, s. 212. Por.
Benedykt XVI, Mistrzynie duchowe, thum. i oprac. red. za polska edycja ,,L.’Osservatore Romano” 2012,
s. 35.

J. Ratzinger, Dwa wazne wyktady i dwie polskie laudacje, tham. K. Wojtowicz, Krakow 2005,
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Pod atrakcyjna powloka wyzwolenia, swobodnego przestworu ,,dalekich
stron”, obietnicy konsumowania przyjemnosci zycia, a wiec pod calym tym fat-
szem plytkiej, wierzchniej warstwy stodyczy, kryje si¢ najbardziej gorzka z gorz-
kich prawd: tam si¢ nie da zy¢, tam si¢ da jedynie umrze¢. Okazuje si¢ bowiem,
ze we wszystkich tego typu regiones — biblijnych i dawnych, nowych i najnow-
szych — rosnie wielki smutek i przybywa strasznego gniewu o pozornie niezna-
nych zrédtach i nieokreslonym kierunku uderzenia.

Regio dissimilitudinis okazuje si¢ by¢ nie ziemia obiecang dla mtodych
synow ludzkosci, udrgczonych monotonia tego, co stare, tradycyjne, nicinnowa-
cyjne (jak si¢ wydawato), ale kraina przymierajacych gtodem $winiopasow (i to
glodem wielorakim, wszechstronnym). To ,,wielka i straszna pustynia”, nie mniej
jatowa 1 pelna jadowitych gadoéw niz ta, przez ktora wiodta dramatyczna wedréw-
ka Izraelitow (Pwt 8,15)?3, gdzie niepohamowany konsumpcjonizm i okrutna
obojetnos¢ na sprawy boskie 1 ludzkie sa wprost proporcjonalne do odlegtosci od
Boga — egotyczne zadze tym wigksze, im strony ,,dalsze”. Kraina ta, z braku
wlasciwego Krola-Ojca, rzadzi to, co ma wigksza moc przebicia i jest bezwzgled-
niejsze: w ostatecznym rozrachunku die nackte Macht** — naga sila (,,przemoc
w stanie czystym”, przektada W. Szymona?’). A moralno$¢ i obyczaje sa tam
ksztatltowane wedlug zasady cosi fan tutti, ,.bo tak robia wszyscy”?%; jest sie
takim, bo takim si¢ dzisiaj jest. I kropka. Bo wszystko jest tu tyle samo (niewiele)
warte.

Nie ulega watpliwos$ci, ze ,,nastanie cigzkiego gltodu” (por. Lk 15,14)
w ,.krainie, gdzie wszystko jest inaczej”, jest tylko kwestia czasu. Bo jesli nic nie
ma wartosci, nie ma juz rzeczy niemozliwych: nie ma zadnej wartos$ci ,,zdolne;j
powstrzymaé cztowieka, nie istnieja juz nieprzekraczalne normy’?’. Liczy sie
tylko wlasne ego, najaktualniejsze teraz i brutalny cynizm. Wszak wszystko jest
mozliwe. ..

3. Walka obronna

I oto ,,mroczny punkt” wspotczesnosci, jeden z najtragiczniejszych skutkow
i przejawow oddalenia od Ojca: destructio familiae. Ow ,,mroczny punkt”, ktory
okresla Ratzinger/Benedykt X VI catkiem jasno: ,,matzenstwo i rodzina przestaja

23 Benedykt XVI, Mysli duchowe, s. 21.

24 J. Ratzinger, Theologie Prinzipienlehre. Bausteine zur Fundamentaltheologie, Donauwérth
2005, s. 377.

25 Benedykt XVI/Joseph Ratzinger, Formalne zasady chrzescijanistwa, s. 482.

26 AM. Valli, Ratzinger na celowniku. Dlaczego go atakujq? Dlaczego jest stuchany?, thum.
M. Masny, Krakow 2011, s. 133.

27 J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, ttam. W. Dzieza, Czestochowa 2005, s. 116.
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by¢ podstawowymi warto$ciami dla nowoczesnego spoteczenstwa™?8. Jej de-
strukcja przebiega w takim tempie, w takich kierunkach i z tak wielka moca
niszczenia, ze rodzina przestaje by¢ podobna do siebie samej. Owoce destructio
familiae, czyli produkty ,,rodzinopodobne” (zeby przypomnie¢ stynne PRL-owskie
stodycze czekoladopodobne czy polo cocte, socjalistyczna podrobke coca-coli), to
znaczy patchwork family, ,,matzenstwa” homoseksualistow i lesbijek, zwiazki
bez sakramentu, bez kontraktu z USC i bez zobowiazan staja si¢ dissimilitudo
familiae — elementem krainy, gdzie wszystko jest inaczej.

Nieprzypadkowo zapewne — to gigboka i fenomenalnie odkrywcza warstwa
przypowiesci o Mitosiernym, Marnotrawnym i1 Zgorzkniatym (Lk 15,11-32)
— wyprawa , mlodszego” w dalekie strony jest mozliwa po rozbiciu rodziny
— wspolnoty mitosci Ojca i dwoch Synow, gdzie dzielili bliskos¢ 1 wszelkie dobra
(15,31). Stowa Benedykta XVI wypowiedziane 21 grudnia 2012 r. do kardynatow
i pracownikow Kurii Rzymskiej brzmia jak komentarz do tej biblijnej historii:
,»W walce o rodzing stawka jest sam cztowiek. I staje si¢ oczywiste, ze tam, gdzie
dochodzi do zanegowania Boga, zniszczeniu ulega takze godno$¢ cztowieka. Kto
broni Boga, ten broni cztowieka?°. I broni rodziny3’.

Aborcja

W samym centrum ,,obronnej walki” znajduje si¢ kwestia aborcji i eutanazji,
najwigksza bodaj proludzka i tym samym prorodzinna batalia, jaka toczy wspolcze-
$nie Kosciol (i nie tylko on). Stanowisko Ratzingera/Benedykta X VI, rzecz jasna,
jest jednoznaczne: ,,[...] prawo do zycia kazdej ludzkiej istoty, nietykalnos$¢ ludzkie-
go zycia w kazdej jego fazie. W imi¢ wolnosci i w imi¢ nauki prawo to bywa coraz
dotkliwiej gwatcone: gdzie aborcja jest uznawana za wyraz prawa do wolnosci, tam
wolnoé¢ jednej osoby jest stawiana ponad prawem do Zycia innej osoby’!.

Argumentacj¢ przedstawial wielokrotnie, jest nastepujaca i dotyczy osi sporu:
rozumienia wolnosci. ,,Z perspektywy radykalnie indywidualistycznych tendencji
oswiecenia aborcja jest postrzegana jako prawo do wolnos$ci: kobieta moze sama
dysponowac swoim cialem. Musi mie¢ wolno$¢ wyboru, czy chce urodzi¢ dziec-
ko, czy tez chce si¢ go pozby¢. Powinna sama podejmowac decyzje o sobie 1 nikt
z zewnatrz — jak si¢ nam mowi — nie moze narzucac jej wiazacych norm. Chodzi

29 Benedykt XVI, Przeméwienie do przedstawicieli Kolegium Kardynaléow i Kurii Rzymskiej
(21 XII 2012).

30 Ale ta walka idzie papiezowi coraz gorzej” — konstatuje z nieukrywana Schadenfreude Tomasz
Bielecki na tamach ,,Gazety Wyborczej” (z dn. 22-23.12.2012, s. 11). Bo — parafrazuje wypowiedz
kardynata C.M. Martiniego — ,,Ko$ciot jest »2000 lat do tytu«”. To dobra ilustracja medialnego klimatu,
w jakim przyszto Benedyktowi XVI przewodzi¢ w latach 2005-2013.

31 ). Ratzinger, Europa. Jej podwaliny..., s. 63.



Destructio familiae. Diagnoza Josepha Ratzingera/Benedykta XVI 131

tu o prawo stanowienia o sobie. Ale czy kobieta, decydujac si¢ na aborcje,
decyduje o sobie? Czy nie decyduje whasnie o kim$ innym — o tym, ze pozbawia
prawa do wolno$ci inng osobg, ze zabiera jej obszar wolno$ci — Zycie — poniewaz
konkuruje ono z jej osobista wolnoscia. Nalezy wigc zada¢ pytanie: co to za
wolnos¢, do ktorej prawa nalezy pozbawianie wolnosci innych juz na samym
poczatku ich istnienia?3?

A ipotem rowniez. Bo w dziecku bedacym w tonie matki objawia si¢ w pelni
istota ludzkiego zycia: ,,cztowiek moze istnie¢ tylko z innym i przez innego i w ten
sposob stale zdany jest na owo »bycie-dla«33, ktore — w aborcji i eutanazji
— wyklucza.

Po prostu: istota i realno$¢ czlowieczenstwa domaga si¢ przyjecia granic
mojej wolnosci. Bez tej prawdy — i bez prawdy jako takiej — wolno$¢ moze stac
si¢ wszystkim, takze zbrodnia, a intelektuali$ci bywaja ,,Slepcami, kiedy chodzi
o twory ich my$lenia”3*, dodaje gorzko. Tymczasem blizni nie moze by¢ konku-
rencja mojej wolnosci, rywalem mojej przysztosci. Ani ptdd, ani embrion nie moga
zosta¢ wykluczeni sposrdd bliznich, tych ,,innych”, ktorzy sa nieprzekraczalna
granica dla ,,mojej” wolno$ci indywidualnej>.

Wiasnie 6w konflikt dwoch wolnosci pokazuje jak niezbgdna jest mitos¢,
ocalajac wolnos¢ dla dobra, bedac jej najdoskonalszym owocem. Jesli wolnosé
nie wyda tego owocu, to sama przerodzi si¢ w przemoc, czyli antywolnoSciowa
opresje. W ciemna sile pozerajaca sama siebie. To paradoks wolnosci. I dlatego,
ostatecznie, to nie ona, ale wlasnie mito$¢ musi zarzadza¢ tajemnica zycia®.

In vitro i antykoncepcja

Wszystko jest mozliwe... Na przyktad ,,stwarzanie” czlowieka. To znaczy
»wyprodukowanie” go, w probowce, in vitro — ,,naturalnemu — mato jest wszech-
$wiata,/ sztucznemu starczy taka szklana chata”, Ratzinger cytuje (Lublin, KUL,
1988 r.) arcymocne w swej profetycznej grozie wersety drugiej czesci Fausta
Goethego...’” ,,Prokreacja” z mandatu Stworcy czy ,reprodukcja” w duchu

32 J. Ratzinger, Wiara — prawda — tolerancja. Chrzescijaristwo a religie swiata, thum. R. Zajacz-
kowski, Kielce 2004, s. 195.

33 Ibidem, s. 196.

34 Tbidem, s. 192.

35 J. Ratzinger, W czas Bozego Narodzenia, tham. K. Wojtowicz, Krakéw 2001, s. 36-37, 39;
J. Ratzinger, Europa Benedykta..., s. 31-32.

36 T w te strone powinny i$¢ regulacje prawne i sita prawa, chroniac wolnoé¢ najstabszych. , Nie
powinno obowiazywaé¢ prawo silniejszego, lecz raczej sita prawa”. J. Ratzinger, Europa. Jej podwali-
ny..., s. 67.

37 J. Ratzinger, Dwa wazne wyklady..., s. 12—17. Por. R. Moynihan, Niech jasnieje Swiatlo Boze,
Krakow 2006, s. 67-70. Por. tez Instrukcja Donum vitae (22 11 1987) — dokument na temat bioetyki,
dotyczacy takze moralnosci seksualnej i reproduktywnej, sygnowany podpisem J. Ratzingera jako
prefekta Kongregacji Nauki Wiary.
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objasnienia golema z zydowskiej kabaty: ,,Gdy bedziecie mogli jak Bog stworzy¢
czlowieka, wowczas si¢ powie: nie ma juz innego Boga na $§wiecie poza cztowie-
kiem...”?3® Ratzinger: ,,Goethe przewidziat, ze szklany $wiat homunculusa [go-
lema, czlowieka — przyp. J.Sz.], czyli cztowieka, ktory siebie zredukowat do
reprodukcji, sam sie kiedy$ nieuchronnie rozbije o rzeczywisto$¢*°. I konstata-
cja, ktora w ¢wier¢ wieku po tamtych, wypowiedzianych na KUL-u stowach,
brzmi jeszcze mocniej: ,,W ekologicznym kryzysie §wiata wspotczesnego styszy
sie juz chyba co$ z brzeku thuczonego szkta™*°. Uzurpacja boskosci i roli Stworcy
prowadzi do negacji czlowieka i stworzenia...*!.

Akcentujac konieczna wig¢z wolnosci i prawdy, mitosci i cierpliwosci argu-
mentuje Ratzinger/Benedykt XVI w kwestii antykoncepcji, waznej sferze proro-
dzinnych zmagan Kosciota naszego czasu. Pigutka antykoncepcyjna oddziela od
siebie seksualnos¢ i ptodnosc i wtedy wszystkie rodzaje seksualnosci — ktora staje
si¢ ,,czyms$ absolutnie dowolnym” — maja t¢ sama wartos¢, mowit Seewaldowi
latem 2010 roku w Castel Gandolfo. ,,Kos$ciol uznaje naturalng regulacje poczec,
ktora jest nie tylko metoda, ale takze droga. Zaktada ona bowiem, ze ma si¢ dla
siebie czas, bo zyje si¢ w stalym zwigzku. To co$ fundamentalnie réznego od
sytuacji, gdy bierze si¢ pigutke bez wewnetrznej wigzi z druga osoba i oddaje si¢
szybko pierwszemu lepszemu”*?.

Zreszta, zauwaza w tej samej rozmowie, za koncepcj¢ przeciwna stanowisku
Koéciota, koncepcje rozdzielajaca ptodnos¢ i seksualnos¢ (az do najnowszej ten-
dencji ,,produkcji dzieci” postrzeganych juz nie jako naturalny dar), ,,szybko po-
dazylo dowarto$ciowanie homoseksualizmu™*3,

38 J. Ratzinger, Dwa wazne wykiady..., s. 7, 12—-13.

39 Tbidem, s. 22.

40 Ibidem.

41 bidem, s. 24-25.

42 Benedykt XVI, Swiatlosé¢ swiata. Papiez, Kosci6l i znaki czasu [rozm. P. Seewald], thum. P. Na-
piwodzki, Krakoéw 2011, s. 155-156. Peter Seewald w 2001 r.: ,,[...] przyrost demograficzny. Koscio-
towi zarzuca sig, ze jego rygorystyczna polityka zakazu antykoncepcji rodzi w krajach Trzeciego Swiata
wielkie problemy — az po autentyczna nedz¢”. Ratzinger: ,,To kompletny absurd. Nedzg rodzi ruina
moralnosci, ktéra w strukturach plemiennych i we wspolnocie chrzescijan nadawata zyciu porzadek,
a tym samym wykluczata wielka ngdzg, jaka dzis obserwujemy. [...] Powodem ngdzy nie jest wielo-
dzietna rodzina, lecz nieodpowiedzialne i rozwiazte plodzenie dzieci, ktore nie znaja ojca, a czgsto
nawet matki, i ktore jako dzieci ulicy cierpia prawdziwa ngdz¢ duchowo nieuporzadkowanego $wiata.
[...] Nedzy nie generuja ci, ktorzy staraja si¢ wychowac ludzi w wiernos$ci 1 milosci, w poszanowaniu
dla zycia i w wyrzeczeniu, lecz ci, ktorzy wybijaja nam z glowy moralno$é¢, a cztowieka traktuja jako
mechaniczng istotg: prezerwatywa wydaje si¢ skuteczniejsza od moralnosci, ale kto uwaza, ze godnos¢
moralng cztowieka mozna zastapi¢ prezerwatywa, ktora jego wolnos¢ uczyni bezpieczna, ten do cna
upadla czlowieka i generuje co$, czemu jakoby chce zapobiec: egoistyczne spoteczenstwo, w ktorym
kazdy moze si¢ do woli wyzywac, nie biorac na siebie odpowiedzialnosci”. J. Ratzinger/Benedykt XVI,
Bog i swiat. Wiara i Zycie w dzisiejszych czasach [rozm. P. Seewald], thum. G. Sowinski, Krakow 2001,
s. 395-396; por. Benedykt XVI, Swiatlosé swiata, s. 155-156.

43 Ibidem, s. 155.
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Homoseksualizm

Na jego temat najpetniej wypowiedziat si¢ Joseph Ratzinger jako prefekt
Kongregacji Nauki Wiary w dokumencie Homosexualitatis problema, Liscie do
biskupow Kosciota katolickiego o duszpasterstwie oséb homoseksualnych, sygno-
wanym 1 pazdziernika 1986 r. Czytamy w nim, ze sklonno$¢ homoseksualna
wprawdzie ,,sama z siebie nie jest grzechem”, ,,wspotzycie plciowe” jest jednakze
,;moralnie dobre tylko i wylacznie w matzenstwie”**. A takze mocno i jasno:
»|--.] niektorzy posungli si¢ do zdefiniowania jej [sktonnosci homoseksualne;j
—J. Sz.] jako obojetnej Iub, co wigcej, jako dobrej. Nalezy natomiast sprecyzo-
wac, ze szczegodlna sktonnos¢ osoby homoseksualnej, chociaz sama w sobie nie
jest grzechem, stanowi jednak stabsza badz silniejsza sktonnos¢ do postgpowania
ztego z moralnego punktu widzenia. Z tego powodu sama sktonnos¢ musi by¢
uwazana za obiektywnie nieuporzadkowana. Dlatego ci, ktérzy znajduja sie
w tym uwarunkowaniu, powinni by¢ przedmiotem szczego6lnej troski duszpaster-
skiej, by nie doszli do przekonania, Ze urzeczywistnianie tej sktonnosci w relacjach
homoseksualnych jest wyborem mozliwym do przyjgcia z moralnego punktu wi-
dzenia™®,

Prawie rownolegle wypowiedzial si¢ Ratzinger na temat homoseksualizmu
w Raporcie o stanie wiary (polskie wydanie rozméw z V. Messorim ukazato si¢
w 1986 r.). Aktywnosci homoseksualnej nie wolno ani usprawiedliwia¢, ani
uwazaé za jeden z aspektow wyzwolenia cztowieka — mowit tu*®, Permisywizm
moralny jest bowiem dramatycznym objawem kryzysu moralnego wspolczesno-
éci?’, a zarazem znakiem przekroczenia granicy, za ktora rozciaga si¢ kraina,
gdzie wszystko jest inaczej...

Ale nie wolno kapitulowac: godzi¢ si¢ na ,,paradoksalne zadanie homoseksu-
alistow, aby prawo uznato ich zwiazki poprzez zréwnanie ich z matzonkami*3;
ulega¢ temu, ze — jako mowit w 2005 r., w Subiaco — ,,niecbawem nie bedzie juz
mozna twierdzi¢, ze homoseksualizm, jak méwi nauka KoSciota katolickiego, jest

44 List Homosexualitatis problema (1 X 1986), n. 7.

45 Ibidem, n. 3.

46 J. Ratzinger, Raport o stanie wiary [rozm. V. Messori], tlum. Z. Oryszyn, Krakow—Warszawa—
—Struga 1986, s. 73, 75.

47 Ibidem, s. 71.

48 J. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny..., s. 30: , Tendencja ta oznacza wykroczenie poza obreb
dziejow ludzkiej moralno$ci, ktéora mimo zréznicowania prawnych form malzenstwa zachowywata
Swiadomos¢, ze malzenstwo jest szczegdlna wspdlnota mezczyzny i kobiety, otwarta na dzieci, a wige
i na rodzing. Tu nie chodzi o dyskryminacjg, lecz o to, czym jest ludzka osoba jako mezczyzna
i kobieta oraz w jaki sposob wspotzycie mgzczyzny i kobiety moze otrzymac formg prawna. Jesli
z jednej strony ich bycie razem oddala si¢ coraz bardziej od form prawnych, a z drugiej — zwiazek
homoseksualny postrzega si¢ jako rowny ranga matzenstwu, to mamy do czynienia z rozpadem obrazu
cztowieka, czego konsekwencje musza by¢ katastrofalne”.
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obiektywnym nieladem w budowaniu ludzkiej egzystencji”*’; tak troszczyé sie
0 osoby homoseksualne i tak rozwija¢ ich duszpasterstwo, by w zaden sposob nie
dewaluowac¢ podstawowego w tej dziedzinie zadania Ko$ciota: ,,obrony i rozwoju
rodziny”°. To ostatnie dotyczy tez duszpasterstwa osob rozwiedzionych®!.

Radykalny feminizm, ideologia gender

Testament pontyfikatu Benedykta XVI to ostra krytyka ideologii gender,
szczegblnie dobitna w ostatnich miesiacach przed abdykacja, w grudniu 2012
i styczniu 2013 1. Oto caty passus z corocznego, tradycyjnego przeméwienia do
cztonkow Kolegium Kardynalskiego i przedstawicieli Kurii Rzymskiej, 21 grudnia
2012 r., fragment dialogicznie nawiazujacy do rozprawy naczelnego rabina Francji
Gillesa Bernheima pt. ,,Malzenstwa homoseksualne, rodzicielstwo i adopcja:
O czym czgsto zapominamy powiedziec¢”:

,»Wielki rabin Francji Gilles Bernheim, w swym starannie udokumentowanym i glgboko
poruszajacym traktacie wykazal, ze atak, na ktéry jesteSmy dzi§ narazeni, na auten-
tyczng posta¢ rodziny, sktadajaca si¢ z ojca, matki i dziecka sigga jeszcze glebszego
wymiaru. Jesli do tej pory przyczyng kryzysu rodziny dostrzegaliSmy w niezrozumie-
niu istoty ludzkiej wolnos$ci, to obecnie staje si¢ jasne, ze stawka jest wizja samego
istnienia, tego, co naprawde znaczy by¢ czlowickiem. Cytuje on stwierdzenie, ktore
zostalo rozstawione przez Simone de Beauvoir: »Nikt nie rodzi si¢ kobieta, tyko si¢
nig staje« (»On ne nait pas femme, on la devient«). Te stowa daly podwaliny tego, co
dzisiaj pod hastem gender jest przedstawiane jako nowa filozofia seksualnosci. Pte¢,
zgodnie z ta filozofia, nie jest juz pierwotnym faktem natury, ktory czlowiek musi
przyja¢ i osobiscie wypelnic¢ sensem, ale rola spoteczna, o ktorej decyduje sig¢ autono-
micznie, podczas gdy dotychczas decydowalo o tym spoteczenstwo. Oczywisty jest
gleboki btad tej teorii i podporzadkowanej jej rewolucji antropologicznej. Cztowiek
kwestionuje, ze ma uprzednio ukonstytuowana naturg swojej cielesnosci, charakteryzu-
jaca istote ludzka. Zaprzecza swojej wilasnej naturze i postanawia, ze nie zostata ona
jemu dana jako fakt uprzedni, ale to on sam ma ja sobie stworzyé. Wedlug biblijnego
opisu stworzenia, do istoty czltowieka nalezy bycie stworzonym przez Boga jako
me¢zezyzna i jako kobieta. Ten dualizm jest istotny dla istoty ludzkiej, tak jak ja Bog
nam dat. Dochodzi do zakwestionowania wtasnie tej dwoistosci, jako danej wyjsciowe;.
Nie jest juz wazne to, co czytamy w opisie stworzenia: »Stworzyl me¢zczyzng
i niewiaste« (Rdz 1,27). Nie, teraz uwaza sig, ze to nie On stworzyt ich mezczyzna
i kobieta, ale Zze dotychczas okreslato to spoteczenstwo, a teraz my sami o tym mamy
decydowaé. Mgzczyzna i kobieta jako rzeczywisto$ci stworzenia, jako natura osoby
ludzkiej juz nie istnieja. Czlowiek kwestionuje swoja naturg. Jest on teraz jedynie
duchem i wola. Manipulowanie natura, potgpiane dzi§ w odniesieniu do $rodowiska,
staje si¢ tutaj wyborem podstawowym czltowieka wobec samego siebie. Istnieje teraz
tylko cztowiek w sposob abstrakcyjny, ktéry nastgpnie autonomicznie co$§ sobie

49 T. Rowland, Wiara Ratzingera, s. 256; A.M. Valli, Ratzinger na celowniku, s. 150.
50 List Homosexualitatis problema, n. 17.
51 por, Benedykt XVI, Swiatlos¢ swiata, s. 154.
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wybiera jako swoja natur¢. Dochodzi do zakwestionowania mgzczyzny i kobiety w ich
wynikajacej ze stworzenia koniecznos$ci postaci osoby ludzkiej, ktore nawzajem si¢
dopetniaja. Jezeli jednak nie istnieje dwoisto§¢ mezczyzny i kobiety jako dana wyni-
kajaca ze stworzenia, to nie ma juz takze rodziny, jako czego$ okreslonego na poczatku
przez stworzenie. Ale w takim przypadku rowniez potomstwo utracito miejsce, jakie
do tej pory jemu si¢ nalezato i szczegdlna, wlasciwa sobie godnos¢. Bernheim pokazuje,
jak obecnie musi si¢ ono sta¢ w miejsce samoistnego podmiotu prawnego, przedmiotem,
do ktérego ma si¢ prawo i o ktory, jako przedmiot, do ktérego ma si¢ prawo, mozna
sobie sprokurowac. Tam, gdzie wolno$¢ czynienia staje si¢ wolnos$cia czynienia siebie
samego, nieuchronnie dochodzi si¢ do zanegowania samego Stworcy, a wraz z tym
ostatecznie, dochodzi takze do ponizenia czlowieka w samej istocie jego bytu, jako
stworzonego przez Boga, jako obrazu Boga”2.

I tu pojawia si¢ cytowana juz wyzej puenta: ,,W walce o rodzing stawka jest
sam cztowiek. I staje si¢ oczywiste, ze tam, gdzie dochodzi do zanegowania
Boga, zniszczeniu ulega takze godnos$¢ cztowieka. Kto broni Boga, ten broni
cztowieka™>.

Problematyka ideologii gender i radykalnego feminizmu pojawita si¢ juz
w cztery lata wezesniejszym przemowieniu do Kurii Rzymskiej, 22 grudnia 2008 r.
,»Nie nalezy do przestarzatej metafizyki nauka Kosciota o naturze istoty ludzkiej
jako mezczyzny i kobiety 1 domaganie sig, by ten porzadek stworzenia byt sza-
nowany”>* — méwit woéwczas. Chodzi bowiem o Stworce i stworzenie, o wiare
w Stworce 1 wstuchanie si¢ w jezyk stworzenia. Natomiast ,,to, co czgsto wyraza si¢
i rozumie pod pojeciem gender, oznacza ostatecznie dazenie cztowieka do unieza-
leznienia si¢ od stworzenia i Stworcy”>. Owszem — zaznaczyt Benedykt XVI,
z typowa dla swoich wypowiedzi rOwnowaga precyzji, ironii i sity — ,,lasy tropi-
kalne zastuguja na ochrong z naszej strony, ale w nie mniejszym stopniu zastuguje
na nia czlowiek jako stworzenie, w ktdre wpisane jest przestanie, niebgdace
zaprzeczeniem naszej wolnosci, lecz bedace jej warunkiem™°.

52 Benedykt XVI, Przemowienie do przedstawicieli Kolegium Kardynatow i Kurii Rzymskiej
(21 XII 2012).

33 Ibidem. 19 stycznia 2013 r. Benedykt XVI po raz kolejny w mocnych stowach ostrzegat przed
,.konsekwencjami deptania godnosci ludzkiej, mylnego rozumienia postgpu oraz ideologia gender”. Byto
to podczas audiencji dla uczestnikow sesji plenarnej papieskiej rady ,,Cor Unum”, ktorzy w czasie
kilkudniowych obrad rozmawiali na temat ,,Mitosci, nowej etyki i antropologii chrzescijanskiej”. Papiez
apelowat, ze nie mozna zamyka¢ oczu wobec filozofii, ktore neguja prawde o naturze cztowieka.
,,Z polaczenia materialistycznej wizji cztowieka i wielkiego rozwoju technologii wylania si¢ antropo-
logia w swych podstawach ateistyczna. Zaktada ona, ze czlowiek redukuje si¢ do funkcji autonomicz-
nych, umyst do mézgu, ludzka histori¢ do przeznaczenia samorealizacji” — wskazywat Benedykt XVI.
Papiez po raz kolejny zdecydowanie potwierdzit ,,tak” Ko$ciota dla godnosci i pigkna matzenstwa jako
wiernego i owocnego wyrazenia przymierza migdzy mezczyzna a kobieta 1 wobec zagrozenia, jakie
niosa ze soba nowe ideologie, zaapelowal do biskupow, przypominajac im o obowiazku przestrzegania
przed niszczacymi ideologiami zarowno katolikow, jak i wszystkich ludzi dobrej woli. Por. A. Gracz,
Zdecydowane ,,nie” dla gender, ,Nasz Dziennik” 2013, nr 17.

54 Rados¢ wiary, red. G. Vigini, red. pol. M. Romanowski, Czgstochowa 2012, s. 77.

55 Ibidem.

56 Tbidem, s. 78.
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Warunkiem nigdy zaprzeczeniem. Wiele lat weze$niej mowil feministkom, ze
kobieta zaptaci straszliwa cen¢ za maskulinizacj¢, a caly §wiat za zacieranie
roznic miedzy kobieta a mezczyzna®’; ironizowat z tezy Ernsta Blocha gloszace-
go, ze kreatywno$¢ polega na ,,przekraczaniu granic’®8. Dzisiaj, dawno po prze-
kroczeniu granic, armia (zacigzna, dobrze optacona) zmierza dalej, w nieznanym
kierunku; harcownicy pospadali juz do przepasci.

W latach 70. 1 80. XX w. Ratzinger sporo uwagi — w r6znych kontekstach
(mariologii, sporow o kaptanstwo kobiet, dziennikarskich pytan i prowokacji)
— poswigcit problematyce feministycznej. Wylania si¢ z tych tekstow obraz
spojnego zbioru tez i pogladow, doskonale osadzonych tak w pytaniach dotycza-
cych wspotczesnosci, jak w tradycji, teologii i nauce Kosciota. Zbiér ten moze
by¢ na dtugie lata nicoceniona pomoca w budowaniu prawdziwie katolickiej
teologii kobiety i mgzczyzny, plci i1 seksualnosci, a fundamentalnie — stworzenia
i Stworcy>°.

Decydujace jest tu stowo, pojecie i postac¢ ostatnia: Stworca. To On ustala
— by tak rzec — reguly rzadzace rzeczywistoscia. Dlatego czlowiek nie moze
podporzadkowac sobie bios, dowolnie nim rozporzadzac i niezaleznie od niego
by¢ ,,cztowiekiem”, a nie mgzczyzna lub kobieta. Pozbawienie czlowieczenstwa
pierwiastka biologicznego nie jest wyzwoleniem, ale pogarda i negacja czlowieka.
Przekreslenie kategorii bios najokrutniej dotyka kobiete, odmawiajac jej prawa do
bycia kobieta®®. Bo z natura nie da sie walczy¢ bezkarnie. Respektowanie biologii
jest — jako wyraz szacunku dla Stworcy, Jego zamystu i dzieta — ochrona Bozego
stworzenia. Dlatego tez ,,dla Kosciota jezyk natury (czyli dwie plcie dopehiajace
si¢ wzajemnie i jednoczesnie rozne) jest takze jezykiem moralnosci (mgzczyzna
i kobieta sa powotani do wypeliania réznych zadan na rowni godnych, na réwni
wiecznych, ale réznych)!. Czyli: nie istnieje wymienno$¢ wszystkich rél me-
skich i zenskich®, a — to bardzo wazna teza — ,,to, co przynosi ze soba ekstre-
malny feminizm, nie pochodzi z chrzescijanstwa, ktdre znamy, ale jest jakas inna

religig”®3.

57 p. Seewald, Benedykt XVI. Portret z bliska, thum. G. Popek, Krakow 2006, s. 123-125.

58 J. Ratzinger/Benedykt XV, Sakrament i misterium. Teologia liturgii, red. M. Koza, thum. A. Glos,
Krakow 2011, s. 163.

59 Por. Maryja w tajemnicy Kosciola [wspotautor: H.U. von Balthasar], ttum. W. Szymona,
Krakow 2007, s. 26-38; J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, s. 80-83; J. Ratzinger, Glosiciele Stowa
i studzy Waszej radosci. Teologia i duchowos¢ sakramentu swiecen (Opera Omnia, t. 12), red. K. Go6zdz,
M. Gorecka, thum. M. Gorecka, M. Rodkiewicz (wspotpraca J. Kobienia, D. Petruk), Lublin 2012,
s. 128-140.

0 Maryja w tajemnicy..., s. 26-27; por. s. 36-38.

61 J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, s. 81-83.

62 Ibidem, s. 80.

63 Tbidem, s. 82.
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Mamy tu bowiem do czynienia z ,;manichejska hybryda%, technokratyczny-
mi roszczeniami totalitaryzmu i jego wzgarda wobec stworzenia (za pomoca
techne zrobimy to lepiej niz On...). Stad zadanie Kosciota, nieprzemijajace, znow
aktualne w naszej epoce: ,,przeciwstawi¢ si¢ kazdej nowej formie manicheizmu,
ktéra redukuje ciato do nieistotnej, »czysto biologicznej« sfery”®, pozbawiajac
tym samym ludzka plciowos¢ tego, co w niej zachwyca i jest godnoscia we
wiasciwy cztowiekowi sposob. Tu bowiem wszystko jest inaczej: kobieta i me¢z-
czyzna przestali by¢ soba.

* ok sk

Zyjacy na przetomie II i III w. Afrykanin Tertulian jest autorem lapidarnej
sentencji: Dominus noster Christus veritatem se, non consuetudinem cogno-
minavit — Chrystus nazwal siebie prawda, a nie zwyczajem®. Consuetudo
—,,Zzwyczaj” —uzyte przez Tertuliana w stosunku do poganskich religii nalezatoby
dzi$ thumaczy¢ jako ,,moda panujaca w dawnej epoce i jej kulturze®.

Chrystus nie jest tym, co modne w (po)nowoczesnosci, ale jest prawda.
Takze prawda, ktora wystepuje w (po)nowoczesnosci.

Chrystus nie jest owocem odrzucenia Ojca: roztrwonieniem, rozrzutnoscia,
niedostatkiem, cierpieniem ginacego z pragnienia i cigzkiego glodu, z nierzadnica-
mi w tle. Chrystus jest prawda domu swojego Ojca, powrotu don: najlepsza
suknia, pier$cien i sandaly, muzyka i tance; Ojciec wzruszony glgboko, catujacy,
w moich ramionach...

Mozna to nazwa¢ kiczem chrzescijanskiego zbawienia®®, oczywiscie. Ale to
nie zmieni rzeczywistosci. Moda pozostanie moda, prawda — prawda. A Chrystus
Chrystusem.

68

64 J. Ratzinger, Glosiciele Stowa, s. 128: ,[...] w idei egalitarnosci w tym ksztalcie szczegolnosé
kobiety jest zabroniona, co implikuje maskulinizacj¢ na bezprecedensowa skalg, w srodku ktorej bez
wigkszego wysilku mozna rozpoznaé¢ rys manicheistyczny: cztowiek wstydzi si¢ swojej plciowosci,
wstydzi si¢ swojego bytu jako mezczyzna i kobieta, ktory przeciez nie podlega catkowitemu racjonal-
nemu planowaniu i ksztalttowaniu i wiaze go ze swoim stworczym pochodzeniem. Dlatego ptciowosc
jest $wiadomie spychana wylacznie w sferg biologiczna, a t¢ z kolei traktuje si¢ jako nieprzynalezaca
do »cztowieczodci« (nazwanej »racjonalnoscia«). Libertynski handel cialem jest niczym innym jak
manichejskim szydzeniem z biologicznego zakorzenienia czlowieka, ktore winno by¢ wykluczone
z humanum. Ta manichejska hybryda ducha odbywa si¢ najpierw kosztem kobiety”.

65 Ibidem, s. 142.

66 Benedykt XVI, Ojcowie Kosciola. Od Klemensa Rzymskiego do Augustyna, Poznaf 2008,
s. 26; J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 142.

67 Por. Benedykt XVI, Ojcowie Kosciola, s. 26; J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo,
s. 142.

68 M. Janion, Porzuci¢ etyczng arogancje (cyt. za: L. Musial, Agamben — filozof naszych
czasow?, ,,Tygodnik Powszechny” 2008, nr 20, s. IX [,,Ksiazki w Tygodniku™]).
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Destructio familiae.
Joseph Ratzinger’s/Benedict XVI’s Diagnosis

Summary. The question about man — his origin, nature, vocation and future — is one of the most
urgent questions of the presence, in terms of outlook. Christianity recalls that separation of
anthropology from theology inevitably results in an ideology that paradoxically deifies and
degrades man, at the same time questioning the fundamental values which protect him. The ethical
chaos of post-modernity, being the result of moving away from God, has its particularly dramatic
consequences visible in the area of human sexuality and family life. In these spheres, undermining
the truth of the Creation of man, and refusing the dependence of Creation on God, lead to family
destruction and directly harms human life. Finally, by recalling the fate of the evangelical Prodigal
Son, J. Ratzinger/Benedict X VI proves everything that seems to be a deserved vastness of freedom
for human pride may only lead — in sinful usurpation — to the extreme debasement of man.

Key words: family, sexuality, sin, ethos, post-modernity.

Destructio familiae.
Die Diagnose von Joseph Ratzinger/Benedikt XVI.

Zusammenfassung. Die Frage nach dem Menschen - nach seinem Beginn, seiner Natur, Berufung
und Zukunft — ist eine der weltanschaulich am heiflesten diskutierten Frage der Gegenwart. Das
Christentum erinnert daran, dass die Trennung der Anthropologie von der Theologie unvermeidlich
in einer Ideologie endet, die den Menschen paradoxerweise gleichzeitig vergéttlicht und degradiert,
indem sie die ihn schiitzenden Grundwerte in Frage stellt. Besonders dramatische Folgen des aus
der Gottferne resultierenden Chaos der Postmodernitit werden in der Sphdre der menschlichen
Geschlechtlichkeit und des Familienlebens sichtbar. In diesem Bereich fiihrt das Infrage-stellen der
Wahrheit um die Geschopflichkeit des Menschen sowie der Wiederstand gegen die Wesensabhangig-
keit von Gott zur Destruktion der Familie und tastet direkt das menschliche Leben an. Zuletzt
— wie J. Ratzinger/Benedikt XVI. zeigt, indem er an das Schicksal des verlorenen Sohnes aus dem
Evangelium erinnert — kann das, was dem menschlichen Hochmut als hochste Freiheit erscheint,
in einer siindhaften Usurpation nur zur abgrundtiefen Entwiirdigung des Menschen fiihren.

Schliisselworte: Familie, Sexualitdt, Stinde, Ethos, Postmoderne.
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Streszczenie. Podstawowym zrédlem analiz przedstawionych w artykule Chrzescijanski styl
obecnosci na ,,cyfrowym kontynencie” w oredziach Benedykta XVI sa przede wszystkim przemo-
wienia na Swiatowe Dni Srodkéw Spotecznego Przekazu. W czasie swojego pontyfikatu papicz
Benedykt XVI wygtosit osiem takich oredzi. W pierwszych orgdziach dzielit si¢ swoja refleksja
na temat srodkéw masowego przekazu, w ostatnich nawiazywatl bezposrednio do problematyki
,,cyfrowego kontynentu”. Analiza tych przemowien pokazala, ze papiez — mimo s¢dziwego wieku
przemyslenia i refleksje na temat Sieci sa takze dzisiaj cennym glosem w dyskusji na temat
obecnosci Kosciola w cyfrowej przestrzeni.

Artykut sktada si¢ z trzech czgéci. W pierwszej krotko scharakteryzowany zostat Internet,
nazwany przez Benedykta XVI ,cyfrowym kontynentem”. Jest on wspoiczesnym areopagiem
i agora, na ktorych krzyzuja si¢ drogi zardwno wierzacych w Boga, jak i odrzucajacych Jego
istnienie. Przez analogi¢ do atenskiej agory i areopagu, ktory byt dla Apostotow, zwlaszcza
$w. Pawla, miejscem gloszenia Ewangelii, wspofczesny areopag wirtualny domaga si¢ duszpasterskie-
go zaangazowania kaptanow i odwaznego §wiadectwa wiary swieckich katolikow — zagadnienia te
zostaly opisane w drugiej i trzeciej czgsci artykuhu.

Stowa kluczowe: Benedykt XVI, orgdzia papieskie, cyfrowy kontynent, cyfrowy tubylec, srodki
spotecznego przekazu.

Od momentu abdykacji (28 lutego 2013 r.) Benedykt X VI jako papiez-emeryt
nie wypowiada si¢ publicznie, nie jest obecny réwniez w Internecie. Jednak jego
nauczanie jest nadal istotne, dlatego wciaz nalezy siggac¢ do licznych dokumentow,
ktore wydatl podczas kilkuletniej postugi na Stolicy Piotrowej. Nie nalezy o tym
papiezu zapominaé, a nawet spojrze¢ na pewne kwestie poruszane przez niego
szerzej, zwlaszcza w obliczu przemian kulturowych, ktorych jeste§my swiadkami.
Na tempo zmian bez watpienia ma wptyw rozwijajaca si¢ dynamicznie technolo-
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gia komunikacyjno-informacyjna. Dostrzegat to papiez Benedykt XVI, ktory wiele
razy wspominal o Internecie, jego roli w dziele ewangelizacji, a takze zwracat
uwage na niepokojace zjawiska, ktorych zrodlem sa nowe media.

Celem niniejszego opracowania jest przypomnienie nauczania Benedykta X VI
na temat ,,cyfrowego kontynentu”, ze szczegolnym uwzglednieniem wskazan
dotyczacych chrzescijanskiego stylu obecnosci w $wiecie cyfrowym!'. Dzieki
pracy redakcyjnej Jozefa Klocha dostepny jest w Polsce obszerny zbior tekstow
zrodtowych Internet i Kosciél?, na ktéry m.in. sktadaja sie dokumenty z okresu
pontyfikatu Benedykta XVI. Na katolickim portalu OPOKA zamieszczone sa
wszystkie oredzia tegoz papieza wygloszone z okazji Swiatowych Dni Srodkow
Spolecznego Przekazu®. Niemniej kwerenda zasobow internetowych dotyczaca
tekstow odnoszacych si¢ do nauczania Benedykta XVI o Internecie wskazuje, ze
jest to materiat jeszcze nie do konca opracowany i nalezy poddaé go szerszej
refleksji®.

Wsrod 96 oredzi Benedykta XVI, opublikowanych na stronie www.opo-
ka.org.pl, znajduja si¢ oredzia na Swiatowy Dzien Chorego, Swiatowy Dzief
Pokoju, Wielki Post, Swiatowy Dzien Mtodziezy, Swiatowy Dzien Migranta
i Uchodzcy, Swiatowy Dzien Modlitw o Powolania oraz oredzia wielkanocne
Urbi et Orbi. Nie odnajdujemy w nich jednak nauczania papieskiego na temat
Internetu. Z tego tez wzgledu podstawowym zrodtem niniejszego opracowania sa
oredzia na Swiatowe Dni Srodkéw Spotecznego Przekazu. W czasie pontyfikatu
(2005-2013) papiez wygtlosit osiem takich przemowien, w pierwszych dzielit si¢
swoja refleksja na temat srodkow spotecznego przekazu, w ostatnich nawiazywat
bezposrednio do problematyki ,,cyfrowego kontynentu”. O Internecie Benedykt
XVI wspominat rowniez w przemowieniach wygloszonych z okazji zgromadzenia
plenarego Kongregacji Edukacji Katolickiej (7.02.2011 r.), zgromadzenia plenar-
nego Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu (28.02.2011 r.) oraz
z okazji 25-lecia Watykanskiego Osrodka Telewizyjnego (18.12.2008 r.)>.

I Benedykt XVI, Oredzie na XLV Swiatowy Dzierr Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 1 2011),
w: Internet i Kosciol, red. J. Kloch, Warszawa 2011, s. 91.

2 Zob. takze Internet w nauczaniu Kosciola. Teksty wybrane, red. R. Podpora, Lublin 2008.

3 Zob. Nauczanie Papieza Benedykta XVI: Przemowienia i oredzia, w: Opoka (Portal prowa-
dzony przez Fundacje Konferencji Episkopatu Polski) [online], dostgp: 15.12.2014, <http://www.opo-
ka.org.pl/nauczanie/papiez/benedykt xvi/przemowienia.html>.

4 W Internecie dostepny jest referat A. Wotkiewicza, ktérego celem jest ,.spojrzenie na wspol-
czesne $rodki komunikacji oczami Benedykta XVI’ i proba poszukiwania ,,odpowiedzi na pytanie:
w jaki sposob, wedlug papieza Benedykta, korzysta¢ z mediow, aby shuzyto to integralnemu rozwojowi
cztowieka”, A. Wotkiewicz, Testament Cyfrowego Imigranta — Benedykt XVI do mieszkancow cyfrowego
kontynentu, w: Uniwersytet Pedagogiczny. Katedra Technologii i Mediow Edukacyjnych (Sympozjum:
Czlowiek — media — edukacja) [online], dostgp: 15.12.2014, <http://www.ktime.up.krakow.pl/symp2013/
referaty 2013 10/wolkiewicz.pdf>, s. 1. Autor podaje raczej streszczenie, a nie poglebiong refleksje na
temat nauczania Benedykta XVI w Oredziach na Swiatowe Dni Srodkoéw Spotecznego Przekazu.

5 Zob. Internet i Koscidl, s. 95-104, 137-138.
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Przygotowujac niniejszy artykut postuzono si¢ dwiema technikami: analiza
zrédet i synteza. Analiza oredzi na Swiatowe Dni Srodkéw Spotecznego Przekazu
pozwolita wykaza¢, iz papiez — mimo s¢dziwego wieku — doskonale rozumiat Sie¢
i jej uzytkownikow — ,.cyfrowych tubylcow” (digital natives)®, a jego przemy-
Slenia na temat Internetu sa takze dzisiaj cennym gltosem w dyskusji na temat
obecnosci Kosciota w wirtualnej przestrzeni. Niniejsze opracowanie jest ujgciem
syntetycznym i §wiadomie ukierunkowanym na trzy zagadnienia, ktore byty obec-
ne w nauczaniu Benedykta XVI.

Artykut sktada si¢ z trzech czesci. W pierwszej krotko scharakteryzowany
zostanie Internet, nazwany przez Benedykta X VI ,,cyfrowym kontynentem”. Jest
on wspotczesnym areopagiem i agora, na ktorej krzyzuja si¢ drogi zar6wno wie-
rzacych w Boga, jak 1 odrzucajacych Jego istnienie. Przez analogi¢ do arcopagu
atenskiego, ktory byt dla Apostotow, zwlaszcza §w. Pawla, miejscem gloszenia
Ewangelii, wspdtczesny areopag wirtualny’ wymaga duszpasterskiego zaangazo-
wania kaptanéw i odwaznego swiadectwa wiary swieckich katolikow, tej proble-
matyce poswigcone zostang druga i trzecia c¢zg$¢ niniejszego opracowania. Ca-
tos¢ wienczy krotkie zakonczenie.

1. Blaski i cienie ,,cyfrowego kontynentu”

Oredzia na Swiatowe Dni Srodkéw Spotecznego Przekazu, gloszone przez
kolejnych papiezy, nieprzerwanie od 1967 r., sa nie tylko pewnego rodzaju histo-
rycznym zapisem rozwoju srodkow spotecznej komunikacji, ale takze swoistym
kompendium zagadnien religijnych, kulturowych, etycznych, dotyczacych twor-
cow 1 odbiorcow medialnego przekazu. O ile przemoéwienia Pawla VI dotyczyty
przede wszystkim radia i telewizji, Jana Pawta II — komputerow i Internetu, to
w nauczaniu Benedykta X VI sporo miejsca zajmuje refleksja na temat chrzesci-
janskiej obecnoéci w cyfrowej przestrzeni®.

Oredzia z pierwszych lat pontyfikatu Benedykta XVI (2006 i1 2007) poswig-
cone byty przede wszystkim ,.refleksji na temat mediéw, pojmowanych jako siec,
ktéra moze sprzyja¢ komunikacji, jednosci i wspotpracy”™, wychowaniu dzieci

6 Podziat ludzi na cyfrowych tubylcow (digital natives) i cyfrowych imigrantow (digital immi-
grants) wprowadzil M. Prensky, zob. J. Dzieduszycka-Jgdrach, Cyfrowi tubylcy — zostaniemy zbadani!,
w: Mobilny Internet [online], dostgp: 20.12.2014, <http://mobilnyinternet.blox.pl/2009/12/Cyfrowi-
tubylcy-zostaniemy-zbadani.htmI>.

7 J. Chyta, Ewangelia na Twitterze, Pelplin 2014, s. 18.

8 Ibidem, s. 11.

9 Benedykt XVI, Oredzie na XL Swiatowy Dzierr Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 1 2006),
n. 1, w: Opoka... [online], dostgp: 13.12.2014, <http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/bene-
dykt_xvi/przemowienia/media-or_24012006.htmI>.
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przez media i do $wiadomego korzystania z mediéw!'?. Papiez Benedykt X VI,
kontynuujac nauczanie Jana Pawta II'!, podkreslat znaczenie formacji, uczestnic-
twa i dialogu jako elementoéw nieodzownych w stuzbie wspolnemu dobru. Forma-
cja ma polega¢ na odpowiedzialnym, krytycznym, rozumnym i madrym korzysta-
niu ze srodkéw masowego przekazu. Jest ona konieczna, poniewaz wspotczesne
media narazone sg czg¢sto na pokus¢ manipulacji, przede wszystkim w odniesieniu
do ludzi mtodych. Srodki spotecznego przekazu sa ze swej natury dobrem prze-
znaczonym dla ogdtu, publiczna stuzba, ktorej potrzebny jest duch wspdtpracy
1 wspotodpowiedzialnosci. Wartosci, takie jak: dialog, dzielenie si¢ wiedza, okazy-
wanie solidarnos$ci, stuzba na rzecz pokoju, sa dla mediow szczegdlnym polem do
dziatania!?.

Papiez Benedykt XVI docenial warto§¢ wspotczesnych srodkdw masowego
przekazu, dzigki ktorym mozliwe jest szybkie przekazywanie informacji, natych-
miastowa i bezposrednia komunikacja. Przestrzegal jednakze, ze nie zawsze moze
ona prowadzi¢ do tworzenia jednoSci w spoteczenstwie, wzajemnej wigzi i wspot-
pracy. Podkresdlit takze, ze ,,Dostarczanie informacji, ktore ksztattuja sumienia
poszczegodlnych ludzi, pomaganie im w ksztaltowaniu swojego myslenia nie jest
nigdy zadaniem neutralnym”!3, moze by¢ wiec wykorzystany w dobry lub zty
sposob. Rozwoj osrodkow medialnych jest $cisle powiazany z postepem techno-
logicznym, ktdry jest ambiwalentny, gdyz ,,Bez watpienia ofiaruje on nowe moz-
liwosci dobra, ale tez otwiera przepastne mozliwosci zta — mozliwosci, ktore
wcze$niej nie istniaty”!4. Z tego tez wzgledu nalezy pamieta¢ o pewnych niebez-
piecznych zjawiskach, ktorych zrédlem moga by¢ srodki spotecznego przekazu.
,Media sg jak gdyby wielkim okrqglym stotem, sprzyjajacym dialogowi, istnicja
w nich jednak pewne tendencje tworzace swoista monokulture, ktora thumi zdol-
nos$ci tworcze, splyca idee bardziej subtelne i ztozone, nie docenia specyfiki od-
miennych kultur oraz szczegdlnego charakteru wiary religijnej. Do takich wypa-
czen dochodzi wowczas, gdy przemyst medialny zaczyna stuzy¢ tylko samemu
sobie lub kieruje si¢ wytacznie dazeniem do zysku, tracac poczucie odpowiedzial-
nosci za wspdlne dobro”!>.

10 Benedykt XVI, Oredzie na XLI Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 1 2007),
w: Opoka... [online], dostep: 13.12.2014, <http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/
przemowienia/massmedia2007_24012007.htmI>.

' Jan Pawet I, List apostolski do oséb odpowiedzialnych za S$rodki spolecznego przekazu
,,Szybki rozwdj” (24 1 2005), n. 11, w: Opoka... [online], dostgp: 21.12.2004, <http://www.opo-
ka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/listy/szybkir 24022005.htmI>.

12 Benedykt XVI, Oredzie na XL Swiatowy Dzien..., n. 4.

13 Ibidem, n. 2.

14.9pS, n. 22; por. idem, Oredzie na XLII Swiatowy Dzierr Srodkéw Spolecznego Przekazu
(24 1 2008), n. 3, w: Opoka... [online], dostep: 13.12.2014, <http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
benedykt xvi/przemowienia/massmedia2008 24012008.htmI>.

15 Benedykt XVI, Oredzie na XL Swiatowy Dzien..., n. 3.
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Pierwsza wyrazna wzmianka o Internecie pojawila si¢ w or¢dziu wygloszo-
nym w 2008 r., w ktorym papiez m.in. sugerowal potrzeb¢ utworzenia ,,info-
etyki” i zweryfikowania dotychczasowych zasad: ,,Nowe media, a zwlaszcza
telefonia 1 Internet, zmieniaja Swiat przekazu i, by¢ moze, jest to sprzyjajaca
okazja, by zmieni¢ jego zasady, by wyrazniej ukazac istotne i niezbywalne aspekty
prawdy o ludzkiej istocie, jak powiedzial mdj czcigodny poprzednik Jan Pawet
116, Nalezy pamigtaé, ze ,,nie wszystko, co mozliwe technicznie, moze by¢
wprowadzone w praktyke zgodnie z etyka”!”.

Do znanych juz poje¢, takich jak: Internet, net, Sie¢, cyberprzestrzen, wirtu-
alna rzeczywistos$¢ itp., Benedykt XVI wprowadzil nowe, interesujace pojecie
—,.cyfrowy kontynent”. Papiez patrzyt na Internet nie jako znawca mediow czy
informatyk, ale jako teolog i duszpasterz, dlatego dostrzegal przede wszystkim
cztowieka — uzytkownika wirtualnej przestrzeni, a nie tylko gigantyczna ogoélno-
Swiatowa sie¢ potaczen komputerowych czy przestrzen adresow IP. Termin ,,cy-
frowy kontynent” wskazuje na antropologiczny wymiar nowej przestrzeni shuzacej
nie tylko przekazywaniu informacji i komunikacji, jak ma to miejsce w dotychcza-
sowych mediach (prasa, telewizja, radio), ale takze spotkaniu i dialogowi (np. na
portalach spoleczno$ciowych!®).

Nowe technologie cyfrowe zmieniaja znane dotychczas modele komunikacji
i relacji migdzyludzkich, co jest szczegolnie zauwazalne wsréd mtodych ludzi
— cyfrowych tubylcow, ktorzy wychowywani od najmtodszych lat w $cistym kon-
takcie z nowymi sposobami komunikacji, §wietnie czuja si¢ w wirtualnym Swiecie.
Technologie cyfrowe, telefony komorkowe, komputery, globalny zasieg Internetu —
to nadzwyczajne bogactwo jest ,,prawdziwym darem dla ludzkos$ci”, ktory daje
wielkie mozliwosci w zakresie nie tylko facznosci i komunikacji, ale takze wzajem-
nego porozumienia, dialogu i pokoju. Dzigki nim rodziny, ktére dzieli duza odleglosc,
maja ze soba kontakt; studenci i naukowcy maja szeroki i natychmiastowy dostep
do zrddet i odkry¢ naukowych; w nauczaniu i komunikacji mozna wprowadzi¢
bardziej dynamiczne formy, a wszystko to przyczynia si¢ do postepu spotecznego'.

Wspotczesnie mamy wiele kanatow, ktore pozwalaja natychmiast przestaé,
nawet na koniec $wiata, stowo i obraz. Tworzy sie ,,nowa kultura komunikacji”?’,
dokonuje si¢ rozlegta transformacja kulturowa, zmienia si¢ bowiem nie tylko
sposob komunikowania, ale takze sam jej przekaz. Tempo tych przemian oraz

16 Benedykt XVI, Oredzie na XLII Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 12008),
n. 5, w: Opoka... [online], dostep: 13.12.2014, <http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/bene-
dykt xvi/przemowienia/massmedia2008 24012008.htmI>.

17 Ibidem, n. 3.

18 Na temat »wspolnot cyberprzestrzeni” zob. w: J. Kloch, Kosciét w Polsce wobec Web 2.0,
Kielce 2013, s. 37-42.

19 Benedykt X VI, Oredzie na XLIII Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 1 2009),

w: Internet i Koscidl, s. 71-72.
20 Tbidem, s. 72.
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perspektywa, ktora one otwieraja, sktania — jak podkreslal Benedykt XVI — do
pilnej i powaznej refleksji nad znaczeniem przekazu w naszych czasach. Cyfrowe
technologie, podobnie jak kazdy inny wytwor ludzkiego umystu, musza by¢ za-
wsze wykorzystywane ,,w shuzbie integralnego dobra osoby i calej ludzkosci”,
utatwia wowczas ludziom na caltym $wiecie nie tylko przekroczenie granic prze-
strzennych, ale rowniez kulturowych i otworzy¢ si¢ na nowe przyjaznie. Nowe
technologie to nie tylko postgp, to rowniez liczne niebezpieczenstwa. Wsrod za-
grozen papiez wymienit m.in.: izolowanie si¢ w cyberprzestrzeni, zaniedbywanie
kontaktéw w realnym $wiecie, nadmierne rozkojarzenie na skutek poswigcania
zbyt duzej uwagi rzeczywistosci wirtualnej. Przypomnial, Ze najwazniejszy jest
zawsze bezposredni kontakt z drugim cztowiekiem w realnym §wiecie i to na
wszystkich poziomach naszej egzystencji>'.

Pilnej i powaznej dyskusji powinna podlega¢ takze kwestia jezykow, ktore
stworzyly nowe technologie??. Korzystajac codziennie z poczty elektronicznej
i komunikatoréw, np. Gadu-Gadu®3, nie zastanawiamy si¢ zapewne nad tym, jak
méwimy i jakim jezykiem si¢ postugujemy. Benedykt XVI zwrocit uwage, ze
dotychczasowy podzial na jezyk pisany i jezyk mowiony, w swiecie komunikacji
cyfrowej powoli zanika i tworzy si¢ nowy ,,rodzaj przekazu pisemnego, ktory
w swej bezposredniej formie odwzorowuje jezyk moéwiony’?*. Papiez w mecha-
nizmach, jakie obowiazuja na portalach (sieciach) spotecznosciowych dostrzegt
nie tylko sama komunikacjg, ale takze zaangazowanie 0s6b w to, co przekazuja
innym. Wymieniajac si¢ informacjami, osoby te méwia takze o sobie, swojej wizji
swiata. W ten sposob nie tylko komunikuja sig, lecz §wiadcza o tym wszystkim,
co nadaje sens ich zyciu. Zdaniem Benedykta XVI wiaza si¢ z tym takze pewne
zagrozenia: ,,zubozenie zycia wewngetrznego, przezywanie zwiazkow w sposob
powierzchowny, ucieczka w §wiat uczu¢, zdominowanie pragnienia prawdy przez
bardziej przekonujace opinie”?.

Komunikacja w epoce cyfrowej, m.in. za posrednictwem social networks,
wskazuje, ze cztowiek nie tylko przekazuje informacje, komunikaty, ale angazuje
si¢ w to, co przekazuje, dzielac si¢ przy tym swoimi warto$ciami, ideatami, na-
dziejami. ,,Wynika stad — konkludowal papiez — Ze istnieje chrzescijanski styl
obecnos$ci takze w $wiecie cyfrowym: urzeczywistnia si¢ on w uczciwym
1 otwartym sposobie przekazu, odpowiedzialnym i wyrazajacym szacunek dla

21 Benedykt XVI, Oredzie na XLV Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 1 2011),
w: Internet i Kosciot, s. 89-91.

22 Na temat gatunkow komunikacji religijnej na polskich katolickich stronach internetowych
zob. D. Zdunkiewicz-Jedynak, Surfujqc po Internecie w poszukiwaniu Boga..., Tarnow 2006.

23 Zob. E-mail vs. Komunikatory, w: PC World [online], dostep: 22.12.2014, <http:
/Iwww.pcworld.pl/pojedynek/31/E.mail.vs.komunikatory.htmI>.

24 Benedykt XVI, Przeméwienie z okazji zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Srodkéw
Spotecznego Przekazu (28 11 2011), w: Internet i Kosciol, s. 102.

25 Ibidem.
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drugiego cztowieka?®. Na , ,cyfrowym kontynencie” nie moze zabrakna¢ kaptanow
i $wieckich katolikow, ktorzy podejma si¢ dzieta ewangelizacji na agorze XXI w.,
jaka jest bez watpienia Internet.

2. ,,Diakonia kultury” i duszpasterstwo w Sieci

Internet jest motorem dokonujacej si¢ w szybkim tempie rewolucji informa-
cyjnej i komunikacyjnej?’, ktora skutkuje wieloma zmianami w stylu zycia oraz
we wzajemnych relacjach, zwtaszcza w odniesieniu do ludzi mtodych. Zmieniaja
si¢ przede wszystkim sposoby komunikacji, ktore postuguja si¢ nowymi jgzykami,
wykorzystuja innowacyjne techniki, co w konsekwencji powoduje tworzenie takze
nowych podstaw psychologicznych. ,,Wszystko to — zdaniem Benedykta XVI
— jest wyzwaniem dla Kosciota, ktory ma gtosi¢ Ewangeli¢ ludziom trzeciego
tysiaclecia, zachowujac nienaruszona jej tre$¢, lecz czyniac ja bardziej zrozumiata
réowniez dzigki stosowaniu narzedzi i metod odpowiadajacych dzisiejszej mental-
noéci i kulturom™?8,

Majac na uwadze wartosci 1 ogromne mozliwosci Internetu, jak réwniez
niebezpieczenstwa, jakie niesie ze soba, nalezy rozwazy¢, w jaki sposob i na ile
Kosciot powinien by¢ obecny na ,,cyfrowym kontynencie”. Taka obecnos¢ papiez
Benedykt XVI widziat przede wszystkim jako stuzbg, ktora okresla mianem ,,dia-
konii kultury”. Ma si¢ ona urzeczywistnia¢ przez krzewienie ,.kultury poszanowa-
nia godnosci 1 wartosci osoby ludzkiej; dialogu opartego na szczerym poszukiwa-
niu prawdy, przyjazni, nie jako celu samego w sobie, lecz zdolnej do rozwijania
talentow kazdego czlowieka, tak aby stuzyly wspodlnocie ludzkiej?®. Chodzi nie
tylko o sama obecnos¢ Kosciota w Sieci poprzez wprowadzenie tresci religijnych,
ale przede wszystkim o Swiadectwo i to — jak podkreslat Benedykt XVI — ,,we
wiasnym profilu cyfrowym”. Chrzescijanski styl obecnosci na ,,cyfrowym konty-
nencie” powinien by¢ odzwierciedlaniem zycia $wiadczacego o wartosciach, kto-

re ,,5a gleboko spojne z Ewangelia™°.

26 Benedykt XVI, Oredzie na XLV Swiatowy Dzien..., s. 91.

27 Szybkoéé¢ tych przemian, za McLuhanem nazywa si¢ czesto rewolucja na miare Gutenberga,
a powstanie wirtualnego $wiata Internetu porownuje do odkrycia Ameryki w 1492 r.; por. J. Kloch,
Internet a duszpasterstwo, w: M. Robak, Zarzucécie sie¢. Chrzescijanie wobec wyzwan Internetu,
Warszawa 2001, s. 102; A. Dragula, Ecclesia electronica? Internet a mistyczne Cialo Chrystusa, ,,Wigz”
2002, nr 8-9, s. 88; M. Wroblewski, Drogi i bezdroza szkolnego Internetu, w: Wyzwania wspotczesnej
edukacji — e-nauczanie, red. R. Podpora, Lublin 2006, s. 45; B. Wieczorek, Nowa Ziemia — Google,
,,Przeglad Powszechny” 2008, nr 4, s. 4.

28 Benedykt XVI, Przemowienie do uczestnikow sesji plenarnej Papieskiej Rady ds. Srodkéw
Spolecznego Przekazu (29 X 2009), w: Internet i Kosciol, s. 78.

29 Tbidem, s. 79.

30 Benedykt XVI, Oredzie na XLV Swiatowy Dzieii..., s. 91.
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Chrzescijanin w Internecie, aby dawaé swiadectwo prawdzie, nie powinien
ukrywac si¢ pod maska anonimowos$ci, mimo iz zaawansowana technologia daje
taka mozliwo$¢. Nauczajac o potrzebie swiadectwa w wirtualnym $wiecie, papiez
przestrzegal przed falszywym pojmowaniem prawdy: ,,Przede wszystkim musimy
by¢ swiadomi tego, ze o wartosci prawdy, ktora my staramy si¢ udostepniac, nie
stanowi jej popularnos¢ czy to, jak duzo uwagi si¢ jej poswieca. Powinnismy
raczej umozliwia¢ poznanie jej w calosci, niz staraé sig, by byla tatwiejsza do
przyjecia, czy ja rozciencza¢. Powinna sta¢ si¢ codziennym pokarmem, a nie
chwilowg atrakcja. Prawda Ewangelii nie jest czyms$, co moze by¢ w powierz-
chowny sposob konsumowane czy uzytkowane, lecz jest darem, ktory zacheca do
wolnej odpowiedzi™!.

Powyzsze stowa Benedykta XVI nalezy odczytywac¢ w kontekscie wspot-
czesnosci. Uzytkownicy Internetu dobrze wiedza, Zze na wielu blogach i witrynach
internetowych umieszczone sa czesto liczniki, ktore wskazuja liczbe ,,wej$¢” na
strong. Portale spotecznosciowe, jak np. Facebook, daja wiele mozliwosci wypo-
wiadania si¢ ,,za” lub ,,przeciw” czemus lub komus; popularne jest tzw. lajkowa-
nie32. Czy jednak to, co popularne jest jednoczes$nie warto$ciowe i prawdziwe?
Papiez przestrzegat przed taka popularnoscia w Sieci. Jednocze$nie podpowiadat,
w jaki sposob powinna by¢ tam gloszona Ewangelia. Forma jej przekazu musi by¢
przepetiona szacunkiem oraz wrazliwo$cia, ma pobudzaé serca internautow
i porusza¢ ich sumienia, a takze wzorowaé si¢ na Zmartwychwstaltym, ktory
w drodze do Emaus (zob. Lk 24,13-35) w cierpliwej rozmowie z uczniami pro-
wadzit ich do odkrywania objawianej przez Boga tajemnicy. Obecno$¢ kaptana
w Sieci 1 towarzyszenie internautom, nie moze ogranicza¢ si¢ wylacznie do §wiata
wirtualnego, poniewaz w gloszeniu prawd wiary zawsze nadrzedne znaczenie
maja bezposrednie relacje w realnym $wiecie’?.

,,Cyfrowy kontynent” — zdaniem Benedykta XVI — wymaga ewangelizacji
i duszpasterstwa. W oredziu na 44. Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Prze-
kazu papiez podjat refleksj¢ na temat obecnosci kaptanow i ich dziatalnosci
w Internecie’*. Te obecno$é nazywat , rozlegla i delikatna”. Przypomniat, ze gtow-

31 Ibidem, s. 92.

32 7ob. Co oznacza lajkowanie wpisow na Facebooku, w: Rzepka na pulsie [online], dostep:
22.12.2004,<http://www.rzepkanapulsie.pl/co-oznacza-lajkowanie-wpisow-na-facebooku/>.

33 Benedykt XVI, Oredzie na XLV Swiatowy Dzien..., s. 92.

34 Na temat obecnosci kaptanéw w Sieci zob. m.in.: A. Adamski, Ksiqdz w blogosferze, ,,Kultura
— Media — Teologia” 2010, nr 2(2), s. 99-111; W. Bronski, Komunikowanie si¢ prezbitera z wiernymi
w duszpasterstwie parafialnym, ,Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 2009, nr 2,
s. 13-23; D. Ciotek, Kosciol w Sieci, ,,Przeglad Powszechny” 2002, nr 5, s. 288-293; A. Dragula, Internet
Jjako pomoc kaznodziejska: szkic z homiletyki internetowej, ,Studia Paradyskie” 2007/2008, t. 17/18,
s. 135-141; B. Drozdz, Internet w duszpasterstwie Kosciota. Proba sformulowania zasad, ,,Perspectiva.
Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 2004, nr 1, s. 185-202; J. Kloch, E-Kosciol? Miejsce
informatyki i Internetu w przepowiadaniu, w: ,, Przekaz mojemu ludowi, co mowi Bog”. Ewolucja czy kryzys
przepowiadania?, red. K. Klauza, M. Wyrostkiewicz, Lublin 2007, s. 113-122.
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nym zadaniem kazdego kaptana jest gtoszenie Jezusa Chrystusa i sprawowanie
sakramentow swigtych. Petniac postuge Stowa oraz postuge dla Stowa, kaptani
powinni wykorzystywaé rowniez potencjat cyfrowych mediow>. Papiez podkre-
8lit, ze ,,Swiat cyfrowy, dostarczajacy srodkow, ktore daja niemal nieograniczona
zdolno$¢ wyrazu, pozwala w nowy sposob odczytywa¢ Pawlowe wezwanie:
Biada mi [...], gdybym nie glosit Ewangelii (1 Kor 9,16)”36. Benedykt XVI
postawit przed kaptanami zadanie podejmowania duszpasterstwa na ,,cyfrowym
kontynencie”, przestrzegajac ich jednak przed pokusa samego tylko zaistnienia
w Sieci, pseudopopularno$cia czy pojmowaniem Internetu jako przestrzeni, ktora
trzeba koniecznie zajac. Niezbedne jest przede wszystkim wyrazne, kaptanskie
swiadectwo, jak juz wcze$niej wspomniano, we wlasnym profilu cyfrowym. ,,0d
ksigzy [...] wymaga si¢, by potrafili by¢ obecni w $wiecie cyfrowym w sposédb
zawsze wierny przestaniu ewangelicznemu, by odgrywali whasciwa sobie rolg ani-
matoréw wspdlnot™7, dzieki wykorzystaniu réznych $rodkéw audiowizualnych,
takich jak: zdjecia, nagrania wideo, rdzne animacje, blogi, strony WWW itd.*8
W kontekscie tych stbw mozna postawi¢ pytanie, czy i na ile usprawiedliwiona
jest obecnos¢ kaptana na ,,cyfrowym kontynencie” jako osoby $wieckiej lub
incognito?

Taka duszpasterska obecno$¢ w Sieci wymaga odpowiedniego przygotowa-
nia kaptanow, a nawet pewnej weryfikacji dotychczasowych sposobow dziatania.
Zmienia si¢ — w obecnych czasach w szybki sposob — srodowisko i mentalno$¢
wiernych, musza wigc ulec zmianie takze metody pracy w duszpasterstwie,
a zwlaszcza zmiana ,,duszpasterskiego myslenia i podejscia do cztowieka™°. To
z kolei wymaga pewnej weryfikacji dotychczasowego programu ksztalcenia
alumnéw w wyzszych seminariach duchownych. Obowiazujacy obecnie w Pol-
sce program studiow seminaryjnych tylko w jednym miejscu — w grupie zajeé
fakultatywnych — uwzglednia dwa przedmioty: Elementy informatyki, Srodki spo-
lecznej komunikacji*. W kontekécie rozwoju nowoczesnych srodkéw komunika-
cji taki program nalezy uzna¢ za niewystarczajacy. Nalezy jednak podkresli¢, iz
nie chodzi wytacznie o wprowadzenie do programu studiow seminaryjnych obli-
gatoryjnych zaje¢ z informatyki, ale przede wszystkim o przygotowanie alumnow
do szeroko rozumianego duszpasterstwa w Sieci. Od wspotczesnego duszpaste-
rza wymaga si¢ nie tylko umiejetnosci postugiwania si¢ nowymi technologiami, ale

35 Por. Benedykt X VI, Oredzie na XLIV Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 12010),
w: Internet i Kosciol, s. 83-84.

36 Ibidem, s. 84.

37 Tbidem, s. 85.

38 bidem.

39 A. Wolkiewicz, Testament Cyfrowego Imigranta..., s. 5-6.

40 Zob. Konferencja Episkopatu Polski, Zasady formacji kaplaiskiej w Polsce, Czestochowa
1999, s. 143.
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takze umiejetnosci prowadzenia dialogu z tymi, ktorzy sa obecni w ,,gaszczu
autostrad, ktore biegna w cyberprzestrzeni”, nie wierza i sa zniecheceni, ale
W sercu nosza pragnienie Absolutu*!.

Benedykt XVI nie dat w oredziach na Dzien Srodkéw Masowego Przekazu
gotowej recepty na edukacj¢ informatyczna w wyzszych seminariach duchow-
nych, niemniej w przemowieniu z okazji zgromadzenia plenarnego Kongregacji
Edukacji Katolickiej (2011 r.) wskazat na istotne kwestie, ktore nalezy wzia¢ pod
uwagge. Papiez zauwazyt trudnos¢ wynikajaca z faktu, ze formacja seminaryjna
wymaga odsunigcia od Swiata i swoistego wyjscia na pustyni¢, co w znacznym
stopniu odsuwa, a nawet izoluje alumnow od tego, co dzieje si¢ na ,,cyfrowym
kontynencie”. Niemniej podkreslil, ze Internet otwiera dzisiaj przed Ko$ciotem
duze mozliwosci w realizacji misji gtoszenia Ewangelii catemu $§wiatu i dlatego
w formacj¢ kandydatow do kaptanstwa powinni by¢ zaangazowani odpowiednio
przygotowani formatorzy, ktorzy naucza alumnow, jak wlasciwie i owocnie wy-

korzystywac¢ narzedzia informatyczne*.

3. Swiadectwo wiary $wieckich katolikéw na ,,cyfrowej agorze”

Benedykt XVI prowadzit refleksj¢ nad ,,cyfrowym kontynentem” z perspek-
tywy teologicznej oraz antropologicznej, dlatego wiele zjawisk, ktorych zrodlem
jest Internet odczytywat przede wszystkim w kontekscie religijnym. Mowit m.in.
o0 ,,nowej agorze”, ktora potrzebuje nie tylko duszpasterskiego zaangazowania
kaptanow, ale takze $wiadectwa wiary $wieckich, przede wszystkim ludzi mto-
dych. Cyfrowej agorze poswigcit swoje ostatnie oredzie na Dzief Srodkéw Spo-
tecznego Przekazu w 2013 r. Aby lepiej zrozumie¢ papieskie nauczanie warto
przypomnieé¢, czym dla pierwszych chrzescijan, a zwtaszcza Apostolow, byta
atenska agora oraz Areopag.

Agora to rynek w starozytnych Atenach, do ktérych $w. Pawel dotart
w czasie drugiej wyprawy misyjnej (zob. Dz 17,16-34). W oczekiwaniu na przy-
bycie Sylasa i Tymoteusza, Apostot prowadzit tam kazdego dnia misj¢ uliczna,
polegajaca na rozmowie z napotkanymi ludzmi. Byli wsrod nich takze filozofowie,
ktorzy zaprowadzili Pawla na Areopag (wzgorze Rady, ktora czuwata nad pra-
worzadnoscia w miescie), gdzie nauczat o zmartwychwstaniu Chrystusa. To
spotkanie Apostota z przedstawicielami $wiata kultury greckiej — zdaniem
A. Najdy — mialo charakter paradygmatyczny, do ktorego powinien odwolywac
si¢ Kosciot wszystkich czasow: ,,Mowa §w. Pawla na Areopagu to paradygmat,

41 Benedykt XVI, Oredzie na XLIV Swiatowy Dzieii..., s. 86.
42 Benedykt XVI, Przeméwienie z okazji zgromadzenia plenarnego Kongregacji Edukacji Ka-
tolickiej (7 11 2011), w: Internet i Kosciol, s. 96-97.
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a wigc wzorzec, model, przyktad tego, o czym i w jaki sposob przemawiac¢ do
0s6b zasiadajacych na wspotczesnych areopagach”, do ktorych zaliczy¢é mozna
portale i fora internetowe. Sw. Pawel w swej apostolskiej gorliwoéci nie obawiat
si¢ przemawiaé przed ttumem, wiedzial, Ze nie jest sam, bo wspiera go swoja
taska Chrystus. Przemawiajac do intelektualnych elit Aten, $w. Pawel zapoczat-
kowat dialog z przedstawicielami kultury hellenistycznej, ktérzy w konsekwencji
nie przyjeli jednak prawdy o Zmartwychwstatym. Ten dialog trwa po dzien dzi-
siejszy, chociaz jego miejscem nie sa juz starozytna agora i Areopag, ale przede
wszystkim $rodki spotecznego przekazu, a zwlaszcza Internet®>,

Terminem ,,nowa agora” Benedykt XVI nazywal internetowe serwisy spo-
tecznosciowe, a wigc przestrzen publiczna, w ktorej ludzie dziela si¢ swoimi
przemysleniami, opiniami, przekazuja informacje, a takze tworza ,,nowe wigzi
i formy wspdlnoty”. Papiez docenit wartos¢ takiej komunikacji oraz kontaktow
w Sieci, o ile beda wykorzystywane we wiasciwy sposob, moga przeksztatcac sie
w przyjazn i trwate wspdlnoty. Przypomniat takze, ze dialog i debaty na ,,cyfro-
wym kontynencie” powinny by¢ zawsze prowadzone z odpowiedzialnoscia, sza-
cunkiem dla drugiego cztowieka, troska o prywatnos¢, w duchu prawdy, ,,moga
kwitna¢ i rozwija¢ si¢ takze wtedy, gdy rozmawia si¢ z tymi — i traktuje ich
powaznie — ktorzy maja poglady odmienne od naszych”*4,

Social networks jest w naszych czasach zjawiskiem bardzo popularnym.
Papiez podkreslil, ze ,,Swiat cyfrowy nie jest $wiatem paralelnym ani czysto
wirtualnym, lecz dla wielu ludzi, zwtaszcza mtodych, stanowi czg$¢ codzienne;j
rzeczywistos$ci”®. To w nim wielu internautéw szuka nie tylko rozrywki, ale
takze odpowiedzi na pytania, niejednokrotnie o charakterze egzystencjalnym.
Wierni powinni by¢ obecni na portalach spotecznosciowych, aby dzieli¢ si¢ tam
oredziem Jezusa Chrystusa, §wiadczy¢ o Nim, dawac¢ siebie innym przez cierpli-
we 1 pelne szacunku zainteresowanie si¢ pytaniami i watpliwos$ciami internautow.
Ta obecno$¢ swieckich katolikoéw w Sieci jest potrzebna, poniewaz ,,jesli Dobra
Nowina nie bgdzie szerzona takze w §wiecie cyfrowym, to moze by¢ ona nie-
obecna w doswiadczeniu wielu osob, dla ktorych ta przestrzen egzystencjalna jest
wazna™¥, Cyfrowe serwisy spoteczno$ciowe — jak zauwazyl Benedykt XVI
— moga by¢ nie tylko narzedziem ewangelizacji, ale takze waznym czynnikiem
rozwoju cztowieka; to takze miejsce na modlitwe, medytacje i przekazywanie

43 A. Najda, Gloszenie Chrystusa wspélczesnemu Swiatu. Swiety Pawel na areopagu, ,,Na drogach
katechezy. Dwumiesigcznik katechetyczny Kurii Biatostockiej” 2009, nr 2, w: Na drogach katechezy
[online], dostgp: 19.12.2014, <http://www.ndk.archibial.pl/art.php?id_artykul=33>.

44 Benedykt XVI, Oredzie na XLVII Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu (24 12013),
w: Opoka... [online], dostgp: 13.12.2014,<http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/
przemowienia/massmedia-or 24012013.html>. W orgdziu brakuje numeracji poszczegdlnych czgsci.

45 Ibidem.

46 Ibidem.



150 Beata Bilicka

Stowa Bozego. Zwlaszcza tam, gdzie chrzescijanie sa odizolowani, portale spo-
tecznosciowe moga pomoc w dzieleniu sig¢ bogactwem duchowym i liturgicznym
oraz daé poczucie jedno$ci z powszechna wspolnota wierzacych*’.

Zakonczenie

W artykule przedstawiono kilka wybranych aspektow nauczania Benedykta X VI
na temat obecnosci chrzescijan na ,,cyfrowym kontynencie”. Papiez doskonale
rozumie Internet 1 jego uzytkownikow, ktorymi sa w gtdwnej mierze mtodzi ludzie.
Swoja refleksja, podjeta z perspektywy teologa, a nie znawcy nowych technologii,
dzielit si¢ przede wszystkim w oredziach na Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecz-
nego Przekazu. Czynit to nie tylko jako cyfrowy imigrant, ale rowniez
— chociaz w ograniczonym zakresie — jako uzytkownik Internetu*®. Benedykt X VI
przeszedt do historii jako pierwszy papiez, ktory w grudniu 2012 r. utworzyt konto
na Twitterze (polski profil @Pontifex pl) i byt obecny na Facebooku (od maja
2009)*. Jego $ladami poszed! papiez Franciszek.

Nauczanie Benedykta XVI na temat chrzescijanskiej obecnosci na ,,cyfro-
wym kontynencie” wymaga bez watpienia szerszej refleksji. Warto ja podja¢, tym
bardziej ze pytanie o skuteczne sposoby ewangelizacji towarzyszy Kosciotowi od
poczatku jego istnienia i nadal jest aktualne. Dzisiaj nie zawsze trzeba, jak czynit
to $w. Pawel, wyrusza¢ w daleka podrdz misyjna, poniewaz miejscem ewange-
lizacji staje si¢ Sie¢, dla ktorej nie ma w zasadzie ograniczen geograficznych,
kulturowych, jezykowych. Swiadectwo wiary w Jezusa Chrystusa w codziennym
zyciu 1 — co nalezy doda¢ — na ,,cyfrowej agorze”, staje si¢ w naszych czasach
szczegblnym apostolskim zadaniem kazdego cyfrowego tubylca. Nakaz misyjny
Chrystusa ,,idZcie i nauczajcie” wymaga obecnosci w Sieci — wierzacych
w Jezusa. Takie przestanie kierowat do chrzes$cijan w swojej postudze Piotrowe;j
papiez Benedykt XVI.

The Christian way of presence on the “digital continent”
in the messages of Benedict XVI

Summary. The primary source of the article “The Christian way of presence on the ‘digital
continent’ in the messages of Benedict XVI” are speeches at the World Day of Social Commu-
nications. During his pontificate, Pope Benedict XVI delivered eight such messages. In the first

47 Ibidem.

48 A. Dragula, iPope. Czy Benedykt XVI stanie sie pierwszym papiezem internetu?, ,Tygodnik
Powszechny” 2009, nr 27, s. 16.

49 Zob. Benedykt XVI jest dostepny na Facebook-u, w: Ekai [online], dostgp: 22 XII 2014,
<http://ekai.pl/wydarzenia/cickawostki/x20308/benedykt-xvi-jest-dostepny-na-facebook-u/>.
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messages he shared his reflections on the media, and recently alluded directly to the issue of the
“digital continent”. Analysis of these speeches showed that the pope — despite his age
— understood perfectly the Network and its users - the “digital natives” (digital natives), and his
thoughts and reflections on the Web are now a valuable voice in the discussion on the Church’s
presence in digital space.

The article consists of three parts. In the first, the Internet is briefly characterized, and named
by Pope Benedict XVI the “digital continent”. The Internet is the modern Areopagus and the agora,
where the roads cross between believers in God and those who reject His existence. By analogy
to the Athenian Agora and the Areopagus, which was for the apostles — especially St. Paul
— a place to preach the Gospel, the contemporary virtual Areopagus demands the pastoral
involvement of priests and the courageous faith witness of Catholics. These issues are described
in the second and third parts of the article.

Key words: Benedict XVI, papal messages, digital continent, digital native, means of social
communication.

Der christliche Stil der Priisenz auf dem ,,digitalen Kontinent”
in den Auflerungen von Benedikt XVI.

Zusammenfassung. Die grundlegende Quelle des vorliegenden Artikels sind vor allem die Bot-
schaften anldsslich der Welttage der Kommunikationsmittel. Wéhrend seines Pontifikats wurden
acht solcher Botschaften verdffentlicht. In den ersten Botschaften hat der Papst seine Reflexion
iiber die Kommunikationsmittel dargelegt, wéhrend er in der letzten unmittelbar auf die Problematik
des ,,digitalen Kontinents” verwiesen hat. Die Analyse dieser Botschaften hat gezeigt, dass der
Papst, trotz seines hohen Alters, das Netz und seine Benutzer - ,,digitale Einheimischen” (digital
natives) - sehr gut verstanden hat und seine Uberlegungen dariiber auch heute eine wichtige
Wortmeldung in der Diskussion iiber die Prisens der Kirche im digitalen Raum bleiben. Der Artikel
besteht aus drei Teilen. Im ersten Teil wurde kurz das Internet charakterisiert, das von Benedikt
XVLI. als ,,digitaler Kontinent” bezeichnet wurde. Es ist der heutige Areopag, eine moderne Agora,
auf der sich die Wege sowohl der an Gott Glaubenden, als auch der seine Existenz Verneinenden
kreuzen. Durch die Analogie zu Agora und Areopag von Athen, das fiir die Apostel, vor allem
fiir Paulus der Ort der Verkiindigung des Evangeliums war, verlangt der moderne virtuelle Areopag
nach einem seelsorglichen Engagement der Priester sowie nach dem mutigen Zeugnis der katholi-
schen Laien. Diese Probleme wurden im zweiten und dritten Teil des Artikels reflektiert.

Schliisselworte: Benedikt XVI, pépstliche Nachrichten, digitale Kontinent, Digital Native, sozia-
len Kommunikationsmittel.
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Streszczenie. Ko$ciol w nauczaniu papieza Benedykta XVI jest rzeczywistoscia dynamiczna,
skoncentrowana na Osobie Jezusa Chrystusa — zatozyciela, nieustannie ozywiana przez Ducha
Swietego, ktory uzdalnia wierzacych do dawania $wiadectwa. Dzigki wspélnocie eklezjalnej
Chrystus jest wciaz gloszony i uobecniany. Moc Ducha Swietego sprawia, ze Kosciot Chrystu-
sowy zyje, ro$nie i rozwija si¢ we wspdlnotach uczniow i w $wiecie.

Chrystus w swoim Ko$ciele nadal wedruje przez dzieje. Jest to mozliwe dzigki okreslonej
strukturze: apostolskiej Tradycji i sukcesji. Jako ,,nowa rodzina Boza” glosi Ewangelig, proklamuje
nadejscie Krolestwa Bozego, czyni uczniami Chrystusa, leczy na ciele i na duszy, a takze
podejmuje konkretna postuge mitosci — caritas. Daje tym samym $wiadectwo trynitarnej mitosci
Boga i staje si¢ przez to wiarygodnym tradentem zbawienia.

Stowa kluczowe: Kosciot, geneza Kosciota, Tradycja apostolska, sukcesja apostolska, misja
Kosciota.

Wprowadzenie

Podczas uroczystej] Mszy §w. sprawowanej na rozpoczecie pontyfikatu,
24 kwietnia 2005 r., na placu $w. Piotra w Rzymie, Benedykt XVI wypowiedziat
znamienne zdanie: ,,Ko$ciot jest zywy — jest zywy, bo zywy jest Chrystus, bo On
naprawde zmartwychwstal”!. Przywotane stowa stanowia doskonala ilustracje
eklezjologii prezentowanej przez papieza. W jej centrum znajduje si¢ Zmartwych-
wstaly Pan — Fundator Ko$ciota?.

Nieprzypadkowo, w ostatnim swym przemowieniu do duchowienstwa diece-
zji rzymskiej, 14 lutego 2013 r., Benedykt XVI, mowiac o czterech wielkich

Adres/Address/Anschrift: ks. dr Pawet Rabczynski, Wyzsze Seminarium Duchowne Metropolii Warmin-
skiej Hosianum w Olsztynie, e-mail: rabczynski@o2.pl

U Benedykt XVI, Homilia na Mszy $w. z okazji inauguracji pontyfikatu ,,Wstuchiwa¢ sie z calym
Kosciotem w stowo i wole Pana” (24 1V 2005), OsRomPol 2005, nr 6, s. 10.

2 J. Ratzinger/Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 2, Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwych-
wstania, Kielce 2011, s. 257-294.
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tematach podjetych przez I Sobor Watykanski, zaakcentowat kwestig Ko$ciota,
Jego tozsamosci 1 samozrozumienia. Soborowa koncepcja Kosciota, ktorej skta-
dowa stanowia dwie idee: Mistycznego Ciata Chrystusa oraz Ludu Bozego,
w swej istocie sprowadza si¢ do eklezjologii communio. Jej podstawa jest wspol-
nota osob, w ktorej fundamentalne ,,Ja” Chrystusa taczy si¢ z ,,my” wierzacych.
Papiez podkresla, ze Kosciot jest komunia w roznych wymiarach: z Bogiem
w Trojey Swigtej, ktory sam jest komunia Ojca, Syna i Ducha Swictego, sakra-
mentalna, komunia, ktora konkretyzuje si¢ w episkopacie i w zyciu codziennym.
Bez wspolnoty z Chrystusem nie ma Ko$ciota — podsumowuje Benedykt X VI3,

Powyzsze wypowiedzi papieskie tworza swoista klamre spinajaca mysl ekle-
zjologiczna Benedykta X VI, papieza, ktory z cala moca zabiegat o prawidlowe
odczytanie wszystkich dokumentéw Vaticanum II i petna recepcje jego naucza-
nia. A wszystko po to, ,,aby prawdziwy Sobér, ze swoja moca Ducha Swigtego,
sig urzeczywistniat i by prawdziwie odnowil si¢ Kosciot™.

Niniejsze opracowanie nie jest w zamysle autora calosciowym przedstawie-
niem obrazu Kosciota w nauczaniu papieza Benedykta XVI. Stanowi jedynie
szkic do jego eklezjologii i moze by¢ przyczynkiem do pehiejszego studium.

1. Geneza KoSciola

Poczatkow Kosciota upatruje Benedykt XVI w dziatalnosci Jezusa, polega-
jacej na gromadzeniu wokol siebie uczniéw. W ten sposob, stwierdza papiez,
powstaje ,,nowa rodzina Boza” — ,,my”, ktdérego podstawa nie jest juz pochodze-
nie, przynalezno$¢ do konkretnego narodu, lecz komunia ze Zbawicielem’. Nie
znaczy to jednak, ze ksztaltujaca si¢ ,,nowa rodzina Boza” (Kos$ciot) zastepuje,
przekresla, czy tez uniewaznia stara — Izrael. Benedykt X VI podkresla ciaglosé
ekonomii zbawienia, co bardzo wyraznie wida¢ w symbolicznej czynnos$ci usta-
nowienia Dwunastu (zob. Mk 3,13-19; L.k 6,12n). Nie jest to liczba przypadkowa,
lecz bezposrednie nawigzanie do liczby synow Jakuba, do dwunastu pokolen
Izraela. Jezus, ustanawiajac Dwunastu, gromadzi niejako na nowo rozproszone
pokolenia Izraela; ukazuje, ze nowy lud Bozy ma swoje korzenie w ludzie Starego
Przymierza. Rozdzielanie misji Jezusa od kontekstu wiary Narodu Wybranego nie
ma, zdaniem Biskupa Rzymu, podstaw biblijnych i jest wynikiem niezrozumienia
Bozego planu zbawienia. Wcielony Syn Bozy zwraca si¢ najpierw do Izraela, aby

3 Zob. Benedykt XVI, Przeméwienie do duchowienstwa diecezji rzymskiej ,,Sobér Zrédlem
entuzjazmu i nadziei” (14 11 2013), OsRomPol 2013, nr 34, s. 31-32.

4 Tbidem, s. 34.

5. Ratzinger/Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, Od chrztu w Jordanie do Przemienienia,
Krakow 2007, s. 147.
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go na nowo zgromadzi¢ i zjednoczy¢ z Bogiem (zob. Mt 15,24). Wybierajac
Dwunastu, Jezus w sposob profetyczny oznajmia ludowi Starego Przymierza, ze
nadeszly juz czasy ostateczne i Bog pragnie zawrze¢ ze swym umitowanym
narodem Nowe Przymierze, ktore bedzie doskonalym dopelnieniem Starego.
Lud Bozy, lud dwunastu pokolen, powstaje wigc na nowo i staje sie ludem
powszechnym®.

Powotanie Dwunastu, zdaniem Benedykta XVI, to ,,najbardziej oczywisty
znak woli Jezusa dotyczacej istnienia i misji Jego Kosciota”; swiadectwo ciaglosci
zbawczego postannictwa, dzigki ktoremu Chrystus jest zawsze obecny w swoim
Kosciele zbudowanym na fundamencie apostotéw. Dwunastu, stwierdza Biskup
Rzymu, jest wcieleniem KoSciota wszystkich czasow’. Figura ta uzmystawia, ze
nie mozna przeciwstawia¢ Jezusa Kosciotlowi. Nie ma Chrystusa bez rzeczywi-
stosci Kosciota, ktory zostat przez Niego stworzony 1 w ktorym wciaz si¢ udziela
jako zawsze wspotczesny. Jezus Chrystus i Jego ,,nowa rodzina” sg nieroztaczni
— konkluduje papiez®.

Przywolujac zdanie $§w. Klemensa Rzymskiego z Listu do Kosciola
w Koryncie, Benedykt XVI przypomina, ze apostolowie zadbali o to, aby po ich
$mierci Dobra Nowina byta nadal gloszona. W tym celu ustanowili swych nast¢p-
cow, nowych pasterzy, dzigki ktorym Kosciot zyje przez wieki jako tajemnicza
wspolnota o0sob, odzwierciedlajac trynitarng komuni¢ samego Boga. Podstawa
eklezjalnej wspolnoty jest komunia z Jezusem Chrystusem i z Duchem Swigtym.
Komunia spotecznosci zgromadzonej przez Syna Bozego, stwierdza papiez, to
»specyficzny dar Ducha, owoc mitosci bedacej darem Ojca i taski ofiarowane;j
przez Pana Jezusa™.

Ideg koscielnej komunii nalezy, zdaniem Biskupa Rzymu, rozumie¢ jako
uczestnictwo w zyciu Tréjcy Swietej. Posiada ona dwa wymiary: wertykalny
i horyzontalny. Kosciot jest wspolnota ludzi z Bogiem i jednocze$nie wspolnota
ludzi miedzy soba. Ta podwojna komunia jest nieroztaczna. Zycie we wspolnocie
z Bogiem i ze soba wzajemnie, konstatuje Benedykt X VI, stanowi wlasciwy cel
gloszenia Dobrej Nowiny'°.

Przywolujac opis z Dziejow Apostolskich, papiez wyjasnia, ze komuni¢ wie-
rzacych rozpoznaje si¢ po ich trwaniu w nauce Apostolow i we wspolnocie,
w tamaniu chleba i na modlitwie (zob. Dz 2,42): ,,Jedno$¢ wierzacych karmi si¢

6 Zob. Benedykt XVI, Blisko, najblizej Chrystusa. Apostolowie i pierwsi uczniowie, Poznan
2007, s. 8-11; Benedykt XVI, Przemowienie do duchowienstwa diecezji rzymskiej ,,Sobor zrodltem
entuzjazmu i nadziei”, s. 32.

7. Ratzinger/Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 155.

8 Zob. Benedykt XVI, Blisko, najblizej Chrystusa, s. 11-12.

9 Tbidem, s. 18-19.

10 Tpidem, s. 20.
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wigc nauczaniem Apostolow (gloszenie stowa Bozego), na ktore odpowiadaja oni
jednoscia wiary, komunia braterska (postluga mitosierdzia), tamaniem chleba
(Eucharystia i wszystkie sakramenty) oraz modlitwa osobista i wspolnotowa. To
wlasnie na tych czterech filarach oparte sa komunia i §wiadectwo w pierwszej
wspolnocie wierzacych”!!.

Koscielna komunia wyraza si¢ najpelniej w Eucharystii. Wynika to z faktu,
ze Eucharystia konstytuuje byt i dziatanie Kosciota. Benedykt XVI podkresla za
Janem Pawlem II przyczynowy zwiazek pomigdzy zbawcza Ofiara Chrystusa
a samym poczatkiem KosSciota. Eucharystia buduje Kosciol, a Kosciot Ja sprawu-
je!2. Papiez przypomina, ze Chrystus, karmiac Ko$ciét swoim Ciatem — Chlebem
Eucharystycznym, jednoczy wierzacych ze soba, z Ojcem i z Duchem Swigtym,
ale rowniez ze wszystkimi bra¢mi. Sprawujac Eucharysti¢, wspolnota antycypuje
eschatologiczna komuni¢ z Bogiem, czyli zbawienie. Objawia siebie jako owoc
mitosci Boga do cztowieka, jako ,,nowa rodzina Boza” powotana do przyblizania
Odkupiciela kazdemu cztowiekowi wszystkich czaséw. W swoim Kosciele Chry-
stus jest zawsze obecny i nam wspdtczesny!3.

Pomimo istnienia wiecznotrwatej eklezjalnej komunii mitosci (zob. 1 J 1,1n),
ktorej fundamentem jest Zmartwychwstaty Pan i Dar Ducha Swigtego, to jednak
od samego poczatku Kosciot doswiadcza odrzucania objawionych prawd i rozdar-
cia we wspolnocie. Spotecznos$¢ uczniow, ostabiona grzechem, ulega podziatom.
Ulomnosci cztowieczenstwa, tzw. ludzki element w Kosciele, tak dawniej, jak
i dzi$, sprawiaja, ze jesteSmy stale zagrozeni utrata wiary, wzajemnej mitosci
i braterstwa. Tak wigc juz na poczatku, przy ksztattowaniu si¢ tozsamosci wspol-
noty ucznioéw, do gtosu dochodza sity, ktore atomizuja spotecznos¢ (zob. 1J2,19).
Kierujac si¢ kryterium prawdy, rozumianym jako wierno$¢ Ewangelii, nalezy
uzna¢ — stwierdza Benedykt XVI — i zaakceptowac¢ istnienie w Kosciele podzia-
Iow oraz ,,niemozno$¢ komunii z tymi, ktérzy oddalili si¢ od zbawiennej doktryny
(zob. 2 J 9-11)”. Rodzacy si¢ Kosciol miat swiadomos¢ tego niebezpieczenstwa,
dlatego Nowy Testament bardzo mocno podkresla obowiazek braterskiej mitosci
wierzacych w Chrystusa'®.

W zwiazku z nakres$lona powyzej sytuacja, papiez zauwaza, ze ,,nowa rodzi-
na Boza”, chcac zy¢ w jednosSci 1 wzajemnej mitoSci, ,,potrzebuje kogos, kto by
jej strzegl w prawdzie, 1 pewnie, rozwaznie, autorytatywnie nia kierowat. Do
pelienia tej wlasnie funkcji — wyjasnia Biskup Rzymu — zostata ustanowiona
postuga apostolska”. Benedykt XVI z cata moca podkresla, ze ,.trwanie Kosciota
w danej przez Chrystusa prawdzie” wymaga okreslonej struktury, sukcesji apo-

I EMO, n. 5.

12.8C, n. 14-15; EMO, n. 79-80; zob. takze EdE, n. 21-25, 34-46.
13 Benedykt XVI, Blisko, najblizej Chrystusa, s. 21-22.

14 Thidem, s. 24-25.
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stolskiej!>. Apostotowie i ich nastepcy, stojacy na strazy komunii, sa gwarantem
prawowiernosci eklezjalnej wspolnoty.

2. Apostolska struktura Kos$ciota: Tradycja i sukcesja

Jak juz zostalo wczesniej wspomniane, apostotowie 1 ich nastgpcy sa auto-
rytatywnymi strozami i §wiadkami powierzonego Kosciotowi depozytu wiary.
Stuza prawdzie i mitosci objawionej przez Jezusa Chrystusa. Benedykt X VI pod-
kresla, ze prawda i mitos¢ to dwa oblicza jedynego i wyjatkowego Bozego daru,
ktory dzigki strukturze apostolskiej Kosciota pozostaje w nim samym nienaruszo-
ny i autentyczny, a takze dostepny dla wszystkich ludzi wszystkich czasow.
Papiez wyraznie stwierdza, ze eklezjalng komuni¢ wzbudza i podtrzymuje Duch
Swiety, natomiast strzeze i umacnia postuga apostolska!®.

Podstawa wiecznotrwatej apostolskiej struktury Kosciota, naucza Biskup
Rzymu, jest $wiadectwo apostotow i ich uczniow, przechowywane w pismach
Nowego Testamentu, w liturgii i w codziennej praktyce zycia wiara. Stanowi ono
tzw. Tradycje apostolska. Benedykt X VI stwierdza, ze zasadza si¢ ona na ,,prze-
kazywaniu dobr zbawienia, dzigki ktoremu spotecznos¢ chrzescijanska, w mocy
Ducha, staje si¢ trwata aktualizacja wspolnoty pierwotnej”!”. Tradycja apostolska
jest wige, jak mowi papiez, nieprzerwana aktualizacja aktywnej obecnosci Jezusa
Chrystusa w Jego Kosciele, ktora realizuje si¢ dzigki postudze apostolskiej (zob.
Dz 13,3n; 14,23; 20,28; 1 Tm 4,14; Ef 2,19-22). Nie jest ona jedynie materialnym
przekazywaniem stow i wydarzen z przesztosci, lecz przede wszystkim zywa
i skuteczna obecnoscia Zbawiciela we wspolnocie wierzacych (zob. Mt 28,20).
Tak rozumiana stanowi fundament i norme¢ Kosciota!®.

Benedykt XVI podkresla, ze postuga apostotow i ich nastgpcow jest regkojmia
Tradycji. Jako ,,zywa Ewangelia”, Tradycja zostata podana w catej petni przez
apostolow na podstawie ich wyjatkowego i niepowtarzalnego do§wiadczenia wiary,
ktore jest przekazywane z woli Chrystusa. Dociera ono za posrednictwem nastep-
cow apostolow az do naszych czasdéw, w ciaglosci wiernej do§wiadczeniu Dwuna-
stu. Jak Ojciec postal Syna, tak Syn posyta swych uczniéw — apostotow, a oni, aby
wypelni¢ polecenie Pana (zob. Mt 28,19-20), wyznaczaja nast¢gpcow — biskupow,
ktorzy dalej w czasie prowadza misje samego Jezusa Chrystusa. Ten fancuch
apostolskiej poshugi, podsumowuje papiez, trwa i bedzie trwat az do konca $wiata'®.

IS Ibidem, s. 25.

16 Tbidem, s. 26-27.

17 Tbidem, s. 28.

18 Tbidem, s. 28-31.

19 Ibidem, s. 35-37. Zob. takze Benedykt XVI, Przeméwienie do duchowienstwa diecezji rzym-
skiej ,,Sobor zZrodlem entuzjazmu i nadziei”, s. 32.
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Analizujac wspomniany powyzej tekst Mateuszowej Ewangelii (28,19-20),
ktory zawiera uroczysty nakaz misyjny, Biskup Rzymu wyjasnia, ze postanie
apostolskie zawiera w sobie potrdjna postuge: pasterska (nauczajcie wszystkie
narody — czyncie uczniami wszystkie narody), liturgiczna (udzielajqc im
chrztu) 1 profetyczna (uczcie je zachowywac wszystko, co wam przykazatem).
Gwarantem postania jest stata obecnos¢ Zmartwychwstatego Pana w Jego Koscie-
le (a oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skoniczenia swiata)*.

Na podstawie powyzszych rozwazan wida¢ bardzo wyraznie, ze Tradycja
apostolska nierozerwalnie taczy si¢ z sukcesja apostolska. Benedykt X VI ttuma-
czy, ze skoro Tradycja jest trwala obecnoscia stow i zycia Jezusa w Kosciele, to
wymaga ona konkretnych osob, swiadkow, ktorzy beda jej tradentem (nosnikiem,
przekaznikiem). W ten sposob uwidacznia si¢ wyjatkowa wzajemna relacja po-
migdzy trescia Tradycji (stowa i czyny Jezusa Chrystusa) a osoba, ktora ja glosi.
Na sukcesje trzeba wigc najpierw spojrze¢ jako na kontynuacje postugi apostol-
skiej, rekojmig trwania w Tradycji, jako nieprzerwang wi¢z pomigdzy spoteczno-
$cig Dwunastu a kolegium biskupow, ktora wyraza si¢ w historycznym tancuchu
nastepstwa w postudze. Przy czym, stwierdza Biskup Rzymu przywotujac wypo-
wiedz §w. Ireneusza z Lyonu, trzeba zauwazy¢, ze ciagtos¢ historyczna stanowi
uprzywilejowane miejsce dziatania i przekazywania Ducha Swigtego. Tak wiec
jest rowniez ciagloécia w sensie duchowym, nadprzyrodzonym?!.

Sukcesja apostolska jest przekazaniem na sposob sakramentalny misji i wta-
dzy apostotow ich nastepcom. Dzigki sukcesji — podkresla papiez — istnieje histo-
ryczny i duchowy zwigzek Kosciota z Chrystusem. Kosciot pozostaje we wspol-
nocie wiary i zycia ze swoim poczatkiem: ,,To, co apostotowie reprezentuja
w relacjach pomiedzy Panem Jezusem a Kos$ciotem u poczatku, w sposédb ana-
logiczny reprezentuje sukcesja tej postugi w relacjach pomigdzy KosSciotem
u poczatku, a KoSciotem aktualnie istniejacym. Nie jest to tylko zwykle materialne
powiazanie; jest to raczej historyczne narzedzie, ktorym Duch postuguje si¢ dla
uobecnienia Pana Jezusa, Gtowy swego Ludu, za posrednictwem tych wszyst-
kich, ktorzy zostali wyswigceni dla pelnienia postugi, przez natozenie rak i modli-
twe biskupow. Tak wigc dzigki sukcesji apostolskiej przychodzi do nas Chrystus:
On do nas przemawia w stowach Apostoléow i ich nastepcow 22,

Tradycja apostolska i sukcesja stanowia konstytutywna strukture Kosciota.
Autentyczna Tradycja wiary dociera od apostotow do wspolczesnego cztowieka
poprzez sukcesj¢ biskupow. Ona jest r¢kojmia trwania w stowach i czynach
Jezusa Chrystusa.

20 Tbidem, s. 36-37; VD, n. 51.

21 Zob. Benedykt XVI, Blisko, najblizej Chrystusa, s. 40-41; Benedykt XVI, Homilia podczas
Mszy sw. i natozenia paliuszy ,, Wyznajemy wiare w Kosciotl Jezusa Chrystusa” (29 VI 2005), OsRomPol
2005, nr 9, s. 16-17.

22 Benedykt XVI, Blisko, najblizej Chrystusa, s. 42—43.



Kosciodt Jezusa Chrystusa. Szkic do eklezjologii Benedykta XVI 159

3. Misja KoSciola

Misja powotanej przez Jezusa Chrystusa wspolnoty — ,,nowej rodziny Bozej”
— zostala nakre$lona, zdaniem Benedykta XVI, juz w momencie ustanowienia
Dwunastu. Papiez zwraca uwage, ze Jezus dokonuje tego waznego wyboru
W sposob symboliczny ,,na gorze” i w dodatku po catonocnej modlitwie (zob.
Lk 6,12n). Wszystkie wazne wydarzenia zbawcze opisywane przez Ewangeli-
stow umiejscowione sa ,,na gorze” i $cisle zwigzane z modlitwa, czyli dokonuja
si¢ w wyjatkowej relacji Syna Bozego z Ojcem, w tajemniczym dialogu Osob
Boskich. Chrystus powoluje apostotow w zjednoczeniu z Ojcem, zgodnie z powie-
rzona Mu przez Ojca misja. W ten sposob postannictwo Syna ma by¢ niejako
odwzorowane w postannictwie Jego ucznidow i ich nastepcow, w misji Kosciota.
Biskup Rzymu podkresla, ze nikt nie moze uczyni¢ sam siebie apostotem i nikt nie
moze sam sobie zleci¢ apostolskiej postugi. Misja Kos$ciota jest zakorzeniona
w jednosci woli Jezusa z wola Ojca?.

Opierajac si¢ na egzegezie biblijnej perykopy z Ewangelii wedthug §w. Marka,
opisujacej w sposob syntetyczny ustanowienie Dwunastu (Mk 3,13-19), Bene-
dykt XVI zauwaza, ze Jezus wyznacza apostotom podwdjna funkcje, ktora jest
nie tylko konkretnym zadaniem, ale rowniez okresla ich tozsamos$¢: aby Mu
towarzyszyli, by mogt wysyla¢ ich na gloszenie nauki. Uczniowie majq prze-
bywa¢ z Nauczycielem oraz glosi¢ Dobra Nowing o zbawieniu. Dwunastu ma
by¢ z Jezusem, aby Go poznac, aby posias¢ o Nim okre$lona wiedzg, nie tylko
te powierzchowna, zewngtrzna, dostgpna dla wszystkich. Apostotowie maja po-
zna¢ Jezusa w Jego wyjatkowej relacji z Ojcem, zblizy¢ si¢ do Jego Tajemnicy
i sta¢ si¢ Jego $wiadkami®4; ,,od zewnetrznego przebywania razem z Nim musza
przej$¢ do wewnetrznej jednosei z Jezusem™?.

Papiez zauwaza, ze $wiadectwo uczniow jest ze swej istoty postaniem.
Widac¢ to bardzo wyraznie na przyktadzie chrystofanii, ktorych celem jest zebranie
na nowo ucznioéw, aby $wiadczyli, ze Jezus zmartwychwstat i jest Zrodtem zy-
cia?®. Bycie w jednosci z Jezusem wymaga wiec gloszenia Jego oredzia. Ucznio-
wie maja by¢ postancami, wystannikami, heroldami, czyli wlasnie ,,apostotami”.
Mistrz posyta ich najpierw do zagubionych owiec Izraela (zob. Mt 10,5-6;
15,24), a nastepnie na caly swiat (zob. Mk 16,15), do wszystkich narodow (zob.
Mt 28,19; Lk 24,47), az po krance swiata (zob. Dz 1,8). Izrael, jako lud Bozy

237, Ratzinger/Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 147-148.

24 Benedykt XVI, Blisko, najblizej Chrystusa, s. 15.

257, Ratzinger/Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 149-150. Zob. Benedykt XVI,
Przemowienie na spotkaniu z seminarzystami w seminarium duchownym ,,Aby Mu towarzyszyli i by
mogl ich wysyla¢” (24 1X 2011), OsRomPol 2011, nr 12, s. 30-31.

26 J. Ratzinger/Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 2, s. 295-302.
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Starego Przymierza, posiadal pierwszenstwo w ustyszeniu Ewangelii. Nie skorzy-
stat jednak z tego przywileju. Pozostat ludem umitowanym przez Boga, ale jego
pierwotne wybranstwo zostato przez ofiar¢ Chrystusa rozszerzone na wszystkie
ludy i narody. W ten sposdb uwidacznia si¢ jeszcze bardziej powszechno$é
i wiecznotrwalto$é misji apostotow?’.

Papiez podkresla $cista tacznos¢ pomiedzy zadaniem towarzyszenia Jezusowi
oraz funkcja wystannika. Bycie z Mistrzem nalezy, zdaniem Biskupa Rzymu,
rozumie¢ dynamicznie, bowiem zaktada ono przejecie Jego misji. Tak jak Jezus
jest postany przez Ojca, tak i Dwunastu zostaje postanych przez Zbawiciela.
Uczestnicza tym samym w tajemnicy Chrystusa, ktorego caty byt jest misja.
Apostotowie, przebywajac z Jezusem, ucza si¢ bycia z Nim jedno, nawet wtedy,
gdy zostana posltani i znajda sie fizycznie od Niego daleko®®. Podejmowana przez
nich ewangelizacja, podsumowuje Biskup Rzymu, ,,nie bedzie zatem niczym in-
nym, jak gloszeniem tego, czego si¢ samemu do§wiadczyto, i zaproszeniem do
wejscia w tajemnice wspdlnoty z Jezusem (zob. 1 J 1,3)7%.

Analizujac Markowe i Mateuszowe perykopy o powotaniu uczniow (a szcze-
golnie fragmenty: Mk 3,14n; Mt 10,1), Benedykt XVI stwierdza, ze pierwszym
zadaniem Dwunastu jest przepowiadanie, czyli gloszenie oredzia o zbawieniu
przyniesionym przez Jezusa Chrystusa. Apostotowie maja skoncentrowac sig na
zwiastowaniu Dobrej Nowiny i proklamowaniu nadej$cia Krolestwa Bozego.
Wypehniajac t¢ misje beda gromadzi¢ wokot Jezusa ludzi i tworzy¢ nowa rodzing
Boza. Tak wigc nie chodzi tu tylko o stowo, nauczanie, czy gloszenie idei zbaw-
czych, ale o doprowadzenie stuchaczy do spotkania z zywa osoba Jezusa Chry-
stusa, a przez to do gigbokiej przemiany zycia, tak, aby i oni stali si¢, w pelnym
tego stowa znaczeniu, uczniami — apostotami Ewangelii®’.

Postuga Dwunastu nie jest tatwa ani zawsze satysfakcjonujaca. Dobra No-
wina napotyka w §wiecie na sprzeciw ze strony mocy zta. Dlatego Jezus daje
apostotom wtadze¢ wypedzania ztych duchoéw oraz leczenia z chorob i stabosci.
Uczniowie bgda czynili to samo, co ich Mistrz. Beda egzorcyzmowac i przyzy-
waé Ducha Swigtego, aby uleczyt i napehit chorych na duszy i na ciele swoja
taska. Apostotowie, dziatajac w Imig Jezusa Chrystusa i Jego moca, maja uwal-
nia¢ $wiat od demondw i Igku przed nimi. Dzigki wierze w Jezusa Chrystusa
i dziataniu Jego Ducha we wspolnocie wierzacych chrzesécijanin zostaje uwolnio-

ny od wszelkich zagrozen3!.

27 Benedykt XVI, Blisko, najblizej Chrystusa, s. 15-17.

28 7. Ratzinger/Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 150.

29 Benedykt XVI, Blisko, najblizej Chrystusa, s. 15; PF, n. 6; AM, n. 160-171; zob. takze KK,
n. 8.

30 J. Ratzinger/Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 150; PF, n. 7; VD, n. 90-120.

31 J. Ratzinger/Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, s. 150-152.
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Papiez pojmuje postuge egzorcyzmowania nie tylko jako wyrzucanie ztych
duchéw, wyzwalanie cztowieka i oczyszczanie $wiata z mocy zta. Swiat zostat
stworzony przez Boga jako rzeczywisto$¢ rozumna. Stworca jest jedynym jego
panem. Demon naruszyt tad stworzenia. Egzorcyzmowanie to takze przywracanie
stworzeniu racjonalnosci, wyrywanie $wiata z chaosu przypadkowosci, umiesz-
czanie §wiata w przestrzeni rozumu (ratio), ktérej zroédlem jest odwieczny stwor-
czy Rozum??.

Biskup Rzymu przypomina, ze Ewangelia wedtug §w. Mateusza wyraznie
mowi o misji uzdrawiania w sensie medycznym. Jezus uzdrawiat chorych, ale
czynil to w tym celu, aby skierowac cala uwage cztlowieka na Boga. Cuda Jezusa
miaty za zadanie doprowadzenie ludzi do wiary w milosiernego Ojca. Byly zna-
kami nadchodzacego Krolestwa Bozego i uwiarygodniaty boskie postannictwo
Jezusa. Podobnie polecenie skierowane do uczniow, aby leczyli wszystkie cho-
roby i wszystkie stabosci (Mt 10,1) ma wskazywac¢ na dzieto odkupienia, na
potgge 1 mitosierdzie Boga wobec calego stworzenia. Uzdrawianie moca Boza
jest, zdaniem Benedykta XVI, wezwaniem do wiary w Boga, w Jego dobro¢, ale
takze jest wezwaniem do postugiwania si¢ danym przez Stworcg rozumem.
Papiez przestrzega przed magicznym traktowaniem daru uzdrawiania, tzn. takim,
ktoére nie prowadzi do jedynego i prawdziwego Boga. Biorac pod uwagg fakt, ze
cztowiek jest jednos$cia duszy i ciala, kazde uzdrowienie nalezy postrzegac
w jego psychofizycznej jednosci 1 zawsze odnosi¢ do milosiernego dziatania
Boga®3.

Benedykt XVI podkresla, ze Kosciot, bedac ,,nowa rodzing Boza”, podejmuje
takze konkretna postuge mitosci — caritas®*. Wyplywa ona z natury Kosciota
i jest niezbywalnym wyrazem jego istoty. Caritas Ko$ciota jest przejawem mitosci
trynitarnej samego Boga. Wspdlnota eklezjalna jest postana do $wiata jako Swia-
dek mitosci Ojca, Syna i Ducha Swigtego: Ojca, ktory motywowany mitoscia
posylta na §wiat swego Jednorodzonego Syna, aby dokonat dzieta odkupienia (zob.
J 3,16); Syna, ktory umierajac na krzyzu daje najwyzszy dowdd mitosci (zob.
J 19,28-30; J 15,13); Ducha, ktory postany od Ojca i Syna obdarza uczniow
wewngtrzng moca do dawania $wiadectwa 1 uzdalnia do mitlowania braci (zob.
J 15,26-27; Mt 10,19-20; Mk 13,11; £k 12,11-12)%.

Biskup Rzymu przypomina: ,,Cata dzialalno$¢ Kosciota jest wyrazem mitosci,
ktora pragnie catkowitego dobra cztowieka: pragnie jego ewangelizacji przez Sto-
wo 1 Sakramenty, co jest dzietem czgsto heroicznym w jego historycznej realizacji;
pragnie jego promocji w roznych wymiarach zycia i ludzkiej aktywno$ci. Mito$é

32 Tbidem, s. 151-152.
33 Ibidem, s. 152-153.
34 cv.

35 DCE, n. 19.



162 Pawel Rabczynski

jest zatem stuzba, ktora Kosciol petni, aby nieustannie wychodzi¢ naprzeciw
cierpieniom i potrzebom, réwniez materialnym, ludzi3.

Wspolnota eklezjalna powinna sig troszczy¢, ,,by w Kosciele jako rodzinie
zaden z jej czlonkow nie cierpial, gdy jest w potrzebie”. Ponadto papiez stwierdza,
ze postuga mitosci wykracza poza widzialne granice Kosciota i obejmuje kazdego
cztowieka. Kos$ciot uksztattowany jako dzielo trynitarnej mitosci Boga, chcac by¢
wierny swemu powolaniu, nie moze nie podejmowac dziet mitosci — konstatuje
Biskup Rzymu®’. Swiadczenie milosci jest zadaniem catej wspolnoty kocielne;,
na wszystkich jej poziomach. ,,Swiadomo$é tego zadania odgrywata w Kosciele
role konstytutywna od samych jego poczatkow. »Ci wszyscy, ktorzy uwierzyli,
przebywali razem 1 wszystko mieli wspodlne. Sprzedawali majatki i dobra i rozdzie-
lali je kazdemu wedhug potrzeby« (Dz 2, 44-45)38 — konkluduje Benedykt XVI.

Zakonczenie

Lektura r6znych pism Benedykta XVI: encyklik, adhortacji, katechez, prze-
moéwien, homilii pozwala na stwierdzenie, e tajemnica KoSciota stanowi dla niego
racje i pasje zycia. Sam zreszta uzyt takiego sformutowania podczas ostatniego
spotkania z Kolegium Kardynatow 28 lutego 2013 r. Przywotat wtedy stowa
znanego teologa Romana Guardiniego, ktory w swej ksiazce wydanej w roku
zatwierdzenia Konstytucji Lumen gentium napisal m.in.: ,,Ko$ciot »nie jest insty-
tucja szczegodtowo wymyslona i skonstruowana |[...], ale jest zywa rzeczywisto-
$cia [...]. Zyje on na przestrzeni czasu i dojrzewa, jak kazda zywa istota, prze-
obrazajac sig¢ [...]. A jednak w swojej naturze pozostaje zawsze ten sam, i jego
sercem jest Chrystus«™.

Powyzsze stwierdzenia Guardiniego doskonale obrazuja idee przewodnie
eklezjologii Benedykta XVI. Kosciot jest w jego mysli rzeczywistoscia dynamicz-
na, skoncentrowana na Osobie Jezusa Chrystusa — swojego zatozyciela, nieustan-
nie ozywiang przez Ducha Swigtego, ktory uzdalnia wierzacych do dawania
swiadectwa. Dzigki wspdlnocie eklezjalnej Chrystus jest wciaz gltoszony i uobec-
niany. A ponadto, moc Ducha sprawia, ze Kosciét Chrystusowy zyje, rosnie
1 rozwija si¢ we wspolnotach uczniéw i w Swiecie.

Zgodnie ze stowami papieza, Chrystus w swoim Kosciele nadal wedruje
przez dzieje. Jest to mozliwe dzigki okreslonej strukturze: apostolskiej Tradycji

36 Ibidem.
37 Ibidem, n. 25; AM, n. 133.
38 DCE, n. 20.

39 Cyt. za: Benedykt XVI, Przeméwienie podczas spotkania z Kolegium Kardynalow ,, Kosciol
budzi si¢ w duszach” (28 11 2013), OsRomPol 2013, nr 3-4, s. 8.
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i sukcesji. Jako ,,nowa rodzina Boza” gtosi Ewangelig, proklamuje nadejécie Kro-
lestwa Bozego, czyni uczniami Chrystusa, leczy na ciele i na duszy, a takze
podejmuje konkretna postuge mitosci — caritas. Daje tym samym $wiadectwo
trynitarnej mito$ci Boga i staje si¢ przez to wiarygodnym tradentem zbawienia.

The Church of Jesus Christ. A sketch of the ecclesiology
of Benedict XVI

Summary. In the teachings of Pope Benedict XVI, the Church is a dynamic reality, focused on
Jesus Christ, its founder, and constantly animated by the Holy Spirit, who bestows upon the
faithful the ability to testify. Owing to the ecclesiastic community, Christ is still preached and
manifested. The power of the Holy Spirit makes Christ’s Church live, grow and develop in the
followers’ communities and in the world.

In His Church, Christ constantly wanders through history. This is possible owing to the particular
structure: Apostolic Tradition and succession. His “God’s new family” preaches the Gospel,
proclaims the coming of God’s Kingdom, makes one a disciple of Christ, heals the body and soul,
as well as undertakes the service of love — caritas. By this, it gives testimony to the Trinitarian
love of God and becomes a trustworthy tradent of salvation.

Key words: Church, genesis of Church, Apostolic Tradition, apostolic succession, mission of
Church.

Die Kirche Jesu Christi.
Eine Skizze zur Ekklesiologie von Benedikt XVI.

Zusammenfassung. Die Kirche ist in der Verkiindigung von Benedikt XVI. eine dynamische
Wirklichkeit, die auf der Person Jesu Christi — ihres Griinders konzentriert ist und immerwéahrend
vom Heiligen Geist lebendig gemacht wird, der die Gldubigen zum Zeugnis befahigt. Dank der
ekklesialen Gemeinschaft wird Christus stidndig verkiindigt und vergegenwirtigt. Die Kraft des
Heiligen Geistes macht die Kirche lebendig, ldsst sie wachsen und sich in den Gemeinschaften der
Jinger und in der Welt entfalten.

In seiner Kirche wandelt Christus weiterhin durch die Geschichte. Dies ist moglich dank der
entsprechenden Struktur: der apostolischen Tradition und der Sukzession. Als eine neue ,,Familie
Gottes” verkiindet die Kirche das Evangelium und die Néhe des Gottesherrschaft, macht Menschen
zu Jiingern Christi, heilt an Leib und Seele und unternimmt auch den Dienst der Liebe — caritas.
Sie gibt dadurch das Zeugnis von der dreieinen Liebe Gottes und wird dadurch zum glaubwiirdigen
Vermittler des Heils.

Schliisselworte: Die Kirche, die Entstehung der Kirche, der Apostolischen Tradition, die aposto-
lische Sukzession, die Sendung der Kirche.
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Streszczenie. Pierwszym zadaniem Kosciola jest gtoszenie Ewangelii calemu §wiatu. Aby Ewan-
gelia dosiggta ludzkich serc i zostata zaakceptowana, musza oni by¢ wilasciwie przygotowani.
Przed Vaticanum II preewangelizacja nie byla uwazana za integralna czg$¢ misji Kosciota. Zostata
opisana jako faza prekerygmatyczna przygotowujaca ludzi do skutecznego zasiewu ewangelicznego.
Mimo ze po Soborze Watykanskim II, termin ,,preewangelizacja” byt odlegly, nie jest catkowicie
nieobecny w teologii. Zwroci¢ trzeba uwagg na jego rolg w inspirowaniu ludzi do refleksji nad
istnieniem, pragnieniami i potrzebami, a takze nad otaczajaca rzeczywisto$cia. W dzisiejszych
czasach, przygotowanie do przekazania Dobrej Nowiny o zbawieniu w Jezusie Chrystusie musi
uwzglednia¢ ideologiczny i kulturowy, jak i intelektualny, etyczny i estetyczny wymiar ludzkiej
egzystencji. Odbiorcy tak prowadzonej preewangelizacji moga wtedy zobaczy¢, ze cztowiek jest dla
siebie pytaniem, na ktére moze w pelni odpowiedzie¢ jedynie w $wietle Ewangelii.

Stowa kluczowe: preewangelizacja, ewangelizacja, Ewangelia, Ko$ciol, duszpasterstwo.

Pierwszym zadaniem Kosciota jest proklamacja Ewangelii catemu $wiatu.
Istota jego postannictwa jest gloszenie tego, co otrzymat od Boga, w co uwierzyt
i co Chrystus polecit mu przekazywac dalej. Dlatego Kosciot zwraca si¢ ku
narodom i ludziom, ktorzy jeszcze nie znaja Chrystusa, aby nie$¢ im prawde
Ewangelii (misja ad gentes)'. Z kolei w krajach chrze$cijanskich dawnej daty,
w ktorych wielu ochrzczonych utracito zywy sens wiary lub tez nie uwaza siebie
za cztonkow nowego ludu Bozego, zyjac tak, jakby Bog nie istnial, Koscidt po-
dejmuje dzielo ,,nowej ewangelizacji” albo ,,reewangelizacji”?.

Aby Ewangelia mogta dotrze¢ do serc ludzkich i by¢ przez nie przyjeta,
potrzeba ich odpowiedniego przygotowania. Tak czyni sam Bog, ktory w czasach
Starego Testamentu przygotowuje ludzi na przyjecie Dobrej Nowiny o Jezusie,
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Zbawicielu §wiata przez prorokow, aby w czasach ostatecznych przemowi¢ do
nich przez swego Syna (por. Hbr 1,2). W takim dziataniu znajduje wyraz Boza
pedagogia, dzigki ktorej ludzie odnajduja droge do wiary w Jezusa Chrystusa
i Jego Ewangeli¢. Dlatego tez Stary Testament moze by¢ uznany za preewange-
lizacje®. Podobnie mozna interpretowaé dziatanie Ducha Swigtego ,,w sercach
ludzi i w dziejach narodéw, w kulturach i w religiach™. Ich pojawienie sig
w historii to praeparatio evangelica, czyli preewangelizacja, gdyz w wielu roz-
maitych zwyczajach i pogladach mozna dostrzec odniesienie do nauki Biblii
1 orgdzia Ewangelii. W ten sposob Bog przygotowuje swiat na narodziny Chry-
stusa i na przyjecie Jego objawienia.

Kosciot podejmujacy dzieto preewangelizacji ,,nasladuje” Boga usposabiaja-
cego ludzi do przyjecia Jego zbawczej prawdy i taski. Czyni to w przestrzeni zycia
spotecznego, gdy wierzacy, angazujac si¢ w budowanie bardziej ludzkiego $wiata,
staraja si¢ przezwyciezy¢ wystepujace we wspotczesnym klimacie ideowo-kultu-
rowym uprzedzenia wzgledem Ewangelii’. Podobnie dzieje si¢ w $rodowisku
rodzinnym, w ktoérym rodzice chrzeScijanscy poprzez mito$¢ okazywana swojemu
potomstwu wypetniaja dzielo ,,preewangelizacji serc™®. W kazdej sytuacji Kosciot
winien mie¢ na uwadze uprzednie przygotowanie zarowno poszczegdlnych osob,
jak i catych §rodowisk na zasiew stowa Bozego.

Dlatego tez w niniejszym opracowaniu ukazana zostanie istota oraz cel pre-
ewangelizacji bedacej przedmiotem refleks;ji teologicznej Kosciota katolickiego
zaréwno przed Soborem Watykanskim I, jak w okresie po nim nast¢pujacym.
Nastepnie zaprezentowana zostanie jej specyfika w odniesieniu do catego dzieta
ewangelizacji oraz jej funkcja w perspektywie bezposredniej proklamacji oredzia
chrzescijanskiego. Refleksje nad preewangelizacja uwienczy prezentacja najwaz-
niejszych aspektow jej urzeczywistnienia z uwagi na postannictwo Kosciota
1 potrzeby wspotczesnego swiata.

1. Istota i cel preewangelizacji

Zarowno przed Soborem Watykanskim II, jak i w nastgpujacym po nim
okresie preewangelizacja jako przygotowanie ludzi na przyjecie Dobrej Nowiny
o zbawieniu w Jezusie Chrystusie budzi zainteresowanie teologoéw, ktorzy maja na

3 L.A. Schokel, Hermenéutica de la Palabra, t. 1. Hermenéutica biblica, Madrid 1986, s. 47.

4 EN, n. 53; RMis, n. 29.

5 P. Lakeland, The Liberation of the Laity. In Search of an Accountable Church, New York—
—London 2003, s. 229.

6 A. Daigneault, Du ceeur de pierre au ceeur de chair. A travers les crises de la vie, Paris 2004,
s. 171.
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uwadze procesy zachodzace w §wiecie oraz sytuacje egzystencjalng cztowieka
1 jego potrzeby. W teologii posoborowej termin ,,preewangelizacja” jest mniej
uzywany, chociaz dziatalno$¢ preewangelizacyjna prowadzona jest dalej’. Zaist-
nienie takiego stanu mozna wyjasni¢ tym, ze preewangelizacja urzeczywistniana
przez $wiadectwo zycia wierzacych i ich zaangazowanie si¢ w ksztaltowanie
wspotczesnego $wiata jest traktowana jako rzeczywisty sposob prowadzenia
dzieta ewangelizac;ji®.

1.1. Preewangelizacja przed Soborem Watykanskim II

Przed Soborem Watykanskim II preewangelizacji nie uwazano za integralna
czes¢ misji Kosciota. Terminem tym okreslano jego aktywnos¢ w §wiecie stuzaca
przygotowaniu ludzi na skuteczny zasiew Ewangelii. Jej celem byto stworzenie
klimatu, w ktérym ludzie mogliby otworzy¢ si¢ na dzialanie stowa Bozego i w odpo-
wiedzi na jego przyjecie z wiara podja¢ decyzje o przystapieniu do chrztu®.
Preewangelizacja rozumiana byta jako stadium poprzedzajace gloszenie kerygma-
tu chrzedcijanskiego oraz przygotowujace ludzi do jego przyjecia'®.

Kosciot byt §wiadom, Ze sytuacja materialna i psychologiczna bardzo czgsto
utrudnia ludziom przyjecie wiary. W wielu srodowiskach chrzescijanstwo trakto-
wane bylo jako zbior legend czy tez praktyk religijnych, bedacych przejawem
folkloru. Ludziom skupionym na pomnazaniu dobr materialnych i osigganiu coraz
Wyzszego poziomu rozwoju cywilizacyjnego tego rodzaju praktyki wydawaty si¢
zbyteczne. Przekazowi oredzia o zbawieniu w Jezusie Chrystusie nie sprzyjat
takze zanik poczucia winy u wielu ludzi oraz utrata $wiadomosci panowania
grzechu w ich zyciu!l.

W takiej sytuacji nalezato podja¢ dziatania stuzace przygotowaniu do ewan-
gelizacji, czyli preewangelizacje. Jej celem byto poddanie w watpliwo$¢ bezpie-
czenstwa opartego na posiadaniu dobr materialnych czy dysponowaniu srodkami
technicznymi. Chodzito rowniez o poglebienie wrazliwosci na to, co niewidzialne,
a takze o pobudzenie gotowosci do przyjecia darow Bozych. Stuzyta temu reflek-
sja nad rzeczywisto$cia $mierci oraz nad istnieniem tego, czego nie da si¢ zmie-
rzy¢ ani zwazy¢, a odgrywa istotng rolg w zyciu ludzi, ksztattujac ich sposob
myslenia oraz nawigzywania relacji z bliznimi. Istotnym celem preewangelizacji

7. Dyk, Pre-ewangelizacja, ,Kieleckie Studia Teologiczne” 2003, t. 2, s. 111.

8 EN, n. 51.

9 R.P. McBrien, The Church. The Evolution of Catholicism, New York 2008, s. 169; D. Dorr,
Option for the Poor and for the Earth. Catholic Social Teaching, New York 2012, s. 223.

10 L. T. Tacorda, Alfonso M. Nebreda, S.J. (1926-) and the Missionary Problem of Pre-evange-
lization, Roma 1995, s. 46.

1 P Hitz, L’annonce missionnaire de 1 ’Evangile, Paris 1954, s. 180; D. Grasso, Il kerigma e la
predicazione, ,Gregorianum” 1960, t. 41, s. 433.
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byto odstanianie przed ludzmi prawdy o grzechu i wzywanie do odpowiedzialnosci
za podejmowane przez nich decyzje'?.

Preewangelizacja miata pokazac, ze rzeczywistos¢ ludzka i rézne jej elemen-
ty (rozstrzygnigcia dokonywane w sumieniu, rozwoj spoteczny i ekonomiczny,
aspiracje duchowe) potrzebuja odniesienia do innej wyzszej rzeczywistosci, ktora
je obejmuje, czyli do odkupienczej mitosci Bozej. Zwlaszcza w doswiadczeniu
cierpienia i nieszczescia cztowiek sktonny jest dostrzec potrzebe wiary, ktora
umozliwia mu wedrowke poprzez ,,noc ciemng”. W takich tez sytuacjach mocnie;j
dochodzi do gtosu pytanie o grzech i o odkupienie!3.

Preewangelizacja miata prowadzi¢ do poznania prawdziwego sensu tego, co
swigte oraz samego Boga — zrodta wszelkiej swigtosci. Wazna rolg w tym wzgle-
dzie odgrywata ,.ksiega przyrody”, ktorej wtasciwa lektura prowadzita do odkry-
cia istnienia Stworcy §wiata. Dopiero nastgpnym krokiem byto odwotanie si¢ do
Biblii ukazujacej ludziom prawdg o zbawczym dziataniu Boga osobowego, przez
ktorego wszystko zostato stworzone!4.

Przed Soborem Watykanskim II dziatalno$¢ preewangelizacyjna traktowana
byta jako stadium przygotowania ,,fundamentu” dla proklamacji prawdy Chrystu-
sowej, przyswojenia sobie jezyka uzywanego przez ludzi oraz dostrzezenia kon-
kretnych jednostek ludzkich, a takze wplywu wywieranego na nie przez srodowi-
sko. Nie nalezalo bowiem tylko oddzialywa¢ na jednostki, lecz nalezy takze
zwraca¢ uwage na struktury i mentalno$¢ panujaca w okreslonym srodowisku.
Preewangelizacja byta traktowana jako czas przemiany myslenia, czyli wyjasnie-
nia poj¢¢ oraz ukierunkowania ludzi na przyjecie wiary. Kosciol miat §wiadomose,
ze w §rodowiskach prechrzescijanskich pewne pojecia moga nie by¢ zrozumiate
(dusza, zbawienie, wiara). Wyptywat stad wniosek, ze nie wystarczy tylko glosié
oredzia Ewangelii, ale najpierw trzeba zadbac¢ o wyjasnienie istotnych terminow
uzywanych przez chrzescijan'>.

Wiodaca zasada preewangelizacji byt antropocentryzm!6. Preewangelizacja
skupiata si¢ na czlowieku oraz jego problemach i potrzebach. Miata ona na
uwadze calego cztowieka ze wszystkimi jego doswiadczeniami i wartoSciami,
zyjacego w konkretnej sytuacji. Chodzito bowiem o to, by troski o proklamacje
Ewangelii nie sprowadzi¢ do zadbania o zrozumialy przekaz stow, lecz by Dobra
Nowina o Chrystusie stanowita dla ludzi wyzwanie do poszukiwania prawdziwego

12. A M. Nebreda, Session d’étude de asiatique sur la catéchése missionnaire, ,,Lumen Vitae”
1962, t. 4, s. 631.

13 D, Grasso, 1/ kerigma e la predicazione, s. 435; A.M. Nebreda, Session d’étude de asiatique
sur la catéchese missionnaire, s. 631.

14D, Grasso, Il kerigma e la predicazione, s. 434.

IS L.T. Tacorda, Alfonso M. Nebreda..., s. 48.

16 A M. Nebreda, Session d’étude de asiatique sur la catécheése missionnaire, s. 631; L.T. Ta-
corda, Alfonso M. Nebreda..., s. 49.
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sensu zycia. W tej perspektywie gloszenie Ewangelii nie mogto polegac juz tylko
na moéwieniu o zbawieniu do ludzi, lecz rowniez ze wzgledu na dobro ludzi
powotanych przez Boga do pehi zycia.

W dziele preewangelizacji wazna rol¢ przypisywano apologetyce, ktora idac
w parze ze Swiadectwem zycia, miata przyczyni¢ si¢ do przezwyci¢zenia uprze-
dzen wzgledem religii. Dostrzegano réwniez wptyw wierzacych na srodowiska
i panujacy w nich klimat ideowy. Dlatego postulowano zmiang struktur kosciel-
nych oraz zaktadanie wspolnot chrzescijanskich, dzigki ktorym duch ewangeliczny
mogltby mocniej przenikaé zycie spoteczne. Za srodki stuzace preewangelizacji
uwazano szpitale, szkoty 1 inne instytucje prowadzone przez Kosciot. Ich dziatal-
no$¢ miata skierowac uwage ludzi ku wierze oraz przygotowac ich do stuchania
i przyjecia Dobrej Nowiny o Jezusie Chrystusie!”.

1.2. Posoborowe podejscie do preewangelizacji

W teologii po Soborze Watykanskim II termin ,,preewangelizacja’ schodzi na
dalszy plan'®. Nie oznacza to jednak, ze jest catkowicie nieobecny w refleksji
Kosciota. Wciaz bowiem nie wszyscy ludzie sa przygotowani na przyjecie Ewan-
gelii i dlatego nalezy ich odpowiednio przysposobi¢ do stuchania stowa Bozego
przez preewangelizacje!®. Jej celem jest obudzenie w ludziach pragnienia gleb-
szego poznania Boga i Ewangelii, ktora inspiruje do postawienia sobie najistotniej-
szych pytan egzystencjalnych. Wtedy to preewangelizacje mozna okresli¢ jako
proces stuzacy usposobieniu cztowieka do otwarcia si¢ na Dobra Nowing, aby
mogl zobaczy¢ pragnienie swego serca, ktdremu wychodzi naprzeciw orgdzie
Ewangelii®’.

Inna racja przemawiajaca za tym, by nie ostabto zainteresowanie zagadnie-
niem preewangelizacji, jest fakt, ze w niektorych sytuacjach nie mozna glosic
Ewangelii, gdyz mogtaby zosta¢ natychmiast odrzucona. Wowczas to Swiadectwo
wierzacych nie jest jeszcze wlasciwa ewangelizacja, gdyz stanowi etap prekeryg-
matyczny i sprowadza si¢ do pozyskiwania uwagi niewierzacych. Dokonuje sig¢
to dzieki wyplywajacej z wiary postawie chrzescijanskiej, ktéra znajduje wyraz

17y, Schurr, Seelsorge in einer neuen Welt. Eine Pastoral der Umwelt und des Laientums,
Salzburg 1957, s. 319; P. Hitz, L’annonce missionnaire de Z’Evangile, s. 180; M.C. Carnicella,
Comunicazione ed evangelizzazione nella Chiesa, Torino 1998, s. 79.

18 G. Criveller, Dar razén de las cosas de nuestra fe. Géneros literarios y mision jesuita en China
al final del periodo Ming, w: Escrituras de la modernidad. Los jesuitas entre cultura retorica y cultura
cientifica, red. P. Chinchilla, A. Romano, México 2008, s. 207.

19 vJ. Donovan, Christianity Rediscovered, London 2004, s. 44; A. Dulles, Evangelization for
the Third Millennium, New York 2009, s. 68.

20 ED. Kelly, The Mystery We Proclaim. Catechesis for the Third Millennium, Huntington 2008,
s. 115; F. Darcy-Berube, Religious Education at a Crossroads. Moving on in the Freedom of the Spirit,
Mahwah 1995, s. 42.
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W przyjazni, zyczliwosci, dzietach mitosierdzia i mitosci blizniego. Tego rodzaju
zachowanie mozna nazwac preewangelizacja albo tez obecnoscia $wiadkow
zywej wiary?!.

Kosciodt chee by¢ obecny poprzez swych cztonkdw we wszystkich srodowi-
skach posrod roznych grup spotecznych. Tam zadaniem wierzacych jest pozna-
wac ludzi i prowadzi¢ dialog z tymi, ktdrzy reprezentuja inne religie lub sa zwo-
lennikami jakich$ ideologii??. Powinni oni ukazywaé ludziom mitoé¢ Chrystusa,
dzielac ich problemy ekonomiczne i spoteczne. Wtedy tez chrzescijanie urzeczy-
wistniaja w swym postgpowaniu prawde Ewangelii, ktorej jeszcze nie glosza
stowami. Prowadza w ten sposob ludzi do zbawienia i dzigki nim zaczyna btysz-
cze¢ w $wiecie tajemnica Chrystusa®®>. W ten sposob przygotowuja serca ludzkie
na przyj¢cie oredzia Ewangelii. Procesu tego jednak nie mozna jeszcze nazwac
w sensie Scistym ewangelizacja. Ta bowiem staje si¢ dopiero w petni mozliwa
wowczas, gdy otworza si¢ drzwi na gloszenie stowa Bozego?*.

Preewangelizacja to dzialania poprzedzajace ewangelizacjg albo tez réwno-
czesne z nia, dzigki ktorym ludzie otwieraja serca na Ewangeli¢ 1 przyjmuja
postawe gotowosci do nawrdcenia?’. Chodzi o to, by zainteresowaé cztowieka
duchowym wymiarem rzeczywistosci, usuwajac rownoczesnie z jego serca barie-
ry uniemozliwiajace przyjecie Dobrej Nowiny o zbawieniu w Chrystusie. Z jedne;j
strony preewangelizacja skupia si¢ na cztowieku i jego potrzebach duchowych,
a z drugiej strony dazy do ukazania wiarygodnosci chrzescijanstwa.

Obecnos¢ wierzacych w §wiecie i ich szlachetna postawa prowokuja ludzi do
postawienia sobie istotnych pytan egzystencjalnych?®. Spotykajac si¢ ze wspania-
tomys$lna mitoScia, cztowiek niewierzacy czuje si¢ sprowokowany do postawienia
sobie pytania o jej zrodto. W kontakcie z wyznawcami Chrystusa ludzie zaczynaja
inaczej patrze¢ na swoje podstawowe doswiadczenia egzystencjalne. Moga si¢
wowczas przekonac, ze przyczyna ich cierpienia czgsto jest brak nalezytego
poszanowania godnosci ludzkiej oraz pogwalcenie zasad moralnych?’.

Preewangelizacja przypomina znana z retoryki zasadg captar benevolen-
tiae, czyli stanowi zespol dziatan zmierzajacych do pozyskania przychylnosci in-

21 K. Griindig, Mission im Wandel — ein neues Paradigma fiir Kirche und Gemeinde heute?
Anfragen und Anstofse durch die Missionsgesellschaft Bethlehem (SMB) und die Bethlehem Mission
Immensee (BMI), Immensee, Schweiz, Berlin 2006, s. 68.

22 DM, n. 11; G. O’Collins, Living Vatican II. The 21st Council for the 21st Century, Mahwah 2006,
s. 187.

23 DM, n. 12.

24 DM, n. 13; D. Grasso, Evangelizzazione. Senso di un termine, w: Evangelisation, red. M. Dha-
vamony, Roma 1975, s. 30.

25 P. Makosa, Preewangelizacja pierwszym i koniecznym etapem formacji chrzescijanskiej,
,Katecheta” 2010, nr 7-8, s. 26.

26 EN, n. 21.

27T H. Carrier, Guide pour inculturation de 1 ’Evangile, Roma 1997, s. 21.
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nych ludzi?®. Chodzi o dostrzezenie i uznanie dobra wystepujacego w danym
srodowisku, a zatem konieczna jest jego odpowiednia znajomo$¢. Trzeba rowniez
mie¢ na wzgledzie uprzedzenia i zarzuty dotyczace zycia religijnego, a takze by¢
gotowym dialogowa¢ na temat wartosci ludzkich, wystepujacych w danej kulturze
i,,poprzedzajacych” Ewangelie. Wszystko to stuzy pozyskaniu zainteresowania
ludzi dla Dobrej Nowiny oraz przygotowaniu ich umystow i serc na przyjecie
Ewangelii.

Preewangelizacja to nawiazanie relacji z przysztymi chrze$cijanami przez
mitoéé, pomoc, przyktad, wspotistnienie, obecno$é?®. Zanim gdzie$ gloszona jest
Ewangelia, pojawia si¢ u chrzescijan gotowos¢ do stuzenia innym. Jest to $wia-
dectwo wspierajace ewangelizacj¢ o doniostym znaczeniu ze wzgledu na huma-
nitarny charakter. Podobnie jak w okresie przedsoborowym, rowniez i dzisiaj
znajduje ono swoje instytucjonalne uciele$nienie w dziatalnosci szkot, szpitali,
osrodkow pomocy spotecznej czy placowek wychowawczych. Pelna zyczliwosci
obecnos¢ wérdd ludzi, praca na rzecz rozwoju ludzkosci, $wiadectwo godnego
zycia — wszystko to odgrywa istotna role w rozwoju dzieta ewangelizacji. Zaden
z tych elementéw nie moze jednak zastapi¢ proklamacji stowa Bozego ani je
wykluczac.

2. Preewangelizacja a dzielo ewangelizacji

Ewangelizowac to dzieli¢ z innymi Bozy dar zbawienia, gloszac $wiatu Dobra

Nowine o Jezusie Chrystusie, ktory objawia sie ludziom jako mitoéé i komunia®’.

Ewangelia jest orgdziem niosacym zbawienie (por. Rz 1,16). Jest czym$ wigcej
niz pozytywnie brzmiaca informacja, wywotuje u ludzi gtebokie poruszenie i re-
akcje w postaci nawrdcenia, a wige jest to Dobra Nowina, ktora , tworzy fakty
i zmienia zycie™3!. W chrze$cijanskim oredziu zbawienia zawarta jest pelnia
objawienia danego ludziom w Jezusie Chrystusie. Przez stowa Ewangelii sam
Chrystus zwraca si¢ do ludzi, dotyka ich serc i otwiera je na dar Bozego odku-
pienia’?.

28 A. Dulles, 4 History of Apologetics, San Francisco 2005, s. 13; J. Aldazabal, EI ministerio
de la homilia, Barcelona 2006, s. 25.

29 D. Grasso, Evangelizzazione. Senso di un termine, w: Evangelisation, s. 31-32.

30 M. Azevedo, 1 religiosi, vocazione e missione, Milan 1988, s. 211; A. Dulles, Vatican II and
Evangelization, w: The New Evangelization. Overcoming the Obstacles, red. S. Boguslawski, R. Martin,
Mahwah 2008, s. 3.

31 SpS, n. 2; H.J. Klauck, Volk Gottes und Leib Christi oder: Von der kommunikativen Kraft der
Bilder. Neutestamentliche Vorgaben fiir die Kirche von heute, w: Wozu Kirche? Wozu Gemeinde?
Kirchenvisionen, red. G. Koch, J. Pretscher, Wiirzburg 1994, s. 10.

32 P, Hitz, L’annonce missionnaire de l’Evangile, s. 86.
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Ewangelizacja w we¢zszym znaczeniu tego stowa oznacza proklamacje org-
dzia chrzescijanskiego skierowana do niewierzacych. Jej adresatem sa ,,narody,
grupy ludzi, srodowiska spoteczno-kulturowe, w ktérych Chrystus i Jego Ewan-
gelia nie sa znane, albo w ktorych brak wspolnot chrzescijanskich wystarczajaco
dojrzatych, by mogly wciela¢ wiar¢ we wiasne srodowisko i1 glosi¢ ja innym
grupom ludzi™3. W szerszym znaczeniu termin ,.ewangelizacja” obejmuje cate
postannictwo Kosciota. W tej perspektywie jest ona taska i wtasciwym powota-
niem Kos$ciola, wyrazem jego najglebszej tozsamosci®*. Pojecie to obejmuje cata
duszpasterska dziatalno$¢ Kosciota, zorientowana na przekaz radosnej nowiny
o zbawieniu Jezusa oraz nadziei, ktéra ma swe oparcie w zaangazowaniu si¢
Boga w losy $wiata. W tak rozumianej ewangelizacji chodzi nie tylko o werbalny
przekaz oredzia Bozego, lecz o stowa i czyny, o ortodoksje i ortopraktyke?>.
,Ewangelizacja w petnym tego stowa znaczeniu obejmuje woéwczas wszystkie
trzy etapy: wiarygodne gloszenie Ewangelii tym, ktorzy jeszcze jej nie styszeli,
duszpasterstwo i religijne dojrzewanie wierzacych, a takze ozywianie wiary
w tych, ktérzy w jakiej$ mierze w niej ostabli3°.

Preewangelizacja oznacza dziatanie misyjne, realizowane poprzez zycie ukry-
te wyznawcow Chrystusa. Pojawia si¢ ono tam, gdzie istnieja przeszkody
w gloszeniu stowa Bozego. Chociaz wspolczesnie jest to sytuacja typowa dla
terenéw zdominowanych przez islam, to jednak preewangelizacja staje si¢ zasada
dziatania Kosciota takze w innych okoliczno$ciach. Chodzi o $wiadectwo mitosci
i stuzby oraz o prace na rzecz promocji osoby ludzkiej w srodowiskach naznaczo-
nych bieda oraz marginalizowanych pod wzgledem kulturowym i ekonomicznym
przez wielkie osrodki decyzyjne. Dialog, obecno$¢, wspotdzielenie losu — takie
dziatanie w pewnym sensie jest juz ewangelizacja, a przynajmniej prowadzi do
ewangelizacji. Jest to juz bowiem ,,czynienie obecnym Chrystusa”, ku czemu
zmierza dziatalno$¢ ewangelizacyjna Kosciota®’.

Mozna zatem przyjac, ze istnieja dwie fazy ewangelizacji: preewangelizacja,
w ktorej nie ma mozliwosci proklamacji stowa Ewangelii oraz faza kerygmatycz-
na, gdy jest ono gloszone bezposrednio. Mozna porownac¢ je do Starego i Nowego
Testamentu, w ktorych ten sam Bég dokonuje dzieta zbawienia. Czynnosci nale-
zace do preewangelizacji sa wowczas czescia ewangelizacji, o ile ta si¢ ich

33 RMis, n. 33.

34 EN, n. 14.

35 R. ZerfaB, Die kirchlichen Grundvollziige — im Horizont der Gottesherrschaft, w: Konferenz
der Bayerischen Pastoraltheologen, Das Handeln der Kirche in der Welt von heute. Ein pastoraltheolo-
gischer Grundriss, Miinchen 1994, s. 47-48.

36 R. Hajduk, Wierni $wieccy w ewangelizacji kultury. Zasady i pola dzialania, ,,Studia Elblaskie”
2012, t. 13, s. 229; EG, n. 14.

37 A M. Henry, Préévangélisation et prémission, w: Catholicisme. Hier — Aujourd hui — Demain,
t. 11, red. G. Mathon, G.H. Baudry, P. Guilluy, E. Thiery, Paris 1988, kol. 816.
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domaga i je dopehia gloszeniem explicite prawdy o Jezusie Chrystusie, Synu
Bozym i Zbawicielu $wiata33.

W dokumentach ko$cielnych mozna zaobserwowac rozwdj teologii od trak-
towania obecnosci chrzesScijan w Swiecie jako preewangelizacji do przekonania,
ze ich zywe $wiadectwo jest juz autentycznym gloszeniem Ewangelii®®. W zwiaz-
ku z tym pojawiaja si¢ czasem glosy, ze postugiwanie si¢ terminem ,,preewange-
lizacja” jest wlasciwie zbyteczne®?. Samo $wiadectwo zycia jest juz bowiem
ewangelizacja. Ewangelizacja dokonuje si¢ juz wtedy, gdy jeszcze nie wypowiada
si¢ imienia Jezusa. Dziatalno$¢ na rzecz poprawy materialnego poziomu zycia
ubogich nie jest wtedy juz preewangelizacja, czyli jedynie jakas faza poprzedza-
jaca gloszenie Dobrej Nowiny o zbawieniu, lecz sama ewangelizacja. Mozna
mowi¢ wowcezas o gloszeniu Ewangelii czynem.

Oproécz dazenia do rezygnacji z odroznienia preewangelizacji od innych dzia-
tan ewangelizacyjnych mozna takze dostrzec tendencje¢ do podkreslania jej spe-
cyfiki i niewystarczalno$ci w stosunku do bezposredniego przekazywania ludziom
Dobrej Nowiny o zbawieniu w Jezusie Chrystusie. Preewangelizacja jest przygo-
towaniem do ewangelizacji i polega na angazowaniu si¢ w duchu chrzescijanskim
na plaszczyznie spotecznej, kulturowej i ludzkiej. Towarzyszy jej jednak cisza,
ktorej przedtuzanie si¢ zagraza pojawieniem si¢ u ewangelizatorow ,,niemoty”.
Takie niebezpieczenstwo wzrasta zwlaszcza wtedy, gdy chrzeScijanie, napotyka-
jac na rozmaite trudno$ci natury spotecznej 1 ideowej, niezmiennie tkwia w prze-
konaniu, ze ciagle nie ma warunkow do gloszenia Chrystusa wprost. Lekajac si¢
odrzucenia, rezygnuja z bezposredniego gloszenia prawdy Chrystusowej w ocze-
kiwaniu na bardziej sprzyjajace warunki. Tymczasem Apostotowie po Pigédzie-
siatnicy bez zwlekania podejmuja dzieto gloszenia Ewangelii $wiatu, nie czekajac,
az zostanie na to przez nich najpierw przygotowany albo shuchacze wykaza
odpowiednie usposobienie do jej przyjecia!.

Preewangelizacja to apologetyka, ktora pozwala na przekonywanie adresa-
tow do uznania tego, co ma znaczenie ogdlnoludzkie. Nie moze ona jednak
»Wytworzy¢” ufnosci koniecznej do przyjecia zbawienia, ktéra rodzi si¢ w czto-
wieku, gdy sam Bog wychodzi mu naprzeciw w osobie Jezusa Chrystusa®?.
Metoda preewangelizacji jest dialog, ktory prowadzi do otwarcia cztowieka na
masso, Evangelizzazione. Senso di un termine, w: Evangelisation, s. 32.

39 K. Griindig, Mission im Wandel..., s. 70.

40 E.Ch. Lebeau, La santé au secours de la foi. Regards catholiques sur la psychologie
humaniste, Montréal 2001, s. 109; R. Haight, Christian Community in History, t. 2. Comparative
Ecclesiology, New York 2005, s. 404; S. Raponi, /I carisma dei Redentoristi nella Chiesa. Commento
alle Costituzioni, Roma 1993, s. 149.

41 H. van Straelen, Quverture a l'autre laquelle? L’apostolat missionnaire et le monde non
chrétien, Paris 1982, s. 222.

42 R.B. Ramsay, Certeza de la fe. La defensa del Evangelio en un mundo inseguro, Barcelona
2008, s. 142.
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Ewangelig, do konfrontacji ludzkich przekonan z Boza prawda oraz poszukiwania
glebszego znaczenia ludzkiej rzeczywistosci, za§ metoda ewangelizacji jest prze-
powiadanie zbawienia w Chrystusie®’. Tre$cia preewangelizacji sa codzienne
doznania i wysitki cztowieka, jego pragnienia, problemy i watpliwosci, natomiast
ewangelizacji — kerygmat. Ewangelizacja polega wigc na gloszeniu ludziom
prawd objawionych, a preewangelizacja odwoluje si¢ do tresci poznawalnych
rozumowo**. Celem preewangelizacji jest usposobienie cztowieka do przyjecia
Ewangelii, a celem ewangelizacji — nawrocenie. W preewangelizacji chodzi
o skupienie si¢ na tym, co moze by¢ przyjete i dzielone przez wszystkich ludzi
dobrej woli: absolutna warto$¢ osoby ludzkiej, obrona zycia, prymat prawdy, zna-
czenie jednosci w rodzinie czy nadanie sensu zyciu cztowieka, takze w obliczu
$mierci. W ewangelizacji rozlega si¢ wezwanie do wiary w Jezusa Chrystusa
— Jedynego Odkupiciela cztowieka i do wlaczenia si¢ w zycie Ko$ciota.

Z tego, co zostalo wyzej powiedziane, wynika, ze nie trzeba rezygnowac
Z uzywania pojecia preewangelizacji. Mozna ja wprawdzie uznac za czg$¢ ewan-
gelizacji, jesli uzywamy tego terminu do opisania catej dziatalnosci Kosciota.
Preewangelizacja jest jednak jej specyficzng forma, gdyz ma charakter wstepny
i niepelny®. Mimo to spetnia donioste zadanie jako prekursorka przygotowujaca
glebe pod zasiew stowa Bozego, czyli otwierajaca serca ludzkie na proklamacje
oredzia radosci, mowiacego o Bogu interweniujacym w histori¢ $wiata dla nasze-
go zbawienia. Rzecz jasna, Kosciotowi nie wolno swojej misji ograniczy¢ do
preewangelizacji. Niemniej jednak jego obowiazkiem jest wykorzystanie wszyst-
kich mozliwosci, jakie stwarza, by usuna¢ z serc ludzkich przeszkody dla gloszo-
nego im stlowa Bozego oraz uczynié je gotowymi do przyjecia Ewangelii.

3. Kierunki dzialalnosci preewangelizacyjnej wspoélczesnego Kosciola

Preewangelizacja nie jest dziatalnos$cia jednowymiarowa. Przygotowanie do
przekazu Dobrej Nowiny o zbawieniu w Jezusie Chrystusie musi uwzglednié
zarowno ideowo-kulturowy, jak i intelektualny, etyczny oraz estetyczny wymiar
ludzkiej egzystencji. Jest to tym bardziej donioste w czasach wspodtczesnych,
w ktorych cztowiek codziennie jest tak mocno atakowany tysigcami reklam
i informacji, ze najwazniejsze tresci moga tatwo utona¢ w powodzi komunikatow
(tzw. attention crash)*. Dlatego tez kwestia o pierwszorzednym znaczeniu

43 ML.C. Carnicella, Comunicazione ed evangelizzazione nella Chiesa, s. 82.

44 R.B. Ramsay, Certeza de la fe, s. 131.

4 EN, n. 51.

46 E. Mistewicz, Marketing narracyjny. Jak budowaé historie, ktére sprzedajq, Gliwice 2011,
s. 6-18.
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wydaje si¢ by¢ zwrdcenie uwagi dzisiejszych adresatow Dobrej Nowiny o Jezusie
Chrystusie na glos Boga, ktory wzywa do przyjecia z wiarg or¢dzia zbawienia.

Aby moc rozwija¢ dziatalno$¢ preewangelizacyjna, Kosciot skupia sig nie
tylko na przekazywanych przez siebie prawdach, ale takze nie ustaje w wysitkach
shuzacych poznaniu rzeczywistosci, a zatem ducha czasow i kultury, w ktorej zyje
cztowiek. Preewangelizacja rozpoczyna si¢ od zaznajomienia si¢ z mitami i tgsk-
notami nadajacymi kierunek ludzkiemu dziataniu*’. Chodzi o odkrywanie nadziei
i Iekow, niezaspokojonych potrzeb ludzkich, a takze o bogactwa i problemy wy-
stepujace w danej kulturze. Dopiero glebokie zrozumienie pragnien cztowieka
zyjacego ,.tu i teraz” daje gwarancje¢, ze Ewangelia stanie si¢ wartosciowa od-
powiedzia na jego najistotniejsze pytania egzystencjalne, jak réwniez bedzie prze-
kazywana jezykiem zrozumiatym dla adresatow 1 w sposob dostosowany do ich
mozliwosci percepcyjnych™.

Uczac sig¢ od innych sposobu podejscia do rzeczywistosci, chrzescijanie
tworza dla siebie plaszczyzng dzielenia si¢ ze wspotczesnymi ludzmi swoim do-
$wiadczeniem. Tak rozumiana preewangelizacja stuzy tworzeniu wigzoéw przyjaz-
ni z tymi, ktérzy poszukuja prawdy, dobra i pigkna. Jest to proba udzielenia
odpowiedzi na ludzkie potrzeby przez nawiazanie relacji z cztowiekiem czy przez
wprowadzenie go w okreslone srodowisko, w ktorym moga by¢ urzeczywistniane
autentyczne ludzkie warto$ci. Otwierajac si¢ na swoje otoczenie, chrzeécijanie
daja wyraz swojej gotowosci do wspotpracy stuzacej zaprowadzeniu sprawiedli-
wosci 1 pokoju w przestrzeni spotecznej. Przyczyniaja si¢ tym samym do budo-
wania krolestwa Bozego, wspierajac szlachetne dazenia ludzi dobrej woli do
ustanowienia bardziej ludzkich warunkéw zycia®.

Oprocz wymiaru spolecznego preewangelizacja ma na wzgledzie ludzkie
poszukiwania na plaszczyznie intelektualnej. Chodzi zwlaszcza o sformutowanie
i przekazanie adresatom racjonalnych argumentow pomagajacych w przyjeciu
kerygmatu®. Z tego wzgledu preewangelizacja przybiera rowniez forme apolo-
getyki, ktorej celem jest z jednej strony ukazanie wiarygodnosci chrzeScijanstwa
i Kosciola, a drugiej strony obnazenie niewystarczalnos$ci czy nieraz nawet fatszu
rozpowszechnianych w §wiecie ideologii, ktore czynia zamach na ludzka godnosc¢
i podwazaja oparte na prawie naturalnym fundamenty porzadku spolecznego!.
Dzigki temu opinia publiczna przekonuje si¢, ze istnieje alternatywny do ideolo-
gicznie zabarwionych propozycji sposob rozwiazywania probleméw gospodar-

47 F. Darcy-Berube, Religious Education at a Crossroads, s. 41.

4 EN, n. 54; EG, n. 41.

49 S, Dyk, Pre-ewangelizacja, s. 108.

50 R. Sierra Argiro, La revelacion segun René Latourelle, Roma 2000, s. 67.

SL'S. Dyk, Pre-ewangelizacja, s. 103; P. Makosa, Preewangelizacja pierwszym i koniecznym
etapem, s. 32; R. Hajduk, Ewangelia na forum swiata. Od apologetyki do marketingu narracyjnego,
Krakow 2013, s. 216-217.
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czych, socjalnych czy edukacyjnych. Na tym tle ujawniaja si¢ braki propagowa-
nych we wspotczesnosci koncepcji ideowych oraz wynikajace z nich zagrozenia
dla dobra jednostek ludzkich i calych spoleczenstw. W konfrontacji z prawdziwym
obliczem dzisiejszych ideologii ludzie u§wiadamiaja sobie rowniez, jak ztozona jest
ich egzystencja, w jak waznych kwestiach musza zaja¢ stanowisko 1 ile moze ich
kosztowaé przyjecie btednych zalozen czy tez rozwiazan. Wtedy tez staja si¢
bardziej chtonni prawdy, a co za tym idzie — bardziej dyspozycyjni na przyjecie
Ewangelii.

Nie ma preewangelizacji bez §wiadectwa zycia, czyli czynnej mitosci. Jej
ucielesnienie w relacjach migdzyosobowych nie jest bezposrednia, otwarta pro-
klamacja stowa Bozego. Samo jednak doswiadczenie dobroci i zyczliwosci moze
sktoni¢ Iudzi do postawienia sobie pytania o motywy dziatania chrzescijan czy tez
0 jego zrodlo. W takich okoliczno$ciach chrzescijanie moga podjac z ludzmi dialog
na temat sensu zycia i odpowiedzialnosci moralnej za jego ksztatt. Maja takze
wowczas naturalng okazje ku temu, by na ludzka ciekawos$¢ odpowiedzie¢ sto-
wem, wskazujac na Boga Jezusa Chrystusa jako zrodlo mitosci. Wowecezas to
w $wietle wiary ludzkie do§wiadczenie, pozbawione wymiaru nadnaturalnego,
uzyskuje nowe, religijne znaczenie>?.

Preewangelizacja w czasach wspotczesnych winna doceni¢ znaczenie ludz-
kiej wyobrazni, ktora przekracza dzialanie umyshu’®. Oznacza to konieczno$é
troski o rozwoj kultury chrzescijanskiej bez ograniczania jej do pielggnowania
tradycji poboznosciowych i zwyczajow $wiatecznych. Przedmiotem zaintereso-
wania chrze$cijan zaangazowanych w dzieto ewangelizacji winna by¢ architektu-
ra, sztuka, muzyka, teatr i literatura. Dziela artystyczne przyciagajace uwage
swoja estetyka sa owocem kontemplacji 1 odbiciem pigkna ukrytego w Bogu. Gdy
ludzie spotykaja si¢ ze sztuka, doswiadczaja ,,czegos wigcej” albo ,,czego$ po-
nad”, czyli otwieraja si¢ na Transcendencj¢. Wtedy to serca poruszone pigknem
staja si¢ bardziej sktonne przyja¢ prawde o Bogu, ktory jest jego ostatecznym
zrodtem’,

Preewangelizacja domaga si¢ od chrzescijan przyjecia odpowiedniej postawy.
Cechuje ja szacunek dla ludzkich dazen i osiagnig¢ oraz §wiadomos¢ udziatu
w zyciu $§wiata, w jego problemach i sukcesach. Bedac przygotowaniem do
bezposredniego 1 otwartego gloszenia zbawienia w Jezusie Chrystusie, preewan-

52 H. Stenger, Verwirklichung des Lebens aus der Kraft des Glaubens. Pastoralpsychologische
und spirituelle Texte, Freiburg i. B. 1989, s. 65; R. Hajduk, Ksztaltowanie relacji miedzyosobowych
w Kosciele jako ,,communio Fideliom”, Krakow 2000, s. 254.

53 D.V. Twomey, The End of Irish Catholicism?, Dublin 2003, s. 65-66.

54 G. Ravasi, Comunicacién y Palabra de Dios. Vision biblica y teoldgica de la comunicacién,
w: Evangelizacion y Comunicacion, red. G. Ravasi, J. McDonnell, W. Uranga, Caracas 1994, s. 63—64;
M.C. Carnicella, Comunicazione ed evangelizzazione nella Chiesa, s. 123; R. Hajduk, Wierni swieccy
w ewangelizacji kultury, s. 242.
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gelizacja nie czyni zamachu na ludzka wolno$é, ale ja promuje przez uswiadamia-
nie ludziom ich kondycji, potozenia i dazen. Dzigki temu powstaje ptaszczyzna, na
ktorej w sposob bardziej przemyslany 1 odpowiedzialny moga podejmowac istotne
decyzje zyciowe.

Chrzescijanie zaangazowani w dziatalno$¢ preewangelizacyjna wprawdzie
nie glosza ludziom kerygmatu wprost, to jednak nie ukrywaja swojej przynalez-
nosci do wspolnoty wierzacych w Chrystusa. Podejmujac roznorakie przedsig-
wzigcia, nie naktadaja na twarz maski tzw. neutralnosci, lecz wyraznie i zdecy-
dowanie opowiadaja si¢ za tym, co prawdziwe, dobre i1 pickne, a wigc
pochodzace od Boga. Nie boja si¢ takze ujawnia¢ ludziom swojej radosci wypty-
wajacej z przynaleznosci do Chrystusa oraz z doswiadczenia bliskosci milujacego
Boga®>. Sa przy tym w pelni $wiadomi, ze zawsze i wobec wszystkich maja
odwaznie 1 niedwuznacznie broni¢ nadziei, ktéra w nich jest (por. 1 P 3,15).

* %k sk

Podobnie jak w czasach starozytnych, tak i dzisiaj pierwszym autorem dzieta
preewangelizacji jest sam Bog. To On moca swojego Ducha pobudza ludzi do
poszukiwania prawdy i przygotowuje ich serca na przyjecie stowa zbawienia.
Kosciot zas ma za zadanie odkrywac przestrzenie dziatania Ducha Bozego w
swiecie, w sercach ludzi, wsrdd pradow myslowych i kultur, aby stawac si¢ coraz
bardziej swiadomym ludzkich tesknot za pokojem i sprawiedliwos$cia, za prawda
i pelnig zycia. Tak rozumiana preewangelizacja jest odpowiedzia na dziatanie
Boga w $wiecie, polegajaca na rozpoznawaniu w wydarzeniach, w ludzkich
potrzebach i pragnieniach znakow Jego obecnos$ci oraz zamiard6w wobec stwo-
rzenia®.

Preewangelizacja nie polega wprawdzie na bezposrednim i otwartym glosze-
niu stowa Bozego, to jednak nie jest tez milczeniem. Domaga si¢ ona bowiem od
wierzacych jasnego opowiedzenia si¢ za tym, co prawdziwe i stuszne. Nawet,
jesli chrzescijanie nie mowia ludziom wprost o Chrystusie, gtosza Go swoja
wyrozumiata fagodnoscia (por. Flp 4,5). Nie apeluja wtedy bezposrednio o pod-
jecie decyzji co do swej przynaleznosci do wspdlnoty wierzacych, ale wzbudzaja
w sercach napotkanych przez siebie 0sob niepokoj, prowokujac pytania o sens
zycia i motywacje do jego odpowiedniego ksztaltowania.

Celem gloszenia Ewangelii jest nawrdocenie. Polega ono nie tylko na przyjeciu
argumentow uzasadniajacych stuszno$¢ okreslonego sposobu zycia, lecz jest tak-
ze aktem woli cztowieka, ktory okazuje gotowo$¢ do zmiany swojego dotychcza-
sowego postegpowania. Preewangelizacja nie ma jeszcze wprost na uwadze prze-

55 S. Dyk, Pre-ewangelizacja, s. 108.
56 KDK, n. 4 i 11.
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miany ludzkiego Zycia, ale wzorem starozytnych chrzescijan stara si¢ zaapelowac
do cztowieka o podjecie refleksji nad swoja egzystencja, pragnieniami i potrzeba-
mi, jak rowniez nad otaczajaca go rzeczywistoscia. Zanim bowiem ustyszy Dobra
Nowing o Chrystusie i spotka si¢ z wychodzacym mu naprzeciw Zbawicielem,
bedzie mogl odkry¢, kim naprawdg jest, za czym teskni w glebi serca i jak kruche
jest jego zycie. Preewangelizacja pomoze mu u§wiadomic sobie, ze sam dla siebie
jest pytaniem, na ktore petnej, satysfakcjonujacej go odpowiedzi moze mu udzieli¢
tylko Chrystus®’.

Preewangelizacja pozwala przekona¢ sig, ze w dziele proklamacji Dobrej
Nowiny wazne jest nie tylko przygotowanie jej glosicieli, ale i adresatow. Brak
dostrzegalnych efektow w przekazywaniu Ewangelii nie musi by¢ zawsze wyni-
kiem stabosci ewangelizatorow. Moze si¢ bowiem okazaé, ze odbiorcy Ewangelii
nie s3 odpowiednio przygotowani do owocnego stuchania orgdzia zbawienia.
Dlatego niezaleznie od popularno$ci terminu ,,preewangelizacja”, potrzeba zaan-
gazowania si¢ catego Kosciota — zwlaszcza za$ wiernych $wieckich — w dzieto
przygotowania ludzi do przyjecia Bozego objawienia.

Pre-evangelization and contemporary possibilities of its realization

Summary. The first task of the Church is the proclamation of the Gospel to the whole world.
For the Gospel to reach people’s hearts and be accepted by them they need to be rightly prepared.
Before Vatican II pre-evangelization wasn’t considered an integral part of the mission of the
Church. It was described as a pre-kerygmatic phase preparing people for an effective sowing of
the Gospel. Although after Vatican II, the term “pre-evangelization” was put in the background,
it is not completely absent in theology. Notice its role in inspiring people to reflect on their
existence, desires and needs, as well as the surrounding reality. In modern times, preparation for
the transfer of the Good News of salvation in Jesus Christ must take into account the ideological
and cultural, as well as the intellectual, ethical and aesthetic dimension of human existence.
Recipients of such conducted pre-evangelization can then see that the human being is for himself
a question that can fully be answered only in the light of the Gospel.

Key words: pre-evangelization, evangelization, Gospel, Church, pastoral.

Pri-Evangelisierung und moderne Moglichkeiten ihrer Realisierung

Zusammenfassung. Dic erste Aufgabe der Kirche ist die Verkiindigung des Evangeliums in der
ganzen Welt. Damit das Evangelium die Herzen der Menschen erreichen und von ihnen akzeptiert
werden kann, brauchen sie eine angemessene Vorbereitung im Sinne der so genannten Pra-Evange-
lisierung. Vor dem Zweiten Vatikanischen Konzil wurde sie nicht als integraler Bestandteil der
Sendung der Kirche verstanden. Dieser Begriff wurde verwendet um die pra-kerygmatische Phase

57 KDK, n. 22; VS, n. 2.
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der Vorbereitung der Menschen fiir die wirkungsvolle Aussaat des Evangeliums zu beschreiben.
Obwohl der Begriff ,,Pra-Evangelisierung“ nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil in den Hinter-
grund gerlickt wurde, ist er in der Theologie nicht v6llig abwesend. Hervorgehoben sei dabei seine
Rolle die Menschen anzuregen, iiber ihre Existenz, Wiinsche und Bediirfnisse sowie die sie
umgebende Realitdt zu reflektieren. In der heutigen Zeit muss die Vorbereitung fiir die Verkiindigung
der Frohbotschaft des Heils in Jesus Christus, sowohl die ideologische und kulturelle, wie auch
die geistige, ethische und &sthetische Dimension der menschlichen Existenz beriicksichtigen.
Empfanger einer so durchgefiihrten Pra-Evangelisierung konnen dann feststellen, dass der Mensch fiir
sich selbst eine Frage ist, die vollstdndig nur im Lichte des Evangeliums beantwortet werden kann.

Schliisselworte: Pria-Evangelisierung, Evangelisierung, Evangelium, Kirche, Seelsorge.
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WSPOLCZESNE KULTUROWO-SPOLECZNE
PODLOZE UZALEZNIEN

Streszczenie. Celem niniejszego artykulu jest ukazanie i omdéwienie kulturowo-spotecznych
przyczyn problemu uzaleznienia, ktoéry wiaze si¢ nie tylko z indywidualnymi predyspozycjami,
ale takze z kontekstem spoteczno-kulturowym. Czlowiek jest w jakiej$ mierze zalezny od
srodowiska spotecznego, ekonomicznego, obyczajowego, mentalnego, prawnego i politycznego,
w ktorym ksztattuje si¢ jego sposob myslenia i warto§ciowania oraz postawy. W §wietle poczy-
nionych analiz wskazano na kilka czynnikoéw stymulujacych powstawanie uzaleznien. Naleza do
nich: konsumpcjonizm, technicyzacja zycia i reifikacja osoby, relatywizm etyczny i brak sensu
zycia oraz kryzys rodziny i rozpad wigzi spolecznych. Glgboka i trwata degeneracja moralna
kultury, technicyzacja zycia, konsumpcjonizm, instrumentalizacja osoby, kryzys rodziny prowa-
dzi do dezorganizacji psychicznej uczestnikow danej kultury i zycia spotecznego. Wiedzie ich do
zbiorowych, nieswiadomych poszukiwan wyjscia z sytuacji zagubienia, nierzadko wprowadzajac
na drogg uzaleznien.

Stowa kluczowe: konsumpcjonizm, rodzina, technicyzacja zycia, uzaleznienia, degeneracja mo-
ralna.

Wstep

Przetom wieku XX i XXI okre$la si¢ mianem ery uzaleznien. Czynnikiem
stymulujacym uzaleznienia stato si¢ tempo zycia, stres, pogon za sukcesem
i kariera, ucieczka od przykrych i nieakceptowanych stanow emocjonalnych,
poszukiwanie za wszelka ceng przyjemnosci i natychmiastowej gratyfikacji za
nieprzyjemne doznania oraz trudno$ci w opanowaniu narcystycznych i destruk-
cyjnych popedow. Coraz wigcej ludzkich zachowan przybiera posta¢ natogu.
Uzaleznienia wptywaja niekorzystnie na rézne sfery zycia ludzkiego. Powoduja
zaburzenia w obszarze zycia osobistego i1 spotecznego. Zauwaza si¢, ze uzalez-

Adres/Address/Anschrift: ks. dr Antoni Jucewicz SVD, Wydzial Teologii, Uniwersytet Warminsko-Mazur-
ski w Olsztynie, e-mail: jucewicz@poczta.onet.pl
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nienia przybieraja coraz wigkszy rozmiar i zasi¢g oraz pociagaja za soba coraz
wiecej ofiar!.

Jakkolwiek zasadnicze zrodlo uzaleznien znajduje si¢ w samym cztowieku,
W jego organizmie, reakcjach psychiki na rdézne, zazwyczaj negatywne, bodzce,
to jednak mozna wskazywa¢ takze na czynniki zewnetrzne, sSrodowiskowe, a takze
kulturowe i spoleczne, ktore w sposob posredni stymuluja powstawanie reakcji
ucieczkowych i uzaleznien?.

Problem uzaleznien wiaze sig nie tylko z indywidualnymi predyspozycjami,
ale takze ma swoj posredni zwiazek z kontekstem spoteczno-kulturowym. Czto-
wiek bowiem jest w jakiej$ mierze zalezny od §rodowiska spotecznego, ekono-
micznego, obyczajowego, mentalnego, prawnego i politycznego, w ktorym zyje
1 w ktorym ksztattuje si¢ jego sposdb myslenia i wartosciowania, postawa, a takze
reakcje na bodzce zewnetrzne’. W niniejszym artykule ukazano wplyw czynni-
koéw kulturowych i spotecznych na problem powstawania uzaleznien.

Konsumpcjonizm

Cecha wspotczesnej kultury euroatlantyckiej jest znaczne odejscie od warto-
$ci dobra, prawdy i pigkna. Zasadniczym jednak jej mankamentem jest zanik
myslenia w kategoriach metafizycznych i religijnych. Kultura wspotczesna zacho-
wuje dystans do osobowej Transcendencji. Promocja racjonalizmu i naturalizmu
w mentalnosci pokolen zyjacych we wspotczesnych cywilizacjach wiedzie do
redukcjonistycznej wizji cztowieka, odrzucajac wartos¢ duchowych fundamentéw
istoty ludzkiej. W konsekwencji rodzi to taki sposob zycia, w ktoérym jedynym
wymiarem rozwoju wydaje si¢ by¢ ptaszczyzna materialna i doczesna. Stad
wyrasta koncepcja cztowieka jako homo consumens, ktora prowadzi do uformo-
wania sposobu zycia opartego na paradygmacie praktycznym, a jest nim kon-
sumpcjonizm. U podstaw tej postawy lezy przekonanie, Ze cel zycia osoby zasa-
dza si¢ na konsumpcji dobr oraz podniesieniu wlasnego statusu i wartosci poprzez
nabywanie okreslonych towarow. Skutkiem postawy konsumpcyjnej jest forma
zniewolenia cztowieka. Papiez Jan Pawet II okreslit cztowieka oddanego bez
reszty konsumpcji mianem kogos$, kto nie potrafi prawdziwie ,,by¢”. Na skutek
odwrécenia hierarchii wartosci przeszkoda dla niego staje sig kult ,,posiadania™.

I B.T. Woronowicz, Uzaleznienia. Geneza, terapia, powrot do zdrowia, Warszawa 2009, s. 15.

2 H.L. Freeman, Mental health and the environment, w: Zagadnienia alkoholizmu i innych
uzaleznien, t. 1, red. S. Puzanski, B. Habrata, Warszawa 1989, s. 43-46.

3 H. Krysthal, Kulturowo-spoleczne tlo uzaleznien, w: Moralne aspekty choroby alkoholowej
i profilaktyki, red. A. Derdziuk, J. Karczewski, Zakroczym 2003, s. 18.

4 SRS, n. 28.
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Konsumpcjonizm, ktory wyraza si¢ w zaw¢zonym, nieprawdziwym sposobie
bycia cztowieka jako cztowieka, stanowi w jakiej$ mierze przedsionek uzaleznie-
nia. Daje bowiem pozorne doswiadczenie spehienia i ulgi. Cztowiek, zamiast
uruchomi¢ swoj wewnetrzny dynamizm na rzecz wlasnego rozwoju duchowo-
moralnego, poddaje si¢ powierzchownemu do$wiadczeniu konsumpcji i zwigza-
nych z nim przyjemnym doznaniom. Postawa konsumpcjonizmu w swej istocie
wyraza probe zaspokojenia gtodu duchowego i sktonnosci ludzkich do posiadania
i uzywania dobr materialnych. Pojawia si¢ niedosyt w poczuciu spetnienia sensu
zycia. Istniejacego deficytu nie da si¢ jednak rekompensowaé dobrami material-
nymi. Obfita konsumpcja nie jest w stanie zaspokoi¢ istotnych pragnien i potrzeb
cztowieka. Mimo rozmaitych udogodnien cywilizacyjno-technicznych pojawia si¢
poczucie pustki egzystencjalnej. Mozna wigc stwierdzi¢, ze priorytet konsumpcji
i doczesnego sukcesu w zyciu cztowieka powoduje duchowe zubozenie 1 poczucie
zagrozenia istnienia w najglebszych fundamentach bycia osoba, tzn. istota racjo-
nalna, potrzebujaca sensu odpowiadajacego jej naturze i realizacji dobra wlasci-
wego osobie’.

Postawy konsumpcyjne kreuja logike szybkiego zaspokajania potrzeb. Do-
swiadczenie pustki aksjologicznej i rozmaitego rodzaju ludzkie niepokoje maja by¢
natychmiastowo znieczulone poprzez szybkie nasycenie®. W logike konsumpcji
wpisuje si¢ takze zazywanie srodkow psychoaktywnych. Ich przyjmowanie daje
natychmiastowa ulge, stwarzajac wrazenie, ze rozwigzany zostat problem przyno-
szacy poczucie pustki i niespetnienia.

W dobie rozwoju komunikacji cyfrowej wielu ludzi przyjmuje promowany
ideal niczym nieograniczanej wolnosci, porzucenia kr¢pujacych konwenanséw czy
norm. Czlowiek nabiera btednego przeswiadczenia, ze moze porzuci¢ wszelkie
ograniczenia, takze moralne. Nadto karmi si¢ fikcyjnymi obrazami, ktore reklama
i media traktuja jak realna rzeczywistos¢. Owe obrazy rozbudzaja pragnienie
posiadania lub uzywania coraz to nowych produktéw. W ten sposéb cztowiek,
oddajac si¢ niepohamowanej konsumpcji, traci stopniowo kontakt z realnym
Swiatem. Znajduje si¢ jakby w stanie konsumpcyjnego upojenia i jednoczesnie
zamroczenia, w ktorym nie odroznia wlasnych wyobrazen, pragnien i popedow od
faktow’. Stan oderwania od rzeczywisto$ci, bycia w zamroczeniu i wywolanym
sztucznie blogostanem jest jedna z waznych, o ile nie najwazniejsza sfera uzalez-
nienia. Buduje si¢ wowczas nierealistyczny obraz zycia. Prowadzi to do niedojrza-
tosci osobowej i rozwoju chordb psychicznych oraz ugruntowuje uzaleznienia® .

5 J. Marianski, W poszukiwaniu sensu zycia. Szkice socjologiczno-pastoralne, Lublin 1990, s. 137.

6 P. Carnes, Od nalogu do milosci. Jak wyzwoli¢ sie od nalogu od seksu i znalez¢ prawdziwe
uczucie, thum. W. Sufecki, Poznan 2009, s. 94.

7 7. Sareto, Postmodernistyczny styl myslenia i zycia, w: Postmodernizm. Wyzwanie dla chrze-

Scijanstwa, red. Z. Sarelo, Poznan 1995, s. 19.
8 P, Carnes, Od natogu do mitosci, s. 96.
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Szczegdlna rolg w procesie uzalezniania si¢ odgrywa system zaprzeczen
stosowany do wyparcia trudnej prawdy o sobie, doswiadczenia wlasnych stabosci
i ograniczen. Mobilizuje on psychiczne mechanizmy obronne do tego, aby zyjac
w nierealistycznym, zaktamanym stanie, zachowac¢ pozytywna wizj¢ swojej 0so-
by. Z tego powodu, np. alkoholizm, zalicza si¢ do ,,chordb zaprzeczen i samoza-
ktamania”. Osoba uzalezniona tak dalece poddana jest samozaktamaniu, Ze na
ogot nie ktamie, lecz przekazuje tzw. wlasna prawde, w ktora szczerze wierzy.
Owa ,,prawda” jednak pozostaje w glebokiej sprzecznosci z faktami’.

Technicyzacja zycia i reifikacja osoby

Rozwdj innowacji technologicznych, dzigki ktoremu rozszerza sig zakres
mozliwosci coraz wigkszego oddziatywania na zycie cztowieka i kontrolowanie
jego zycia w réznych wymiarach, rodzi przekonanie o omnipotencji techniki.
W ten sposob cztowiek nabiera falszywego przekonania, ze moze bezwzglednie
kontrolowa¢ i modelowaé swoje aktualne i przyszte zycie. Tym samym formutuje
btedne przekonanie, ze w Zyciu nie istnieja zadne ograniczenia, a te, ktorych na
co dzien doswiadcza, sa mozliwe do przezwycigzenia. Niektorym ludziom wydaje
si¢, ze problemy moga by¢ rozwiazane za pomoca istniejacego juz produktu
technicznego badz takiego, ktory w niedalekiej przysztosci bedzie wynaleziony.

Poczucie zycia bez ograniczen jest jedna z przyczyn uzaleznien. Cztowiek
bowiem nabiera btednego przekonania, ze wszystkie trudnosci i problemy mozna
rozwiazaé, stosujac jakie$ skuteczne i dzialajace natychmiast antidotum. Nie
dostrzega, ze zrodto problemu lezy glebiej, np. w wewngtrznym napigciu, ktore
mozna przezwyciezy¢ przez wytrwata, poglebiona prace nad soba, dazac do
réwnowagi emocjonalnej i dojrzatosci duchowo-moralnej. Cztowiek wspotczesny
— jak si¢ wydaje — rezygnuje z wysitku w kierunku dojrzatosci moralno-duchowej
wlasnej osoby na rzecz pragmatyki, ktora w perspektywie celu ostatecznego ma
charakter dorazny. Poddaje si¢ pewnej transformacji, dotyczacej rezygnacji
z ksztattowania dojrzatej osobowosci na rzecz bycia osoba zaspokajajaca tylko
hedonistyczne potrzeby, ograniczone do doczesnego wymiaru zycia.

Innym czynnikiem wptywajacym na destabilizacj¢ cztowieka za sprawa tech-
nicyzacji jest problem tzw. cztowieka zorganizowanego. Wspolczesnie ktadzie si¢
nacisk na sukcesy zawodowe i harmonijna pracg w zespole pracowniczym. Jest
to nieunikniong konsekwencja procesu kolektywizacji w wielu wymiarach zycia
spotecznego i ekonomicznego. Chodzi tu o nowy model cztlowieka — pracownika
korporacji. Edukacja na wszystkich poziomach jest ukierunkowana na ideat ,,czto-

9 B.T. Woronowicz, Uzaleznienia, s. 73.
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wieka zespotowego”. Ow pracownik ma za zadanie osiaga¢ sukces, placac
wysoka ceng przez zatracanie swojej indywidualnosci.

Mentalno$¢ nastawiona wytacznie na produkcj¢ i postep, stwarza niebezpie-
czenstwo utraty wartosci ksztattujacych osobg oraz zagubienia sensu zycia. Psy-
choterapeuci wskazuja na narastajace, negatywne symptomy w zyciu, zwlaszcza
mtodego pokolenial®. Zaliczaja tu nude, brak zainteresowan, wewngetrzne napie-
cia — trudne do zniesienia, samotnos¢, pustke duchowa, ostabienie tozsamosci
osobowej itp. Na tym tle odnotowuje si¢ rézne formy reakcji ucieczkowych
— zazywanie alkoholu, narkotykow, przestepstwa kryminalne, samobojstwa. Przy-
czyny tego stanu tkwia przede wszystkim we wspodtczesnej kulturze i samym
spoteczenstwie, ktore cechuje kryzys rodziny, jest zdominowane postawami kon-
sumpcyjnymi, falszywie rozumiang wolnos$cia oraz ostabieniem wigzi duchowych
i emocjonalnych!!.

Dzi§ w zyciu spoteczno-ekonomicznym stopniowo zyskuja przewage takie
wartosci, jak korzysé, zysk, uzycie. Dochodzi do depersonalizacji kultury, w ktorej
zapomnieniu ulega prawda o cztowieku. Cztowiek przestaje by¢ postrzegany jako
osoba. Staje si¢ biernym przedmiotem w reku wielkich korporacji Iub po prostu
pracodawcy. Wszedzie tam, gdzie istnieje niesprawiedliwo$¢ ekonomiczna, za-
korzenia si¢ niewrazliwos¢ na drugiego cztowieka, uprzedmiotowienie osoby,
a nierzadko pojawia si¢ cynizm z pozycji dominacji ekonomicznej i ponizanie
drugiego!?.

Utrata poczucia wlasnej warto$ci, tozsamosci 1 znaczenia prowadzi do nie-
pokoju, ktory mozna nazwac niepokojem pewnego rodzaju depersonalizacji. Taki
niepokodj zauwazy¢ mozna we wspotczesnym spoleczenstwie industrialnym!3. Ten
degradujacy cztowieka niepokoj dostrzegany jest szczegdlnie u tych, ktorzy nigdy
nie do$wiadczyli wlasnej tozsamosci albo ja utracili'4.

Bycie w $rodowisku, w ktérym przedsigbiorca lub pracodawca nie broni
podstawowych wartoSci osoby, rodzi nieufno$¢ pracownikéw. Owa nieufnosé
potegowana jest nierzadko niezdrowa rywalizacja, co generuje kolejne aspoteczne
zachowania — intrygi, donosy, przemoc psychiczna i rézne formy agresji. Zycie
w spoleczenstwie, w ktorym dominujacym elementem relacji jest nieufno$c¢
i niezdrowa rywalizacja w dtuzszej perspektywie czasowej powodowaé bedzie
stan dyskomfortu, sprzyjajacy réznym formom uzaleznien.

10§ Marianski, W poszukiwaniu sensu Zycia, s. 136.

T Ibidem.

12.p Carnes, Od natogu do mitosci, s. 96.

13 P Géralezyk, Zycie na prébe, w: Postmodernizm. Wyzwanie dla chrzescijaristwa, red. Z. Sareto,
Poznan 1995, s. 54.

14p Goralezyk twierdzi, ze ,niekonstruktywny niepokoj jest dostrzegany u tych, ktoérzy nigdy
nie doswiadczyli wlasnej tozsamosci w $wiecie albo ja utracili”. Ibidem.
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Stres, spowodowany nadmiernym tempem zycia, jest jednym z glownych
probleméw wspdlczesnego spoleczenstwa euroatlantyckiego'®. Coraz wigksze
wymagania dotyczace kwalifikacji i dyspozycyjnosci pracownika sprawiaja, ze
takie zycie jest przeciazone psychicznie i fizycznie. Czasami powodem stresu sa
wysokie aspiracje osoby pragnacej zdoby¢ sukces i znaczenie spoteczne. Niekie-
dy przyczyna jest inna. Wielu ludzi toczy walke o przetrwanie ekonomiczne.
Podejmuja si¢ dodatkowych zaje¢, pracuja po godzinach ustalonych w normowa-
nym czasie pracy itd. Stres generuje chroniczny lgk o przysztos¢, a nierzadko
naklada sie na inne lgki zwigzane z problemami osobistymi'®. Diugotrwaty stan
psychicznego napigcia przytepia i zmniejsza poziom energii i aspiracji zyciowych,
dziatajac demobilizujaco na cztowieka. Ciagly stres, poczucie niepewnosci i zagro-
zenia sa nieznosne, sprzyjajac postawom ucieczkowym, ktore w prostej linii pro-
wadza do uzaleznien. Jesli niemozliwa jest likwidacja samego zrddta stresu, po-
zornego ukojenia poszukuje si¢ w roznego rodzaju srodkach znieczulajacych
1 odurzajacych.

Relatywizm etyczny i brak sensu zycia

Istotnym problemem wspodtczesnych czasow jest falszywa antropologia
i wynikajaca z niej bledna etyka. Wspolczesna Europa — naucza Jan Pawet 11
— cierpi na utrat¢ pamieci i dziedzictwa chrzescijanskiego. Brakuje jej duchowego
zaplecza'’. Kryzys Europy wiaze si¢ z antropologia bez Boga i bez Chrystusa.
Detronizacja Boga spowodowata pewnego rodzaju ubostwienie cztowieka, ktore-
go uwaza si¢ dzi$ za ,,absolutne centrum rzeczywistosci” i kryterium porzadku
moralnego'®.

We wspotczesnej kulturze na koncepcjg cztowieka w duzej mierze ma wptyw
postmodernizm. Nurt ten jest dzi$ kluczowym pojeciem w opisie wspolczesnej
kultury w jej rozmaitych przejawach. Podstawowym znamieniem postmodernizmu
jest negatywna ocena zdolno$ci rozumu. Zanegowanie kompetencji rozumu ludz-
kiego jest podstawa do stwierdzenia nieracjonalnosci i antyteleologiczno$ci §wiata
i cztlowieka. Konsekwencja tego jest uprawomocnienie wielosci tez, bedacych
tylko subiektywnymi opiniami, a nie potwierdzonym sadem o rzeczywistym swie-
cie. Rozum bowiem nie jest w stanie dotrze¢ do istoty rzeczy!®. W gaszczu idei

15 7. Kroplewski, Kryzys polowy zycia. Szansa na rozwdj, ,.Zeszyty Formacji Duchowej” 2004,
nr 27, s. 47.

16 p Carnes, Od natogu do milosci, s. 95-96.

17 EE, n. 7.

18 EE, n. 9.

19 7. Sareto, Postmodernistyczny styl myslenia i zycia, s. 9.
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gloszonych przez rézne osrodki indoktrynacji, mozna poszukiwaé sensu zycia na
wiasna reke. Dokonuje sig to jednak w przestrzeni pewnego ryzyka zbtadzenia®®.

Cecha wspotczesnego spoteczenstwa postmodernistycznego jest daleko ida-
ce poczucie wzglednosci. Na podtozu kultury wzglednosci ksztattuje si¢ nowy typ
osobowosci, zorientowany na zmienno$¢ jako trwata ceche?!. Ponadto nadmier-
nie rozszerzona sfera wolnosci i catkowicie autonomicznego okreslania celow
zyciowych powoduje wzrost obciazen i napieé psychicznych??. Proponowana
przez ide¢ gender zmiana rol plciowych, a nawet §wiadomosci wihasnej pfci,
prowadzi do zaburzenia tozsamos$ci osoby.

Niepokoj wspolczesnego czlowieka jest reakcja na zagrozenie istotnych dla
osoby wartosci. Wewngtrzne do§wiadczenie warto$ci jest fundamentem, na pod-
stawie ktorego cztowiek poznaje siebie jako osobg, jako kogo$ wartosciowego,
majacego godno$é osobowa i przezywajacego swa podmiotowos$é?3. Czlowiek
pozostaje zawsze bytem, ktory interpretuje wlasne zycie i otaczajacy go $wiat
w kategoriach logosu 1 etosu. Jest bytem mys$lacym, wartosciujacym i moral-
nym. Jako istota racjonalna nie moze trwa¢ w nieustannej psychicznej niepew-
nosci i jakby w duchowym zawieszeniu. Jego osobowy rozwo6j domaga si¢
sprecyzowanej orientacji moralnej oraz $cisle okreslonego celu i sensu egzy-
stencji®*.

W sytuacji zagubienia istotnego sensu zycia i wartosci ksztaltujacych osobe
w wymiarze ontycznym tatwo jest o tendencje autodestrukcyjne. Wiele sposrod
0s0b uzaleznionych i usitujacych popei¢ samobojstwo jest przekonanych, ze ich
zycie nic nie znaczy. Frustracja, poczucie beznadziejnosci i bezsensu zycia stano-
wi wazny czynnik etiologiczny w powstawaniu nerwic, ucieczkowego sposobu
zycia i prob samobojczych. Usmierzanie poczucia braku sensu lub proponowanie
warto$ci nieodpowiadajacych tej glebokiej 1 nieodzownej potrzebie prowadzi do
zwatpienia w warto$¢ swojego istnienia®, a to z kolei wywolywa¢ musi reakcje
obronne. A te znajduja prosta droge do uzaleznien, ktorych mechanizmy wpisuja
si¢ w dorazne znieczulanie bolu egzystencjalnego.

Przyczyna uzaleznien jest takze niedojrzato$¢ moralna, ktérej sprzyja¢ moze
kultura wraz z jej wzorcami aksjologicznymi. Gdy brakuje obiektywnej hierarchii
wartosci, fatwo przyjmuje si¢ to, co przyjemne i niewymagajace wysitku. Prowa-
dzi to do postgpowania w sposdb naiwny i niedojrzaty. Uniemozliwia integracje
poszczegolnych wymiardw osoby oraz zachowanie wewngetrznej wolnosci. Czto-

20 Ibidem, s. 12.
J. Marianski, W poszukiwaniu sensu zycia, s. 132.
22 Tbidem, s. 133.
P. Goralczyk, Zycie na prébe, s. 54.
24 Ibidem, s. 57.
J. Marianski, W poszukiwaniu sensu zycia, s. 143.
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wiek bardziej podporzadkowuje si¢ wowczas doraznym potrzebom niz obiektyw-
nym warto$ciowym i dojrzatym wyborom. Stopniowo prowadzi to do dezintegracji
osobowosci, a w konsekwencji do kryzysu wewngtrznego i cierpienia, ktore
domaga si¢ usmierzenia. U korzeni uzaleznien lezy zawsze kryzys w odniesieniu
do réznych sfer zycia, moralna i duchowo-religijna niedojrzalo$¢ cztowieka?®.

Kryzys rodziny i rozpad wiezi spolecznych

Rodzina jest podstawowa i najwazniejsza wspolnota ludzka. Petni ona wiele
funkcji: prokreacyjna, ekonomiczna, socjalizacyjna, kulturowa, etyczna i religijna.
W rodzinie i poprzez nia cztowiek uczy si¢ podstawowych warto$ci, norm zacho-
wania, 16l spolecznych, formowany jest do dojrzatych, proegzystencjalnych po-
staw?’. ,,Rodzina jest kolebka zycia i mitoéci, gdzie czlowiek rodzi sig i wzrasta,
jest podstawowa komorka spoteczefistwa’™®, W perspektywie teologicznej, rodzi-
na jest miejscem $wietym i uswiecajacym cztowieka?. Jest ,,Koséciotlem domo-
wym’30, szkota cnét, wychowania moralnego i dojrzalo$ci osobowe;j. Stad jakoéé
1 intensywno$¢ rodzinnych relacji tworza niezatarte §lady w osobowosci czlowieka.

Dzi$§ obserwowaé mozna wielorakie formy zagrozenia rodziny. Sa one za-
rowno zewngtrzne — ekonomiczne i ideologiczne, jak 1 wewngtrzne. W ramach
zagrozen o charakterze ekonomicznym wskaza¢ nalezy na bezrobocie i niskie
ptace, wzrost kosztow utrzymania i edukacji, a takze trudno$ci w uzyskaniu
wlasnego mieszkania przez mtode matzenstwa. W rodzinie, w ktorej rodzice
nadmiernie skupieni sa na zdobywaniu srodkow utrzymania, moga by¢ zaniedbane
obowiazki matzenskie i wychowawcze. Na tym tle mnoza si¢ konflikty mi¢dzy
matzonkami oraz pomigdzy rodzicami i dzie¢mi. W ten sposob ostabieniu i rozluz-
nieniu ulegaja wiezi rodzinne, tak istotne w ksztalttowaniu osobowos$ci mtodego
pokolenia. Konsekwencja tego jest wzrastajaca liczba kryzysow malzenskich az
do r6znych form patologii zycia malzenskiego i rodzinnego.

Dotknigty bezrobociem i ubodstwem rodzic tatwo popada we frustracje
i yjawnia sktonnos¢ do uzaleznien. W niepelnej, czgsto patologicznej rodzinie
W znaczacym stopniu utrudniony jest prawidtowy rozwoj dziecka. Powszechnie
wiadomo, ze typy relacji w rodzinie wplywaja na rozwdj osobowosci cztowieka.
Moga one sprzyja¢ generowaniu uzaleznien. Mozna wskaza¢ na typy rodzin,
z ktorych pochodza dzieci zagrozone uzaleznieniami. Sa to rodziny patologiczne,

26 H. Krysthal, Kulturowo-spoleczne tlo uzaleznien, s. 27-28.
27 Tbidem, s. 19.

28 ChL, n. 37.

29 DWCh, n. 3.

30 EiA, n. 46.



Wspotczesne kulturowo-spoteczne podioze uzaleznien 189

w ktorych panuje przemoc fizyczna, psychiczna oraz nieokazywana jest mitos¢
dzieciom. To takze rodziny podporzadkowane konsumpcyjnemu stylowi zycia. Do
grupy tej nalezy takze zaliczy¢ rodziny, w ktorych rodzice sa nadopiekunczy
w stosunku do dzieci oraz niepewni swoich zadan, celow zyciowych, bez jasno
okreslonej hierarchii warto$ci i wlasciwego modelu wychowawczego?!.

Zagrozenia zewngetrzne, ideologiczne odnosza si¢ zarowno do legislacji, edu-
kacji, srodkow spotecznego przekazu, tworzenia mentalnosci spotecznej. We
wspotczesnej Europie ,,szerzy si¢ mentalno$¢ sprzyjajaca rozwodom, antykoncep-
cji 1 aborcji; w rezultacie neguje si¢ autentyczne uczucie mitosci [...] W konse-
kwencji niemal na catym $wiecie pojawiaja si¢ ztudne alternatywy, w ktorych nie
uznaje si¢ rodziny za cenne dobro [...] Brak odpowiedzialnosci i troski o rodzing
rodzi ryzyko, ze obecne, a zwlaszcza przyszte pokolenie bedzie musiato zaptacic
wysokie koszty spoleczne, gdy stanie si¢ ofiarg zgubnej, btednej mentalnosci oraz
stylow zycia niegodnych czlowieka3?. Wydaje sig, ze wspolczesne spoteczen-
stwo pflaci juz te ceng.

Rodzina we wspolczesnym spoteczenstwie nie odgrywa juz decydujacej roli
i nie jest, tak jak miato to miejsce w minionych latach, chroniona prawnie.
Ponadto ruchy feministyczne oraz ideologia gender przedstawiaja rodzing jako
miejsce ucisku kobiet, ich alienacji, a nawet zniewolenia przez tzw. meski szo-
winizm.

W tradycyjnych spoteczno$ciach rodzice sa dla dzieci uosobieniem najwyz-
szych wartosci 1 w pryzmacie tych wartosci dzieci ksztattuja swoj §wiatopoglad.
W ten sposob tworzy si¢ srodowisko niezaktdconego i stabilnego rozwoju mtode-
go pokolenia. Jak zauwaza Ralph Linton, ,,pierwsze kilka lat w zyciu jednostki ma
decydujace znaczenie dla ustalenia wysoce zgeneralizowanych systemow warto-
$ci-postawy, stanowiacych glebsze warstwy osobowosci™*. Jednak, w perspek-
tywie erozji warto$ci rodzinnych w kulturze postmodernistycznej, istotnemu osta-
bieniu ulega wychowanie i zdrowie psychiczne mtodego pokolenia. Rozluznieniu
poddane sa takze wigzy migdzyosobowe cztonkdéw rodziny. We wspotczesnym
spoteczenstwie Zachodu pole ksztattowania si¢ Swiadomosci nie gwarantuje jed-
nolitych wzorcow, wartosci i norm. Na skutek roznych, pluralistycznych, relaty-
wistycznych, czgsto sprzecznych ze soba systemow wartosci w czlowieku budzi
si¢ niepewnos¢ w zakresie postaw i zachowan moralnych. Procesy identyfikacji
moralnej zostaja pozbawione fundamentalnego korzenia rodzinnego. Zauwaza si¢

31 H, Krysthal, Kulturowo-spoleczne tlo uzaleznier, s. 19-20.

32 Jan Pawel II, Przemowienie do przewodniczqcych Europejskich Episkopatéow ds. Rodziny
i Zycia (13 VI 2003), OsRomPol 2003, nr 10, s. 40-41.

33 MLA. Peeters, Globalizacja zachodniej kultury. Kluczowe pojecia, mechanizmy i dzialania,
thum. G. Grygiel, Warszawa 2010, s. 18-20.

34 J. Marianski, Wprowadzenie do socjologii moralnosci, Lublin 1989, s. 190.
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postawy selektywne wobec moralnosci rodzicow, a takze przejawy ich catkowi-
tego zakwestionowania’>.

W wychowaniu moralnym nalezy podkresli¢ specyficzna rolg ojca. Calkowity
lub czegsciowy brak ojca, czesto na skutek emigracji zarobkowej lub nadmiernego
zaangazowania na rzecz zdobywania §rodkéw materialnych, wywoluje trudnosci
W przyjeciu przez dziecko waznych wartosci moralnych. Ojciec bowiem jest nie
tylko konkretna osoba, ale i symbolem, szczegdlnym autorytetem?.

Nie trzeba przekonywacé, jak wazna rolg w ksztattowaniu zycia emocjonal-
nego, psychicznego i moralnego odgrywa rodzina. Brak poczucia bezpieczenstwa,
trwatych wigzi rodzinnych, akceptacji i mitosci ze strony najblizszych wyciska
niezatarte pigtno w zyciu mtodego cztowieka. Droga do uzaleznien czgsto rozpo-
czyna si¢ we wczesnym dziecinstwie. Wiedzie przez doswiadczenie glebokich,
bolesnych, cze¢sto nieuswiadomionych deficytow mitosci w rodzinie. Brak oparcia
w tej podstawowej wspdlnocie 0sob stwarza poczucie zagrozenia, niepewnosci
i niskiej warto$ci. Cierpienie i dlugotrwaty, dojmujacy brak domaga si¢ u$mierze-
nia i wypeienia. Podtozem uzaleznien w tym kontekscie jest nieumiejetnosc
rozwiazywania narastajacych probleméw emocjonalnych, przezywanie konfliktow
wewnetrznych, leku, pustki, brak dojrzatych relacji. Srodek uzalezniajacy badz
uzalezniajacy sposob zachowania jawi si¢ wtedy jako mozliwos¢ szybkiego
i skutecznego zmieniania negatywnych standéw emocjonalnych®’. Wplywa ko-
rzystnie na samopoczucie, dajac chwilowe ukojenie przez redukcje lub usmierze-
nie cierpienia. W konsekwencji, aby unikna¢ ponownego stanu dyskomfortu,
ponawia si¢ dziatanie uzalezniajace. Naduzywanie srodka lub sposobu dziatania
regulujacego samopoczucie prowadzi do uzaleznienia’®,

Kryzys rodziny i kryzys w rodzinie jest przyczyna ostabienia wigzi spotecz-
nych. Nadto narastajaca urbanizacja spoteczenstwa sprawia, ze nastgpuje sprze-
ciw wobec tradycyjnych wartosci, takze rodzinnych. Wkrada si¢ tez swoboda
obyczajow. Wyzwalanie si¢ spod przymusdéw spotecznych i obowiazujacych po-
wszechnie norm sktania wielu do tworzenia wtasnej hierarchii wartosci. W ten
sposob stopniowo znika z zycia spotecznego i politycznego religijna legitymizacja
wartosci. Nastepuje sekularyzacja moralnosci, ktora nie tylko eliminuje nad-
przyrodzony horyzont wartosci, ale takze prowadzi do zacierania granic migdzy
tym, co dozwolone i tym, co $cisle zakazane. Podwazeniu poddane zostaja uni-
wersalne pryncypia etyczne na rzecz pragmatycznych, subiektywnie interpreto-
wanych sytuacji (indywidualizm etyczny) lub interesu egoistycznego (utylitaryzm

35 Ibidem.

36 Tbidem, s. 191.

37 H. Krysthal, Kulturowo-spoleczne tlo uzaleznien, s. 27.

38 B.T. Woronowicz, Na zdrowie! Jak poradzi¢ sobie z uzaleznieniem od alkoholu, Poznan 2008,
s. 90-91.
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etyczny)*®. Pluralizm warto$ci stwarza niebezpieczenstwo chaosu, bezladu etycz-
nego, otwierajac przed cztowiekiem ogromne ryzyko kryzysu moralnego, ktory
niejednokrotnie przeradza si¢ w kryzys catej osoby*.

Znamienne dla nowoczesnych spoleczenstw jest ostabienie wigzi miedzyoso-
bowych. Ludzie wchodza w relacje tylko dla doraznych celéw i wiasnych korzy-
$ci. Relacjom brakuje bezinteresownosci, a co za tym idzie takze zrozumienia dla
glebokich, duchowych i emocjonalnych wigzi osobowych*!. Ostabieniu wiezi
migdzyosobowych sprzyja takze wspoltczesna struktura zatrudnienia. Przecigtny
pracownik — wedlug Patricka Carnesa — zmienia pracg co pottora roku, a prze-
cigtna rodzina przeprowadza sig co trzy lata*’. Wedtug opinii psychologdéw spo-
tecznych, minimum czasowym do zbudowania wigzi spotecznych jest to okres
trzech lat**, W zwiazku z tym, wspotczesny cztowiek w zurbanizowanym $rodo-
wisku, w ktorym nastegpuje ciagla migracja i potrzeba przekwalifikowywania,
zmieniania pracy i zawodu, czuje si¢ pozbawiony wlasciwego mu miejsca
w $rodowisku swego zycia i pracy*. To powoduje poczucie wyobcowania
i stanowi posrednia przyczyng uzaleznien.

Zakonczenie

Wptyw kultury i uwarunkowan spotecznych na ksztatt osobowosci jest zna-
czacy. Wzorce kulturowo-spoteczne odzwierciedlaja si¢ w dynamice osobowosci.
Przejscie od kultury stabilnej aksjonormatywnie do kultury labilnej etycznie stwa-
rza dodatkowe problemy zwiazane z zachowaniem wlasnej tozsamosci. Relaty-
wizm etyczny i brak spojnych wartosci odpodmiotawia cztowieka. Stabilnos¢ zas
daje poczucie bezpieczenstwa i poczucie wlasnej tozsamosci. Na ksztaltowanie
osobowosci, a co za tym idzie takze pewnej sktonnosci do uzaleznien, wplywaja
w duzej mierze warunki kulturowe®. Tworza one istotne tto postaw i wyboréw
zyciowych.

Sekularyzacja zwiazana z konsumpcyjnym stylem zycia i z mentalno$cia
naukowo-techniczna przyczynila si¢ do zachwiania metafizycznych i religijnych
systemoOw 1 uzasadnien sensu zycia. Spowodowalo to poszukiwanie sensoéw alter-
natywnych, tworzac ,,wolny rynek” idei i warto$ci®.

J. Marianski, Moralnos¢ w procesie przemian. Szkice socjologiczne, Warszawa 1990, s. 54-55.
40 Ibidem.

Z. Sareto, Postmodernistyczny styl myslenia i zycia, s. 15.

P. Carnes nie podaje szczegotowych wynikow badan. P. Carnes, Od nalogu do mitosci, s. 96.
43 Tbidem, s. 95.

H.L. Freeman, Mental health and the environment, s. 51-52.

K.J. Brozi, Ludzie i kryzys cywilizacji. Szkice antropologiczne, Lublin 1992, s. 52.

J. Marianski, W poszukiwaniu sensu zycia, s. 133.
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Destrukcja psychiczna uczestnikow danej kultury w warunkach jej kryzysu,
a takze trudnosci spoleczne w postaci kryzysu rodziny, rozpadu wigzi spotecz-
nych, utraty pracy, srodkoéw do zycia prowadza do utraty motywacji, sensu dzia-
fania, autonegacji czy autoagresji, ktore to postawy stanowia istotne tlo uzalez-
nien. Jezeli bowiem energia psychiczna wywotana pragnieniem osiagnigcia
wiasciwego celu nie moze by¢ spozytkowana na faktycznym ,,przedmiocie poza-
dania”, to jej wytadowanie dokonuje si¢ na przedmiocie zast¢pczym, wprowadza-
jac w $wiat iluzji, substytutow i uzaleznien*’.

Gleboka i trwata degradacja moralna kultury, technicyzacja zycia, konsump-
cjonizm, instrumentalizacja osoby prowadzi do dezorganizacji psychicznej uczest-
nikéw danej kultury i Zzycia spotecznego. Wiedzie zazwyczaj do zbiorowych, nie-
swiadomych poszukiwan wyjscia z sytuacji zagubienia. Zdezorientowani posrod
wydarzen ludzie, nie dostrzegaja juz w kulturze i zyciu spotecznym dopetnienia
wlasnej egzystencji. Ci, ktorzy znalezli si¢ w prozni wartosci i wyobcowania,
powodowani zwykta samoobrona psychiczna, tatwo alienuja sig, izolujac od zasta-
nej rzeczywisto$ci i pograzajac w $wiecie iluzorycznym?,

Contemporary cultural and social background of addiction

Summary. The objective of this article is to present and examine some of the socio-cultural causes
of addictions. The problem of addiction is not limited to the individual predispositions of the
person involved. It is related to its social and cultural context. Every living person is to some extent
dependent on his social, economic, mental, legal and political environment, inside which he forms
his values, reflections and attitudes. In the light of the analysis performed, one can point to several
factors which play important roles in the start and growth of addictions, such as consumerism,
intrusion of technology into various spheres of life, reification of man, ethical relativism, lost sense
of life, crisis of the family, and disintegration of social bonds. The advanced and permanent decay
of morality in culture, the intrusion of technology into various spheres of life, consumerism,
instrumentalisation of the person, crisis of the family; all these lead to mental disorganisation
among the members of a given culture and social life. They are then induced to embark on
a collective, unconscious search for a way out of the sense of being lost, which all too often carries
them all the way to an addiction.

Key words: consumerism, family, spread of technology of life, addiction, moral degeneration.

Die gegenwiirtige soziokulturelle Basis der Suchterkrankungen

Zusammenfassung. Das Ziel des vorliegenden Artikels ist die Darlegung und Analyse von
soziokulturellen Ursachen des Suchtproblems. Das Problem der Sucht ist nicht nur mit individu-

47 K.J. Brozi, Ludzie i kryzys cywilizacji, s. 54-55.
48 Ibidem.
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ellen Préadispositionen verbunden, sondern hat auch eine Verbindung mit dem soziokulturellen
Kontext. In einem bestimmten Maf ist ndmlich jeder Mensch von der soziokulturellen, 6konomi-
schen, moralischen, mentalen, rechtlichen und politischen Umgebung abhéngig, in der seine Denk-
und Wertungsweise sowie seine Haltungen entwickelt werden. Im Licht der vorgelegten Analysen
wurde auf bestimmte Faktoren hingewiesen, welche die Entstehung von Sucht stimulieren. Dazu
gehoren Konsumptionismus, Technisierung des Lebens und Versachlichung der Person, ethischer
Relativismus und Fehlen vom Lebenssinn sowie die Krise der Familie und Zerfall der sozialen
Bande. Eine tiefe und anhaltende Zersetzung der moralischen Kultur sowie die eben genannten
negativen Faktoren fithren zur psychischen Desintegration der Personen in der gegebenen Kultur
und im gesellschaftlichen Leben. In der Konsequenz werden sie zur unbewussten, kollektiven Suche
nach einer Flucht aus der Verlustsituation, was nicht selten auf den Pfad der Sucht lenkt.

Schliisselworte: Konsumismus, Familie, Verbreitung von Technologie des Lebens, Sucht, morali-
scher Degeneration.
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Summary. “Volunteerism” is a wide term to describe altruistic behaviours or activities to promote
human goodness, well-being, and integrity. Christian people have always been encouraged to follow
Christ, who went around doing good (Acts 10: 38).

Among Christian volunteers special recognition is due to the Knights of Columbus, who through
numerous activities humbly defend basic values. The Organization, founded by Rev. Michael
J. McGivney in New Haven, CT in 1882, provides its members with brotherly support and help
for their families. At present the organization of the Knights of Columbus is built on more than
1.8 million members, united in more than 14,000 councils worldwide, including Poland. Currently,
the Fraternity every year contributes to charitable works $170 million and 70 million hours of
volunteer labour under the motto, ,,In Service to One, in Service to All”. The history of the Order
is a history of service, a history of responding to a variety of needs. The Order stands up for
the ,,Culture of Life” and life-affirming laws against abortion, euthanasia and physician assisted
suicide, and medical procedures that violate human life. The Knights promote a ,,Culture of
Inclusion” by support for people living with disabilities, confirming that they are significant and
welcomed. Serving a ,,Culture of Love” brother Knights offer food to the hungry, warm clothes
for the needy, shelter for the homeless, and help for those affected by tragic occurrences or natural
disasters. Knights advocate ,,Healthy Culture”, the Christian roots and identity of Western
civilization, and believe in the renewal of society by the promotion of lasting values and principles.
The Order, founded in poverty and inconvenience, and inspired by the Holy Spirit, goes on with
good deeds, especially to the least of brothers and sisters (Matthew 25: 40) of Jesus Christ.

Key words: Knights of Columbus, volunteerism, volunteer, charity, healthy culture.

29 <

“Volunteerism”, “volunteering” or “volunteer work” are general terms used
to describe a wide spectrum of altruistic behaviours and activities undertaken to
promote human goodness, virtue, well-being, rectitude, tranquillity and integrity.
Most of the definitions of volunteerism refer to the etymological meaning of the
Latin verb volo, velle, volui — to wish, to be willing; noun voluntas, voluntatis
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— wish, will; and the noun voluptas, voluptatis — pleasure'. Such a reference
stresses that a volunteer performs a work or service from free choice?, is not
getting paid money, nor is getting something in return?, but is rewarded by the
pleasure, joyful satisfaction, and personal fulfilment* that comes from affirming
a mental power.

Authorities of social science tend to agree that volunteerism is a work that

fulfils the following conditions: “freely chosen, unpaid, part of an organization

(normally non-profit), and benefits the larger community™®.

Labour law brings to consideration the awareness that volunteer work, like
any other work, should be regulated in its legal issues of the value of life and
health, equal opportunity, protection of privacy, etc.’”

Christian people of all ages were encouraged to live out their faith by works
of charity, compassion, loving kindness, volunteerism, and follow the example of
the Good Samaritan®, the patron saint of Christian volunteers®, and the figure of
Christ, who himself went around doing good and healing all who were under
the power of the devil, because God was with him (Acts 10: 38). As pope
Benedict X VI stated: “For Christians, volunteer work is not merely an expression
of good will. It is based on a personal experience of Christ”!0.

Among those, special recognition for the 132 years of noble presence in
social life is due to the Knights of Columbus, who, through numerous of activities,
humbly defend the values so crucial to a healthy culture and civilization of love!'.

L E. Andrews, 4 First Latin Book, or Progressive Lessons in Reading and Writing Latin, Boston,
MA 1869, p.243.

2 E. Sargent, A School Manual of English Etymology, And Text-book of Derivatives, Prefixes
and Suffixes, with Numerous Exercises for the Use of Schools, Philadelphia, PA 1873, p. 169.

3 E. Barnes, Why Volunteers Get All the Breaks, Bloomington, IN 2009, p. 1.

4 C. Bennett, Volunteering, The Selfish Benefits, Achieve Deep-down Satisfaction and Create
that Desire in Others, Ojai, CA 2001, p. 28.

5 J. Mitchell, Significant Etymology or Roots, Stems, and Branches of the English Language,
Edinburg, London 1908, p. 392.

6 F. Duguid, K. Miindel, D. Schugurensky, Volunteer Work, Informal Learning and Social Action,
Rotterdam 2013, p. 18.

7 J. Murray, The Legal Regulation of Volunteer Work, in: Labour Law and Labour Market
Regulation, Essays on the Construction, Constitution and Regulation of Labour Markets and Work
Relationships, C. Arup (ed.), Riverwood, NSW 2006, p. 698.

8 K. McCarthy, American Creed, Philanthropy and the Rise of Civil Society, 1700—1865,
Chicago, IL 2005, p. 60.

9 G. Keizer, Putting Our Money Where Our Mouth Is, The Biblical Case for Economic Justice,
in: Getting on Message: Challenging the Christian Right from the Heart of the Gospel, P. Laarman
(ed.), Boston, MA 2006, p.200.

10 Benedict X VI, ,, Goodness Exists and... It Is Growing in Our Midst”, Papal Address to Bishops
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Social relations in New England during the XIX and early XX centuries were
marked by prejudice and economic discrimination, which were characterised by
the slogan “Catholics Need Not Apply”. This notice was notoriously placed
above the doors of employment agencies or in newspaper job advertisements.
What were left over on the job market of the time for Catholic people were
the simplest positions at minimum wage, in the mines, on the railroads, and in
the sweatshops. With greatly limited access to education the future didn’t look
bright!2.

In October 1881, a group of sixty struggling Catholic workers, concerned
about their families, met with their pastor, Rev. Michael J. McGivney, in the crypt
of St. Mary’s Church in New Haven, Connecticut. They developed the idea of
forming an assembly to provide its members with brotherly support and crucial
backing for their families in time of health problems, bereavement, and funerals'3.
On February 2, 1882 the association was effected, and on March 29, 1882 under
the local law a charter was declared'#, which states: “The purposes for which
said corporation is formed are the following: (a) of rendering pecuniary aid to its
members, their families and beneficiaries of members and their families; (b) of
rendering mutual aid and assistance to its sick, disabled and needy members and
their families; (c) of promoting social and intellectual intercourse among its
members and their families; and (d) of promoting and conducting educational,
charitable, religious, social welfare, war relief and welfare, and public relief work.
To more effectually carry out its purposes, said corporation may establish, accu-
mulate and maintain a reserve fund or other funds in such manner of in such
amounts as it may determine”!>.

The choice of Christopher Columbus as the patron reflects the society’s
regard for the Catholic origins of the American Continents and its endeavour to
legitimise Catholic standing in public life'®. The Order believed that Catholic
loyalty is attuned with patriotic American nationality, presented Catholic people
with public identity, and encouraged them to actively participate in the life of
a democratic society!”.
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From the beginning, while the financial resources were limited, the work
done by the Knights was mainly a labour of love!®. Presently, it is estimated that
the Fraternity annually contributes to charitable works $170 million and 70 million
hours of volunteer labour!®. It became a tradition that reports on the Order’s
work, besides the information on money value, include the amount of hours
donated by Knights to the project.

Current Supreme Knight Carl A. Anderson explains that the long-time motto
“In Service to One, in Service to All” expresses the belief that the two command-
ments of love stand at the centre of life of the Knights of Columbus, life that is
“filled with charity, motivated by faith and hope”?. The history of the Knights
of Columbus is a history of service, a history of responding to a variety of needs,
in which natural disasters, and social conflicts and challenges are landmarks.

Originally, initiation into the Order was integrated of three degrees reflecting
three foremost values: charity, unity and fraternity. In 1899, the extraordinary
commission proposed a supplementary fourth degree: patriotic. The proposal was
accepted?!.

At present, the organizational structures of the Knights of Columbus are built
on a membership of more than 1,862,774 million brother Knights united in 14,871
councils, adding new members or providing services in 29 countries throughout
the world. The Order in Poland has more than 2,000 members, and is the fastest
growing in the world. The highest Fourth (Patriotic) Degree Knights, besides
being members of councils, are united in Fourth Degree assemblies. Most recent
reports account for 340,960 Patriotic Degree Knights in 3,169 assemblies??. The
headquarter of the Organization is located in New Haven, Connecticut, home of
the Supreme Council of The Knights of Columbus with Supreme Knight Carl
A. Anderson.

With its focus on a strong connection between spiritual life and service
provided to others, the Order gives testimony to a deep understanding and ful-
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filment of the invitation by St. John Paul II: “This voluntary service, which draws
from the richness of the consecrated life, should be held in great esteem; it is
however necessary to provide proper formation so that, besides being competent,
volunteers always have supernaturally motivated intentions and, in their projects,
a strong sense of community and of the Church”?3.

1. A Culture of Life

Catholic people believe in strong ties between volunteer work and a culture
of life that finds its expression in the words of Pope Benedict XVI: “Significantly,
our time has also seen the growth and spread of different kinds of volunteer
work, which assume responsibility for providing a variety of services. I wish here
to offer a special word of gratitude and appreciation to all those who take part
in these activities in whatever way. For young people, this widespread involve-
ment constitutes a school of life which offers them a formation in solidarity and
in readiness to offer others not simply material aid but their very selves. The anti-
culture of death, which finds expression for example in drug use, is thus coun-
tered by an unselfish love which shows itself to be a culture of life by the very
willingness to lose itself (cf. Luke 17: 33 et passim) for others™?4,

Knights of Columbus are present in today’s world as strong pro-life champions,
undertaking the Catholic rhetoric in the world as an arena of “an enormous and
dramatic clash between good and evil, death and life, the culture of death and the
culture of life”>. The Order members can be seen, and are willing to offer their
time, financial means, talents, and energy whenever and wherever the right to life
(from the moment of conception to natural death) is denied or questioned.

The logo of the Knights of Columbus is present during the annual March for
Life in January in Washington, D. C. to oppose the iniquitous Roe v. Wade
decision from 1973%¢, and in the well-known 40 Days for Life operation — in
which serene prayer vigils are held in front of numerous abortion amenities
around the world?’.

Another programme, the Fraternity is recognized by established in the 2009
Organization’s Ultrasound Initiative, by which funds are being raised to purchase

23 VC, no. 56.

24 DCE, no. 30.

25 EV, no. 28.

26 Roe v. Wade — 410 U.S. 113 (1973) — Jane Roe, et al. v. Henry Wade, District Attorney of
Dallas County, in: Abortion. The Supreme Court Decisions, 1965—2000, 1. Shapiro (ed.), Indianapolis,
IN 2001, p.22-46.

27 J. Monahan, America’s Steady March Toward a Culture of Life, Columbia, vol. 94 (7/2014),
p- 8-9.
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and deliver ultrasound equipment to pregnancy recourse facilities such as the pro-life
foundation Woman’s Care Center?®. Up to the present time the operation has helped
set up more than 500 ultrasound units in United States, Canada, and Jamaica®’.

A great expression of the Order’s strong pro-life position can be found in the
“Project Manger”. A programme was established in 2009 after a woman of Falls
Church, VA confessed that she had had abortion because she couldn’t even
provide a crib for the baby she already had. The Knights of Columbus, in
cooperation with Dolores Wisecarver of Woman’s Choice pregnancy centre, took
it as a challenge and decided that no innocent life would ever be taken away for
the need of a cradle. In that same year Knights raised enough funds to buy
75 cribs equipped with mattresses and bedding®. In June 2014 the 1,000th crib was
purchased, assembled, furnished and delivered. Currently, Woman’s Choice has
a waiting list for over 200 baby beds, including a set for twins. “Project Manger”
ensures that the Order will help3!.

Through the multidimensional efforts of the pro-life movement, only in past
two years more than 110 life-affirming legal decrees were introduced in USA3?,

The Fraternity’s pro-life crusade also takes international dimensions, i.e. on
March 24, 2012 in Manila, Philippines thousands of Brother Knights along with
their families and other pro-life advocates conducted the Walk for Life to go up
against the proposal local Reproductive Health Bill, which does not meet the
standards of Christian respect for life?3.

The Knights of Columbus’ dedicated service to defend and promote the
value of human life includes their stand on the moral aspects of health care and
care for the dying. The Order actively opposes every attempt to legalize eutha-
nasia and physician assisted suicide3*.

2. A Culture of Inclusion

The Order is present in today’s world promoting a “Culture of Inclusion” by
volunteering in support of people living with physical and mental disabilities,

28 C. McGrath, Knights of Columbus Ultrasound Initiative Saves Lives, Columbia, vol. 92,
(1/2012), p. 15.

29 C. Anderson, Annual Report of the Supreme Knight, 132nd Supreme Convention..., p.48.

30 Knights provide cribs via “Project Manger”, A. Pelowski (ed.), Columbia, vol. 94 (5/2014), p. 31.

31 D. Borowski, “Cribs are life”, in: Catholicherald.com [online], access: 6/18/2014, <http:
//catholicherald.com/stories/Cribs-are-life,26504?content_source=&category_id=&search_filter=Pro-
jecttManger&event mode=&event ts from=&list type=&order by=&order sort=&content class
=&sub_type=stories,blogs&town_id=>.

32 J. Monahan, America’s Steady March..., p. 8.

33 Knights “Walk for Life” in the Philippines, A. Pelowski (ed.), Columbia, vol. 92 (5/2012),
p. 6.
3% 'W. Smith, Death, Be Not Proud, Columbia, vol. 94 (7/2014), p. 16-18.
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confirming that they are significant and welcomed. One aspect of this service is
the contribution to the Special Olympics from the time of its first games in 1968
in Chicago. Beside the gift of immeasurable volunteer hours of charitable service,
the Knights of Columbus pledged a donation of $1.4 million for the 2015 Special
Olympic World Games in Los Angeles. This gift elevates contributions from the
Order to the Special Olympics to over $46 million, which makes a total of more
than $243 million to benefit those with physical or intellectual disabilities since
20013, This incorporates a long tradition of serving the handicapped. An exam-
ple of providing for the less fortunate can be found in the work of the Knights
of Columbus Retardation Foundation of Kentucky, Inc. This institution provided
for diagnostic clinics, moving services, vans, buses, special schooling require-
ments, leisure activities and starting shelter homes, and thus became a leading
advocate for the disabled citizens of Kentucky?°. In 1981, through a Tootsie Roll
Drive handing out candies at shopping centres, the Knights in Kentucky raised
$62,000 to support the disadvantaged®’. In celebration of Veterans Day on No-
vember 11, 2007 the Knights of Columbus united with the Wheelchair Foundation
to dispense 2,000 wheelchairs to armed forces veterans on the road to recovery
from combat wounds>®. In 2011 brother Knights provided the programme “He-
aling Haiti’s Children” with 1,000 wheelchairs®. The latest of the projects is to
help to deliver mobility to the handicapped in tragic events. This initiative is
designed to cover the price of supplementary or higher-quality prosthesis. Cur-
rently, the Knights of Columbus are helping three victims of the Boston marathon
bombing of April 2013, who lost limbs in that terrible occurrence*®. The Order
is devoted to continue its effort in building a “Culture of Inclusion”.

3. A Culture of Love

The life and work of the Knights of Columbus are deeply rooted in Catholic
experience, prayer, participation in the Holy Eucharist, and contemplation of the
Holy Scriptures. The “Knights of Columbus Prayer Book™ invites members of the
Order to reflect on Jesus’ words, I am the living bread that came down from

35 C. Anderson, Fostering a “Culture of Inclusion”, Columbia, vol. 94 (11/2014), p. 3.

36 Knights of Columbus, Kentucky State Council, G. Schrode (ed.), Paducah, KY 1993, p. 75.

37 Fund-Raising Drive Begins, J. Gaines (ed.), in: Daily News, Bowling Green, Kentucky,
Year 128-No 323, p. 5-A.

38 Year In Review, September 2007 to August 2008, M. Bunson (ed.), in: 2009 Catholic
Almanac, M. Bunson (ed.), Huntington, IN 2009, p. 16.

39 R. Thomas, Roots of Haiti’s Vodou-Christian Faith, African and Catholic Origins, Santa
Barbara, CA 2014, p. 232.

40 Knights Provide Prosthetic Upgrades for Boston Marathon Bombing Amputees, A. Pelowski
(ed.), Columbia, vol. 94 (6/2014), p. 7.
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heaven (John 6: 51)*!. Focused on spiritual life, and serving food to the hungry,
brother Knights offer the food that spoils (John 6: 27) in order to gain the food
that endures to eternal life (John 6: 27). Helping the hungry with food is some-
thing that’s been done by the Order many times throughout its history. During the
Great Depression of the 1930s, and during the time of World War II, the Knights
saw it as their special vocation and fulfilment of Christian duty. One of the
services the Knights of Columbus provide for the needy in this regard was
established in 2012, the Food for Families Reimbursement Program. This pro-
gramme is oriented at activating local communities by being of assistance to
councils and assemblies to help with volunteer time, food and financial means for
local soup kitchens, food banks and food pantries. The Supreme Council refunds
councils and assemblies with $100 for the donation of each $500 or 500 pounds
of food*.

In many local communities it became “natural” that volunteering Knights of
Columbus can be seen whenever food for the hungry is being served®.

Every year as the cold days draw near Knights offer the Coats for Kids
programme, involving local schools, charitable organizations, media, churches,
local community centres, or sport stars like the Super Bowl Denver Broncos.
Councils from warmer climates help the needy children of colder climates by
donating funds for the purchase of desired clothes*. Since its establishment in
2009 the Order has delivered 170,000 new coats*.

The day after the terrorist attack of September 11, 2001, the Knights of
Columbus responded with the introduction of their 9/11 Heroes Fund in the sum
of $1 million, and sent volunteers to assist more than 400 families who lost their
loved ones by sacrificing their lives helping others as first responders. Some of
them were brother Knights*®.

The Fraternity recognizes its vocation to help those affected by natural
disasters, such as participation in the recovery of Haiti after the 2010 earthquake
when society, “has consisted of raising over one million dollars and providing
several million volunteer hours of work™’. One of the most recent developments
is the Livelihood Project, lending a hand to people in the Philippines to restore

41 T. Nelson, Knights of Columbus Prayer Book, New Haven, CT 2007, p. 130.
C. Anderson, Annual Report of the Supreme Knight, 131st Supreme Convention..., p. 14.
43 D. Ebner, Servant Leadership Models for Your Parish, Mahwah, NJ 2010, p. 139.
44 Volunteering Together Project, Coats for Kids, A. Pelowski (ed.) Columbia, vol. 94 (11/2014),
p. 23.
Denver Broncos Help Distribute Coats Before Super Bowl, A. Pelowski (ed.), Columbia,
vol. 94 (3/2014), p. 6.
46 C. Anderson, Our Continued Commitment, Columbia, vol. 94 (11/2014), p.21.
47 R. Thomas, Roots of Haitis..., p.232.
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their former community after Typhoon Haiyan, which swept through the country
in November 2013 causing the death of 6,000 people, and depriving millions of
all they had. The Knights of Columbus delivered over 100 motorized and equip-
ped fishing boats with tools to fishermen who had lost their source of work due
to the disastrous weather conditions. The Livelihood Project also helps the far-
mers whose farms were devastated by the floods. The Brother Knights’ assistan-
ce to them includes the purchase, delivery, and help to plant 10,000 coconut
seedlings. The Order additionally helped local churches with financial donations
of $50,000, food, and water supply*®.

The Order executes the Christian task of helping the homeless by supporting
the projects of Habitat for Humanity — a Christian institute established in 1976
that works to eliminate poverty, providing housing for the underprivileged. The
Knights of Columbus support the Habitat for Humanity programme in many
different ways. Their last annual report states that brother Knights in 2013 helped
the project with 1.5 million hours of volunteer work and financial donations of
more than $870,000%.

4. A Healthy Culture

In his first Encyclical Letter Lumen Fidei (2013), The Light of Faith, Pope
Francis declared: “Today more than ever, we need to be reminded of this bond
between faith and truth, given the crisis of truth in our age. In contemporary
culture, we often tend to consider the only real truth to be that of technology [...]
In this regard, though, we can speak of a massive amnesia in our contemporary
world. The question of truth is really a question of memory, deep memory, for it
deals with something prior to ourselves and can succeed in uniting us in a way
that transcends our petty and limited individual consciousness. It is a question
about the origin of all that is, in whose light we can glimpse the goal and thus
the meaning of our common path™°,

The Knights of Columbus are taking on the mission of advocacy for the
Christian roots and identity of Western civilization’!. The Fraternity believes in
the renewal of society. This goal can be achieved by political and cultural invo-
lvement to promote lasting values and principles, self-discipline, national security,
prosperity, and family values®2. The Knights of Columbus focused more strongly

48 B. Caulfield, Working Toward Recovery, Columbia, vol. 94 (9/2014), p. 16-19.

49 C. Anderson, Annual Report of the Supreme Knight, 132nd Supreme Convention..., p.24.
50 LF, no. 25.

SLA. Pelowski, Our History and Identity, Columbia, vol. 94 (11/2014), p. 2.

52 A. Pelowski, An Urgent Call..., p.2.



204 Tadeusz Zadorozny

on the patriotic character of their organization, and joined Catholic campaigns
against communism. After Pope Leo XIII announced his Encyclical Letter On
the Condition of the Working Classes Rerum Novarum (1891)3, Brother Knights
went on countrywide operations lecturing to contest these treacherous propensi-
ties*. The anti-communism crusade continued, and in the 1980’s the magazine
“Columbia” became recognizable for promoting peace amid the “Cold War”>>.

It’s attributed to the spirit of Christian patriotism of the Knights of Columbus
that the words “under God” were added to the Pledge of Allegiance to the Flag.
Campaigns began in April 1951, and resulted in President Dwight D. Eisenhower,
on Flag Day, June 14, 1954, signing a resolution approving the insertion of the words
“under God” into the pledge®®. Occasionally challenged by proponents of a radical
interpretation of the doctrine of the separation of church and state, e.g. in June 2002
before the Ninth District Court, the pledge has remained unchanged since 1954°”.

In 1982 members of the Knights of Columbus met representatives of Pre-
sident Ronald Reagan’s Administration in Washington, D. C. concerning the
subject of the enforcement of obscenity laws3.

Showing appreciation for those who serve in military forces are always
essential to the works of the Order. Accounts of the Order’s support for troops,
going back to World War I as a significant milestone in the history of the
Fraternity, describes when the Knights of Columbus responded to the religious,
social, and cultural needs of the numerous Catholic men in military service. At
that time the Brotherhood became noticed and acknowledged as a distinguished
association, one of the leading volunteer organizations officially authorized to
provide for the broad variety of needs of the servicemen, recognized by the

53 RN, no. 3: “To remedy these wrongs the socialists, working on the poor man’s envy of the
rich, are striving to do away with private property, and contend that individual possessions should
become the common property of all, to be administered by the State or by municipal bodies. They
hold that by thus transferring property from private individuals to the community, the present
mischievous state of things will be set to rights, inasmuch as each citizen will then get his fair share
of whatever there is to enjoy. But their contentions are so clearly powerless to end the controversy
that were they carried into effect the working man himself would be among the first to suffer. They
are, moreover, emphatically unjust, for they would rob the lawful possessor, distort the functions of
the State, and create utter confusion in the community.”

54 R. Bayor, T. Meagher, The New York Irish, Baltimore, MD 1997, p. 314; W. Ames, P. Miller,
100 Master Speeches, Speeches for Special Occasions, Rockville, MD 2007, p. 46.

55 R. Reagan, Remarks at the Centennial Meeting of the Supreme Council of the Knights of
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of the United States, Ronald Reagan, 1982, Washington, D. C. 1982, p. 1013.
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S. Jones (ed.), Westport, CT 2008, p. 50-53.
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poster “Everyone Welcome, Everything Free”. Operating with meticulous atten-
tion to detail, the Knights of Columbus have shown their care for soldiers and
their families. They developed famous postcards, such as the “Safe-and-Sound”
notes, by which members of the armed forces informed their loved ones that they
had survived the warfare. Service provided by the Knights of Columbus during
World War I was well accredited, and sealed by fact that from 1917 to 1923
almost 400,000 men decided to join this noble society>’.

Recently, care for veterans took the form of the “Serving Those Who Se-
rved” project. In 2011, through this programme brother Knights served 40,000
hours of volunteer work helping at VA medical centres®’.

The support of the Order for vocations to the priesthood is expressed by the
RSVP (Refund Support Vocation Program). To the end of 2012, through this
program the Knights helped individual seminarians with donations of $10,522,500°!.
Established in 1981, the programme has helped 91,000 people to pursue their
vocation for the priesthood or religious life®?.

For over 130 years The Order has served the idea of protecting the econo-
mic wellbeing of Catholic families in the occurrence of the death of a wage
earner, running for its members the highest rated A++ (Superior) insurance
company®. The Organization promotes fair business relations, also in practice as
in 2014, the Knights of Columbus life insurance company was acknowledged by
the Ethisphere Institute as being among the World’s Most Ethical Companies®*.

As a part of support for healthy culture the Knights of Columbus helped to
promote the movie “For Greater Glory. The True Story of Cristiada” (2012),
a history of the Cristero War of 1926 to 1929, with its universal memorandum on
the value of religious freedom®. It was a great opportunity to be reminded of the
significant role the Order took part in the events the movie relates to. About 70
Mexican brother Knights were amid the Cristeros, who suffered martyrdom for
their faith. Six of them were canonized by St. John Paul IT on May 21, 2000, and
three others were beatified on November 20, 2005,

The Knights of Columbus care for the identity of the American culture. This
can also be seen in their concern for details of daily life, such as the “Keep Christ

39 C. Kauffman, Knights of Columbus..., p.321-322.
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in Christmas” campaign, against excessive commercialization in observance of
the birth of Jesus. The intent of promoting the religious forms of celebrating
Christmas paid off. An opinion poll showed that 64% of Americans prefer the
greeting “Merry Christmas” over “Happy Holidays™®’.

The Order believes in the essential function of family values for a healthy
culture. With a commitment to uphold these values brother Knights are willing to
undertake numerous activities to support Christian families. Supreme Chaplain
Archbishop William E. Lori cheers Sunday as a day for the family, a day to
rejuvenate, including participation in the Holy Eucharist, where we can celebrate
God’s love. The archbishop points to the Knights of Columbus’ curriculum Bu-
ilding the Domestic Church®®. Each Sunday Knights, along with the whole
church, celebrate Easter, the triumph of life. On this special day they are encoura-
ged to share with their families a special meal “preparing a tasty dessert, using
a special tablecloth and good dishes, lighting candles, composing a toast to share™®.

It’s often said that one who has experienced poverty tends to be more
sensitive towards the disadvantaged. This is very true and visible in the works of
the Knights of Columbus, throughout history and at the present time. The Order,
founded in poverty and inconvenience, and inspired by the Holy Spirit, goes on
with good deeds, especially to the least of brothers and sisters (Mat-
thew 25: 40) of Jesus Christ. In the words of Pietro Cardinal Parolin, from the
address to the 132nd Supreme Convention of the Knights of Columbus: “Just as
faith is shaped by charity and bears fruit in good works, so the fraternal spirit
inculcated by Father Michael McGivney and the first Knights of Columbus con-
tinues to be fruitful in the numerous charitable activities of the local councils,
which, while meeting the needs of individuals, also build up communities in so-
lidarity and concern for the common good.””°

Dziela Rycerzy Kolumba jako droga realizacji
katolickiego wolontariatu

Streszczenie. ,,Wolontariat” to termin o szerokim znaczeniu, sktadaja si¢ nan altruistyczne
postawy 1 dziatalno$¢ na rzecz ludzkiego dobra, dobrobytu i integralnosci.

Wszyscy chrze$cijanie sa powotani do nasladowania Chrystusa, ktory przeszed! [...] dobrze
czyniqe (Dz 10,38). Wérdd chrzescijanskich wolontariuszy na wyrazy szczegdlnego uznania
zastuguja Rycerze Kolumba, ktorzy swoimi licznymi dzietami bronia fundamentalnych zasad
etycznych i niosa pomoc potrzebujacym. Organizacja powstala z inicjatywy ks. Michaela

67 C. Anderson, Annual Report of the Supreme Knight, 130th Supreme Convention..., p. 42.
68 W. Lori, Sunday: A Day for Families, Columbia, vol. 94 (11/2014), p. 4-5.

%9 Family Projects, A. Pelowski (ed.), Columbia, vol. 94 (11/2014), p.22.

70 P Parolin, Called to Be Brothers, Columbia, vol. 94 (10/2014), p. 2.
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J. McGivneya w New Haven, w stanie Connecticut w USA w 1882 r., aby shuzy¢ swoim
cztonkom braterska pomoca i wspiera¢ ich rodziny. Obecnie Bractwo liczy 1,8 miliona cztonkow
zgromadzonych w ponad 14 tysiacach rad na caltym $wiecie. W Polsce organizacja liczy ponad
2 tysiace cztonkoéw. Dziatalno$¢ charytatywna Rycerzy Kolumba pod mottem ,,W shuzbie jedne-
mu, w stuzbie wszystkim” obejmuje donacje charytatywne w wysokosci 170 milionéow USD i 70
milionéw godzin wolontariackiej pracy rocznie. Bractwo promuje ,.kulturg zycia”, regulacje prawne
afirmujace zycie, zakazujace aborcji, eutanazji, samobojstwa w asyscie lekarza i procedur medycz-
nych, ktore nie szanuja integralnosci ludzkiego zycia. Swoimi dzietami wsparcia oso6b niepetno-
sprawnych Rycerze buduja ,kultur¢ akceptacji”, w ktorej ludzie zmagajacy si¢ z inwalidztwem
sa przyjmowani i szanowani. Shuzac ,kulturze mitosci” Bractwo oferuje pozywienie gtodnym,
ciepte ubrania potrzebujacym, schronienie biednym i pomoc osobom dotknigtym wojnami lub
klgskami zywiotowymi. Rycerze Kolumba sa adwokatem ,,zdrowej kultury”, chrzescijanskich
korzeni zachodniej cywilizacji 1 wiary w niezmienne zasady etyczne. Organizacja zatozona wsrod
ubostwa, inspirowana natchnieniami Ducha Swietego trwa, czyniac dobro, szczegblnie najmniej-
szym braciom i siostrom Jezusa Chrystusa (por. Mt 25,40).

Stowa kluczowe: Rycerze Kolumba, wolontariat, wolontariusz, dzieto charytatywne, zdrowa kultura.

Die Werke des Kolumbus-Ritter als ein Weg der Realisierung
des katholischen Volontariats

Zusammenfassung. ,,Volontariat” ist ein weitgefasster Begriff, der altruistische Haltungen und die
Wohlfahrtstétigkeit zugunsten des menschlichen Wohlstandes und Integritit beschreibt. Alle Chri-
sten sind zur Nachfolge Jesu Christi berufen, der ,,umherzog und Gutes tat” (Apg 10, 38). Bei
den christlichen Volontieren verdienen die Kolumbus-Ritter eine besondere Beachtung, die mit ihren
zahlreichen Werken die fundamentalen ethischen Prinzipien schiitzen und den Bediirftigen Hilfe
bringen. Diese Organisation ist 1882 in New Haven im Bundestaat Connecticut in den USA auf
die Initiative vom Priester Michael J. McGivney entstanden, um ihren Mitgliedern mit einer
briiderlichen Hilfe beizustehen und ihre Familien zu unterstiitzen. Heute zéhlt die Bruderschaft 1,8
Mio Mitglieder, innerhalb von weltweit iiber 14 Tausend ,,Councils”. In Polen gehdren iiber
2 Tausend Mitglieder zu dieser Organisation. Gemaf3 dem Motto ,,Im Dienst fiir einen, im Dienst
fiir alle” umfasst die caritative Aktivitdt der Kolumbus-Ritter Wohltétigkeitsspenden in Héhe von
170 Mio US Dollar und 70 Mio Stunden des Wohltatigkeitseinsatzes jéhrlich. Die Bruderschaft
fordert ,,Kultur des Lebens”, Rechtsverordnungen, die das Leben achten, die Abtreibung, Eutha-
nasie, medizinisch unterstiitzten Suizid sowie medizinische Prozeduren, welche die Integritét des
menschlichen Lebens missachten, verbieten. Mit ihren Werken der Unterstiitzung fiir Behinderte
bilden die Ritter eine ,,Kultur der Akzeptanz”, innerhalb der Menschen, die mit Behinderungen
kidmpfen miissen, angenommen und geachtet werden. Indem sie der ,,Kultur der Liebe” dient, bietet
die Bruderschaft die Nahrung den Hungernden, warme Kleidung den bediirftigen, Zufluchtsort den
Armen und Hilfe jenen Menschen an, die vom Krieg oder Naturkatastrophen betroffen sind. Die
Kolumbus-Ritter sind Anwélte der ,,gesunden Kultur”, christlicher Wurzeln der westlichen Zivi-
lisation sowie des Glaubens in unverénderliche ethische Prinzipien. Die Organisation, gegriindet in
einer Elendssituation, inspiriert vom Heiligen Geist, besteht weiterhin, indem sie Gutes tut, vor
allem den kleinsten Briidern und Schwestern Jesu Christi (Mt 25, 40).

Schliisselworte: Knights of Columbus, Freiwilligenarbeit, ehrenamtliche, gemeinniitzige Arbeit,
gesunde Kultur.
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Streszczenie. Ekspansja wojsk rosyjskich na obszary Prus Wschodnich w czasie pierwszej
wojny Swiatowej spowodowata zniszczenia na niespotykana dotad skalg. Dotknety one 35 miast
1 900 gmin wiejskich. Wérod nich znalazto si¢ wiele budynkow koscielnych nalezacych do diecezji
warminskiej, ktore ucierpiaty wskutek dziatan militarnych oraz grabiezy. Znaczne szkody odno-
towano przy $wiatyniach katolickich w Kro$nie, Szczytnie, Etku i Bilderweitschen. Slady dziatan
wojennych stwierdzono réwniez przy obiektach sakralnych w Kobultach, Olsztynku, Klonie,
a takze przy domu misyjnym w Piszu. Sptongly plebanie w Gotdapi, Opalencu, Bilderweitschen,
dom ksigzy emerytdow w Krosnie oraz budynki parafialne w Szczytnie i Gryzlinach. Wlamywano
si¢ 1 oprozniano sejfy oraz skarbony koscielne. Powszechnym zjawiskiem byto pladrowanie
budynkoéw sakralnych, jak i parafialnych, konfiskata obiektow ruchomych oraz zywego inwenta-
rza. Stosowano niekorzystny dla podbitej ludnosci kurs wymiany pienigznej, wskutek czego
wymuszano sprzedaz ptodow rolnych na rzecz okupanta po zanizonej cenie. Pochodzity one
z gospodarstw rolnych, w tym réwniez parafialnych. Odpowiedzialnos¢ za straty materialne przy
budynkach koscielnych diecezji warminskiej spoczywata zaré6wno na niemieckich jednostkach
militarnych, jak tez sitach zbrojnych nieprzyjaciela. W grabiezach niejednokrotnie brato udziat
miejscowe pospolstwo. Odbudowa zniszczonych obiektéw rozpoczgta si¢ bezposrednio po
opuszczeniu przez wojska rosyjskie Prus Wschodnich.

Stowa kluczowe: diecezja warminska, pierwsza wojna $wiatowa, budynki koscielne, Prusy
Wschodnie, zniszczenia wojenne.

Wstep

Prusy Wschodnie staly si¢ arena dziatan militarnych juz w poczatkowym
okresie pierwszej wojny Swiatowej. Wskutek ekspansji wojsk rosyjskich jedynie
do wiosny 1915 r. zgineto okoto 1500 mieszkancow tych obszaréw!. Nieustanna
obawa przed wrogiem generowata takze exodus miejscowej ludnosci. W 1914 r.

Adres/Address/Anschrift: ks. dr Marek Jodkowski, Wydziat Teologii, Uniwersytet Warminsko-Mazurski
w Olsztynie; e-mail: ksmarekj@wp.pl

I B. Riediger, Rosjanie na Warmii w 1914 roku. Przyczynek do cierpier ludnosci cywilnej,
,,Komunikaty Mazursko-Warminskie” 1996, nr 1, s. 74.
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opuscito te tereny 175 tys. ludzi. Wojna niosta ze soba zniszczenia na niespoty-
kana dotad skalg. Wschodniopruski konserwator zabytkow Richard Dethlefsen
odnotowat, ze dotknely one 35 miast i 900 gmin wiejskich. Dewastowano linie
kolejowe i drogi, wysadzano mosty oraz wiadukty. Powszechne staty si¢ rowniez
kontrybucje pieniezne. Rekwirowano ponadto zywno$¢ oraz pasze dla zwierzat?.

Dotychczas nie opracowano petnej monografii w jezyku polskim dotyczace;j
pierwszej wojny $wiatowej w Prusach Wschodnich, chociaz jej przebieg i skutki
staty si¢ przedmiotem licznych badan historykow. Warto zatem zwrdci¢ uwage na
wybrane polskie publikacje odnoszace si¢ do tej tematyki. Wschodniopruskim
dziataniom militarnym juz w dwudziestoleciu migdzywojennym poswigcit rozpra-
we Bolestaw Zawadzki®. W czasach wspotczesnych skrupulatna analiza tej pro-
blematyki wyszta spod piora Wiestawa Bolestawa Lacha*. Relacje dotyczace
pierwszej wojny Swiatowej w powiecie szczycienskim, ktorej autorami byli dusz-
pasterze diecezji warminskiej — ks. Johannes Heller, ks. Karol Fox i ks. Jozef
Piecocha, omowit na tamach ,,Rocznika Mazurskiego” Jan Chlosta®. Analize
pobytu wojsk rosyjskich na terenach historycznej Warmii w 1914 r., ze szczegdl-
nym uwzglednieniem sytuacji ludno$ci cywilnej, przeprowadzit Bruno Riediger®.
O odbudowie miast wschodniopruskich po pierwszej wojnie §wiatowej pisat
z kolei Jan Salm’. Powyzsze prace nie wyczerpuja szeregu zagadnien dotycza-
cych skutkéw dziatan militarnych, a zwtaszcza strat materialnych poniesionych
wowczas w diecezji warminskiej. Aby uzupetni¢ te informacje, warto oprzec si¢
przede wszystkim na relacjach uczestnikow tych wydarzen, ktore wydano dru-
kiem jeszcze w czasie pierwszej wojny $wiatowej®. Nalezeli do nich ksigza ka-

2 Por. S. Achremczyk, Historia Warmii i Mazur, t. 2, 1772-2010, Olsztyn 2011, s. 926-928;
zob. réwniez F. Gause, Die Russen in Ostpreufsen 1914/15, Konigsberg 1931, s. 141-148.

3 B. Zawadzki, Studia z wojny Swiatowej 1914—1918, t. 1, Kampania jesienna w Prusach
Wschodnich, sierpien—wrzesien 1914, Warszawa 1924.

4 W.B. Lach, Dzialania militarne w Prusach Wschodnich w czasie I wojny $wiatowej, w: Wielkie
wojny w Prusach. Dzialania militarne miedzy Wistq a Niemnem na przestrzeni wiekow, red.
W. Gieszczynski, N. Kasparek, Dabrowno 2010, s. 217-251; zob. rowniez S. Czerep, Wielka operacja
zimowa pierwszej wojny Swiatowej. Dzialania na kierunku mazursko-augustowskim od 7 do 21 lutego
1915, Bialystok 2011; J. Pajewski, Pierwsza wojna swiatowa 1914—1918, wyd. 2, Warszawa 1998,
s. 215-224; Z. Palski, Prusy Wschodnie w pierwszej wojnie Swiatowej, w: Dziatania militarne w Prusach
Wschodnich, red. W. Wroblewski, Warszawa 2001, s. 205-243.

5 J. Chlosta, Pierwsza wojna swiatowa w powiecie szczycierskim w relacjach trzech ksiezy
katolickich, ,Rocznik Mazurski” 2013, t. 17, s. 8-12.

6 B. Riediger, Rosjanie na Warmii w 1914 roku, s. 67-80.

7 1. Salm, Odbudowa miast wschodniopruskich po I wojnie Swiatowej. Zagadnienia architekto-
niczno-urbanistyczne, Olsztyn 2006.

8 Zob. zwlaszcza Der Feind im Land. Berichte ermlindischer Geistlicher iiber Ostpreufens
Russenzeit 1914/15, red. B. Schwark, Braunsberg 1915. Cykl artykutow dotyczacych placowek dusz-
pasterskich diecezji warminskiej dotknigtych skutkami dziatan wojennych publikowano takze na tamach
»Adalbertusblatt* 1915, nr 12—17, a nastgpnie opatrzywszy tytutem ,,Aus der Russenzeit

in Ostpreussen” przedrukowano w Bonifatiusblatt 1915, nr 7, s. 208-211; nr 8, s. 240-246, 272-274;
1916, nr 1, s. 22-26; nr 2, s. 48-50; nr 3, s. 79-83.
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toliccy, ktorzy w tamtym czasie roztaczali opiekg nad placowkami duszpasterski-
mi dotknigtymi bezposrednimi skutkami dziatan militarnych.

Nalezy zaznaczy¢, ze przedmiotem niniejszej analizy beda wylacznie straty
materialne odnoszace si¢ do kosciotow, plebanii i budynkow gospodarczych usy-
tuowanych w 6wczesnej diecezji warminskiej, ktora podzielono umownie na trzy
czescei: poéocna, potudniowo-wschodnia i potudniowo-zachodnia. W artykule
zostana pominigte, czesciowo juz opracowane, zagadnienia zwiazane z rekwiro-
waniem dzwondw kosScielnych, piszczatek organowych oraz innych elementow
metalowych nalezacych do obiektéw sakralnych, ktore padty ofiara niemieckiego
przemystu zbrojeniowego’.

Poélnocna cze$é diecezji warminskiej

Kosciot w Bilderweitschen znalazt si¢ pod ostrzatem artylerii rosyjskiej juz
17 sierpnia 1914 r. Siedem granatoéw trafito w dach i mury kosciota, dwa przebity
si¢ przez jego strop. Ogien, ktory powstat wskutek uderzenia pocisku nad empora
organowa, zostal ugaszony przez niemieckich zohierzy. Ostrzal spowodowat
zniszczenie oltarza glownego; uszkodzeniu ulegly wieczna lampka, tabernakulum
i $wieczniki. Plebani¢ ostrzelano o§mioma granatami. Jeden z pociskéw przebit
krokiew budynku. Kolejny eksplodowat w pomieszczeniu szczytowym, pozosta-
wiajac w suficie metrowa dziurg. Inny przebit $ciang w gabinecie miejscowego
duszpasterza, ks. Josepha Nadolnego, demolujac cate wyposazenie. Po stronie
poinocnej obiektu wszystkie szyby byty wybite, natomiast ramy okienne — odksztat-
cone wskutek ci$nienia spowodowanego eksplozja. Ks. Nadolnemu zarekwirowano
niemal caly zywy inwentarz: krowg, trzy $winie oraz prawie wszystkie kury. Konia
zastrzelono. Zabrano takze trzy wozy, wymtocony 1 niewymtdcony owies oraz
zgromadzone siano. Spizarni¢ i piwnicg oprozniono. Wywieziono bielizng poscie-
lowa i ubrania. Kiedy duszpasterz wrocit do Bilderweitschen, zastat ograbiona
plebani¢ i zabudowania gospodarcze. Byly widoczne takze §lady po ostrzale.
W spustoszonych wnetrzach budynkow opisywanej placowki duszpasterskiej za-
legaty gruzy'®. Ponowne natarcie wojsk nieprzyjacielskich spowodowato uciecz-
ke okolicznej ludnosci cywilnej juz 31 pazdziernika 1914 r. Po powrocie duszpa-

9 Zob. M. Jodkowski, Budownictwo sakralne diecezji warmiriskiej w latach 1821—1945, Olsztyn
2011, s. 87-134.

10 5, Nadolny, Bilderweitschen, w: Der Feind im Land, s. 38; Aus der Russenzeit in Ostpreussen,
,Bonifatiusblatt 1915, nr 7, s. 210; Kriegssturm um Ermlands Kirchen. Erinnerungen an die
Augusttage 1914, ,Ermlandisches Kirchenblatt“ 1939, nr 32, s. 427; M. Jodkowski, Katolicka
placowka duszpasterska w Bilderweitschen w XIX i w pierwszej polowie XX wieku, ,,Studia Redemp-
torystowskie® 2014, t. 12, s. 333.
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sterz odnotowal, ze zniszczen dokonano na do$¢ znaczna skalg. Zrabowano na-
wet rynny i Sruby od drzwiczek piecowych. Lupem padly najmniejsze $wieczniki
Scienne, czy tez szarfa od dzwonka przy zakrystii'!. Zanim zreszta proboszcz
opuscit wspomniana miejscowosc¢ (2 listopada), podczas jego chwilowej nicobec-
nosci ukradziono mu znajdujace si¢ na plebanii zimowe palto i sutanng¢ z podbi-
ciem futrzanym'?.

W czasie zajgcia przez wojska rosyjskie Riedelsbergu, $wiatynia katolicka
unikngta dewastacji. Przeszukano natomiast szafy w zakrystii, jednak niczego nie
ukradziono. Rosjanie zarekwirowali fisharmonig'3. Po drugiej bitwie nad jeziorami
mazurskimi (1915 r.) i defensywa wojsk rosyjskich przeprowadzono analiz¢ szkod
w budynkach koscielnych w Robkojen. Swiatynia ocalata przed zgubnymi skut-
kami dziatan wojennych. Wejscie do niej pozostawato przybite poprzecznie mocna
deska, ktora uchronita obiekt sakralny przed rabunkiem. Stan pozostatych budyn-
kow koscielnych nie napawat optymizmem. Wigkszo$¢ okien plebanii powybijano,
drzwi wylamano badz rozbito, a zamki do nich poodkrecano. Meble zrabowano
lub zdemolowano. Ksiggi parafialne oraz ksiggozbior proboszcza porozrzucano
czesciowo w jednym z pokoi, czgSciowo w oborze, a takze na podwoérzu, na
$niegu. Sejf wytamano, a jego wngtrze oprézniono. W budynkach gospodarczych
nie stwierdzono znacznych szkod; zabrano jednak bydlo, zboze i siano. Maszyny
rolnicze w wiekszo$ci pozostawiono'4.

Okolice Gabina juz w sierpniu 1914 r. staty si¢ arena wigkszych dziatan
wojennych i znacznie ucierpialy wskutek ataku wojsk rosyjskich. Miasto zostato
bez walki poddane Rosjanom i az do bitwy nad jeziorami mazurskimi (1914 r.)
znajdowato si¢ pod ich okupacja. Kosciot katolicki w Gabinie nie ucierpiat w tym
czasie, jednakze w zakrystii byly widoczne slady wlamania. Bielizng oltarzowa
oraz paramenty porozrzucano. Zrabowano jednakze pateng stuzaca do udzielania
chorym komunii $w., puszke na hostie oraz to6dke na kadzidto. Skradziono takze
cze$¢ bielizny kosScielnej. Kuratus gabinski ks. Adalbert Grof3 szacowat straty na
250 marek. Na plebanii z kolei, poza meblami, przy ktorych stwierdzono niewiel-
kie uszkodzenia, zarekwirowano niemal wszystko. Brakowalo poscieli, ubran oraz
sztu¢cow. Zabrano nawet kropielnice przymocowane do $cian. Meble i ksiazki
porozrzucano. Doszczgtnie spladrowano piwnice 1 ogrod. Ogrodzenie zdewasto-
wano w wielu miejscach. Przywlaszczono sobie ponadto kasetke z papierami
wartosciowymi i gotowka, ktorg wezesniej kuratus ukryt w ogrodzie parafialnym.
Nalezy nadmieni¢, ze odpowiedzialnoscia za rabunek nie obarczano zohierzy
przeciwnika. Wina lezata prawdopodobnie po stronie miejscowego pospolstwa,

1y, Nadolny, Bilderweitschen, w: Der Feind im Land, s. 40.

12 gus der Russenzeit in Ostpreussen, ,,Bonifatiusblatt“ 1915, nr 7, s. 210.
13 Thidem.

14 Tbidem, s. 211.
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ktére w czasie ewakuacji ludnosci cywilnej brato udziat we wtamaniach i pladro-
waniu mieszkan nalezacych do majetnych obywateli Gabina'.

Ewakuacj¢ mieszkancow Tapiewa przeprowadzono 23 sierpnia 1914 r. Po-
zostawiono jedynie pensjonariuszy zaktadu dla umystowo chorych. Miejscowy
proboszcz ks. Oskar Stoff przetransportowat kielichy i inne wartoéciowe rzeczy do
Kroélewca, zas ksiggi parafialne i dokumenty zakopat. Pod koniec sierpnia 1914 r.
wojska nieprzyjacielskie spladrowaty plebani¢, podobnie jak niemal wszystkie inne
mieszkania w miescie. Przez osiem dni duszpasterz probowat doprowadzi¢ miesz-
kanie do uzytku. Pomimo wtamania do kaplicy, nie odnotowano w niej material-
nych szkod. Oratorium w zaktadzie poprawczym byto spalone tacznie ze wszyst-
kimi paramentami liturgicznymi, ktérych uzywali tapiewscy duszpasterze'®.

Wojska rosyjskie tagodnie obeszly si¢ z kaplica katolicka pw. Krzyza Swig-
tego w Alemborku (ros. Druzba). Podczas wizji lokalnej stwierdzono jedynie
niewielkie szkody powstale wskutek ostrzatu. Mieszkancy budynku, w ktorym
znajdowato si¢ wspomniane oratorium informowali tapiewskiego proboszcza, ze
dzigki szczegdlnemu traktowaniu katolickiego obiektu sakralnego przez agresora,
zdotano uratowa¢ zycie i dobytek kilkorga cztonkow miejscowej wspolnoty kato-
lickiej. Niemal kazdego dnia Zotierze nieprzyjaciela przychodzili do kaplicy na
modlitwe, a do skarbon koscielnych wrzucili wiele monet. Kiedy rozpoczat si¢
ostrzal Alemborka przez niemiecka artylerig, mieszkancy zostali zmuszeni do
ewakuacji poza lini¢ ognia. Wowczas koscielng szkatule na datki wytamano, a jej
zawarto$¢ zrabowano!”. Nie dokonano réwniez zniszczen przy welawskiej kapli-
cy katolickiej noszacej wezwanie Matki Bozej Bolesnej. Zabrano jednak sktado-
wane drewno do jej wzniesienia. Ludno$¢ niemiecka miata je nastepnie uzy¢ do
budowy mostu. Mury $wiatyni posiadaty juz 3/4 planowanej wysokosci, jednakze

dalsze etapy realizacji tej inwestycji staty wowczas pod znakiem zapytania'®,

Poludniowo-wschodnia czesé diecezji warminskiej

Celem ataku wojsk rosyjskich w czasie pierwszej wojny Swiatowej stal si¢
wezet kolejowy w Korszach, bedacy waznym punktem strategicznym. Ogien
strawit dworzec, a takze liczne domy w tejze wsi. Katolicki ko$cidtek wraz

15 A. GroB, Gumbinnen, w: Der Feind im Land, s. 59; Aus der Russenzeit in Ostpreussen
(Fortsetzung), ,,Bonifatiusblatt 1916 nr 2, s. 48; Kriegssturm um Ermlands Kirchen, s. 427; zob. takze
O. Gebauer, Die Schlacht bei Gumbinnen, w: Stadt und Kreis Gumbinnen. Eine ostpreuflische
Dokumentation, red. R. Grenz, Marburg/Lahn 1971, s. 280.

16 0. Stoff, Tapiau, w: Der Feind im Land, s. 72, 74; Aus der Russenzeit in Ostpreussen
(Fortsetzung), ,,Bonifatiusblatt® 1916, nr 1, s. 22-24.

17°0. Stoff, Tapiau, w: Der Feind im Land, s. 77; Aus der Russenzeit in Ostpreussen (Fortset-
zung), ,,Bonifatiusblatt 1916, nr 1, s. 25-26.

18 Jus der Russenzeit in Ostpreussen (Fortsetzung), ,,Bonifatiusblatt® 1916, nr 1, s. 26.
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z przylegajacym do niego domem parafialnym szczg¢sliwie ocalat. Rowniez wne-
trze $wiatyni, jak i plebanii, pozostaty nieuszkodzone. Ograbiono jedynie zakrystig.
Zelazny sejf wysadzono, a szafy przeszukano. Zabrano uzywana bielizne kielicho-
wa, inne szaty za$ pozostawiono!®. Dzialania militarne w poblizu Gierdaw miaty
miejsce w sierpniu 1914 r. Ulegta zniszczeniu az 1/3 zabudowan, tj. 96 domow
mieszkalnych i 100 zabudowan towarzyszacych w tym miescie. Potnocna czgsc
$rédmiescia wraz z ko$ciotem ewangelickim zamieniono w ruing?’. Tragicznego
losu unikneto przedmiescie (Bartener Vorstadt), gdzie znajdowata si¢ katolicka
kaplica. Jedynie osiem okien oratorium ulegto rozbiciu wskutek pobliskiej eksplozji
granatu®!. Do starcia miedzy wojskiem niemieckim i rosyjskim pod Kobultami
doszto 27 sierpnia 1914 r. W wyniku ostrzatu artylerii znaczna cz¢$¢ wsi stangta
w ptomieniach. Kosciot katolicki zostal uszkodzony jedynie w partiach dachu.
Jedna z kul przebita réwniez dzwon. Slady po strzatach byly widoczne na
drzwiach $wiatyni. Sposrod obiektow parafialnych catkowicie zniszczono chlew,
kurnik oraz szopg na drewno®?.

Czg$¢ 2. Armii Rosyjskiej, ktora poniosta klgske pod Tannenbergiem, kwa-
terowata 27-29 sierpnia 1914 r. w Orzechowie i okolicach. Miejscowos¢ przez
to znacznie ucierpiata. Wszystko, co byto przydatne, skonfiskowano, a co nie
nadawato si¢ do uzycia, zniszczono. Kosciot i budynek parafialny oszczedzono;
zabrano jedynie zywy inwentarz. Jak w wielu innych parafiach, obrabowano
zelazny sejf koScielny, zdemolowano ztobek oraz zarekwirowano wigksza czg$c
bielizny koscielnej. Straty w §wiatyni szacowano na ok. 1000 marek, natomiast
proboszczowskie — na 6000 marek?3.

Dwukrotnie w czasie wojny wojska rosyjskie podbity Orzysz. W trakcie
drugiej ofensywy nieprzyjaciel okupowat miasto az do poczatku marca 1915 r.
Kaplica katolicka poniosta nieznaczne szkody w tym czasie. Wytamano m.in.
drzwi od tabernakulum. Warto nadmienic¢, Ze naczynia liturgiczne zostaty wcze-
$niej odpowiednio zabezpieczone. Nie spladrowano nawet sejfu znajdujacego si¢
w zakrystii. Lawki z kaplicy wyniesiono na zewnatrz. Wedtug relacji mieszkan-
cow, ktorzy nie ewakuowali si¢ z Orzysza, w opisywanym obiekcie sakralnym
Rosjanie celebrowali nabozenstwa. W Wydminach ulegl spaleniu Hotel Preuf3,
ktorego jedna z sal wykorzystywala miejscowa wspolnota katolicka do sprawo-
wania mszy sw. Ogien zniszczyt m.in. fisharmonig i szafg z szatami i naczyniami
liturgicznymi?*,

19 Aus der Russenzeit in Ostpreussen (Fortsetzung), ,,Bonifatiusblatt 1915, nr 8, s. 245.
20 3. Salm, Odbudowa miast wschodniopruskich..., s. 165.

21 Aus der Russenzeit in Ostpreussen (Fortsetzung), ,,Bonifatiusblatt 1915, nr 8, s. 245.
22 Ibidem.

23 Ibidem, s. 246.

24 Aus der Russenzeit in Ostpreussen (Fortsetzung), ,,Bonifatiusblatt 1915, nr 9, s. 274.
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Dziatania militarne dotkliwie odbity si¢ na zabudowie Etku. Pierwszy okres
okupacji miasta przez wojska rosyjskie trwat od 20 sierpnia do 10 wrzesnia 1914 r.
W dniach 12-13 wrzesnia 1914 r. mialy miejsce zacigte walki w jego poblizu.
14 wrze$nia szpiedzy rosyjscy przeprowadzili rewizj¢ elckiego kosciota katolickie-
go, jednakze nie przyniosta ona pozadanych skutkéw?>. Po raz kolejny Rosjanie
wkroczyli do miasta 8 pazdziernika 1914 r. i pozostali w nim pi¢¢ dni. Granatami
ostrzelano wiez¢ kosciota katolickiego, zas pociskami mniejszego kalibru — znaj-
dujace si¢ w jego oknach witraze. Wlamano si¢ do zakrystii. Zrabowano bielizng
koscielna, wiele kielichow i paramentow liturgicznych. Nie oszczedzono rowniez
tabernakulum, z ktérego zabrano cyborium z komunikantami. W$rdéd miejscowe;j
ludnosci krazyta niepotwierdzona pogtoska, ze mogt si¢ o nie zatroszczy¢ kapelan
wojskowy, przebywajacy w miescie z wojskami najezdzcy. Warto nadmienic, ze
réwniez na plebanii uszkodzono wszystkie okna?®.

14 sierpnia 1914 r. nad ranem, wskutek ostrzalu Olecka przez rosyjska ka-
walerie, dwie kule uderzyly w brame wjazdowa dziedzinca parafialnego?’.
6 listopada tegoz roku udato si¢ najezdzcy ponownie zdoby¢ miasto. W kosciele
katolickim wybito kilka szyb. Swiatyni nie spladrowano. Na rozkaz dowédztwa
wojskowego umieszczono na jej drzwiach rosyjska pieczeé. Zniszczono natomiast
oratoria w Koziej Gorze (Ziegenberg) i Borawskich. Zrabowano nawet obrusy
oltarzowe, bielizng kielichowa i ornaty. Wngtrze plebanii zostato zupehie zdewa-
stowane. Ksiegi koscielne 1 akta lezaty podarte i zabrudzone na podtodze oraz
w dole wykopanym na nawdz. Utracono w ten sposob wigcej niz potowe doku-
mentow, w tym rowniez ksigge chrztow. Straty materialne miejscowy duszpasterz
szacowal na blisko 9000 marek®®. W trakcie wspomnianego drugiego natarcia
Rosjan z miasta uciekli niemal wszyscy katolicy. Zostato jedynie 10 rodzin tejze
konfesji, ktérych cztonkowie ze wzgledu na niedot¢znos¢ i choroby nie mogli
wziac¢ udziatu w ewakuacji. 11 oséb wzigto do niewoli, w tym sedziwe matzen-
stwo z Olecka i troje dzieci w wielu 10-13 lat®.

W czasie pierwszej ofensywy wojsk rosyjskich Goldap nie poniosta szczegol-
nych strat. W trakcie drugiego natarcia, czyli od 10 listopada 1914 r. miasto
ucierpiato z powodu pozaréw i pladrowania. Kosciot katolicki, ktory znajdowat si¢
na przedmies$ciach, pozostat nienaruszony. Wytamano jedynie drzwi do zakrystii

25 Aus der Russenzeit in Ostpreussen (Fortsetzung), ,,Bonifatiusblatt” 1916, nr 2, s. 49-50.

26 p. Kurbjeweit, Lyck, w: Der Feind im Land, s. 24; Aus der Russenzeit in Ostpreussen
(Fortsetzung), ,Bonifatiusblatt” 1916, nr 2, s. 50; por. Kriegssturm um Ermlands Kirchen, s. 427.

27 F. Biernath, Marggrabowa, w: Der Feind im Land, s. 27; zob. takze J. Chtosta, Olecko
w latach 1914-1945, w: Dzieje Olecka 1560-2010, red. S. Achremczyk i in., Olecko 2010, s. 334.

28 F. Biernath, Marggrabowa, w: Der Feind im Land, s. 35; Aus der Russenzeit in Ostpreussen
(Fortsetzung), ,,Bonifatiusblatt” 1916, nr 2, s. 49; Kriegssturm um Ermlands Kirchen, s. 428;
M. Jodkowski, Z dziejow katolickiej placowki duszpasterskiej w Olecku w XIX i pierwszej polowie

XX wieku, ,,Studia Efckie” 2014, t. 16, nr 3, s. 288-289.
29 F. Biernath, Marggrabowa, w: Der Feind im Land, s. 35.
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oraz skradziono cz¢$¢ bielizny liturgicznej i prawdopodobnie niektore Swieczniki.
Niestety, ogien strawil trzy lata wezesniej wybudowana plebani¢ wraz ze wszyst-
kimi sprzetami domowymi*°. Okupacja Wegorzewa trwata od 23 sierpnia do
10 wrzesnia 1914 r. Kaplica katolicka pw. Dobrego Pasterza mimo ostrzatu
miasta unikn¢ta powaznych szkdd. Nie ucierpiato rowniez prywatne mieszkanie
ztaczone z oratorium. Z tego powodu osoba, ktora je wynajmowata, ofiarowata
na rzecz kaplicy pokazna sume pieniedzy?'.

Kuratus z Prawdzisk ks. Konrad Majewski zostat 15 stycznia 1915 r. zade-
nuncjowany, a nastepnie aresztowany przez wojska rosyjskie. Przewieziono go do
Olecka, a po dwoch dniach wypuszczono na wolnos¢. Rosyjscy oficerowie dwu-
krotnie skrupulatnie przeszukali plebanig, po czym zabili gwozdziami otwory okienne
i drzwi, a nastepnie je opieczetowali’?. Podczas oblezenia Pisza przez wojska
rosyjskie 22-23 sierpnia 1914 r. nie odnotowano zadnych strat materialnych
w katolickiej placowce duszpasterskiej. Niestety, na skutek walk toczonych 6 wrze-
$nia dom parafialny (zwany domem misyjnym) znalazt si¢ na linii ognia. Zostat
trafiony trzema granatami, ktore zburzyly jego zadaszenie. Eksplozja szrapnela
spowodowata, ze okna i drzwi zostaly zniszczone. Ostatecznie stangto w ogniu
osiem okolicznych stodot, a wraz z nimi réwniez ogrodzenie koscielne o dhugosci
25 metréw33. Miejscowy duszpasterz odnotowat 5 marca 1916 r., a zatem po
kolejnej ofensywie wojsk rosyjskich, ze kaplica wraz z domem misyjnym znajduja si¢
w optakanym stanie. Oprozniono i uszkodzono wszystkie szafy w zakrystii. Z bie-
lizny koscielnej i kielichowej nic nie pozostato. Paramenty liturgiczne lezaly w rogu
piwnicy, rzucone na stos. Brakowato niemal wszystkich welonow i burs. Ponadto
uszkodzono tabernakulum, zarekwirowano fisharmoni¢ i dywany z kaplicy. Kradziez
szat i sprzetow koscielnych uniemozliwialy duszpasterzowi celebracje mszy $w.>*

Poludniowo-zachodnia cze$¢ diecezji warminskiej

Obiekty koscielne historycznej Warmii w niewielkim stopniu ucierpiaty wsku-
tek dziatan wojennych?>. Wyjatkiem bylo sanktuarium w Kroénie. Dom ksiezy

30 Aus der Russenzeit in Ostpreussen (Fortsetzung), ,,Bonifatiusblatt” 1916, nr 2, s. 49;
M. Tarnowski, Goldap, w: Der Feind im Land, s. 254; zob. takze A. Kopiczko, Duchowienstwo
katolickie diecezji warminskiej w latach 1821-1945, cz. 2, Stownik, Olsztyn 2003, s. 287.

3V Aus der Russenzeit in Ostpreussen (Fortsetzung), ,,Bonifatiusblatt” 1915, nr 9, s. 273.

32 Aus der Russenzeit in Ostpreussen (Fortsetzung), ,,Bonifatiusblatt” 1916, nr 3, s. 79.

33 Ibidem, s. 80; M. Jodkowski, Dzieje placéwki duszpasterskiej w Piszu przed II wojng swiatowq,
»Studia Etckie” 2012, t. 14, s. 235; zob. takze U. Wébcke, Johannisburg in Ostpreufsen. Strafien,
Gebdude, Landschaft und Menschen mit Geschichte und Einwohnerverzeichnis, um 1900 bis 1945,
[b.m.w.] 2008, s. 36-37.

34 Aus der Russenzeit in Ostpreussen (Fortsetzung), ,Bonifatiusblatt” 1916, nr 3, s. 81.

35 B. Schwark, Uberblick, w: Der Feind im Land, s. 9.
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emerytow, stanowiacy jego czes$¢, podpalono. Plomienie strawily cenny ksiggo-
zbidr. Ogien rozprzestrzenit si¢ na dach i helmy kosciota. Na szczgscie zarowno
sklepienie, jak i wyposazenie wnetrza nie ulegty spaleniu®®. W czasie szturmu
uszkodzono belki na wiezy z dzwonami, znajdujacej si¢ na Wzgorzu Katedralnym
we Fromborku?”. Dotkliwie odczuwano skutki wojny w parafii gryzlinskiej. Ogien
spowodowany ostrzatem strawit parafialne budynki gospodarcze wraz z zapasem
zboza i paszy dla zwierzat. Padla wowczas takze cze$é zywego inwentarza’®,

Pod koniec sierpnia 1914 r. Zotnierze agresora probowali bezskutecznie prze-
dosta¢ si¢ przez wejscie gtdwne do Swiatyni katolickiej w Olsztynku. Nastepnie
przystapili do forsowania drzwi bocznych kosciota. Wybili ptycing drzwiowa, za
pomoca siekiery zerwali zamek, co umozliwito im przedostanie si¢ do srodka; sita
otworzyli drzwi wiatrotapu, a nastepnie drzwi na wiezg. Po przedostaniu si¢ na
nig, zaczgli strzela¢. Niebawem udato si¢ niemieckim Zolierzom skutecznie
wkroczy¢ do akcji. Smier¢ ponidst przynajmniej jeden zokierz rosyjski. Slady krwi
byly widoczne wzdtuz $ciany az do przedsionka na chor. Rozbito przy tym pokaz-
ng liczbe szyb, wyrywajac rowniez szprosy otowiowe. Kosciot zostat trafiony
szrapnelem, ktory rozbit si¢ pomigdzy dachami bocznymi, dewastujac oszalowanie
po jednej stronie dachu. Liczne dachowki ulegly skruszeniu. Rowniez belki w tym
miejscu zostaly roztrzaskane. Poza tym reszta pozostata w kosciele nietknigta.
Odnotowano bezskuteczna probg¢ wlamania do uprzednio opréznionej koscielnej
skarbony?®. W czasie dzialan wojennych réwniez plebania pozostata nienaruszona,
za wyjatkiem trzech rozbitych szyb. Wszystkie szafy 1 pojemniki przeszukano, a ich
zawarto$¢ skradziono. Wszedzie byty widoczne $lady po jedzeniu i piciu. Przywlasz-
czono sobie zdeponowane na plebanii zapasy zywnoéci*’, a takze 40 butelek wina
mszalnego. Uszkodzono w wielu miejscach ogrodzenie wokot cmentarza i ogrodu®!.

36 A. Hinzmann, Wormditt, w: Der Feind im Land, s. 183, 188; Bericht des Konservators der
Kunstdenkmdiler der Provinz Ostpreufsen iiber seine Tdtigkeit im Jahre 1914, Konigsberg 1915, s. 19;
Bericht des Konservators der Kunstdenkmdler der Provinz Ostpreufien iiber seine Titigkeit im Jahre
1915, Konigsberg 1916, s. 19-20; Kriegssturm um Ermlands Kirchen, s. 428; M. Babicka, Barokowy
kosciol pielgrzymkowy w Krosnie na Warmii, ,,Roczniki Humanistyczne” 1967, t. 15, z. 4, s. 45;
T. Chrzanowski, Przewodnik po zabytkowych kosciotach potnocnej Warmii, Olsztyn 1978, s. 77,
K. Guttmejer, Zespol pielgrzymkowy w Krosnie kolo Ornety. Fazy budowy w XVIII wieku oraz
zagadnienie inspiracji architektonicznych i autorstwa, ,,Rocznik Olsztynski” 1997, t. 17, s. 46;
H. Schmauch, Krossen, w: Handbuch der historischen Stditten. Ost- und Westpreufien, red. E. Weise,
Stuttgart 1966, s. 111; M. Jodkowski, Budownictwo sakralne, s. 293.

37 A. Kopiczko, Dzieje Warmirskiej Kapituly Katedralnej, t. 2, Od 1821 roku, Olsztyn 2010, s. 81.

38 Aus der Russenzeit in Ostpreussen (Fortsetzung), ,,Bonifatiusblatt” 1916, nr 3, s. 80.

39 L. Neumann, Hohenstein, w: Der Feind im Land, s. 221; Aus der Russenzeit in Ostpreussen
(Fortsetzung), ,Bonifatiusblatt” 1916, nr 3, s. 80; zob. takze Kriegssturm um Ermlands Kirchen,
s. 428; K. Biirger, Das katholische Kirchenwesen im Kreis Osterode (3), ,,Unsere Ermlandische Heimat*
1979, nr 2, s. 7; M. Jodkowski, Przedwojenne dzieje katolickiej parafii w Olsztynku, ,,Studia Elblaskie*
2012, t. 13, s. 61.

40 1., Neumann, Hohenstein, w: Der Feind im Land, s. 221.

4 dus der Russenzeit in Ostpreussen (Fortsetzung), ,,Bonifatiusblatt” 1916, nr 3, s. 80.
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Szczycienski kosciot katolicki padt ofiara ataku militarnego 30 sierpnia 1914 .
Wiezg kos$cielna ostrzelaty wojska niemieckie, poniewaz Rosjanie mieli na niej
urzadzi¢ punkt zwiadowczy. Miejscowy proboszcz, ks. Johannes Heller, ktory
powrdcit do Szczytna 7 wrzesnia 1914 r., odnotowat, Ze na ziemi obok opisywa-
nego obiektu sakralnego znajdowala si¢ gorna kondygnacja hetmu wiezowego
wraz z krzyzem (cato$¢ ok. 10 metréw wysokosci). Z powodu dziatan militarnych
wykruszyly si¢ takze liczne cegly na wiezy. Korpus kosciota po stronie potudnio-
wej stracit niemal wszystkie okna. Pociski artyleryjskie poprzebijaly pierwsza
przyporg¢ od strony portalu gtdwnego. Znaczna powierzchnia muru az do konsoli
sklepienia ulegta wybiciu, wskutek czego narozna czgs¢ §wiatyni grozita naglym
zawaleniem. Szczgs$liwie jej wngtrze unikngto catkowitego zdewastowania. Ot-
tarz, a takze zakrystie z ich zawarto$cia, pozostaly nienaruszone. Kompletnie
zrujnowano natomiast plebani¢ i budynki gospodarcze. Ze stodoty niczego nie
udato sig¢ uratowa¢. W miejscu stajni pozostata jedynie czg$¢ murdéw. Na podwo-
rzu znajdowaly si¢ rozsypane, nadpalone ziarna zyta i owsa, a takze maszyny,
wozKki oraz urzadzenia rolnicze — wszystko zupelnie zniszczone. Straty dotyczace
budynkow koscielnych proboszcez szczycienski szacowat na 60 000 marek. Szko-
dy bezposrednio mu wyrzadzone obliczano na ponad 30 000 marek*? . Proboszcz
wynajat nastepnie niewielki dom zaadaptowany ze stodoty, potozony okoto 400
metréw od kosciota. Zamieszkal w nim 21 wrzesnia, jednak w listopadzie zarza-
dzono ponowna ewakuacjg. Ostatecznie pod koniec tegoz miesiaca mieszkancy
Szczytna wracali do swojego miasta®3,

W pierwszym roku rozgrywajacej si¢ wojny, podczas wrzesniowej ofensywy
wojsk rosyjskich sptongta w Opalencu plebania wraz z budynkami gospodarczy-
mi. Przechowywano w niej wowczas utensylia koscielne, m.in. monstrancje
i bielizne koécielna*, jak rowniez akta i dokumenty. Ogien strawil ponadto obiek-
ty gospodarcze nalezace do katolickiego przytutku®. Zima 1914 r. zakwaterowa-

42 J. Heller, Ortelsburg, w: Der Feind im Land, s. 226-227, 229; Aus der Russenzeit in
Ostpreussen (Fortsetzung), ,,Bonifatiusblatt” 1916, nr 3, s. 82; Kriegssturm um Ermlands Kirchen,
s. 427; J. Chlosta, Pierwsza wojna swiatowa..., s. 8; zob. takze Der Weltkrieg 1914 bis 1918. Die
Befreiung Ostpreufen, Berlin 1925, s. 325; Die Kirchen des Kreises Ortelsburg, red. H. Kriiger, Leer
1989, s. 266; A. Kopiczko, Porta Domini. Koscioly jubileuszowe i sanktuaria Swietego Krzyza
w archidiecezji warminskiej, Olsztyn 2002, s. 111; M. Jodkowski, Budownictwo sakralne, s. 293;
I. Lizewska, Kosciol parafialny p.w. Wniebowziecia Najswietszej Marii Panny w Szczytnie, ,,Rocznik
Mazurski“ 2006, t. 10, s. 80; V. v. Poser, Der erste Weltkrieg und seine Folgen, w: Der Kreis Ortelsburg.
Ein ostpreuflisches Heimatbuch, red. M. Meyhofer, Wiirzburg 1957, s. 136; J. Salm, Odbudowa miast
wschodniopruskich..., s. 248.

43 J. Heller, Ortelsburg, w: Der Feind im Land, s. 228, 231; zob. réwniez M. Meyhofer,
Ortelsburg, w: Handbuch der historischen..., s. 165.

44 M. Jodkowski, Historia mazurskiej parafii pw. Sw. Jozefa w Opaleficu w XIX i pierwszej
potowie XX wieku, ,,Studia Redemptorystowskie” 2012, t. 10, s. 428; zob. takze Die Kirchen des Kreises
Ortelsburg..., s. 288; V. v. Poser, Der erste Weltkrieg und seine Folgen, s. 123.

45 Aus der Russenzeit in Ostpreussen (Fortsetzung), ,,Bonifatiusblatt” 1916, nr 3, s. 80.
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no wojsko niemieckie w opalenieckim kosciele katolickim. Zoierze rozkrecili
tawki, z ktorych czes¢ nie nadawata si¢ do ponownego montazu. Zainstalowano
w jego wnetrzu kilka piecykow, ktorych rury wyprowadzono na zewnatrz, wybi-
jajac okna. Dym wydobywajacy si¢ z piecykow przyczynit si¢ do znacznego
zabrudzenia §wiatyni. Rysy na jej murach powstaly na skutek huku wystrzatow
armatnich?®. Duszpasterzowi w Wielbarku zabrano konia oraz cala uprzaz,
a takze zgromadzony owies*’. Poza tym wybito kilka szyb okiennych*. Ostrzat
artyleryjski spowodowat uszkodzenie wiezy koscielnej w Klonie, ktorej naprawa
miata kosztowa¢ okoto 2000 marek. Nie odnotowano strat materialnych przy
budynku plebanii®.

Wojsko rosyjskie kupowato pozywienie od wschodniopruskiej ludnosci. Re-
kwirowano je jedynie z opuszczonych gospodarstw. Nie zawsze jednak respek-
towano przyjete zasady. Czgsto dochodzito réwniez do stosowania niekorzystnego
dla podbitej ludno$ci kursu wymiany pieni¢znej. Proboszcz z Biesowa, ks. Anton
Braun, informowat, ze z jego gospodarstwa zotnierze agresora przywlaszczyli
sobie 70-90 centnaréw owsa i okoto 50 centnarow siana. Laczna ich warto$¢
opiewala na 900 marek. Zaptacono za nie jedynie 13 rubli. Za fur¢ koniczyny
o minimalnej wartosci 10 rubli uiszczono zaledwie 5. Zawarciu transakcji towa-
rzyszyto nieuczciwe przywlaszczenie sobie pienigedzy przez skarbnika wojskowe-
go, 0 czym wspomina biesowski proboszcz>’. Rosjanie zarekwirowali ponadto
dwa konie powozowe. Za jednego z nich, o wartosci 1200 marek, oficer rosyjski
zaptacit 100 rubli, natomiast za drugiego ofiarowano proboszczowi wyshuzona
szkape. Zabrano takze dwa mtode konie z pastwiska®!.

W czasie ataku powietrznego rosyjski pilot zrzucit bombeg 60 metrow od
kosciota w Bartoltach. Prawdopodobnym celem ataku miata by¢ $§wiatynia. Sa-
molot zestrzelono w poblizu Krupolin®2. Ze wspomnien wojennych katolickich
duszpasterzy wynika ponadto, ze sejfy koscielne zrabowano jeszcze w Grzedzie,
Paluzach i Woztawkach™3.

46 M. Jodkowski, Historia mazurskiej parafii..., s. 428.

47 K. Fox, Willenberg, w: Der Feind im Land, s. 235; Aus der Russenzeit in Ostpreussen
(Fortsetzung), ,,Bonifatiusblatt” 1916, nr 3, s. 80; zob. takze M. Meyhdfer, Willenberg, w: Handbuch
der historischen..., s. 240; Die Kirchen des Kreises Ortelsburg, s. 280; E. Merks, Geschichte der Stadt
Willenberg, Willenberg 1936, s. 49.

48 Aus der Russenzeit in Ostpreussen (Fortsetzung), ,,Bonifatiusblatt” 1916, nr 3, s. 80.

49 Tbidem, s. 82.

50 H. Krause, Gr. Béssau, w: Der Feind im Land, s. 194.

51 Ibidem, s. 195.

32 Ibidem, s. 196.

53 P. Romahn, Réfel, w: Der Feind im Land, s. 97; zob. takze M. Tarnowski, Goldap, w: Der
Feind im Land, s. 261.
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Zakonczenie

Zachowane relacje dotyczace pierwszej wojny $swiatowej w Prusach
Wschodnich $wiadcza o szerokiej skali strat materialnych poniesionych przez
diecezj¢ warminska. Odpowiedzialno$¢ za nig spoczywala nie tylko na wojskch
rosyjskich, ale tez niemieckich. Okupacja tych obszaroéw stawata si¢ okazja do
rabunkow i dewastacji. Niestety, niejednokrotnie brata w nich udzial réwniez
rodzima ludnos¢. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze zaden katolicki ko$ciol nie zostat
catkowicie zniszczony. Dotkliwe szkody materialne poniosty $wiatynie w Kroénie,
Szczytnie, Etku i Bilderweitschen. W mniejszym stopniu ucierpiaty m.in. obiekty
sakralne w Kobultach, Olsztynku, Klonie, jak rowniez dom misyjny w Piszu.
Splongty plebanie w Gotdapi, Opalencu, Bilderweitschen, dom ksi¢zy emerytow
w Krosnie, a takze budynki parafialne w Szczytnie i Gryzlinach. Wielokrotnie
rowniez pladrowano obiekty sakralne, jak i parafialne’*. Po wycofaniu si¢ wojsk
okupanta, rozpoczeto odbudowe zniszczonych wezesniej obiektow, w czym poma-
gaty m.in. koScielne stowarzyszenia i organizacje zarowno z obszarow historycz-
nej Warmii, jak i z zachodnich czesci Niemiec>>.

Financial losses of the Warmia Diocese during World War 1

Summary. The expansion of the Russian army in the area of East Prussia during World War I
caused damage to an unprecedented extent. The damage affected 35 towns and 900 rural commu-
nities. Numerous church buildings which belonged to the Warmia Diocese suffered as a result of
military actions and plundering. Substantial losses were noted with regard to Catholic churches in
Krosno, Szczytno, Etk and Bilderweitschen. The effects of hostilities around religious buildings
in Kobulty, Olsztynek and Klon, as well as the mission house in Pisz, were also noted. Presby-
teries in Goldap, Opaleniec, Bilderweitschen, a house for retired priests in Krosno, as well as
parish houses in Szczytno and Gryzliny, were burned. Safe deposit boxes and church money boxes
were ransacked and emptied. The plundering of church and parish buildings, as well as the
confiscation of chattels and livestock were common. Money exchange rates were unfavourable for
the conquered nation, which led to the forced sale of produce to the occupier at lowered prices.
The produce came from local farms, including parish farms. Both German military troops and the
enemy’s armed forces were responsible for the financial losses which affected church buildings of
the Warmia Diocese. The local populace also participated in acts of plundering more than once.
The reconstruction of the destroyed buildings began immediately after the Russian army left East
Prussia.

Key words: the Warmia Diocese, World War I, church buildings, East Prussia, war damage.

54 B. Schwark, Uberblick, w: Der Feind im Land, s. 10.
55 Zob. J. Heller, Ortelsburg, w: Der Feind im Land, s. 230; J. Piezocha, Gr. Leschienen, w: Der
Feind im Land, s. 251.
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Materielle Verluste der Diozese Ermland
wihrend des Ersten Weltkriegs

Zusammenfassung. Der Vormarsch der russischen Truppen auf dem Gebiet Ostpreuens
wihrend des Ersten Weltkriegs brachte Zerstérungen in einem bis dahin unbekanntem Ausmal} mit
sich. Die Zerstorungen betrafen 35 Stiddte und 900 Landgemeinden. Mitbetroffen waren viele
Kirchengebédude der Didzese Ermland, die von militérischen Aktionen sowie Pliinderungen getroffen
waren. Bedeutende Schéden wiesen die katholischen Gotteshduser in Crossen/Krosno, Ortelsburg/
Szczytno, Lyck/Etk und Bilderweitschen/Lugowoje auf. Spuren von Kriegshandlungen lieBen sich
ebenso an den Sakralobjekten in Kobulten/Kobutty, Hohenstein/Olsztynek und Liebenberg/Klon
feststellen, wie auch an dem Missionshaus in Johannisburg/Pisz. In Flammen aufgegangen waren
die Pfarrhduser in Goldap/Goldap, Opalenietz/Opaleniec und Bilderweitschen/Lugowoje, das Se-
niorenheim flir Pfarrer im Ruhestand in Crossen/Krosno sowie Gebdude der Gemeinden in Ortels-
burg/Szczytno und in Grieslienen/Gryzliny. Es ereigneten sich auch Einbriiche in Verbindung mit
Diebstéhlen aus den kirchlichen Tresoren und Sammelbiichsen. Ebenso war das Pliindern von
Sakral- und Gemeindegebduden, das Konfiszieren von beweglichen Giitern und des lebenden
Inventars eine iibliche Erscheinung. Fiir die geschlagene Bevolkerung wurde ein fiir sie ungiinstiger
Geldwechselkurs angenommen, weshalb die Menschen gezwungen waren, ihre landwirtschaftlichen
Erzeugnisse zu einem herabgesetzten Preis an die Besatzer zu verkaufen. Die Erzeugnisse stammten
auch aus landwirtschaftlichen Betrieben der Kirchengemeinden. Verantworten mussten die materiel-
len Verluste an den Kirchengebduden der Diézese Ermland sowohl die deutschen Militéreinheiten,
als auch der Kriegsgegner mit seiner Waffengewalt. Der ortliche Pobel war wiederholt an den
Pliinderungen beteiligt. Der Wiederaufbau der zerstorten Objekte begann unmittelbar nach dem
Abzug der russischen Truppen aus Ostpreufen.

Schliisselworte: Diozese Ermland, Erster Weltkrieg, Kirchengebdude, Ostpreuflen, Krieg-
szerstorungen.
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Wprowadzenie do przekladu

Zjawisko religii jest uprzywilejowanym przedmiotem badan antropologii kul-
turowej. Od Edwarda Taylora i Emila Durkheima, przez Wiktora Turnera i Clif-
forda Geertza, po wspotczesnych kognitywistow, problematyka religii budzi zain-
teresowanie, sktania do refleksji i lezy u podstaw wielu systemow teoretycznych.
Przez potozenie akcentu na zwyczajno$¢ Albert Piette! pragnie zwrocié¢ uwage
na redukujaca funkcje niektorych kategorii stosowanych w interpretacjach religii,
proponujac w zamian skoncentrowanie uwagi na osobie wierzacej. Ksiazka Fakt
religijny opiera si¢ na wicloletnich badaniach autora prowadzonych w trzech
obszarach: rytuatéw §wieckich, religijnosci §wieckiej i religii katolickiej oraz zo-
gniskowanych na szczegotach wykonywanych czynnosci, sposobach obecnosci
sacrum i aktach wiary. Fakt religijny, zdaniem Piette’a, to codziennos$¢ zycia
religijnego oscylujaca migdzy wiarg a zwatpieniem, wiernym oddaniem a prote-
stem i odrzuceniem, poboznoscia a ozigbloscia.

W pierwszym, wprowadzajacym rozdziale autor wyjasnia, co rozumie przez
zwyczajnos$¢. Najpierw jednak dystansuje si¢ w odniesieniu do trzech kategorii,
bedacych u podstaw wptywowych systemow teoretycznych: emocji, symbolu
i kultury. Pierwsza z nich zwigzana jest z socjologia Emila Durkheima, ktora
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przyjmowata mozliwos$¢ wyjasnienia faktow spotecznych przez inne fakty spo-
teczne, a za podstawe wyjasnienia faktu religijnego uznawata emocj¢ i zwiazany
z nig proces afektywny. Wedtug Durkheima, jedynie za posrednictwem sity
emocji w formie egzaltacji i uniesienia zbiorowego mozna okresli¢ glebig i statos¢
do$wiadczenia religijnego®. Krytyka podejécia Durkheima ze strony Claude’a
Lévi-Straussa jest przekonujaca. Praktyki rytualne odwotuja si¢ raczej do postaw
konwencjonalnych i prostych wyjasnien typu: ,,tak zawsze robiono”. ,,Obrzedow
nie stwarzaja ani nie utrwalaja aktualne emocje doznawane z okazji zebran
i ceremonii, lecz, przeciwnie, dzialania rytualne budza emocje. Idea religijna nie
rodzi si¢ ze »$rodowisk spotecznych sktonnych do ekscytacji oraz z owej ekscy-
tacji«, to one ja tworza™>.

Piette odrzuca rowniez teorie oparte na kategorii symbolu poszukujace me-
tajezyka, ktory pozwolitby odkry¢ sens i ukryty porzadek rzeczy. Opowiadania
mityczne miatyby wyraza¢ nieswiadoma struktur¢ kognitywna lub zwiazana
z popedem. Autor powotuje si¢ na Dana Sperbera, ktory odrzuca analogie migdzy
srodkami jezykowymi a Srodkami symbolicznymi. Powiedzie¢, Zze symbol znaczy,
to zaktada¢, ze kazdemu symbolowi odpowiada pewien zbidr interpretacji, a kaz-
dej interpretacji, konkretny zbior symboli*. Tak jednak nie jest. ,,Gdyby symbole
mialy znaczenie, bytoby ono nader oczywiste” — pisze Sperber’. Symbol religijny
niekoniecznie wiaze si¢ z jednoznaczna interpretacja, natomiast przywotuje sze-
roka game zréznicowanych skojarzen ze strony wierzacych.

Autor odrzuca réwniez koncepcje¢ kultury jako pewnej catosci, w ktorej dzia-
fania i mysli ludzkie determinuja kategorie zbiorowe, niezalezne od jednostek,
tworzace ramy spoteczne. Wada tego podejscia jest przyznanie faktom spotecz-
nym zewngetrznoSci wzgledem jednostek, ktore bytyby jedynie ,,nosicielami” norm
zbiorowych, bez posiadania statusu ,,dzialajacych podmiotéw”. Przyjmujac takie
podejscie, etnolog nie przyktada wagi do samego zachowania religijnego, ale
interesuje si¢ nim tylko o tyle, o ile informuje on o specyfice kulturowe;j religii lub
o kulturze w ogdlnosci. W ten sposdb umykaja uwadze sekwencje czynnos$ci
religijnych i akty umystowe. Pomijane sa warianty indywidualne i zaklada sig, ze
jednostka ma pelny i przejrzysty dostep do swoich reprezentacji umystowych.

To potrojne wzigcie w nawias, zdaniem autora, pozwala na zmiang perspek-
tywy: kultura jako cato$¢ robi miejsce dzialaniom jednostek, symbol traci na
intensywnosci znaczacej, a emocje nie stanowia koniecznego posrednictwa faktu
religijnego®. Czym wigc charakteryzuje si¢ zwyczajno$é? Zwyczajno$¢ czynnosci

2 E. Durkheim, Elementarne formy zycia religijnego, Warszawa 1990.

3 C. Lévi-Strauss, Totemizm dzisiaj, Warszawa 1998, s. 94.

4 D. Sperber, Symbolizm na nowo przemyslany, Krakow 2008, s. 23.

5 Ibidem, s. 81.

6 A. Piette, Le fait religieux. Une théorie de la religion ordinaire, Paris 2003, s. 6.
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religijnych odkrywamy za kulisami, w dziataniach organizatoréw ceremonii, np. sa
to chwile bezczynnosci lub elementy malo znaczace. Nie ma ona w sobie nic
spektakularnego i wyjatkowego. Zwyczajnosc ta traci na znaczeniu, kiedy religij-
nos¢ sprowadzana jest do metaforycznego wyrazu wigzi spotecznej lub zbiorowe;
iluzji. Zwrocenie na nig uwagi pozwala na spojrzenie poza fakt religijny pojmo-
wany przez pryzmat determinantéw spotecznych lub skutkéw spoteczno-politycz-
nych. Obserwacja religijnos$ci na podstawie zwyczajnych aktéw religijnych po-
zwala odkry¢ proces uobecnienia bytow niewidzialnych’.

W badaniach faktu religijnego autor kieruje si¢ szczegdtami dostrzezonymi
w dziataniach pozareligijnych lub religiopodobnych (karnawat, mecz pitki noznej)
oraz religijnych. Porzadkuje on rozwazania wzdhuz trzech osi: 1. Kultu w sensie
wlasciwym, wlaczonym w ramy rytualne; 2. Obecnosci bytow niewidzialnych
i samych bogow; 3. Wierzenia jako specyficznego aktu. Osie te beda si¢ krzy-
zowac 1 pokrywac ze wzgledu na wspdlna ni¢ przewodnia: negacjg. W istocie,
fakt religijny: rytuat, czynno$¢ codzienna czy wierzenie przenika zawsze gra
negacji zmuszajaca aktoréow do ciaglego ruchu i zajecia miejsca ,,pomiedzy’S.

Prezentowany rozdziat IV Faktu religijnego dotyczy wierzenia. Autor
przedstawia dynamike aktu wierzenia, wykorzystujac przeprowadzone podczas
badan terenowych wywiady z francuskimi katolikami, przede wszystkim na temat
zycia po $mierci — jednej z podstawowych kwestii wiary.

Autor poshuguje si¢ kategoria wypowiedzi semi-propozycjonalnych Dana
Sperbera. Sad propozycjonalny to sad stwierdzajacy, posiadajacy wtasnos¢ bycia
prawdziwym lub fatszywym. Nie odnosi si¢ on bezposrednio do przedmiotow, ale
do prawdziwosci lub falszywosci stwierdzenia na ich temat. Powie si¢, ze pewna
reprezentacja jest propozycjonalna, jesli wystarczy do zidentyfikowania jedne;j
jedynej propozycji, albo jest semi-propozycjonalna, jesli zawiera wigcej mozliwo-
$ci. Jako przyktad semi-propozycjonalnosci podaje Sperber adres bez numeru
domu. Wiele naszych mysli jest semi-propozycjonalnych, zblizaja si¢ do propozy-
cjonalnosci, ale jej nie osiagaja’. Przyjmujac za Sperberem, ze wypowiedzi reli-
gijne maja charakter semi-propozycjonalny, Piette porzadkuje i systematyzuje
stwierdzenia respondentéw przeprowadzanych wywiadéw wedlug réznych mo-
dalnos$ci: pewnosci, problematycznos$ci, watpliwosci itp. Ze wzgledu na osobiste
zaangazowanie wierzacego proces wierzenia odznacza si¢ silng dynamika, ktora
oscyluje migdzy stanami zawierzenia a zwatpienia, migdzy wiara a brakiem wiary.

W antropologii kulturowej wierzen si¢ nie obserwuje. Jak to stusznie zauwa-
zyt Godffrey Liendhardt, etnolog nie spostrzega, czy autochtoni wierza w to lub
w tamto, ale wnioskuje o tym na podstawie ich czynow i wypowiedzi. Przypisy-

7 Ibidem, s. 11.
8 Tbidem, s. 12-13.
9 D. Sperber, Le savoir des anthropologues, Paris 1982, s. 71.
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wanie wigc wierzen innym wydaje si¢ zawsze dyskusyjne, poniewaz interpretacje
tre$ci, wierzenia mozna zawsze podwazy¢!?. Ponadto, moéwiac o wierzeniach
innych ograniczamy si¢ do opisu tresci pozbawiajac ich glebi wyrazu. Systema-
tyzujemy zbidr prawd religijnych, ale nie jesteSmy w stanie wyrazi¢ tego, co
porusza czlowiekiem wierzacym. Pierre Erny, uzywajac metafory zaczerpnigtej
z muzyki, méwi o dwoch registrach wskazujac, ze podobnie jak zmiana registru
powoduje zmiang brzmienia, mimo ze dzwigki pozostaja niezmienione, tak samo
robimy, kiedy przechodzimy od jednostki do osoby, od losu do przeznaczenia, od
motywacji zawodowej do powolania, od obrazu do ikony, od bledu do grzechu.
W ramach nauki pozytywnej zmiana registru jest niemozliwa, stad porzadek wiary
zredukowany jest do wierzenia!l.

Ksiazka Fakt religijny. Zwyczajna teoria religii stanowi¢ moze wazne
uzupetnienie prac teologicznych. Podczas gdy prace te rozwijaja badania prawd
wiary w sensie propozycjonalnym, opierajac si¢ na nauczaniu Kosciota, Piette
analizuje konkretne wypowiedzi na temat wierzen u okreslonej grupy badanych
ludzi. Ukazuje, ze nie wszyscy, ktorzy uwazaja si¢ za katolikow, przyjmuja prawdy
wiary wedlug wzorcow katechizmowych. Jednak, abstrahujac od réznych inter-
pretacji indywidualnych znacznie odbiegajacych czasem od oficjalnej doxa, jed-
nostki deklaruja przynalezno$¢ do tej samej wiary (katolicyzmu). Przyktad zycia
po $mierci jest bardzo wymowny, poniewaz dotyczy przeznaczenia konkretnego
cztowieka, rzeczywistosci, z ktora wszyscy zostana kiedys$ skonfrontowani, dla-
tego kazdy ma przynajmniej jakiekolwiek wyobrazenia o swej nieuniknionej przy-
sztosci.

Wierzenie!?

Opisali$my mechanizm dziatan, logike interakcyjna migdzy ludzmi a bogami,
zaktadajac, ze nie kryje si¢ w tym nic specyficznego, co dotyczyloby stanu
wewnetrznego i uczu¢ cztowieka ,,wierzacego”. Jednak trudno przyjac, ze taka
gra interakcji jest tylko zbiorem umiejgtnosci i czynnosci, i nie podja¢ proby
zbadania, nie stanu umystowego czy ,,czegos”, co byloby ,,wewnetrzne”, ale, jak
proponuje Francisco Varela, do§wiadczenia ludzkiego, wydarzenia przezywanego
w zyciu codziennym'3. Interesuja nas przede wszystkim rodzaje wlaczania sie,

10 G. Lienhardt, The Shilluk of the upper Nile, w: African Worlds, red. D. Forde, Oxford 1954,
s. 162.

1p Erny, Enfants du ciel et de la terre. Essais d’anthropologie religieuse, Paris 2000, s. 148.

12 Rozdziat IV ksiazki Alberta Piette’a, Le fait religieux. Une théorie de la religion ordinaire,
Paris, Economica 2003, s. 55-73. Przektad J.J. Pawlik. Publikacja tekstu za pozwoleniem Editions
Economica, 49, rue Héricart, 75015 Paris.

13 E Varela, E. Thompson, E. Rosch, L’inscription corporelle de I’esprit, Paris 1993.
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a doktadniej modalnosci kognitywne i afektywne obecnosci ludzkiej, jaka mozna
dostrzec w aktach, kiedy ludzie w r6zny sposob odnosza si¢ do wypowiedzi
religijnych lub do boskich ,,aktorow”. Sprobujemy wigc zastosowaé metode
obserwacji jeszcze bardziej zblizonej niz w poprzednim rozdziale, utrzymujac dy-
stans pozwalajacy na sformutowanie wyjasnien. Jak wyraza si¢ w aktach zdolno$¢
ludzka uczestniczenia w swiecie, w ktorym mozliwa jest wspotobecnos¢ z Bogiem?

»Rzeczywistos¢, mowi sig, jest potezniejsza niz wszelkie opisy, jakie mozna
da¢ o niej. Trzeba przyznaé, ze przezywane okrucienstwa przekraczaja wszelkie
wyobrazenia, jakie o nich mie¢ mozna. Odwrotnie dzieje si¢, kiedy chodzi
0 wartosci 1 wierzenia: rzeczywisto$¢ jest ptytsza niz wyobrazenia o niej, ponizej
ideatow, ktore sie¢ wyznaje”!'4, pisze Paul Veyne. Ponowne wigc ostrzezenie
skierowane przeciw tendencji nadinterpretacji, ktora grozi opisowi i analizie feno-
menu religijnego. Jesli chodzi o wierzenia, figury nadinterpretacji nie sa inne od
tych, ktore juz spotkalismy. Wierzenia sa zwykle uwazane za wskaznik egzotycz-
nosci, naznaczajacy odchylenie od normy racjonalnej, ktore nalezatoby wyjasnic
przez czynniki socjokulturowe. Reorganizacje systemow wierzen (odznaczaja-
cych si¢ ,,probabilizmem” przezywanym na marginesie instytucji, wskazujacym na
przynaleznos$¢ bez przyjecia pewnej tresci lub przyjecie bez przynaleznosci. . .)
uwaza si¢ za wazny symptom wspotczesnych mutacji zjawiska religijnego. Wie-
rzenia s rowniez synonimami homogenicznych wyobrazen kulturowych, dzielo-
nych rownomiernie przez wszystkie jednostki, tak jakby wlaczenie si¢ kazdej
z nich nastgpowato samo przez si¢. Badane poza kontekstem wyrazu, jawia si¢
czesto jako kwintesencja faktu religijnego. W koncu, zwigzane sg z pewna do-
minujaca opcja mentalistyczna, ktora zaktada istnienie procesu umystowego rza-
dzacego uczuciami i mys$lami.

Mielismy okazj¢ zobaczy¢, ze rytualy implikuja duza doze niezdeterminowa-
nia i gry, przy czym stopien zaangazowania osob stanowi szerokie pole wyboru.
Jesli ceremonie funkcjonuja jedynie w 10% swych mozliwosci, to wierzenia funk-
cjonuja mutatis mutandis w sposob analogiczny. Trzeba czyta¢ ten rozdziat tak
jakby chodzito o pytanie: ,,co si¢ dzieje”, kiedy ludzie sag w trakcie wierzenia.
Ludzie, tzn. byty ludzkie obdarzone ograniczona racjonalnos$cia, ktorych dziatania
nieckoniecznie maja sens dajacy si¢ na podstawie konsekwencji odkodowac
W postaci strategicznej intencji, ale tez byty obdarzone zdolnoscia krytycznego
dystansu, ktory pozwala homo religiosus nie pozostawac biernym uczestnikiem
systemu instytucjonalnego, przyjmujac bez ograniczen cato$¢ wierzen, totalnego
odbicia modelu kulturowego lub absolutnej impregnacji symboli archetypicznych.
Jak wigc zrozumie¢ trwato$¢, a jednoczes$nie brak trwatosSci whasciwe aktowi
wiary?

14 p Veyne, Conduites sans croyances et ceuvres d’art sans spectateurs, ,,Diogéne 1988, nr 143,
s. 5.
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Przeglad literatury ,,religijnosci $wieckiej” przekonat nas o rozdrobnieniu
wierzen i idealow w zwyczajnosci dnia codziennego. Wezmy kilka przyktadow
sposrod tych klasycznych. Czy ktokolwiek wierzyt, ze Marat, Lenin lub Claude
Frangois byli naprawde bogami? Admiratorzy Marata, aktywisci bolszewiccy lub
fani piosenkarza nie stawiaja pod znakiem zapytania wymiaru ludzkiego swoich
bohaterow: zaden z nich nie jest uwazany za niesmiertelnego, zyjacego w niebie
i obdarzonego zdolno$cia wptywania na przysztos¢ swiata, wedhug klasycznych
wyobrazen boskosci. A mimo to, w rézny sposob, przypisuje si¢ im cechy za-
czerpnigte z boskiego registru 1 organizuje si¢ na ich cze$¢ praktyki kultyczne.
Marat byt utozsamiony z Jezusem i uwazany za nowego Mesjasza, na jego czes¢
odprawiano kult o inspiracji chrze$cijanskiej, w jego imieniu robiono znak krzyza
i chrzczono; Leninowi, opisywanemu w terminach religijnych, przyznaje si¢ po-
dwojna natureg, materialng i duchowg oraz liczy si¢ na jego pomoc przez regularne
sktadanie wizyt w jego mauzoleum; grob Claude’a Frangoisa jest miejscem kultu
taczonym z modlitwami, nadzieja pocieszenia i pomocy chorym!’.

Jednak proces ubostwienia czlowieka nie pociaga za soba dostownego od-
czytywania przez adeptow wykonywanych gestow i wypowiadanych stow. Nie
wykluczajac mozliwej egzaltacji wewngtrznej, rytuaty odbywaja si¢ czgsto
w pelnej swobodzie, w ,,pilocie automatycznym”, przez natychmiastowe wiacze-
nie si¢ 1 bez zwracania uwagi na symboliczne elementy. Nie odwotuja sig, jak
przypomina Paul Veyne, a propos ceremonii przeznaczonych dla cesarzy rzym-
skich, do ekstremalnych form kultu: raczej kilka ziaren kadzidta niz krwawe
ofiary!'®. Sam kult nie jest praktykowany w petni. Kult Marata, porébwnywanego
zawsze do Smiertelnych jak Rousseau lub Voltaire, nie zaktada présb o opieke
i nie generuje ex-voto lub cudow. Jesli chodzi o Lenina, nie odnotowano zadnego
cudu zwiazanego z jego ciatem, ktory by wywotat jego kult. ,,Nie ma zadnego ex-
voto dla boskosci cesarza zyjacego lub zmartego”, pisze Paul Veyne. ,, Tysiace
innych inskrypcji stanowi ex-voto dla niektérych bogow zwiazanych z prosba
o pewne laski: uzdrowienie, porod, szczgsliwa podrdz, zgubiony przedmiot [...];
ale zadne z tych ex-voto nie uznato za boga krola lub cesarza. Kiedy Grek lub
Rzymianin, pozdrawiajac ze szczerym uczuciem cesarza jako boga, miat potrzebe
skontaktowania si¢ z prawdziwym bogiem, nigdy nie zwracat si¢ do tych cesarzy,
o ktorych czasem niestusznie mowi sig, ze wykorzystywali wrazliwo$¢ religijna
poddanych™!”.

Krotko mowiac, wierzenia sa niepewne. Ludzie nie wierza naprawdg, ze
politycy sa bogami. Ani tez gwiazdy piosenki lub kina. Jesli nawet bardziej oso-
bista i sentymentalna komunikacja moze sktoni¢ do ofiarowania ex-voto piosen-

IS A. Piette, La religiosité séculieres, Paris 1993.
16 P Veyne, Le pain et le cirque, Paris 1976, s. 572.
17 Tbidem, s. 561.
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karzowi, zaden fan nie przyjmie dostownie natury boskiej swojej preferowane;j
gwiazdy. Sposob uprawomocnienia mitosnej pasji, zachowanie mimetyczne lub
model afirmacji indywidualnej? W ten sposob mieszanina wiary i watpliwosci
charakteryzuje zaangazowanie, ktore thumaczy si¢ i strukturyzuje z koniecznos$ci
miedzy dwoma biegunami, w ,strefie mieszanej i zmieszanej”'®. Niestato$é
gwiazd, relatywna dostepnos¢ (przynajmniej listownie), znany pseudonim — czyz
na to nie wskazuja? Czy mozemy znalez¢ lepszy przyktad chwiejnej i niedokon-
czonej natury takich wierzen w stowach wypowiedzianych przez fana Claude’a

Frangoisa: ,,Claude nie byt §wictym... Nie, to byl raczej byt r6zny, troche wyzszy

[...]. Nie, nie posung si¢ tak daleko, aby nazwaé go swigtym. To nawet dalekie

od $wigtosci [...]. Zreszta to zalezy, czy to w znaczeniu religijnym czy nie [...].

Nie, to nie byt Swigty, to byt bog... Mimo wszystko wiem dobrze, Ze to nie byt

bog [...]. To cztowiek, ktéry miat co$ wiecej niz inni, ktorych znatem™!.

Inny przyktad dotyczy recepcji i konkretnego uzycia produktow medycznych
zwiazanych, poprzez przelotne skojarzenia, z ideatem postepu, dobrobytu, a nawet
nie$miertelnosci. W ksigzce analizujacej logike recepcji, Victor Scardigli stwier-
dza, ze ,,pierwotne zastosowanie wydaje si¢ $mieszne w porownaniu z wielkimi
odkryciami, ktérych oczekiwano™?°. Mozna wyr6zni¢ rézne rodzaje minimalnego
zastosowania:

— zwykle zapomnienie, np. pewne lekarstwo uwazane za ,,fundamentalng zasa-
de” komorki, podtrzymuje najpierw nadziej¢ na uodpornienie organizmu od
licznych cigzkich chordb, az do czasu, kiedy entuzjazm nie wygasnie;

— pojawienie si¢ szkodliwych skutkéw ubocznych: np. zastosowanie programu
szczepien w Trzecim Swiecie, uwazanego za nowy etap na drodze do nie-
$miertelnosci, pociaga za soba eksplozje¢ narodzin o negatywnych skutkach
ekologicznych i demograficznych;

— realizacja, w formie kompromisu, zapowiedzianych skutkow: lekarstwo, ktore
miato leczy¢ choroby psychiczne, okazuje si¢ jedynie skutecznym narzg¢dziem,
a nie stanowi o decydujacym postepie w leczeniu;

— utrzymanie rozpowszechnionej nadziei na istnienie szczesliwej, braterskiej
1 nie$miertelnej ludzkosci, tak jakby chodzito o ztudzenie stale przesuwane
W czasie;

— ponowne przyswojenie symboliczne (nie praktyczne) przedmiotu ,,mitycznego’:
podstawowy projekt medycznie wspomaganej prokreacji, ktory glosit zdobycie
wszechmocy, kontrolg nad przeznaczeniem i niesSmiertelnosc¢, biorac pod uwa-
ge¢ brak konkretnych efektow, zostal ponownie przewartosciowany przez leka-

18 E. Morin, Les stars, Paris 1972, s. 8.

19 M.-C. Pouchelle, Sentiments religieux et show business, w: Les saints et les stars, red. J.-C. Schmitt,
Paris 1983, s. 292.

20 v, Scardigli, Les sens de la technique, Paris 1992, s. 108.
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rzy, przemystowcow i media jako ,,prosta” forma dazenia do autonomii i 0so-
bistego rozwoju.

Dzieto P. Veyne’a daje nam liczne przyktady, pochodzace z r6znych horyzon-
tow kulturowych, ilustrujace ,,nizszy stopien” wierzen: dzieci, ktore jednoczes$nie
wiedza, ze prezenty przynosi $w. Mikotaj, ale tez, ze daja je rodzice; u cztonkoéw
partii komunistycznej wspotistnienie petnego poparcia linii oficjalnej oraz ducha
krytycznego w innych sprawach; zdolnos$¢ przypisywania sity duchowej drzewu,
a nastgpnego dnia $cigcie go, aby uzy¢, jako material budowlany; wybuch tez
spowodowany czytaniem Alicji w krainie czaréw, a zapomnienie i 0bojetnosc po
uplywie wyjatkowej chwili. Wierzy¢ potowicznie, wierzy¢ w rzeczy sprzeczne,
wierzy¢ a jednoczes$nie by¢ sceptycznym, balansowaé migdzy zachwytem a ta-
twowiernos$cia, by¢ zdolnym zmieniac ,,programy prawdy”’, waha¢ si¢ Iub pozo-
stawac obojetnym w stosunku do alternatywy prawdy i fikcji... przyktady te
wskazuja na wielo$¢ postaw i rodzajow wierzen?!. Na bazie tej roznorodnosci
Jon Elster wyroznit trzy typy sprzecznych wierzen funkcjonujacych w pokojowym
wspotistnieniu: wierzenia odnoszace si¢ do roznych danych, ktorych zestawienie
pozwoli jednemu zdominowa¢ drugie (dziecko, ktore wierzy, ze ciepta woda po-
chodzi z odpowiedniego zbiornika w piwnicy, a jednoczesnie, Ze jest prowadzona
przez dwie podziemne rury, jedna dla wody zimnej, druga dla wody cieptej);
wspotistniejace wierzenia dotyczace tego samego przedmiotu, ale o réznych
modalno$ciach (Rzymianie z kultem ubostwionego cesarza, do ktorego nie zwra-
caja si¢ w powaznych sprawach); wierzenia wspotistniejace wewnatrz jednej idei
(wiedza o rozktadzie ciata po $mierci i niezdolno$¢ wyobrazenia sobie catkowitego
unicestwienia)??.

»Wiem... ale mimo wszystko™: takie jest napigcie migdzy wyznawanymi
a odrzucanymi wierzeniami. Wyzwala ono rodzaj umystowego stanu pomigdzy,
w ktorym kotuja sig wierzenia przyjmowane niezupeltnie®.

Proba thumaczenia religijnosci Swieckiej za pomoca wierzenia powigksza
wigc dozg ironii w spojrzeniu na fakt religijny. Jest to wzigcie w nawias figury
cztowieka przywiazanego do swych wierzen, zgodnych lub nie z wierzeniami
przyjetymi przez spoteczenstwo, cztowieka zawsze §wiadomego i w harmonii ze
swoimi przekonaniami, dzialajacego zawsze powaznie, a wigc zawsze nadinter-
pretujacego wydarzenia przezywane najczesciej tak po prostu i banalnie. Nie
chodzi o to, aby zastapi¢ ja figura cztowieka niewierzacego, nieswiadomego,
w sprzeczno$ci z samym soba i dzialajacego nie na serio, ale raczej figura
cztowieka wierzacego bez wierzenia, migdzy $wiadomoscia a nies§wiadomoscia,
stosujacego logike niepozbawiona sprzecznosci, dziatajacego powaznie, ale nic

2l p Veyne, Les Grecs ont-ils cru a leurs mythes?, Paris, Le Seuil 1983.

22 J. Elster, Psychologie politique, Paris, Minuit 1990, s. 60—62.
23 0. Mannoni, Clefs pour I’imaginaire ou 'autre scéne, Paris, Le Seuil 1985.
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ponadto... To tu pojawia si¢ ponownie konieczno$¢ dostrzezenia szczegodtu
i odczytanie z bliska sekwencji dziatania. Klasyczna praca ,,zbierania” materiatu
etnograficznego i stosowane pojecie kultury stanowia $rodki metodologiczne
i konceptualne, ktére prowadza do abstrahowania od réznic indywidualnych
i ukrycia ich pod kloszem wyobrazen kulturowych. Zharmonizowanie wierzen
jednostki z wyobrazeniami publicznymi otoczenia lub uporzadkowanymi w formie
ortodoksji i wyrazenie ich w spojnej wyjatkowosci kulturowej prowadzi do odwro-
cenia bezposredniego spojrzenia od zachowan i konkretnych dziatan. Zaktada to
nie tylko ignorowanie wariantow indywidualnych, ale tez przyjecie, ze jednostka
ma petne dojécie do wyobrazen catkowicie przejrzystych. Oznacza to réwniez
odejscie od roznicy jako zasady ludzkosci par excellence, o ktorej trafnie przy-
pomina Paul Veyne, cytujac Georga Simmela, migdzy ,,prostym przezyciem”
a ,,duchami obiektywnymi”. Religie lub wierzenia to ,,wielkie rzeczy, ktore istnieja
same w sobie, do ktérych kazdy stara si¢ dotaczy¢, a ktorych nikt nie przezywa
w petni”?4, Podejscie, jakie proponujemy, jest wiec podej$ciem silnie skoncentro-
wanym na szczegotowych wariantach, indywidualnych wyrazach i oznaczonych
chwilach. W rozdziale tym, obserwowane szczegoty to kawaltki, fragmenty wyjete
z sekwencji akcji lub wypowiedzi; powigkszone przez lupg konceptualna, pocia-
gaja za soba opuszczenie logiki kulturalistycznej. Sprobujmy skorzystac z lekcji
religijnosci $wieckich, aby zrozumie¢ wierzenie religijne wskazujace na doswiad-
czenie tego, ktory jest w trakcie wierzenia.

Wypowiedzi dotyczace wiary

»Jezus zyje”, ,,Duch Panski jest obecny wsérdd nas”: oto wypowiedzi, ktore
zwykle styszy si¢ podczas ceremonii religijnych. Maja one przynajmniej trzy
cechy?. Zaprzeczaja intuicyjnym i zwyktym oczekiwaniom jednostek, jak np.
orzeczenie ,,zyje” w odniesieniu do istoty, o ktorej wiadomo, ze umarta. W oczach
samych ,,wierzacych”, ktorzy je wypowiadaja, wypowiedzi te sktadaja si¢ z pojeé
i konceptow ztozonych (Duch, idea Obecnosci i wiele innych), ktorych niejasny
sens jest zrodlem niepewnych interpretacji i dlugotrwatych kontrowersji. W kon-
cu, dla ,,wierzacych” nie majq one koniecznego zwiazku z innymi wypowiedziami
lub zachowaniami, ktore wynikalyby logicznie i bezposrednio. Ktory katolik uzna-
jac ,,obecno$¢ rzeczywista” Chrystusa bytby gotowy szukac jej §ladow fizycz-
nych? Dan Sperber nazywa ,,semi-propozycjonalng” tre$¢ reprezentacji umysto-
wej, ktora ,,nie jest w petni ustalona?. Wypowiedzi dotyczace wiary opieraja sie

24 p. Veyne, Conduites sans croyances..., s. 20.

25 P. Boyer, La religion comme phénoméne naturel, Paris—Bayard 1997, s. 67-68.
26 D, Sperber, Le savoir des anthropologues, Paris—Hermann 1982, s. 71.
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wigc na reprezentacjach semi-propozycjonalnych, ktore ,,zblizaja si¢ do propozy-
cjonalno$ci nie osiagajac jej”?’. Nie dochodza do celu logiki propozycjonalne;j,
zgodnie z ktora reprezentacja identyfikuje ,,tylko jedno zdanie?®. Mogac zasto-
sowac zbidr interpretacji, aby sprecyzowac tre$¢ (bez wskazania ,,dobrej” inter-
pretacji), reprezentacja semi-propozycjonalna pozwala na pewnego rodzaju ,,sys-
tematyczne rozluznienie”?’ lub ,,pozycje naturalnego wycofania si¢” w obliczu
rozmytej tresci nieokre$lonej dostownie”. Jest to oczywiscie jedna z pokus an-
tropologa, aby uwazac¢, ze inni, ,,wierzacy”, traktuja swe wierzenia dostownie
(a wigc nieracjonalnie). Wedtug Sperbera, wypowiedz dotyczaca wiary jest fun-
damentalnie metaforyczna dla samego ,,wierzacego”, nie jako znak czego$ innego
zgodnie ze zwykle przyjetym odczytaniem symbolicznym, ale poniewaz nie moze
by¢ wzigta dostownie. Jednostka nie przyjmuje tresci semi-propozycjonalnej jako
faktu, ale jako reprezentacj¢ zaktadajaca jedynie ,,rozmyty zbidr postaw umysto-
wych”, co nie przeszkadza mie¢ zaufania do autorytetu przekazujacego t¢ wypo-
wiedz 1 wierzy¢ w prawomys$Inos¢ jej reprezentacji.

Co wigcej, ,.tajemnice”, jakimi sa wierzenia, czgsto uznawane jako takie
przez ,,autochtonow”, sa zachowywane i przekazywane dzigki zaufaniu, ktérym
obdarza si¢ zrodto tych wypowiedzi. Jest to ludzka ,,zdolno$¢ meta-reprezentacjo-
nalna”, ktora, na bazie zaufania w stosunku do osob lub instytucji (kaptana,
Kosciota), daje wystarczajace powody, aby wierzy¢ mimo niepewnosci i watpli-
wosci, jakie wypowiedzi te wzbudzaja. Jesli stowo ,,wierzy¢” oznacza w jezyku
francuskim wewnetrzna sprzeczno$¢ pozwalajaca na wspolistnienie stwierdzenia
pozytywnego i zablokowanie przesunigcia tresci w kierunku propozycjonalnym?!,
to nalezy tu podkresli¢ pewien rodzaj doswiadczenia, ktore nie jest koniecznie
zwigzane z konkretnym uzyciem leksykalnym ani nie jest specyficzne dla registru
religijnego. Kazdy akt wiary, jaki by nie byt, jest zwiazany z rozmyciem kognityw-
nym. Na podstawie wyjatkowej kartografii umystowej — ktéra mozna odczytac
jako pewna cato$¢ reprezentacji semi-propozycjonalnych — pewnego osiemdzie-
sigciolatka uznajacego niesmiertelnos$¢ duszy, ale pragnacego Raju najpozniej jak
to tylko mozliwe i zycia w pamigci potomnych, ktorych prosi, aby taki a taki
przedmiot towarzyszyt mu w drodze do wiecznosci, i aby nie zapominano dbac
o grob, Paul Veyne podsumowuje: ,,Wierzy si¢ w Raj, boi si¢ bycia trupem,
odczuwa sig przyszta $mier¢ jako sen, nie chce si¢ by¢ zaniedbanym lub zapo-

27 Ibidem.

28 Tbidem.

29 D. Sperber, Le symbolisme en général, Paris 1974, s. 110. W innym tlumaczeniu polskim
»Systemowego oslabienia ograniczen”. D. Sperber, Symbolizm na nowo przemyslany, thum. B. Baran,
Krakow 2008, s. 94.

30 D. Sperber, Le savoir des anthropologues, s. 73.

31'J. Pouillon, Le cru et le su, Paris 1993.
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mnianym jak pies”32. Wedltug tego autora, ,,tylko pierwsza z tych czterech moz-
liwo$ci ma poparcie wierzen religijnych; ale, nawet u ludu, ktéry wierzy w Zmar-
twychwstanie, pozostate trzy do§wiadczenia sa bardzo trwate; [...] wiara
w niesmiertelno$¢ osobista nie powstrzymuje chrzescijan przed pragnieniem réw-
niez przezycia w potomkach”33. Interesuje nas wlaénie to ,,podwojenie”, ktore
odnajdujemy w wierzeniach, zawsze filigranowo i jako mozliwy dodatek, mniej
wigcej zaktualizowany, z efektem tworzenia roznych modalnosci.

W ten sposob $mier¢ pociaga za soba doswiadczenia przeciwstawne, ale
jedno nie wymazuje innych: ,,Jednostka nie moze wyobrazi¢ sobie swego catko-
witego unicestwienia, cho¢ pokazuje jej to do§wiadczenie trupa; dalej mysli
o0 cierpieniu po $mierci, z powodu tego, ze zmarla i jest zapomniana, mimo tego,
ze rozsadek jej mowi, ze sama taka mys$l jest w sobie sprzeczna’*. I tak, obok
odniesienia do Raju wiaczonego do reprezentacji semi-propozycjonalnych wiasci-
wych dla religii chrzescijanskiej, trwaja rowniez inne do§wiadczenia. Czy nie
wierzy si¢ w obecnos$¢ zmartego w grobie, by¢ moze myslac jednoczesnie, ze jest
,»Zdzie indziej” 1 szybko przyjmujac, ze jest jedynie prochem. To ludzkie, powiemy
po prostu. ,,Rzeczywisto$¢ wierzenia nie mierzy si¢ ani przez brak sprzecznosci,
ani przez jego praktyczne aplikacje.

Reprezentacje semi-propozycjonalne odsytaja do r6znego typu zrodet. Samo
pochodzenie wypowiedzi semi-propozycjonalnych moze by¢, jak to przed chwila
pokazaliSmy, zwiazane z ostatecznym autorytetem instytucji (Kosciota lub partii),
dziatalno$cia (nauka) lub osoba lidera potaczona z rola ,,gwaranta wierzen”, zdol-
nego, jak to zauwaza Michel de Certeau, albo do wysubtelnienia i kontrolowania
spojnej doktryny, albo do zjednoczenia cztonkow wspolnoty. ,,Odpowiadajac na
wierzenia (ale wierzenia przejrzane i poprawione) [osoba ta] unika tego, aby fakt
wierzenia nie rozproszyl si¢ w anonimowosci samych mozliwosci. W tym samym
czasie, poshuguje si¢ uszczegdtowionymi wierzeniami, aby uformowaé grupe
i okresli¢ praktyki®.

Jednak gwarancja instytucjonalna moze by¢ podwazona i zastapiona scepty-
cyzmem lub praca krytyczna wykonana przez siebie lub przez innych, pociagajaca
za soba przebieranie w tym, co jest dobre do wierzenia. Kiedy niektore niezwykte
szczego6ly 1 cudaczne fantazje zostang odrzucone, wierzacy moze zachowac ro-
dzaj podstawowego rdzenia dogmatéw proponowanych przez Kosciol. Wypowiedzi
semi-propozycjonalne moga jeszcze bardziej odstawac od autorytetu instytucjo-
nalnego i sta¢ si¢ ideami, ktore ,,ptyna w toni czasow”. Gigtkie i ruchome stano-

32 P Veyne, Le pain et le cirque..., s. 249.

33 Ibidem, s. 247, 249.

34 P Veyne, Conduites sans croyances..., s. 18.

35 Ibidem.

36 M. De Certeau, Une pratique sociale de la différence: croire, w: Faire croire, Paris 1981,
s. 381.
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wia ulotng wyobrazni¢ utrzymana przez ptynne i tolerancyjne sieci, cz¢sto zas
maja zagwarantowany sukces mediacyjny oraz zainteresowanie, ktore wzbudzaja
u innych. Odpowiadaja pewnej chwilowej rozrywce, ukrytemu zapytaniu lub ra-
cjonalnemu pobudzeniu. W tym przypadku autorytetem sg inni, ktorzy wierza:
,Nie ma pewnosci wierzenia — kontynuuje M. de Certeau — ale z powodu tego,
ze wielu innych w nie wierzy, mamy prawo zaktadaé, ze istnieje odpowiednik
tego, czego sie leka lub czego oczekuje™’. Stad sondaze i prezentowanie w me-
diach przekonujacych $wiadkow, ktore stanowia specyficzna procedure informu-
jaca, ze inni w to wierza, tzn. przyktadowo maja pozytywna opini¢ na temat
istnienia tamtego $wiata. Istnieje tez ekspresja alegoryczna wobec spektaklu
natury, ktory staje si¢ znakiem czegos ,,innego”, na bazie wczesniejszego zaufania
do autorytetu religijnego lub moze ponownie wzbudzi¢ wierno$¢ prawowiernosci
danej instytucji.

Styl wypowiedzi

Bez watpienia mogliby$Smy ograniczy¢ si¢ do zebrania wypowiedzi i okresle-
nia ich logiki socjokulturowej. Decydujemy si¢ jednak, aby nie koncentrowac si¢
na takiej skondensowanej i spreparowanej catosci, ale na sekwencjach zindywi-
dualizowanych dziatan. Wazne jest odkrycie funkcjonowania aktow wypowiedzi,
ktérych podstawowe cechy zostaly okreslone powyzej, unikajac wszelkiej nadin-
terpretacji. Ot6z, wymiar dziwnosci lub ,.irracjonalno$ci” wierzen innych sktania
czesto do takiej pracy interpretacyjnej, ktora pragnie odkry¢ ich ukryte powody.
Tak jakby autochton (zle zrozumiany przez obserwatora) z jednej strony wyko-
nywat dany gest, a z drugiej strony nadawat mu znaczenie. ,,Wyobrazmy sobie,
ze ralacjonuj¢ wam, ze widziatem cztowieka ubranego w specjalny ubior, ktory
trzymat niemowl¢ nad misa, wylewat na jego czoto troche wody i tak dalej...
Powiecie mi zaraz, ze to byt chrzest. [...] Ale ja, ktory nie wiem, co to jest
chrzest, [...] mam wrazenie, ze z jednej strony istnieje obserwowane zachowanie,
z drugiej za$ jego sens: dlatego po tym, jak widzialem opisang czynnos¢, musze
zapytac [sprawujacych], aby mi wyjasnili, co robili. Oni jednak w ogoéle nie staraja
sig, aby pewnemu zachowaniu nada¢ sens »chrzest«; chrzcza dziecko i to
wszystko38. Kiedy antropolog obserwuje ceremonie religijna, na przyktad msze,
brakuje mu nie tyle sensu tego, co robia katolicy, tak jakby miat przed soba
tajemnice, ktora trzeba rozszyfrowac, ale raczej brak mu kompetencji, by opisac
ich dziatania. Wyuczona kompetencja pozwoli zrozumieé, ze jest bezuzyteczne,
jak tlumaczy to Jean Bazin, zaktada¢ ideg¢ ,,mszy” w umystach ludzi, ,ktéra

37 Ibidem, s. 374.
38 J. Bazin, Questions de sens, ,,Enquéte. Anthropologie, Histoire, Sociologie” 1998, t. 6, s. 26-27.
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stanowitaby sens ich zachowania, ktorego gesty i stowa bytyby przetozeniem
w aktach zewngtrznej manifestacji. [...] Aby wiedzie¢, co robia, nie nalezy na
podstawie dziatan lub stwierdzen interpretowaé semsu tego, co robia. Lepiej
nalezaloby powiedzie¢: dziataja w $wiecie, gdzie pewne czynnosci majq sens
(przyjety, uznany, wiarygodny, oczekiwany...), a inne nie”3°.

Zgodnie z ta perspektywa odpowiedzi i komentarze wierzacego na pytania
antropologa nie wyjasniaja sensu wierzen. Przeciwnie, stanowia one nie tyle
informacj¢ o znaczeniu wierzen, ale raczej zbior dodatkowych dziatan w specy-
ficznym typie sytuacji. Trzeba wigc odkry¢ ich reguty. Pomoga one zrozumie¢
przetozenie na akty wypowiedzi religijnych. W tej perspektywie zapytaliSmy ka-
tolikow o ideg¢ zmartwychwstania. Nie po to, aby dali nam klucz do swych
wierzen, ale raczej, aby pozna¢ sposoby, w jakich artykuluja wypowiedzi dotycza-
ce wiary.

Zboczmy trochg z tematu, poniewaz pytaliSmy ich o ,,informacje” o zyciu po
$mierci i o zmartwychwstaniu. Mieli oni odpowiedzie¢ i powiaza¢ wypowiedzi.
Co stwierdzamy? Cato$¢ odpowiedzi obraca si¢ wokoét idei mozliwego zycia
duchowego po zyciu ziemskim. Mozliwo$¢ ta przedstawia si¢ jako ,,misterium”
zdolne zjednoczy¢ duchy wszystkich ludzi i stworzy¢ swiat ,,pokoju i $wiatta”.
W ten sposob zycie duchowe uwaza si¢ za stan ,,mito$ci na najwyzszym pozio-
mie”: oznacza to zycie ,,w mitosci Boga”. U samych podstaw tej mozliwosci
zycia duchowego znajduja si¢ cechy boskosci: ,,Jest On nieskonczenie mocny
i ofiaruje nam cos, czego si¢ nie spodziewamy”; ,,Jest On kim$ dobrym, ktory
walczy ze ztem. Brak zta nie jest mozliwy na tym $wiecie. Istnieje przysztosc¢
ludzkoS$ci poza naszym sposobem myslenia i poza nasza przestrzenia”; ,,Mam
silng wiar¢ w dobro¢ Boga stworzyciela i prawdziwym szczgsciem jest przejscie
przez $mierc”; ,,Bog kocha ludzi do takiego stopnia, ze wszystko moze...”.

Terminy uzyte do zasugerowania tego zycia duchowego (mitos¢, pokoj,
szczgscie...) sa wieloznaczne 1 raczej niejasne. Najczgsciej istnieje wyrazna
sprzeczno$¢ migdzy wyobrazeniem a opisaniem stanu po $mierci: ,,Nie pragne
sobie wyobrazi¢. Nie trzeba szuka¢ w schematach ludzkich”; ,,Nie mam napraw-
de zadnego pojecia”. Mimo pewnosci o istnieniu ,,innego” $wiata, przedmiot
obojetnosci moga stanowic jego wiasciwosci: ,,To jest by¢ moze niedobre, ale
mam to w nosie”; ,,Przyznaje, ze to mnie nie obchodzi”.

Z innej strony, kiedy podaje si¢ bardziej doktadne informacje na temat tego
innego $wiata, jedna z powtarzajacych si¢ cech sposobu wypowiadania jest re-
strykcja umystowa, ktora modalizuje, a nawet zaprzecza opisang jako$¢: ,,Zmar-
twychwstanie Chrystusa to jest naprawde co$ wielkiego, ale nie rozumiem tego”;
»Mysle, ze jest co$, by¢ moze”; ,,Wierze w swigtych obcowanie. Ale nigdy o tym

39 Tbidem, s. 31.



236 Jacek J. Pawlik SVD

nic nie powiedziano”. W istocie, zasi¢g zroznicowania wyrazu dotyczy zarowno
metaforycznej interpretacji innego swiata jak i dostownego odczytania. Tak jakby
jedno i drugie nie mogto by¢ doprowadzone do konca. I tak, wersja metaforyczna
jest czasem wyrazona w sposob silny, wydajacy si¢ nawet zaprzecza¢ jakiemu-
kolwiek zmartwychwstaniu po Smierci: ,,Zmartwychwstanie to to, ze zmarli sa tu,
nawet dzisiaj, to ze jestem w trakcie mowienia o nich. To, co przezyliSmy razem
pozostawia §lady i pozwala mi jeszcze by¢ aktywnym. Zmartwychwstanie zna-
czy, ze wigz, ktora istnieje migdzy nami jest silniejsza niz §mier¢”. Ale ten typ
odczytywania zatrzymuje si¢ w momencie, w ktorym trafia na ,,zaufanie Bogu”

i uznaje niezdolnos¢ stow, aby o tym mowié: ,,Nie mamy obrazu, aby o tym

mowié. To tak, jakby niewidomy mial opisac swiat. Ale wierzg, ze ci, ktorzy nas

opuscili, byliby w stanie nam to wyjasni¢”. A wigc istnieje ,,co$”...

Wazne jest sprecyzowanie, ze blokada umystowa dotyka rowniez odczytania
dostownego, przez ktore katolik wyraza ideg zmartwychwstania ciat i odnalezienia
si¢ po $mierci w konkretnym miejscu. Mozna wyr6zni¢ wiele typéw modalizacji:
— brak zrozumienia, przynajmniej niezdolno$¢ przyznania sig, ze si¢ wie: ,,To znak

zapytania. Chrystus nic nie wyjasnit na ten temat. Ja nie jestem intelektuali-
sta”’; ,,0 scenariuszu zmartwychwstania nic nie mozna powiedzie¢”; ,,Ja, 0so-
biscie, nigdy nie zastanawialem si¢ nad tymi pytaniami. Mialem kolegow
w seminarium, ktorzy to robili i wszystko porzucili”’; ,,Nie rozumiem”;

— watpliwo$¢ zabarwiona nadzieja: ,,Myslg, ze jest co$, by¢ moze. Mam nadzieje,
ze tak”;

— ironia wyrazana najczesciej przez $miech, w odpowiedzi na prosbe opisania
zmartwychwstania, szczegdlnie na temat spersonalizowanego spotkania po
Smierci;

— odrzucenie wierzenia z wiasnej przesztosci: ,,Dawniej, wierzylem w zmar-
twychwstanie fizyczne. Dzi$ jestem mniej kategoryczny w tym wzgledzie”;

— odwolanie si¢ do wiedzy teologicznej: ,,W teologii zydowskiej zmartwychwsta-
nie ciala nie oznacza ozywienia zmartych”.

Istnieje rowniez odrzucenie, czasem radykalne, dostownego odczytywania
zmartwychwstania: ,,To punkt credo, co do ktérego jestem sceptyczny. Nie wie-
rz¢ w zmartwychwstanie ciala”. ,,Zmartwychwstanie nie jest wyciagnigciem
kosci, aby zrobi¢ na nowo cztowieka. Raj nie jest do wyobrazenia w odniesieniu
do astrofizyki”; ,,Miotam si¢ z idea, ze zmartwychwstanie jest reanimacja tru-
pow”. Obrazy dostowne moga by¢ co najwyzej sSrodkami pedagogicznymi, aby
pocieszy¢: ,,Jedno z naszych dzieci bardzo bato si¢ $mierci. Catkowicie pocieszyto
je, kiedy powiedziatlem mu, Ze jest miejsce, gdzie si¢ wszyscy odnajdziemy i ze
istniejace wigzy nie zostang zerwane. Obraz jakby przestarzaly, co nie?”

Ale te negacje, zardbwno interpretacja metaforyczna, jak i wersja dostowna,
réwniez nie sa doprowadzone do konca, poniewaz znajduja odpowiednik pozytyw-
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ny w kontakcie z idea mitosci i szczescia duchowego, ktora pozwala nawigzaé do
nadziei ponownego spotkania i utrzymania wigzi osobistych po $mierci. Uczest-
niczymy wiec w selekcjonowaniu tego, czym nie mogloby by¢ i tego, czym
mogloby by¢ zycie po $mierci. Sa to zreszta wypowiedzi najczesciej spotykane.
,Nie moze by¢ zmartwychwstania bez obcowania §wigtych. Czgsto zastanawiam
sig, jak odnajde mojego ojca. Trudno mi go sobie wyobrazi¢ bez jego pieszczot,
bez jego spojrzenia. Przekazywat tyle rzeczy, pieszczac mnie koncowkami pal-
coOw. Wierze, ze go odnajde. Nie paznokcie, ale serce petne czutosci”; ,,Wierze,
ze nie bedziemy inni. Z wyjatkiem naszego ciata”; ,,Wady ludzkie znikna. Mysle,
ze z moim megzem nie bede miala relacji maz-zona, ale zachowamy relacje uprzy-
wilejowane”; ,,Bog dat nam relacje 1 wigzi, ktore nas tworza. Nie zniszczy tego,
co nam dal. A wigc te wigzi odnajdziemy po $mierci. Nie odnajdziemy si¢
w rzedzie jedni obok drugich, z rodzinami zgrupowanymi i ludzmi, ktorzy si¢
rozpoznaja. Sposob relacji bedzie bardziej duchowy, mitos¢ bedzie istotna”;
HZmartwychwstanie nie jest wyjsciem z grobu, nie widzg¢ miliardow ludzi zmar-
twychwstatych w ciele, ale wierzg, ze istnieje pewien wymiar, ktory przekracza
moja osobeg, moje zdolnosci. Jest on wyjatkowy wewnatrz mitosci Boga, wraz
z wszystkimi ludzmi. Nie ma utraty ludzkosci. Wszyscy tam bedziemy”; ,,Jestem
pewny, ze ich odnajdg, nie poznam ich, ale zobaczg ich przez Chrystusa zmar-
twychwstatego. Wiara pozwala mi wierzy¢, ze istnieje co$ wiecznego w kazdym
cztowieku”; ,,Wiem, ze obiecano mi by¢ w Bogu. Jest to tak wspaniale, ze nasze
najbardziej drogie byty nie moga by¢ nieobecne. Jest to milos¢ w najwyzszym
stopniu. Nie wiem, czy nasi bliscy nas zobacza. Chrystusa nie rozpoznano”.
Mozna nast¢pujaco podsumowac rozne sposoby, w jakich dzisiejsi katolicy
mowig o Smierci i zmartwychwstaniu, tzn. zbior elementéw znaczacych, odnosnie
do ktérych nie ma petnej zgody, co do odpowiadajacych im elementéw zna-
czonych:
— utrzymanie podziatu migdzy $wiatem materialnym a §wiatem duchowym,
w ktorego mozliwos¢ istnienia si¢ wierzy;
— ironia wzgledem idei, Ze tres¢ nie jest pewna, a jednoczesnie, ze wigkszosé
ludzi ja poszukuje lub o niej mysli;
— odrzucenie idei reanimacji cial;
— wzigcie na powaznie kwestii, ale z doza zalu ze wzgledu na niepewnosé
odpowiedzi;
— podwojny jezyk implikujacy taki dyskurs z jednymi (na spotkaniu publicznym):
,Nie, zmartwychwstanie to nie reanimowani zmarli”; a taki, z drugimi,
w kulisach (prywatny positek): ,,Nie moge oderwac si¢ od obrazu Chrystusa
wychodzacego z grobu” z autoironia co do tej przyznawanej sprzecznosci;
podwajny jezyk rowniez migdzy ironia/pogarda w kulisach a zachwytem litur-
gicznym na scenie;
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— autorytet instytucjonalny ksigdza wyrazony podczas liturgii albo potwierdzony
w debacie (w przeciwienstwie do postaw samodyskwalifikujacych);

— jednoczesne potwierdzenie ograniczonosci przedstawien na temat rzeczywisto-
$ci uwazanych za transcendentne i niewyrazalne oraz ich konieczno$ci peda-
gogicznej;

— logika niepewnosci, tzn. logika dialektyczna wyrazajaca, wedtug roznych mo-
dalnosci, zycie i nie-zycie zmartych (,,to nie jest materialne, ale realne; to nie
jest odnalezienie cielesne zmartych, ktorych si¢ kocha, ale to jest...”);

— idea, ze odpowiedz na pytania o tres¢ nie jest wazna, w domysle: to, co
religijne, znajduje si¢ gdzie indzie;.

Stwierdzamy wigc, ze wierzacy wydaja si¢ by¢ rozdarci miedzy dyskursem
dostownym, przed ktorym dyskurs Kosciota tak naprawde nie ucieka, pociagajac
za soba wzglednos$¢ (z pojeciami ,,obecnosci rzeczywistej”, ,,ciala”, ,transsub-
stancjacji”’) a pragnieniem bycia w obecnosci Boga. Z jednej strony jest ,,wierze-
nie” w t¢ materialno$¢ zycia zmartwychwstatego, w ktore nie chce si¢ wierzyc. ..
a w tym samym czasie robi si¢ wrazenie, ze nie oSmiela si¢ w to nie wierzy¢,
w kazdym razie wierzy sig, ze si¢ wierzy w zycie wieczne. Z drugiej strony jest
mitos¢, proste pragnienie kochania, powiedzenie o tym i bycie w obecnos$ci
istoty kochanej... by¢ moze z nadzieja na ,,co$” wigcej. Stad, kiedy ludzie sa
o to zapytywani, powstaja blokady umystowe w liczbie prawie nieskonczone;j
i kolejne negacje. Krotko, jak to dobrze wyrazit Bruno Latour, betkotanie osob
bedacych w trakcie zaplatywania si¢ w przeciwienstwach, negacjach i negacjach
negacji®’.

To punkt zwrotny. Reguty artykulacji, ktore odnajdujemy pomigdzy wypowie-
dziami dotyczacymi wierzenia, pokazuja, ze nie s one nosicielami specyficznych
informacji. Kazda odpowiedz jest czg$cia pewnego ruchu wciaz powracajacego,
podczas ktorego jedna ustepuje nastepnej i w tym samym czasie stanowi biegun
krytyczny w stosunku do poprzedniej. Dokonuje si¢ to w sytuacji ruchu zwrotow
1 wiecznych watpliwos$ci migdzy réznymi koncepcjami, czym jest zmartwychwsta-
nie zmartych: ,,to dostowne; to nie dostowne; to symboliczne; nie, to nie symbo-
liczne, to co$ wigcej; nie, to nie dostowne, ale to jest...”; i tak dalej. Zgodnie
z ruchem, ktory potwierdza, ktory neguje, ktory zastanawia si¢ nad sensownoscia
pewnego punktu widzenia Iub innego, lub ktéry taczy oba w pewna komplemen-
tarno$¢. .. I ktory wydaje si¢ zawsze by¢ pod wptywem problemu do rozwiazania.
Jak przyja¢ bowiem inaczej to raczej paradoksalne stwierdzenie, trudne do zro-
zumienia dla wszystkich: ,,Jezus, Syn Bozy, zmarty i zywy...”, jesli nie przez gre
zwrotow, watpliwos$ci, przeciwstawien miedzy sprzecznymi punktami widzenia?

40 B. Latour, Quand les anges deviennent de bien mauvais messagers, ,,Terrain” 1990, nr 14,
s. 76-91.
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Wierzy¢ przez akty

Istnieja tez inne sytuacje, gdzie wypowiedzi semi-propozycjonalne sa wypo-
wiadane, recytowane, $piewane. Konkretnie w ceremoniach religijnych liczne sa
stwierdzenia typu ,,Jezus zyje”, zwiazane czgsto z deklaracjami mitosci lub wier-
nosci, z wyrazami uwielbienia. Chodzi wigc o pewien sposob wspotuobecnienia
z samym nieobecnym, ktory staje si¢ obecnym w sytuacji wypowiedzenia, przez
deklaracje lub przez przedmiot (ikong, hostig), ktory reprezentuje byt, do ktdrego
si¢ zwraca. To tu witasnie tkwi wyjasnienie stow ,,Kocham Ci¢”: ,»Ja« i » Ty«
— kontynuuje Bruno Latour — powinno by¢ wypetnione przez osoby realnie obec-
ne. [...] W milosci, »kocham cig« powtarza si¢ wiele razy do tego stopnia, ze
powstaje relacja miedzy mowiacymi jako relacja tego, a nie innego, tu i zreszta
teraz, a nie wezoraj lub jutro™*!. W poprzednim rozdziale ukazano, ze obecno$¢
bytu boskiego odwotuje si¢ tez do specyficznych relacji interlokucji, ktorych jest
on adresatem nieobecnym, wyraznie wzywanym na rézne sposoby, jezykiem
i gestami, aby zjawil si¢ w danych okoliczno$ciach. Tak jak dialog wewngtrzny
jest srodkiem zachowania obecnosci bytu nicobecnego, deklaracja mitosci lub
modlitwa stanowia specyficzne modalno$ci pozostania w obecnosci bytu boskie-
go. Zrozumiato$¢ takich wypowiedzi moze zreszta jedynie bazowac na obecnosci
bytu, do ktérego si¢ zwracaja*’. Elisabeth Claverie méwi o ,,dyspozytywie
sytuacyjnym”, aby wskaza¢ na zabieg, ktory pozwala na manifestacj¢ w roznych
formach bytu niewidzialnego (Boga, zmartego, Dziewicy...)®.

Zgodnie z ta perspektywa, wypowiedz semi-propozycjonalna jawi sig
w okreslonej sytuacji przestrzenno-czasowej jako mozliwy punt wyjscia procesu
emocjonalnego lub intelektualnego prowadzacego do wywolania wizji ozywiajace;j,
za pomocg zréznicowanych modalnosci obecno$ci nieobecnego. Zreszta wiemy,
ze wypehienie rytuatu nie zawsze harmonizuje z postawa umystowa, a jeszcze
mniej z bezproblematycznym przyjeciem jego wyraznego lub ukrytego znaczenia.
Aby unikna¢ ,,falszywego intuicyjnego powiazania teskniacych za pochodzeniem
patriarchalnym lub ... kultem neo-Frazerowskich przezytkow”, Pierre Bourdieu
wskazuje, ze rytuaty odprawia sig, ,,poniewaz »tak si¢ robi« lub »to jest do
zrobieniak, ale tez, poniewaz nie mozna zrobi¢ nic innego niz je odprawic, bez
koniecznosci wiedzy dlaczego i dla kogo si¢ je robi ani co one znacza, jak
w przypadku aktéw poboznoéci pogrzebowej”**. Ale przeniesienie, jak to robi

41 B. Latour, Enquéte sur les régimes d’énonciation, Paris 1988, s. 20.

42 S.C. Headley, Un monde avec Dieu. Essai de theolinguistique orthodoxe, w: Pratiques de la
priére dans la France contemporaine, red. M. Bertrand, Paris 1993.

43 E. Claverie, Voir apparaitre, w: L’événement en perspective, red. J.-L. Petit, Paris 1991,
s. 157-176.

44 P, Bourdieu, Le sens pratique, Paris 1980, s. 35-36.
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Bourdieu, aktu wierzenia z reprezentacji umystowych do ,,dyspozycji infra-wer-
balnych, infra-§wiadomych, do faldow ciata i dziur jezyka™ nie pozostawia
zadnego miejsca na analiz¢ modalnosci uczestnictwa, na samo do$§wiadczenie
istot ludzkich bedacych w trakcie procesu wierzenia lub, bardziej doktadnie, na
rodzaje interakcyjnej obecnosci samego ,,wierzacego”. To ,,wzajemne przystoso-
wanie” migdzy ludzmi a bogami, wpisane w dany kontekst i okolicznosci za
posrednictwem przedmiotow, moze przybraé rézne formy wyrazu. Pojawiaja si¢
na bazie obserwacji szczegotow indywidualnych wytaniajacych si¢ z procesow
zbiorowych. Chodzi tu o pojedyncze spotkanie migdzy reprezentacja semi-propo-
zycjonalng otoczenia a dyspozycja afektywna lub procesem intelektualnym wta-
$ciwym dla jednostki obecnej w danej sytuacji*®. Powiemy, ze to chwilowe spo-
tkanie jest stanem wierzenia, a dokltadniej aktem wierzenia. Oto kilka
przyktadowych modalnos$ci aktu wierzenia:

1) zwrocenie si¢ do bytu nadnaturalnego. M¢zczyzna lub kobieta przed ka-
pliczka, w ktorej znajduje si¢ statua Maryi; mezczyzna zdejmuje kapelusz; przez
dwie lub trzy minuty szeptaja kilka modlitw zanim nie odejda. Bedzie tam ,,stan
ciata”, aby przeja¢ stownictwo Bourdieu, ktory wprowadza ,,cielesna hexis”
i,,habitus jezykowy” w sposob, w jaki rozumie si¢ sam przez si¢, ale dodamy, ze
chodzi tu wytacznie o pojedynczy stan. Sa w trakcie wierzenia;

2) obecno$¢ intymna. Stojacy obok innych wiernych podczas ceremonii, sa-
motny, mtody cztowiek ptacze podczas czytania opisu Ostatniej Wieczerzy Jezusa
i przemienienia chleba i wina w Ciato i Krew Chrystusa. Zawarto$¢ semi-propo-
zycjonalna wypowiedzi kaplana zaprasza go, zgodnie z wlasna interpretacja
1 osobistym wywotaniem wspomnien, do efektywnego przezywania ,,transsub-
stancjacji”. Jest on w trakcie wierzenia naprawde, ze Jezus jest obecny;

3) wizja bezposrednia. Jednostka w stanie szczegolnej taski widzi istotg nadnatu-
ralng (Jezusa, Maryje...), ktora potrafi opisac. Jednostka wierzy, ze istota nad-
naturalna jest naprawde. Wywotana przez szczegdlny proces emocjonalny ,,wi-
zja” nie jest zalezna od tresci otaczajacych reprezentacji semi-propozycjonalnych;

4) zwiazek z pewna emocja. Taki a taki, przekonany o nieistnieniu ,,Sadu
Ostatecznego”, ale §wiadomy popehienia cigzkiego grzechu, obawia sig o swe
przeznaczenie do tego stopnia, ze prosi autorytet religijny o przebaczenie. Inny,
bedac sam w domu, gdzie spoczywa zmarty, kojarzy pierwszy szmer nocny
z manifestowaniem si¢ zmartego. Mimo ze jest przekonany o nieistnieniu zjaw, ten
typ reakcji emocjonalnej, zwigzanej z tre$cia semi-propozycjonalng ukryta (zjawy
istnieja), stanowi stan wierzenia, cho¢ bardzo efemeryczny. W tym przypadku,
jednostki wierza mimo wszystko, ze X;

45 P, Bourdieu, Choses dites, Paris 1987, s. 110.
46 J. Bazin, Les fantomes de Mme du Deffand: exercices sur la croyance, ,Critique” 1991,
nr 529-530, s. 492-511.
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5) nieunikniony gest. Taki np. jak wslizgnigcie do trumny, zanim ja si¢ za-
mknie, osobistych pamiatek (np. fotografii), aby towarzyszyty zmartemu. Nie-
wzruszona potrzeba utrzymania kontaktu ze zmartym przez mediacje przedmiotu
ktoci si¢ ze §wiadomoscia az za bardzo zywa, praktycznej bezuzytecznosci takie-
go gestu. Osoba nie wierzy tak naprawde, ze...;

6) pozytywne skojarzenie umystowe. Czynno$¢ moze mie¢ miejsce najcze-
$ciej poza wlasciwym rytuatem religijnym. Pozwala jednostce stworzy¢ w my-
slach, na podstawie ukrytych przedstawien, obraz sytuacji, co do ktorej ma na-
dziejg (ponowne spotkanie po $mierci ze swoimi rodzicami) lub ktorej si¢ boi
(meki piekielne dla ciata...). Ten typ skojarzenia moze by¢ zwiazany z odczyty-
waniem wydarzen codziennych, w ktorych wspomniany wierzacy odkrywa na-
wiazujacy ,,znak”.

Juz samo zycie codzienne ,,wierzacego” jest bez watpienia naznaczone przez
dynamike harmonizacji mi¢gdzy nim samym a bytem nadnaturalnym. Ten, ktory
wierzy naprawdg regularnie, bedzie z pewnoscia mial czgsto pozytywne skojarze-
nia umystowe. A takze ten, ktory wierzyl, ze rzeczywiscie... Ale czy nie zdarzy
mu si¢ réwniez wierzy¢ mimo to lub rdwniez nie wierzy¢ tak naprawde?

Analiza przelozenia na akty wypowiedzi religijnych przyciaga z koniecznosci
uwage etnografa na element, ktory wydaje nam si¢ kluczowy: zasade wahania
miedzy chwila, w ktdrej jednostka wkracza w stan wierzenia (gdzie ,,performuje”
swoj akt efemeryczny wierzenia) a zalamania si¢ tego stanu przez zwyczajne
roztargnienie, btadzace mysli, a nawet sceptycyzm i ironi¢. Paul Veyne okresla to
,»codziennga miernoscia”: ,,Rodzi si¢ ona wtasnie z tej wielorakosci [programow
prawdy], ktora, w niektorych stanach skruputéw neurotycznych, odczuwana jest
jako hipokryzja; przechodzimy nicustannie z jednego programu do drugiego, jak
zmienia si¢ dtugo$¢ fal radiowych, ale robimy to bezwiednie™’. Z mozliwych
100%, przechodzimy szybko do 5 lub 0%... Nieczule na sprzeczno$¢ wierzenie
zezwala tym tatwiej na tg plastyczno$¢ bez naruszenia w czymkolwiek uczciwo-
Sci jednostki. To wtasnie tutaj wierzenia staja si¢ naprawde ludzkie.

Sprecyzujmy pewien punkt. Analiza przetozenia na akty dookre$la wymiar
metaforyczny reprezentacji semi-propozycjonalnych. Tkwi on w samym ponow-
nym przyswojeniu tego typu wypowiedzi poza aktem wierzenia, tzn. poza sytuacja
wierzenia, w stopniu, w jakim nie jest on zwigzany, jako to widzieli$my, z zaprze-
czeniem empirycznym lub brakiem w nastepstwie konsekwencji praktycznych.
Ci, ktorzy moga si¢ wlaczy¢ pozytywnie do tresci semi-propozycjonalnych, we-
dhug ktorych bogowie sa w niebie, zaskoczeni byliby jako pierwsi, przypomina
Paul Veyne, gdyby mogli ich tam spotka¢ i catkowicie $mieszni, gdyby mieli
nadzieje ich zobaczy¢ z okna samolotu. Poszukujac empirycznie Jezusa, ktory mu

47 p, Veyne, Les Grecs ont-ils cru a leurs mythes?, s. 97.
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si¢ ukazatl, wierzacy opusci stan wierzenia lub porzuci sam akt wiary. Uczestni-
czylby nawet w postgpowaniu pozytywistycznym, tak jakby byt niezdolny wy-
obrazi¢ sobie inny $wiat niz tylko $wiat obiektywny*®. Czy ten, kto idzie na groby
cztonkoéw zmarlej rodziny przedstawi¢ noworodka, wierzy naprawdg, ze beda
rzeczywiscie ogladac to dziecko? ,,Nie” — odpowie w dyskursie retrospektywnym
temu, ktory go zapyta. ,,Ale mimo to troche¢” — pomys$li w momencie aktu, ktory
jest krotki 1 ktéry trudno przemysle¢ do konca. Czy czlowiek wie, ze wierzy, czy
nie? ,,0Obojetno$¢ letargiczna” odpowie znéw P. Veyne*® i przypomina, ze czlo-
wiek dobrze wie, czego nie powinien by¢ $§wiadomy. Sa to ,,niekonsekwencje
eschatologiczne”. Mowia one wiele o relacjach, z jednej strony, migdzy wypowie-
dziami wiary (szczegodlnie na temat zycia po $Smierci) a konsekwencjami logicz-
nymi i/lub praktycznymi niedoprowadzonymi do konca na bazie samego aktu
wiary, i z drugiej strony, miedzy zachowaniami specyficznymi i odpowiadajaca
postawa umystowa. I nie ma w tym zadnej ztej woli.

Intymne spotkania z istota nadnaturalna lub pozytywne skojarzenia umysto-
we, jedne mogace odsyta¢ do drugich 1 vice versa, wierzenia jako modalnosci
obecnosci interakcyjnej, zajmuja wigc w czasie dnia jedynie chwile Scisle wyzna-
czone i krotkotrwate. Ale chwiejno$¢ stanow wierzenia ma rowniez swoje wilasne
modalnosci. Spojrzmy na niektére z nich.

1. Najbardziej powszechny jest bez watpienia sam brak zr6znicowania mig-
dzy stanem wierzenia lub aktem wiary a innymi sytuacjami, w ktorych cztowiek
moze si¢ znalez¢ — mozna by to nazwac¢ zasada zerwania. Ten, kto w kosciele
moze mie¢ bltysk umystu lub pozytywne skojarzenia umystowe odnognie do tresci
semi-propozycjonalnej, zgodnie z ktora Jezus Chrystus zmartwychwstat, zapomina
te treS¢ w poniedzialek rano, a moze nawet juz kilka minut p6znie;j.

2. Zgodnie z cytowanym wczesniej przyktadem jednostka wie, ze zmarty nie
bedzie mogl uzy¢ przedmiotow, ktore zostang mu przeznaczone, ale daje mu je
mimo wszystko... W chwili tego gestu nie mozna mentalnie zradykalizowa¢ aktu
wierzenia bez jednoczesnego wprowadzenia do gry wiedzy krytycznej. Jednostka
pozostaje w letargu, preferujac zachowanie swoich reprezentacji semi-propozy-
cjonalnych ponizej poziomu $wiadomosci: ta minimalna interioryzacja pozwala
w tym przypadku na zaakceptowanie nicodpowiednioSci.

3. Kiedy czytelnik zaglebia si¢ w swoim horoskopie, ch¢¢ poznania optymi-
stycznej przysztosci lub strach przed sytuacja niekorzystna stanowi akt krotko-
trwatego przyjecia treSci semi-propozycjonalnej. Mozliwa reakcja, stymulowana
przez minimum ducha krytycznego, jest sceptycyzm albo ironiczne przymrozenie
oka 1 to bardzo szybko po przeczytaniu wspomnianej zapowiedzi.

48 B. Latour, Petite réflexion sur le culte moderne des dieux faitiches, s. 80.
49 P. Veyne, Les Grecs ont-ils cru & leurs mythes?, s. 39.
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4. Inna modalno$cia jest dwoistos¢, aby opanowaé chwiejnos$¢ stanu wierze-
nia. Pojawia si¢ szczego6lnie wtedy, kiedy ubostwiona jest glowa panstwa wedtug
przyktadow juz cytowanych (Lenin, Marat, cesarze rzymscy). Mimo ze kult
oddawany cesarzowi wzoruje si¢ na modelu religijnym, cesarz nie jest uznawany
za Boga. Dla Rzymian, np. bostwa zyja w innej przestrzeni-czasie, nie maja
biografii realnej i dzierza panowanie nad swiatem i nad przysztoscia; Rzymianie
nie przyznaja wigc boskosci imperatorowi, nawet jesli uwazaja go za wystarcza-
jaco niezwyklego, aby mu oddawac najwyzsza cze$¢. Mimo mozliwych pojedyn-
czych wahan, pokazuja, Ze nie oszukuja si¢, nie sktadajac ex-voto ubostwionemu
cesarzowi, a jedynie wtasnym bostwom.

5. Inna modalnoscia jest watpliwos¢ zwiazana z roztargnieniem lub nawet
z obojetnoscia. Rzadzi ona jednoczesnym przyjeciem i krytycznym dystansem.
Wierny, bedac w kosciele, w czasie patrzenia na innych stojacych lub kleczacych,
styszac stowa kaptana watpi, teatralizuje gest rytualny, stara si¢ wtaczy¢, myslac,
ze powinien to zrobi¢... jak inni. Czy nie mozna by poréwnac tej sytuacji do stanu
,mnogiej ignorancji”’, w ktorym znalaztby si¢ uczestnik podczas ceremonii: kazdy,
przez swa postawe, swoj nie w pelni zadowalajacy akt wiary, rezerwuje sobie
komunikowanie niezadowolenia duchowego, grajac gre optymalnego doswiadcze-
nia, myslac, ze inni przezywaja t¢ chwilg doskonale i rzeczywiscie. Kazdy z nich,
przypuszczajac, ze tylko jemu brakuje relacji z Bogiem, moze stworzy¢ opowies¢
o udanym do$wiadczeniu i da si¢ zlapa¢ na grze, myslac, ze jest jedynym, ktory
symuluje... I tak dalej*.

6. Na pewnym poziomie swiadomosci bardziej rozwinigtej niz w poprzednich
sytuacjach, sam przedmiot aktu wiary (np. doktadne oczekiwanie przybycia istot
pozaziemskich lub nadzieja powstania idealnego spoteczenstwa ekologicznego)
zderza si¢ z realnoscig rzeczywistosci (nie przybyli, nie mogto zostac urzeczywist-
nione). W tym przypadku, akt wiary moze kierowac si¢ ku w pelni uznanemu,
sprecyzowanemu, zdogmatyzowanemu i wymagajacemu szacunku przekonaniu.

7. Poszukiwanie dowodow to jeszcze inna modalnos¢ zapewniajaca chwiej-
nos$¢ stanu wierzenia. Polega na poszukiwaniu, zgodnie z inng postawa umystowa,
sladow ladowania latajacego spodka, na robieniu zdje¢ nieba, ktore mogtyby
potwierdzi¢ pojawienie si¢ bytu nadnaturalnego, na wypracowaniu teorii fizyki,
ktéra wykazataby rzeczywisto$¢ ,,ontologiczna” tego, co moze by¢ opowiedziane
na temat doswiadczen granicznych $mierci. Moze tez po prostu chodzi¢ o czy-
tanie historii zycia Jezusa lub podjgcie si¢ odwiedzenia miejsc uprzywilejowanych,
ktére naznaczyty poczatki chrzes$cijanstwa. Dowody te moga dotyczy¢ wiarygod-
nosci samych §wiadkow, ale tez demonstracji autentycznosci tresci Swiadectw
i to za pomoca $rodkéw eksperymentalnych, czasem bardzo ztozonych. ,,Dowdd

50 R. Stark, W.S. Bainbridge, The Future of Religion, Berkeley 1985, s. 272-283.



244 Jacek J. Pawlik SVD

jawi si¢ jako intencja obiektywizacji, procedura demonstracji mozliwa do powto-
rzenia w kazdym punkcie jednorodnej kartezjanskiej »przestrzeni«!.

8. Uzycie retoryczne metafory boskiej lub bardziej ogdlnie religijnej moze
przybrac¢ rozne formy. Na przyktad, z ironia, bez taczenia z odno$nikiem religij-
nym, w przypadku komentarzy dziennikarzy lub kibicoéw na temat wyczynow
pewnego gracza pitki noznej (,,Maradona... bog okragtej pitki”’). W grupach
Nowej Ery nazwanie boskosci (,,Energia kosmiczna”, ,,Duch Uniwersalny”...)
moze by¢ przezywane jako odpowiednia metafora, mniej z powodu prawdy lub
rzeczywistosci, ktora ta metafora kryje, ale bardziej ze wzgledu na dynamizm,
pewnos$¢, sens, jaki z soba niesie’?. Dwoisto$¢, ktora nie wynika z braku woli
moze prowadzi¢, jak to widzielis§my, do obojetnosci letargicznej. Ale retoryka
moze rowniez dac si¢ ponies¢ interioryzacji synkretycznej, szczegolnie po smierci
glowy panstwa, a nawet jakiego$ piosenkarza. Wracajac do przyktadu juz cyto-
wanego, Marat jest utozsamiany z Jezusem i uwazany za nowego Mesjasza; na
jego czes¢ organizuje si¢ rytualy inspirowane chrzescijanstwem. W tym przypad-
ku sankiuloci przyzwyczajeni do religii katolickiej, praktykowali domysIng i rozpro-
szong integracje gestow i wypowiedzi do whasnych wierzen religijnych. Ponadto,
w zawirowanych czasach i zmieszanych §wiadomosciach, stownictwo religijne,
uzywane najpierw do przekonywania i mobilizowania, moze by¢ rowniez zinterio-
ryzowane przez uzytkownikow, ktorzy zsynchronizowaliby domyslnie swoje ,,wie-
rzenia” ze swoja mowa, nie wiedzac, co rzeczywiscie mysla.

9. Odbicie szczegdlnego momentu (w rzadkich przypadkach), jakim jest stan
wierzenia, w zbiorze zachowan, postaw codziennych, regut zycia. Bezposrednio
dajace si¢ przypisac intensywnosci aktu wiary przesztej lub posrednio zwigzane
z wyrazem zainteresowania dla konkretnych reprezentacji semi-propozycjonal-
nych, obecnych migdzy wierszami. Zachowania te moga rowniez potwierdzac
zdolnos¢ odczytywania malych wydarzen zycia jako znakoéw, , traktowania tego,
co sie zdarza jako znak™3,

Ten typ opisow i analiz dobrze pokazuje, ze akt wiary i forma obecnosci
interakcyjnej, ktora implikuje, nie sa redukowalne do opowiedzenia swych wia-
snych wierzen prowadzacemu wywiad. Istnieje tu ryzyko dyskursu retrospektyw-
nego wlaczajacego do kazdej akcji cato$¢ dobrych powodow, ktore daja jej ,,cha-
rakter cato$ciowy, policzalny, zwienczony, intencjonalnie ukierunkowany>4. Ale
tez kaza improwizowaé w sposob sztuczny wyjasnienia tresci wierzenia i moty-
wow wiary>>, poniewaz sytuacje komplikuja dwa elementy. Po pierwsze, jesli

51 E. Claverie, La Vierge, le désordre, la critique, ,,Terrain” 14, 1990, s. 66.

52 F. Champion, La nébuleuse mystique-ésotérique, w: De [’émotion en religion, red. F. Cham-
pion, D. Hervieu-Léger, Paris 1990.

53 J. Bazin, Les fantémes de Mme du Deffand, s. 510.

54 L. Boltanski, L’amour et la justice comme compétences, Paris 1990, s. 130.
55 F. Héran, Le rite et la croyance, ,Revue Francaise de Sociologie” 1986, t. 27, s. 262.
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chodzi o wierzenie, to wypowiedz w momencie samego aktu je niszczy. ,,Posta-
wi¢ sobie pytanie: »czy w to wierz¢?« oznacza wyjs¢ z pola wierzenia i uznac
je za przedmiot rytualny niezalezny od aktu, ktory je potwierdza jako relacje.
Wierzenie nie jest juz niczym wigcej niz powiedzeniem, kiedy przestaje by¢ za-
angazowaniem relacyjnym, tzn. kiedy przestaje by¢ wierzeniem’>°. Odpowie-
dzie¢ prowadzacemu wywiad: ,, Tak, wierze, ze Jezus Chrystus jest Synem Bo-
zym” nie oznacza wcale ,byciem w stanie wierzenia” (lub w dyspozycji
szczegoblnej), ale po prostu oznacza wydac¢ ,,opinig” lub ,,informacj¢” w tym
przypadku na temat swoich idei religijnych. Po drugie, wydaje si¢, ze samo zdanie
moze stanowi¢ zty model dla mys$lenia o wierze: zaktada ono potaczenie , konkret-
nej ekspresji werbalnej z przekonaniami, ktore nie maja trwatych konturdéw, ktore
nadaje im werbalizacja™’. 1 tak, trudna etnografia aktow wiary suponuje, aby
zawsze dostrzegaé subtelng ztozono$¢, ktora wynika z zazebiania si¢ wypowiedzi
wierzenia, roznych modalnosci dajacym im przyzwolenie (wierzy¢ naprawde, nie
wierzy¢ naprawde, wierzy¢ mimo wszystko...) i przebywania w obecno$ci bytu
boskiego, jak rowniez form wahan (w roztargnieniu, sceptycyzmie, ironii...). To
codzienne zazgbianie sig jest zreszta podstawowym warunkiem, aby nie wpasé
w obled. W niczym nie narusza szczeros$ci tego, ktory odwotuje si¢ do bytu
nadnaturalnego.

56 M. de Certeau, Une pratique sociale de la différence: croire, s. 368.
57 D.C. Dennett, La stratégie de l’interprete, Paris 1990, s. 34.
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Akta procesu kanonizacyjnego Doroty z Matow od 1394 do 1521,
przet. J. Wojtkowski, Olsztyn 2014, ss. 701

Do lat siedemdziesiatych XX w. wiadomosci o btogostawionej Dorocie
z Matow Wielkich (1347-1394), ,,wielkiej mistyczce Potnocy”, mozna byto zna-
lez¢ niemal wylacznie w literaturze niemieckojgzycznej. Bylo to cale spektrum
literatury naukowej, poczawszy od haset encyklopedycznych i stownikowych,
poprzez monografie i artykuty, a na edycjach zrodet konczac. Blogostawiona ta
byta takze obecna w $wiadomosci historycznej Niemcow wysiedlonych po 1945 .
z terenu dawnych Prus Wschodnich i Zachodnich, w prasie wydawanej przez te
srodowiska oraz w duszpasterstwie, w tym w kaznodziejstwie sprawowanym dla
tej ludno$ci. W tym konteks$cie warto odnotowa¢ homilie poswigcona btogosta-
wionej Dorocie z Matow wygloszona w Monachium w 1979 r. przez kard. Jo-
sepha Ratzingera, przyszlego papieza Benedykta XVI'.

Wiele lat uptyngto nim ludnos$¢ polska przybyta po 1945 r. na Warmig, Mazury
i Powisle ustyszata o pruskiej rekluzie. Jeszcze wigeej lat uptyngto, zanim uznata
ja za ,,swoja” $wigta 1 patronke ziemi, na ktorej przyszto jej zy¢. Pozno tez
postacia btogostawionej Doroty zainteresowali si¢ polscy badacze historii ducho-
wosci 1 przesztosci Prus. Wsrod nich wazne publikacje wydali: Marian Borzysz-
kowski, Henryk Misztal i Jerzy Misiurek. Ten ostatni od 1985 r. przyblizat postac
pruskiej blogostawionej studentom, w ramach wyktadow z historii teologii ducho-
wosci w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Przez dziesigciolecia jednak pol-
scy badacze korzystali niemal wylacznie ze wspomnianej juz literatury niemiec-
kojezycznej. To niemieccy autorzy w znacznym stopniu uksztattowali powojenna
wiedze i narracj¢ o btogostawionej Dorocie z Matow w polskich publikacjach
naukowych, na wyktadach akademickich i w kaznodziejstwie parafialnym.

Wydane zaledwie w ciagu dwoch lat (2012-2014) przez bp. prof. Juliana
Wojtkowskiego, biskupa seniora archidiecezji warminskiej, wszystkie zrodta Do-
roteanskie, radykalnie zmienity utrwalona i opisana powyzej sytuacje. Jako pierw-

1 Kard. J. Ratzinger, Drogi ku wnetrzu. Swieta Dorota z Matowéw. Kazanie ku czci §w. Doroty
z Matowow wygloszone 17 czerwca 1979 r. w kosciele $w. Michala w Monachium, przekt. M. Borzysz-
kowski (b.m. i r.w.), ss. 4.
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sze drukiem wydane zostaty ttumaczenia dziet Jana z Kwidzyna (1343-1417),
spowiednika i kierownika duchowego bt. Doroty z Matow: Siedmiolilie Doroty
z Maqtéw (Olsztyn 2012), Zywot Doroty z Mqtéw (Lublin 2012) i Ksiega
o swietach (Olsztyn 2013). Sa to dzieta bardzo wazne dla badaczy postaci
rekluzy z Kwidzyna, bo poza jej biogramem, kresla sylwetke duchowa, opisuja jej
stany i przezycia nadzwyczajne, ale co niezmiernie wazne, ukazuja takze szersza
perspektywe historyczno-teologiczna nazywana mistyka krzyzacka.

Niewatpliwie najwazniejszym zrodtem do badania zycia i kultu bt. Doroty,
a zarazem ukoronowaniem wysitku wydawniczego bp. prof. Juliana Wojtkowskie-
go sa Akta procesu kanonizacyjnego Doroty z Matow od 1394 do 1521
(Olsztyn 2014). Jest to monumentalne, liczace 701 stron dzieto, przetozone przez
autora stynacego z erudycji i kultury stowa, pielggnujacego pickna polszczyzne,
a przy tym biegle znajacego i,,czujacego” jezyk tacinski. Biskup Wojtkowski jest
tez uznanym fachowcem w dziedzinie teologii i dziejow Prus, co przy thumaczeniu
dzieta odgrywato zasadnicza rolg. Sposrod wspotczesnych polskich naukowcow,
bp Julian Wojtkowski byt niewatpliwie najlepiej przygotowany do thumaczenia Akt
procesu kanonizacyjnego Doroty z Mqtow 1 wywiazal si¢ doskonale z tego
zadania.

Podstawa tlumaczenia polskiego byto wydane w 1978 r. w Niemczech przez
Richarda Stachnika, przy wspotpracy Annelizy Triller i Hansa Westpfahla, Die
Akten des Kanonisationsprozesses Dorotheas von Montau von 1394 bis
1521. Wtasciciel praw autorskich Bohlau Verlag z Weimaru udzielit oficjalnego
zezwolenia na polskie thumaczenie. Thumacz stanat jednak przed trudnym zada-
niem jednoczesnego zachowania struktury sredniowiecznego oryginatu i niemiec-
kiej edycji zrodtowej z 1978 r. W stosunku do wydania niemieckiego nieco posze-
rzone zostaly przypisy, szczegblnie odnoszace si¢ do nazw geograficznych oraz
zmieniono uktad skorowidzow. Inaczej utozone zostalty rowniez mapy historyczne.
Zmiany te nie wptynety na zasady edycji zrodet i nie naruszyty uktadu i tresci
pierwowzoru.

Podstawe wydania Die Akten des Kanonisationsprozesses Dorotheas von
Montau von 1394 bis 1521, a takze recenzowanego tlumaczenia polskiego,
stanowi rekopis nr 1241 z Panstwowej i Uniwersyteckiej Biblioteki w Krolewcu,
ktory wspotczesnie przechowywany jest w Staatlicher Archivlager w Getyndze
w Niemczech (dzial Archivbestande Preulischer Kulturbesitz). Jest to notarialnie
uwierzytelniony transsumpt, jednego z dwoch egzemplarzy akt procesu kanoniza-
cyjnego Doroty, ktory niegdy$ znajdowat si¢ w Kwidzynie. Drugi egzemplarz
zostal przestany do Rzymu. W 1486 r. papiez Innocenty VIII, wznawiajac wstrzy-
many po 1406 r. proces kanonizacyjny, prosit biskupa chetminskiego, by sporzadzit
notarialnie uwierzytelniony transsumpt oryginalnych akt przechowywanych
w Kwidzynie. Oryginaly rzymski i kwidzynski akt procesu Doroty zagingly.
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Natomiast transsumpt z 1486 r. przekazano wielkiemu mistrzowi w Krolewcu. Po
sekularyzacji krzyzakéw dokument trafit do archiwum Ksiazat Pruskich, a nastep-
nie do zbioréw Panstwowej 1 Uniwersyteckiej Biblioteki w Krélewcu. Po drugiej
wojnie S§wiatowej akta procesowe trafily ostatecznie do Getyngi.

Niemieckie i polskie wydania akt procesu kanonizacyjnego maja jednakowa
strukture. Pierwsza czg$¢ stanowi wprowadzenie Richarda Stachnika przedsta-
wiajace histori¢ i znaczenie procesu, material zrodtowy, zasady wydawnicze,
tres¢ czesci gldwnej procesu oraz czynnosci procesowe ujete w kilku etapach.

Najobszerniejsza jest czeS¢ druga, okreslona przez wydawce jako Czegsé
Glowna, ktora w edycji polskojezycznej liczy 519 stron (s. 47-566). Te czes¢
podzielono na trzy rozdziaty: 1. Transsumpt oryginalnych akt procesu w 1486 r.;
2. Czynnosci procesowe w Kwidzynie od 1404 do 1406 r. (podzielone na cztery
okresy); 3. Notarialne uwierzytelnienie w roku 1486 prawidtowego odpisu akt
procesu od 1404 do 1406 r. Naturalnie najwigkszy walor poznawczy ma rozdziat
drugi, na ktory sktadaja si¢ protokoty przestuchan swiadkéw zycia i cudow Doroty
z Matow.

Trzecia cz¢$¢ zawiera dokumenty nalezace wprawdzie do procesu kanoniza-
cyjnego Doroty, ale znajdujace si¢ poza rekopisem procesu. Sa to pisma z lat
1394-1521, bedace w istocie korespondencja wymieniana mi¢edzy Rzymem
a zakonem krzyzackim w sprawach procesowych.

Polskie thumaczenie akt procesu koncza skorowidze, szes¢ map historycz-
nych, postowie i spis tresci.

O znaczeniu wydania Akta procesu kanonizacyjnego Doroty z Matow
pisal juz w 1978 r. Richard Stachnik: ,,Przede wszystkim potwierdzaja obraz
osobowosci Doroty, ktory Jan z Kwidzyna nakreslit w swoich o niej dzietach oraz
go uzupehiaja. Trzeba to powiedzie¢ zwlaszcza o protokotach zeznan §wiadkow,
ktorzy dobrze znali Dorotg: kilku ksigzy i wielu pan z Gdanska i Kwidzyna.
Dowodza oni zarazem wyjatkowej czci, jaka ludnos¢ Pruska darzyta »Matke
Dorotg«, »Patronke kraju« i ukazuja jak zywy i trwaly ruch odnowy wyzwolita
w Prusach prosta, poszukujaca ukrycia pustelnica. Ponadto — co wydaje si¢
niemniej warto$ciowe — Proces rozwinat przed naszymi oczami wielowarstwowy
obraz zycia kulturalnego w Prusach [...]. Ale proces stanowi bogata kopalni¢
takze dla historii KoSciota, §wiata i prawa, dla praktyki lekarskiej, obyczajowosci
ludowej oraz wielu innych zagadnien” (s. 25).

Edycja polska Akt procesu kanonizacyjnego Doroty z Magtow powinna
trafi¢ w pierwszej kolejnosci do srodowisk akademickich Uniwersytetu Gdanskie-
go, Uniwersytetu Mikotaja Kopernika i Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego
w Olsztynie. Wydany w jezyku polskim obfity material zrodlowy dotyczacy
bt. Doroty moze utatwi¢ w tych osrodkach prace badawcza zar6wno fachowcom
od dziejow pruskich, jak rowniez umozliwi¢ redakcjg wielu prac naukowych przez
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studentow historii i teologii. Ze wzgledu na znaczenie w histografii i walory
poznawcze po ksiazke moga siggnac takze inne osrodki naukowe. Powinna ona
zainteresowac wszystkich mediewistow, szczegodlnie badaczy dziejow zakonu
krzyzackiego oraz historykow teologii duchowosci. Wsrod czytelnikow moga si¢
znalez¢ takze wszyscy rozmitlowani w dziejach pruskiej krainy.

ks. WOICIECH ZAWADZKI

David Ray Griffin, Panentheism and Scientific Naturalism. Rethinking
Evil, Morality, Religious Experience, Religious Pluralism, and the Aca-
demic Study of Religion. Claremont: Process Century Press 2014, ss. 302

Popularno$¢ zagadnienia naturalizmu w nauce wydaje sig nie stabna¢. O ile
przywyknigto juz do naturalizmu ontologicznego i metodologicznego, o tyle tacze-
nie naturalizmu naukowego z panenteizmem wydaje si¢ co najmniej zaskakujace.
Takiego potaczenia dokonuje w najnowszej ksiazce David Ray Griffin (ur. 1939 1.),
amerykanski metodysta, filozof oraz teolog procesu, a takze profesor filozofii
religii i teologii w Claremont School of Theology oraz w Claremont Graduate
University (obecnie zastgpca dyrektora Center for Process Studies). W polskiej
teologii jego poglady sa w zasadzie nieznane, podobnie jak mato znana jest teo-
logia procesu, ktora m.in. reprezentuje. Nalezy zaznaczy¢, ze zagadnienia natu-
ralizmu, nauki oraz religii Griffin podjat w kilku wczesniejszych monografiach,
zwlaszcza Religion and Scientific Naturalism. Overcoming the Conflicts
(SUNY Series in Constructive Postmodern Thought, Albany: State University of
New York Press 2000) oraz Reenchantment without Supernaturalism. A Pro-
cess Philosophy of Religion (Ithaca, N.Y.: Cornell University Press 2001).

Na recenzowana ksiazke sktada si¢: wprowadzenie, osiem rozdzialow, posto-
wie (s. 273-276), odnosniki do literatury (s. 277-300) oraz podzigkowania
(s. 301-302). Znajduja si¢ tu teksty juz publikowane, cho¢ — jak podkresla Griffin
— 7ZNnaczaco przepracowane.

We wprowadzeniu (s. 1-12) autor wskazuje, ze celem ksiazki jest ukazanie
nowego rozumienia naturalizmu naukowego, ktory umozliwiatby wspotprace mig-
dzy nauka a religia. Mowa jest tu o tym, ze w historii narosto wiele nieporozumien
mig¢dzy niesupranaturalistycznym naturalizmem a tradycyjnym teizmem. W celu
zmiany tej sytuacji potrzeba redefinicji zarowno naturalizmu, jak i teizmu. Griffin
jasno podkresla, iz jest zwolennikiem naturalizmuppp (skrot od ang. stow: prehen-
sive-panentheist-panexperientialist) oraz panenteizmu. Oprocz wyjasnienia
samego pojecia panenteizmu, uwaza, ze naukowy Swiatopoglad obecnie jest na-
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zywany naukowym naturalizmem. Dla Griffina jest to naturalizm niesupranatura-
listyczny (naturalizm, ). Naturalizm naukowy bywa takze — jego zdaniem — utoz-
samiany z naturalizmem_,  (skrot od ang. stow: sensationist-atheist-materialist),
czyli naturalizmem zmystowo-ateistyczno-materialistycznym. Dla amerykanskiego
procesualisty istotne wydaje si¢, ze wedtug panenteizmu problem przerywania
naturalnych zwiazkoéw przyczynowych, jaki miat wystgpowaé w tradycyjnym te-
izmie w odniesieniu do zagadnienia cudu, tutaj si¢ nie pojawia. Warto zwrocié
uwagg, ze Griffin opiera swoje poglady na mysli A.N. Whiteheada, ktora zalicza
z kolei do postmodernizmu (cho¢ ma si¢ ona r6zni¢ od tego typu postmodernizmu,
w ktorym odrzuca si¢ ugruntowanie moralnos$ci i praktyk religijnych w metafizy-
ce, zwlaszcza tej o nachyleniu teistycznym).

W rozdziale I, zatytutowanym Panentheism: A Postmodern Revelation
(s. 13-45), autor uzasadnia, dlaczego panenteizm w wersji A.N. Whitecheada
i Ch. Hartshorne’a stanowi — jego zdaniem — alternatywe dla teizmu, ateizmu
i panteizmu. W tym celu og6lnej charakterystyce poddaje wczesnonowozytny
supranaturalizm oraz pdznonowozytny ateizm. W wyniku przeprowadzonych ba-
dan stwierdza, ze 6w wczesnonowozytny supranaturalizm cechowat skrajny wo-
luntaryzm, zaleznos$¢ praw natury i zasad przyczynowosci od Boga (zawiesza-
nych przez Niego, np. w zdarzeniu o charakterze cudownym), przyjmowanie
stworzenia $wiata ex nihilo. W dalszej kolejnosci wyktada swoje racje za odrzu-
ceniem supranaturalistycznego Swiatopogladu, do ktérych naleza: nierozwiazywal-
ny problem zta, konflikt supranaturalizmu z naturalizmem siedemnastowieczne;j
nauki, powstanie teorii ewolucji odrzucajacej biblijna koncepcj¢ stworzenia §wiata
i cztowieka, rozwdj historycznych studiow biblijnych, ktdre zakwestionowaty nie-
omylno$¢ Pisma swigtego, rozszerzanie si¢ protestantyzmu i jego podzial na rézne
denominacje, spoteczna krytyka religii (dokonana m.in. przez K. Marxa), krytyka
teologii naturalne;j. Z kolei dla p6znonowozytnego ateizmu charakterystyczne byto
przejécie od dualizmu, jaki wystgpowat jeszcze u poczatkow nowozytnosci, do
materializmu.

Griffin zaznacza, ze zarzuty, formulowane pod adresem supranaturalizmu
i ateizmu, jest w stanie odeprze¢ procesualny panenteizm. Wedtug tej koncepcji
Bog jest dusza wszech§wiata. Nadto Bog i $wiat sa w pewnym sensie rzeczy-
wistosciami korelatywnymi. Co wigcej, panenteizm w uje¢ciu mysli procesu wy-
klucza wszechmoc Boga, dzigki czemu Bog — zdaniem Griffina — przestaje by¢
odpowiedzialny za zto w $wiecie. Dla panenteizmu istotny ma tez by¢ naturalizmppp,
ktory paneksperymentalizmem zastapit materializm, ujgciowa koncepcja poznania
— sensualistyczna teori¢ poznania, a panenteizmem — ateizm. Naturalizmppp ma
przetamywac ograniczenia naturalizmu, , a zatem pokonuje dualizm i materializm,
a takze dostarcza nowej analogii do zrozumienia interakcji pomigdzy Bogiem
a $wiatem (niedualistyczny interakcjonizm).
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Z punktu widzenia teologii jedne z najbardziej istotnych uwag znajdujemy
w koncowej czesci tego rozdziatu. Griffin utrzymuje, ze naturalizmppp razem z jego
panenteizmem ma szereg zalet wlasciwych dla supranaturalizmu oraz dla p6zno-
nowozytnego naturalizmu, lecz nie implikuje stwarzanych przez nie probleméow.
Ot6z naturalizm___ oraz nieodtaczny od niego panenteizm maja m.in. nie genero-
wac problemu zta, nie ma w nich tez potrzeby odwotania si¢ do nadprzyrodzone;j
przyczynowosci, by wyjasnic relacj¢ duszy do ludzkiego ciata. Najbardziej istotne
z punktu widzenia teologii fundamentalne;j jest to, Ze tego typu naturalizm moze by¢
uznawany za objawienie — i to z dwoch powodow. Griffin za J.B. Cobbem Jr.
stwierdza, ze nowozytna nauka oferuje uniwersalna prawdg. Jego zdaniem tego
typu prawda jest naturalizmem_, ktory mozna uznac za boskie objawienie. Pro-
cesualny panenteizm usituje natomiast uzgodni¢ to objawienie z objawieniem
pochodzacym z tradycji Abrahamowej oraz z innych tradycji teistycznych.

W rozdziale 11, Divine Activity and Scientific Naturalism (s. 47-73), autor
prébuje odpowiedzie¢ na pytanie, czy naukowy naturalizm, przyjmujacy, Ze nie
istnieja nadprzyrodzone interwencje w §wiecie, jest zgodny z tym rodzajem bo-
skiej aktywno$ci w $wiecie, jaki zaktada wigkszo$¢ religii. Zdaniem Griffina jest
to mozliwe. Amerykanski procesualista podkresla, ze w sercu konfliktu miedzy
nauka a religia znajduje si¢ zagadnienie boskiej aktywnosci w §wiecie. Wskazuje
tez, ze religie (biblijne, wigkszo$¢ religii ludow pierwotnych, teistyczne formy
hinduizmu) zaktadaja boskie oddzialywanie w swiecie.

W rozdziale II Griffin prezentuje pig¢ standardowych rozwiazan konfliktu
migdzy naukowym naturalizmem a boska przyczynowoscia: 1° panteistyczna toz-
samo$¢ przyczynowosci boskiej 1 naturalnej (np. filozofia B. Spinozy, w ktorej
jednak nie ma mowy o cudach w sensie przerwania tancucha przyczynowo-
skutkowego); 2° paradoksalna tozsamos$¢ przyczynowosci boskiej i naturalnej
(mysl R. Bultmanna); 3° jezyk dotyczacy boskiej przyczynowosci jako jezyk
niereferencyjny (nasz jezyk jest w wigkszosci przypadkdéw referencyjny, czyli
odnosi si¢ do obiektow znajdujacych si¢ poza naszymi wypowiedziami; jezyk
religijny ma natomiast wyraza¢ nasze postawy wzgledem rzeczywistosci, np.
czes$e, strach); 4° naturalizm naukowy jako naturalizm czysto metodologiczny
(w tym ujeciu nauka ani nie potwierdza, ani nie zaprzecza boskiej przyczynowo-
$ci, poniewaz jest ograniczona do przyczyn o charakterze naturalnym); 5° odrzu-
cenie naukowego naturalizmu na korzy$¢ supranaturalistycznej nauki (najlepsza
nauka staje si¢ nauka teistyczna). Zdaniem Griffina wszystkie zaprezentowane
proby uzgodnienia $wiatopogladu naturalizmu naukowego z boska aktywnoscia
w $wiecie zawodza, gdyz nie dysponuja takim pojeciem boskiej przyczynowosci
w $wiecie, ktore pozostawatoby w zgodzie z naukowym zatozeniem, ze procesy
przyczynowe $wiata nie moga ulec przerwaniu. Autor ksiazki proponuje zatem
naturalistyczne pojecie boskiej aktywnosci w §wiecie, co oznacza, ze boski wptyw
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na §wiat jest czeScia wewnatrzswiatowych procesow, a nie ich naglym przerwa-
niem. Ta koncepcja, inspirowana mysla Whiteheada, bywa okreslana mianem
naturalistycznego teizmu. W mysl tej koncepcji boskie dziatanie obecne jest
w kazdym zdarzeniu (event) we wszechswiecie. W charakterze uwagi ogdlnej
koniecznie nalezy dodaé, ze teologia procesu na bazie tego zamystu wyklucza
kilka idei: Bog nie dziata w jednej religii jakosciowo inaczej niz w innej; Bog nie
okresla w pelni Zzadnego zdarzenia; wreszcie nie ma cudow rozumianych jako
nadprzyrodzone interwencje w $wiat.

W rozdziale 111, Panentheism and Cosmic Design (s. 75-98), Griffin podej-
muje problem zaprojektowania wszechs§wiata. Przyjmuje, Ze na to pytanie mozna
(za Whiteheadem) udzieli¢ odpowiedzi twierdzacej 1 jednoczesnie przeczace;.
Najpierw autor ksiazki przedstawia sze$¢ mozliwych znaczen tego, ze kosmos nie
zostat zaprojektowany (nie zostat stworzony z absolutnej nicosci, nie zostat stwo-
rzony caly naraz, nie zostal stworzony stopniowo z niczego, nie zostat zaprogra-
mowany od samego poczatku, nie zostat stworzony jedynie dla ludzi, ludzkie istoty
nie sa nieuniknione). Nast¢pnie ukazuje dwa sensy, w jakich nasz §wiat zostat
zaprojektowany. W pierwszym z nich — operujac pojeciami metafizyki procesu
— wskazuje na boski cel, jaki jest dawany przez Boga stworzeniom do uzyskania
przez nie wigkszego bogactwa doswiadczenia. W drugim sensie chodzi o ustano-
wienie najbardziej podstawowych zasad dla naszej epoki kosmicznej. Tutaj ame-
rykanski filozof i teolog szeroko wykorzystuje pojecia z zakresu teologii procesu.
Na koniec zaznacza, ze zaprezentowane przez niego rozumienie zaprojektowania
$wiata jest zgodne z danymi naukowymi dotyczacymi ewolucji; tego ujgcia ma
réwniez nie ostabia¢ problem zla.

Z problemem zta w potaczeniu z panenteizmem Griffin mierzy si¢ w kolejnym
rozdziale monografii — Panentheism and the Problem of Evil (s. 99—131). Na
wstepie podkresla, ze problem zta stanowit jeden z glownych powodow upadku
wiary w boska aktywno$¢ w §wiecie. Zdaniem Griffina zadna dyskusja o boskiej
aktywnos$ci nie moze zosta¢ zakonczona bez bezposredniego potraktowania wta-
$nie kwestii zta. Autor pracy wskazuje na to, ze w kwestii zta tradycyjny teizm
jest niespdjny. Zaklada bowiem, ze $wiat zostat stworzony przez dobrego
1 wszechmocnego Stworzyciela, lecz rzeczy dzieja sig tak, jakby nikt taki nie
istniat. Dlatego — jego zdaniem — nalezy odrzuci¢ koncepcj¢ stworzenia ex nihilo
jako niebiblijna i przyjac stworzenie $wiata z chaosu. O niebiblijnym pochodzeniu
doktryny creatio ex nihilo ma $wiadczy¢ cho¢by cytat z Rdz 1,1-2a: Kiedy Bog
zaczql stwarzac¢ niebiosa i ziemie, Swiat byl beztadem i pustkowiem (When
God began to create the heaven and the earth, the world was without form
and void). Wedhug Griffina, idacego za znawcami Biblii hebrajskiej (J. Levenson
oraz G. May), takie thumaczenie ma by¢ najwierniejsze oryginalowi, a nie oddaje
tego przekladu, z jakim mamy do czynienia w wigkszos$ci wydan Starego Testa-
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mentu: Na poczqthku Bog stworzyt niebo i ziemie. Ziemia zas byta beztadem
i pustkowiem (In the beginning God created the heaven and the earth. The
earth was without form and void). Ten bledny przeklad ma — jego zdaniem
— sugerowac doktryne creatio ex nihilo. Amerykanski procesualista jest nawet
zdania, ze creatio ex nihilo nie jest konieczna dla chrzescijanskiej wiary, co
uzasadnia tym, iz Bog jest dostownie zrodlem wszystkiego, a wigc takze zta, a to
ma zagraza¢ Jego doskonatej dobroci.

W dalszej czg$ci rozdziatu Griffin wskazuje na to, ze tradycyjny teizm nie
rozwiazuje w sposob satysfakcjonujacy problemu zta. Koncepcje boskiej aktyw-
nosci w $wiecie, ktora nie jest falsyfikowana przez zto, ma dopiero ukazywac
panenteizm Whiteheada. Jest to — wskazuje autor — procesualna teodycea. Ow
panenteizm podkresla stworzenie $wiata z chaosu, ktorego pierwotnym tworzy-
wem miata by¢ nie jaka$ materia, lecz tworcza aktywno$¢. Ta ,,tworczo$¢” miata
z kolei obejmowac energie. Wszystkie rzeczy — od $wiata subatomowego do
ludzkich istot — maja wciela¢ t¢ tworczos$¢. Ponadto, ostateczne jednostki $wiata
maja by¢ chwilowymi zdarzeniami, a nie trwajacymi rzeczami. Wreszcie w tym
ujeciu Bog dysponuje jedynie sita perswazji, a nie kontroli. W ten sposob panen-
teizm Whiteheada dostarcza rozwiazanie problemu zla oraz ukazuje koncepcje
boskiego dziatania, rzekomo zgodnego z naukowym naturalizmem.

Griffin w rozdziale V Scientific Naturalism and Religious Experience
(s. 133-167), skupia si¢ na religijnym doswiadczeniu, w ktorym akceptacja na-
ukowego naturalizmu powoduje szereg trudnosci. Prowadzony dyskurs dotyczy
rozréznienia pomigdzy naturalizmem w sensie ogolnym (naturalizm ) i jego spe-
cyficzng forma, czyli naturalizmem . W zwiazku z tym autor pracy w pierwszej
kolejnosci analizuje trzy plaszczyzny dotyczace naturalizmu,, : poznanie zmysto-
we, ateizm oraz materializm. Jesli chodzi o sensualistyczna teori¢ poznania, to
wyklucza ona mozliwos¢ poznania pozazmystowego (np. takiego, o jakim mowa
w parapsychologii), jak rowniez doswiadczenia teistycznego rozumianego jako
doswiadczenie boskiej podmiotowosci, roznej od postrzegajacego. Z kolei ateizm
wskazuje, ze do§wiadczenie religijne nie moze by¢ wyjasniane z uzyciem kategorii
transcendencji i §wigto$ci, lecz poprzez odwotanie do przekonan kulturowych
(cultural beliefs). To podejécie do do§wiadczenia religijnego wzmocnito materia-
lizm gloszacy identyzm, czyli poglad o materialnej naturze zjawisk zachodzacych
w $wiadomosci (np. mozg i umyst cztowieka sa tym samym materialnym elemen-
tem). Wniosek, jaki mozna sformutowac na podstawie prowadzonych analiz, jest
taki, ze naturalizm z poznaniem zmystowym, ateizmem oraz materializmem wy-
klucza mozliwo$¢ doswiadczenia religijnego o charakterze teistycznym. W dalszej
czg$ci rozdziatu amerykanski procesualista stwierdza, ze naturalizmg,  jest nie-
adekwatny takze dla nauki. Ostatecznie wskazuje, ze dopiero naturalizmppp
umozliwia doswiadczenie religijne jako do§wiadczenie czego$ Swigtego.
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Wyjasniajac w dalszej kolejnosci, na czym polega specyfika naturalizmuppp,
Griffin wskazuje, ze w tego typu naturalizmie poznanie zmystowe jest wtérnym
sposobem poznania, pochodnym od niezmystowego sposobu poznania zwanego
ujeciem, panenteizm rozwiazuje problem zta, a paneksperymentalizm podkresla, iz
swiat sktada si¢ z do§wiadczajacych, cz¢sciowo samookre$lajacych sig zdarzen.
Ten typ naturalizmu — podsumowuje Griffin — nie wyklucza prawdziwego do-
$wiadczenia religijnego.

Rozwazania tego rozdziatu sa po czg¢Sci kontynuowane w kolejnym — Scien-
tific Naturalism and the Study of Religion (s. 169-206). W tym filozoficznym
rozdziale Griffin ustosunkowat si¢ do propozycji dwoch znanych badaczy religii
— R.A. Segala i J.S. Preusa. Cho¢ obaj autorzy — zaznacza autor recenzowane;j
pracy — mowia o roznych podejsciach do religii (nowozytnym lub naturalistycz-
nym — Preus; z punktu widzenia nauk spotecznych — Segal), to w gruncie rzeczy
ma to by¢ to samo podejscie. Ich pozycja ma obejmowaé trzy twierdzenia:
1° akademickie studia nad religia nie moga unika¢ wyjasniania pochodzenia
1 trwatosci religii; 2° jakiekolwiek wyjasnianie powinno mie¢ charakter wyjasnie-
nia z zakresu nauk spotecznych; 3° musi wigc by¢ naturalistyczne (w takim
sensie, jaki jest przyjmowany w naukach spolecznych). Griffin wskazuje, ze
kazde z tych twierdzen mozna zakwestionowac. Nastgpnie podkresla, ze sam
naturalizm, ktorym chetnie postuguja si¢ obaj autorzy, ma az osiem roéznych zna-
czen (cztery epistemiczne i cztery ontologiczne). Zaznacza przy tym, iz zaprzecze-
nie supranaturalizmu (czego chca wspomniani autorzy) wymaga naturalizmu, .
W ostatecznosci Griffin stwierdza, ze przekonanie o stusznosci zastosowania
naturalizmu_, w badaniach nad religia wiazatoby si¢ z filozoficznym uzasadnie-
niem jego prawomocnosci. Tymczasem — wskazuje — akceptacja tego typu na-
turalizmu nie ma uzasadnienia filozoficznego. Dla autora ksigzki jasne jest, ze
wyjasnienie naukowe religii bedzie nieadekwatne przy zatozeniu naturalizmu, ,
a ponadto nie mozna apriorycznie wyklucza¢ wyjasniania faktu religii o charak-
terze teistycznym (teologicznym).

W rozdziale VII, Scientific Naturalism and Human Morality (s. 207-242),
Griffin omawia widoczny konflikt pomigdzy zdroworozsadkowymi zatozeniami
moralnymi a naukowym naturalizmem. Efektem tego — wskazuje — moze by¢ np.
wypowiedz A. Maclntyre’a o tym, ze w sferze intelektualnej utraciliSmy pewnos¢
co do istnienia jakiejkolwiek moralnosci, ktéra mogtaby by¢ usprawiedliwiona
wobec kazdej osoby. Wedtug Griffina sytuacja, z jaka obecnie mamy do czynie-
nia, spowodowana jest szerokim odrzuceniem moralnego realizmu przez filozofi¢
péznooswieceniowa, co kontynuowata filozofia kolejnych okreséw az do wspot-
czesnosci (wskazuje tu np. na J. Mackiego, G. Harmana, R. Rorty’ego). Podkre-
sla takze, ze alternatywa Kanta, poszukujaca uzasadnienia dla powszechnych
zasad moralnych bez odniesienia do moralnego realizmu, zawiodta. Stwierdza, ze
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odrzucenie moralnego realizmu spowodowane bylo przyjmowaniem naturalizmu, .
Ponadto zaznacza, Ze ten typ naturalizmu jest nie tylko nieadekwatny dla nauki,
o czym pisat zwtaszcza w poprzednim rozdziale ksiazki, lecz takze dla zdrowego
rozsadku, ktory zawiera pojgcia moralne. Wniosek Griffina jest jeden: realny
moralizm umozliwia dopiero Whiteheadowski naturalizm

W ostatnim rozdziale zatytutowanym Panentheism and Religious Pluralism
(s. 243-271), Griffin ukazuje zarys problematyki pluralizmu religijnego w ujgciu
teologii procesu. Najpierw daje ogdlne wyjasnienie pluralizmu religijnego, ktory
nie jest tozsamy z wielo$cia religii. Wskazuje na pig¢ podstaw pluralizmu religij-
nego (teologiczne, etyczne, socjologiczne, naturalistyczne, dialogiczne). Nastepnie
zajmuje krytyczne stanowisko wobec pluralizmu religijnego, jaki prezentuje jeden
z najbardziej znanych jego zwolennikow J. Hick. Griffin twierdzi, ze stanowisko
Hicka jest raczej niezréznicowanym pluralizmem (identist pluralism), co wynika
m.in. z tego, ze utrzymuje on, ze wszystkie religie sa ukierunkowane ku tej same;j
Ostatecznej Rzeczywistosci. Griffin, powotujac si¢ na prace M. Heima, podwa-
za ten poglad. Dopiero teologia procesu — wskazuje — rozwija komplementarny
pluralizm religijny, ktory pozwala na przyjecie dwoch Ostatecznych Rzeczywi-
stosci: Boga i kreatywnosci. Stanowisko to — jego zdaniem — rozwija szczego6l-
nie J.B. Cobb Jr. Griffin wskazuje, ze mozna je zmodyfikowa¢, do Boga
i kreatywnosci dotaczajac kosmos (zgodnie z przyjetym w tej ,,teologii” panen-
teizmem).

Zaprezentowane w niniejszej pracy rozumienie — jak chce autor — naukowe-
go naturalizrnuppp odnosi si¢ do takich zagadnien, jak: problem zta, moralnos¢,
doswiadczenie religijne, religijny pluralizm, a takze badania nad religia. Wydaje
sig, ze ten typ naturalizmu zostal omoéwiony do$¢ szeroko. Z teologicznego punktu
widzenia budza si¢ jednak pewne watpliwosci. Ot6z autor recenzowanej pracy
jest zwolennikiem teologii procesu, ktora uznaje si¢ za przyktad tzw. teologii
postmodernistycznej. Nalezy mie¢ to na uwadze. Mozna w zwiazku z tym posta-
wi¢ kilka istotnych pytan: Czy stuszne jest adaptowanie do zagadnien teologicz-
nych filozofii procesu? Czy polemika z supranaturalizmem rzeczywiscie jest za-
sadna? Dlaczego autor operuje jedynie scholastycznym i neoscholastycznym
rozumieniem Bozego dziatania w $wiecie (i nie uwzglednia nowszych uje¢ choéby
zagadnienia cudu)? Jak rozumie Boze objawienie? Dlaczego w omawianiu dok-
tryny creatio ex nihilo nie si¢gga po inne cytaty biblijne, ktére potwierdzaja
stworzenie $wiata z niczego (np. 2 Mch 7,22-23.28; Rz 4,17)? Czy panenteizm
w ujeciu teologii procesu wilasciwie ukazuje relacje Bog-§wiat, czy tez relacja ta
ulega modyfikacji do przyjetych zatozen filozoficznych? Czy uzasadniona jest
rezygnacja z Bozej wszechmocy? Pytan tego typu jest znacznie wigcej. Czy
zatem udalo si¢ autorowi zrealizowac zamierzony cel, czyli ukaza¢ nowe rozumie-
nie naturalizmu naukowego, umozliwiajacego wspdtprace miedzy nauka a religia?



Recenzje, omoéwienia i sprawozdania 257

Mozna stwierdzié, ze zaprezentowany w recenzowanej pracy naturalizmppp jest
z pewnoscia oryginalny, lecz pytanie o relacje miedzy nauka a religia, jakie na tej
podstawie miataby zachodzi¢, pozostaje otwarte.

PAWEL SOKOLOWSKI

Ks. Mirostaw Daniluk SCJ, Sigla. Zbior skrotow nazw instytutow zycia
konsekrowanego, stowarzyszen zycia apostolskiego oraz innych insty-
tucji z nimi zwiqzanych, Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersy-
tetu Lubelskiego Jana Pawta II, Lublin 2012, ss. 613

Bardzo waznymi publikacjami sa dzis te, do ktorych czesto bedziemy siggac,
by sprawdzi¢ informacje, zweryfikowac czy nawet skonfrontowaé. Informacja
naukowa odgrywa niepos$lednia role w kazdej powaznie traktujacej swoje zadanie
Bibliotece. Nie moze w niej przede wszystkim zabrakna¢ stownikow i encyklo-
pedii, tych ogdlnych, trafiajacych do szerokiego krggu odbiorow, jak tez i tych
szczegbtowych, bedacych domena specjalistow. Bardzo wazne sa tez dzieta typu:
»Wykazy skrotow” czy tez ,,Zbiory skrotow”. Jesli zaopatrzone s one w dodat-
kowe indeksy, to ich wartos¢ jest ogromna. Na ich podstawie mozna podjac si¢
trudu przygotowania kolejnych ksiazek, podrecznikow czy leksykondw. Lektura
wskazanych publikacji moze by¢ inspirujaca!

Nie jest bowiem prawdziwe stwierdzenie, ze wszystko mozna znalez¢
w Internecie. Nie wszystko tez mozna ,,wygooglowac¢”. To nowe, wchodzace
w lingwistyczny obieg stowo oznacza: ,,wejscie w Google” i zdobycie poszukiwa-
nej informacji badz zweryfikowanie, sprawdzenie wiadomosci juz ,,posiadane;j”.
Biblioteki wciaz sa potrzebne i pewnie potrzebnymi beda 1 w przysztosci. Nie
wszystko mozna sprawdzi¢ ,,on line”. Na przyktad, wpisujac w wyszukiwarce
internetowej hasto skrotu OSB, pozyska¢ mozna rézne informacje. Historycy,
kulturoznawcy oraz teologowie wiedza, ze OSB to skrot zakonu Ordo Sancti
Benedicti. Kazdy benedyktyn po swoim imieniu i nazwisku umieszcza skrot na-
zwy zakonu do ktorego nalezy. W Internecie natomiast wigkszo$¢ wyszukanych
stron dotyczy nie benedyktynow, lecz ,,ptyty OSB” (ang. Oriented Strand Board),
drewnopochodne;j, trojwarstwowej plyty wykorzystywanej w budownictwie. Ana-
logicznie, liczne skroty zakonne rozszyfrowa¢ mozna w Internecie w odniesieniu
do lokalnych organizacji, spotecznych, kulturalnych czy nawet politycznych.
FDP to niemiecka Freie Demokratische Partei (Wolna Partia Demokratyczna),
ale przeciez ten sam skrét FDP to Filii Divinae Providentiae, czyli Mate Dzieto
Bozej Opatrznosci — zgromadzenie zakonne orionistow.
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Bywa tez, ze rozne zakony czy zgromadzenia zakonne maja taki sam skrot,
np. SCJ. Cztonkowie tych samych zakonow badz zgromadzen zakonnych uzywa-
jaroznych sigli, np. SI'i TJ czy TS lub SDB. Stad tez w obliczu takiej posrednie;j
dezinformacji ksiazka ks. Mirostawa Daniluka SCJ pt. Sigla. Zbior skréotow
nazw instytutow zycia konsekrowanego, stowarzyszen zycia apostolskiego
oraz innych instytucji z nimi zwiqzanych jest niezwykle cenna i niezbedna.
Z pewnoscia kazdy historyk (w tym historyk Kos$ciota oraz kultury), prawnik
cywilny (w tym specjalizujacy si¢ w zakresie prawa wyznaniowego oraz kano-
nicznego), teolog (w tym hagiograf) i religioznawca, nadto dziennikarz, pracujacy
w r6znego rodzaju mediach, a takze kazdy czytelnik zainteresowany tematem
zasygnalizowanym w tytule ksiazki powinien mie¢ ja na swej polce — jako jedno
z narzedzi warsztatu pracy. Powinna si¢ ona znalez¢ w kazdej specjalizujacej si¢
w humanistyce ksiaznicy uczelnianej czy w podrecznej bibliotece redakcyjne;j.
Z powyzszych racji recenzowanie ksiazki czy raczej jej rekomendowanie trzy lata
po opublikowaniu nadal ma sens.

Prezentowane dzieto jest owocem kilkudziesigciu lat pracy naukowej ks. M. Da-
niluka, wymagajacej wrecz benedyktynskiej cierpliwosci i przystowiowe;j ,,szwaj-
carskiej precyzji”. W latach 1972-2004 autor pracowat w redakcji encyklopedii
katolickiej (wydawanej przez Towarzystwo Naukowe KUL), a nastgpnie w In-
stytucie Leksykografii KUL. Pelit odpowiedzialng funkcje redaktora dziatu
»Zakony”. Napisal setki artykutow encyklopedycznych oraz haset, w tym liczne,
pionierskie teksty w polskiej, a nawet §wiatowej encyklopedystyce i leksyko-
grafii. Opracowywal struktury bardzo ztozonych artykutéw encyklopedycznych.
Ks. M. Daniluk jest jednym z najwybitniejszych w Polsce encyklopedystow-
-leksykografow.

Zwyczaj uzywania siglow, czyli skrotow nazw zakonow potwierdzaja juz
w XIV w. wspomniani wyzej benedyktyni (OSB) oraz franciszkanie (OFM).
W kolejnych wiekach skrotow zakonnych uzywali cztonkowie innych instytutow
zycia konsekrowanego; sa one powszechne w nomenklaturze koscielnej. Oficjal-
ny rocznik statystyczny Stolicy Apostolskiej Annuario Pontificio od 1928 r.
zaczyna je umieszczac przy zakonnych instytutach meskich, a od 1999 r. — przy
zenskich. Ich liczba rosnie wraz z zatwierdzaniem przez Stolice Apostolska no-
wych instytutow.

Niezbedna pomoca w rozpoznawaniu czy wrecz w rozszyfrowywaniu skro-
tow zakonnych jest zatem ksiazka ks. M. Daniluka. Autor podzielit pracg na trzy
czesei. Czese I —,,Sigla instytutow” stanowi zasadniczy trzon. Obejmuje ok. 3100
utozonych alfabetycznie skrotow instytutow zycia konsekrowanego i stowarzy-
szen zycia apostolskiego (na prawie diecezjalnym i papieskim) oraz ich rozpisanie.
Podaje (w jezyku tacinskim i w jezykach narodowych: wloskim, francuskim,
hiszpanskim, portugalskim, niemieckim, angielskim, niderlandzkim i polskim) ich
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nazwy popularne (np. salezjanie) i oficjalne (Towarzystwo Salezjanskie). Okresla
status prawny instytutoéw w Kosciele (z. = zakon; z.z. = zgromadzenie zakonne;
1.8, = instytut §wiecki; s.z.a. = stowarzyszenie zycia apostolskiego). Zamieszcza
imiona (takze zakonne) i nazwiska ich zatozycieli 1 wspotzatozycieli, rok, miejsco-
wosc¢ 1 kraj zatozenia (jezeli miejscowos$¢ jest mato znana). W niektorych przy-
padkach przekazuje informacje dotyczace genezy okreslonego instytutu. Autor
zastosowal w tej czesci ksiazki system odsytaczy funkcjonujacych migdzy siglami
gtownymi i siglami obocznymi.

W czesci 11 autor zawart ,,Indeks osobowy” oraz ,,Indeks nazw instytutow”,
ktére wprowadzone zostaly ze wzgledu na bogactwo informacji zamieszczonych
w czesci [. W, Indeksie osobowym” (rejestrujacym ponad 2100 osob) zamiesz-
czone zostaly: nazwisko i imi¢ danej osoby, sigla instytutu, ktdérego byta ona
cztonkiem, nastgpnie rok urodzin i $§mierci [w nawiasach kwadratowych] oraz
odestanie (=) do sigla gtdwnego, pod ktorym mozna je znalez¢ (np. Gumercindo
dos Santos José SDB [1907-1991] = CDM). W przypadku hierarchow wymie-
nia ich nazwisko i imi¢ oraz wskazuje na daty roczne ich konsekracji biskupiej,
nominacji arcybiskupiej, a takze kreacji kardynalskiej (np. bp od 1984, abp od
1990, kard. od 2000). Btogostawieni i $wigci (razem ponad 400 os6b) umieszczeni
sa w indeksie pod nazwiskami (np. Guerrero y Gonzalez Maria de los Angeles,
zak. Aniela od Krzyza), lecz zgodnie z zasadami hagiografii koscielnej odsytani sa
pod imiona (np. Aniela od Krzyza, chrzestne Maria de los Angeles, Guerrero
y Gonzalez [1846—-1932] sw. = HC(1). Po datach rocznych ich urodzin i $mierci,
podana jest informacja o ich beatyfikacji (bt.) lub kanonizacji (§w.). Po tej infor-
macji nastgpuje odestanie do odpowiednich siglow w czesci 1.

,Indeks nazw instytutoéw” (ponad 7300) sporzadzony zostat w rdéznych jezy-
kach. Po nazwie dodane sa sigla oboczne (w nawiasach zwyktych) z odesta-
niem nazwy do siglow gldéwnych w czesci I, w ktorych wystepuja (np. Bene-
dictine Sisters of Divine Providence (BSDP) = SBP(2). Indeksy pozwalaja
czytelnikowi nieznajacemu skrotu instytutu (a znajacemu tylko nazwisko zatozy-
ciela lub nazwe instytutu) dotrze¢ do glownego skrotu w czesci I zawierajacej
pozostate informacje.

W czescei 11 zostaty ujete sigla federacji instytutow zycia konsekrowanego
1 stowarzyszen zycia apostolskiego. Osobno, alfabetycznie, autor wymienia skroty
organizacji miedzynarodowych i federacji krajowych, do ktorych sporzadzono
wykaz alfabetyczny.

Podkresle wyraznie — praca ks. M. Daniluka jest najbogatszym i jedynym
w $wiecie zbiorem siglow, w ktorym rozpisano w réznych jezykach nazwy skro-
tow zakonow, zgromadzen zakonnych, instytutow swieckich oraz stowarzyszen
zycia apostolskiego. Ponadto, zawarte sa tu cenne informacje o ich statusie
prawnym w Kosciele katolickim, ich zatozycielach i zalozycielkach oraz ich przy-
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naleznosci do instytutu, o datach narodzin i $mierci, a takze o ich ewentualnej
beatyfikacji lub kanonizacji.

Praca jest logicznie skomponowana, co umozliwia dotarcie prosto i szybko do
siglow instytutéw albo — korzystajac z indeksow — do innych podstawowych
informacji zwigzanych z tematem. Baza bibliograficzna podana przez autora
obejmuje oprocz opracowan w jezyku polskim, takze encyklopedie obcojezyczne,
a w odniesieniu do instytutow powstatych w ostatnim czasie — strony internetowe
(ze wzgledu na krotki odstep czasu od ich powstania do zaistnienia w publika-
cjach drukowanych).

I na koniec osobista refleksja. Po ukonczeniu studiow teologicznych na
KUL-u (potowa lat 80 XX w.) podjatem pracg zawodowa najpierw w Towarzy-
stwie Naukowym KUL (wydawca Encyklopedii katolickiej, ktora przez lata
wspottworzyt ks. M. Daniluk SCJ), a nastgpnie w redakc;ji tejze encyklopedii.
Przez blisko dziesig¢ lat dzielitem ten sam redakcyjny pokdj z ks. Mirostawem.
Zawsze podziwialem jego pasj¢ poznawcza, dynamizm tworczy, wspomniang be-
nedyktynska cierpliwos¢, nadto doktadnos$¢ w pracy wiasciwa skrybom dziatajacym
naukowo w klasztorach dawnej Europy, a ponadto jego szybko$¢ dziatania, niezbed-
na przy wydawaniu czasopism cyklicznych. Pasja ks. Mirostawa byla i jest muzyka.
Z pewnoscia to dzigki niej stal si¢ wytrwatly, zdeterminowany i zaangazowany
w dzieto tak wielkiej wagi, ktore tu pokrdtce zostato przedstawione.

Eucentusz Sakowicz

Janusz Marianski, Sekularyzacja — desekularyzacja — nowa duchowosé.
Studium socjologiczne, Zaktad Wydawniczy ,,NOMOS”, Krakow 2013,
ss. 288

Religia jest jednym z istotnych sktadnikow kultury, czgsto poddawana jest
analizie w refleksji humanistycznej. Do jej konstytutywnych elementow zalicza si¢
z reguly doktryng, kult oraz spoteczno$¢. Religi¢ mozna rozpatrywa¢ pod wieloma
réznymi aspektami (historycznym, filozoficznym, teologicznym, kulturowym, psy-
chologicznym czy socjologicznym). W pracy ks. Janusza Marianskiego pt. Seku-
laryzacja — desekularyzacja — nowa duchowos¢. Studium socjologiczne
przedmiotem wnikliwej analizy z socjologicznego punktu widzenia s trzy istotne
fenomeny wystepujace na gruncie religii w XX 1 XXI w. Prof. Janusz Marianski
— polski duchowny rzymskokatolicki, socjolog (socjologia moralnosci, socjologia
religii), jest pracownikiem naukowym Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
Jana Pawta II, cztonkiem wielu towarzystw naukowych, autorem 50 ksigzek i
okoto tysiaca artykutow.
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Prezentowane tu studium sktada si¢ z wprowadzenia, wykazu skrotow, wste-
pu, pigciu rozdziatéw, zakonczenia, wykazu prac autora wykorzystanych w ksiaz-
ce, bibliografii, indeksu 0sob i streszczenia w jezyku angielskim. Jej celem jest
namyst nad pewnymi aspektami religii oraz otwarcie nowej perspektywy teore-
tycznej refleksji socjologii religii.

We wprowadzeniu (ss. 9-15), ktorego autorem jest Wtodzimierz Pawluczuk,
zostato podkreslone, ze zawarty w ksiazce opis religijnosci spoteczenstwa polskie-
go miesci si¢ w szerszej perspektywie badawczej spotecznosci Zachodu oraz
stanowi wnikliwg analiz¢ procesu ewolucji religijnosci owych spoteczenstw. Paw-
luczuk zwraca uwage na trzy gtowne tematy ksiazki na tle istotnego w religii
fenomenu ,,do$wiadczenia religijnego”. Podkresla ponadto r6éznice migdzy socjo-
logiczna (aspekt spoteczny) 1 fenomenologiczna (aspekt jednostkowy) metoda
opisu i analizy zjawisk religijnych.

Prof. Marianski we wstepie (ss. 19-26) zwraca uwage na to, ze przez wiele
dziesigcioleci dominowala w socjologii teoria sekularyzacji (oparta na pogladach
A. Comte’a i M. Webera), wedtug ktorej nastgpowata w spoteczenstwie autono-
mizacja réznych sfer zycia. Miata ona zwiazek z postepujaca modernizacja spo-
feczenstwa. Na przetomie wieku XX i XXI zaczeto natomiast odchodzi¢ od teorii
sekularyzacji na rzecz koncepcji nowej duchowosci (religijno$ci). Marianski uwa-
za zatem, ze religijno$¢ balansuje migdzy sekularyzacja, desekularyzacja i nowa
duchowos$cia. Whasnie te trzy zjawiska poddaje analizie, ktora ma charakter so-
cjologiczny (ze wszystkimi jego ograniczeniami).

W rozdziale pierwszym (ss. 27—-64) autor zajmuje si¢ statusem metodologicz-
nym socjologii religii jako nauki o faktach religijnych. Zauwaza, ze wprawdzie
religia jest wydarzeniem transcendentnym (relacja cztowieka do boskiego ,,Ty”),
to jednak ma ona swoje odniesienia historyczne i spoteczne. Na poczatku zajmuje
sig¢ statusem socjologii religii jako nauki empirycznej, ktora bada religijne aspekty
spoteczenstwa i spoteczne wymiary religii. Zajmuje si¢ wigc wzajemnymi relacja-
mi migdzy religia 1 spoleczenstwem oraz faktami religijnymi, ktore sa wydobywa-
ne z faktow spotecznych. Marianski przechodzi nastgpnie do wyrdznienia i omo-
wienia klasycznych teorii socjologii religii (substancjalnych i funkcjonalnych).
Doktadniejszej analizie poddaje on teorie: E. Durkheima (religia jako forma odpo-
wiedzi na pytanie dotyczace mozliwosci istnienia spoteczenstwa, sacrum elemen-
tem integrujacym wspolnote, zwiazek religii z ideq Ko$ciota), M. Webera (religia
jako sfera znaczen dla ludzkich zachowan i dziatalnosci gospodarczej w kontek-
Scie tez o racjonalnosci, ,,odczarowaniu §wiata”, ,,odkoscielnieniu” oraz ascezie
wewnatrzéwiatowej 1 zewnatrz§wiatowej) oraz G. Le Brasa (historyczne i socjo-
graficzne ujecie religii, prowadzace do uksztattowania si¢ socjologii koscielnosci
i typologii praktyk religijnych). Na tym tle Marianski wskazuje na wspotczesne
wazne tematy socjologii religii, do ktérych mozna zaliczy¢ sekularyzacje, indywi-
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dualizacje, pluralizm oraz relacje migdzy globalizacja a procesami indywidualizacji
i pluralizmu religijnosci.

W rozdziale drugim Marianski zajmuje si¢ ztozonym zagadnieniem sekulary-
zacji (ss. 65-111). Podkresla, ze mozna ja definiowa¢ na wiele sposobow. Jest
ona procesem typowo europejskim, wieloaspektowym i nieposiadajacym jednego
kierunku. W sensie ogblnym oznacza ona historyczny proces spoteczno-kulturo-
wy, ktory dokonuje si¢ w czasach nowozytnych i wspolczesnych i w wyniku
ktérego rdzne dziedziny zycia wyzwalaja si¢ stopniowo spod kontroli organizacji
wyznaniowych. Autor przytacza i krétko charakteryzuje rozne teorie sekularyza-
cji, ktorych autorami sa F.X. Kaufmann, L. Neuhold, L. Shiner, G. Kehrer,
M. Breuer, J. Casanova, K. Dobbelaere, A. Giddens, V. Possenti, H. Knoblauch,
Ch. Taylor, K. Gabriel, P. Norris, R. Inglehart, G. Pickel, O. Miiller, P. Sztompka,
T. Buksinski, M. Libiszowska-Z6ltkowska. Marianski nie pomija milczeniem takze
pewnych kontrowersji zwigzanych z procesem sekularyzacji (m.in. kryzys Ko-
sciotow tradycyjnych; traktowanie Ko$ciota nie w kategoriach wspolnoty, ale
raczej instytucji ushugowej; zanikanie niektorych funkcji religii; poddanie Kosciota
prawom rynku; opcjonalno$¢ przekonan religijnych; kryzys religijnosci zinstytucjona-
lizowanej; pojawienie si¢ pozakoscielnych form duchowosci; wiara bez przynalez-
nosci i przynaleznos$¢ bez wiary; wzrost bezwyznaniowosci; krytycyzm i selektywna
postawa wobec tresci wiary; praktykowanie religii zast¢pczej; prawdziwos¢ religii;
utrata przez religi¢ autorytetu moralnego).

Rozdziat trzeci poswigcony zostat zagadnieniu desekularyzacji we wspotcze-
snym $wiecie (ss. 113—144). Procesy sekularyzacji ulegaja zdaniem Marianskiego
zahamowaniu i nast¢puje odrodzenie religijnosci cztowieka (teza P. Bergera),
poniewaz religia wydaje si¢ by¢ uniwersalna cecha ludzkiej kondycji. Zmienia ona
tylko swoje formy. Istnieja jedynie dwa wyjatki: Europa Zachodnia i waska grupa
znaczacych intelektualistow. Na procesy desekularyzacji wskazuja ponadto dane
empiryczne. Religia zaczyna wywiera¢ ponownie wplyw na zycie spoleczne,
czego przejawem jest respektowanie instytucji (norm) religijnych, ozywienie prak-
tyk, powrot religii do sfery publicznej i ozywienie obecnosci religii w réznych
strukturach spotecznych. Autor nie chce pomija¢ milczeniem niektorych kontro-
wersji zwiazanych z desekularyzacja (zmiana struktury wyznaniowej; ekspansja
islamu; rola eventow religijnych; powstanie nowych ruchéw religijnych; funda-
mentalizm; popularno$¢ ezoteryzmu; rola religii dla spoteczenstwa obywatelskiego
i porzadku spotecznego; przektad tresci jezyka religijnego na jezyk swiecki; inte-
gracyjny i sensotworczy potencjat religii; rozmycie granic migdzy wiara, niewiara
i duchowoscia).

W rozdziale czwartym Marianski zajmuje si¢ kwestia tzw. nowej duchowo-
sci, traktowanej niekiedy jako jeden z przejawow desekularyzacji (ss. 145-192).
Autor zauwaza, ze samo poj¢cie ,,nowa duchowos¢” jest wieloznaczne (trakto-
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wana jest ona jako poszerzenie i dopetnienie dotychczasowej religijnosci lub prze-
ciwstawiana religii). Rozumiana jest, zdaniem Marianskiego, jako pewien rodzaj
doswiadczenia osobistego, przezywanego bez posrednictwa spolecznosci religijnej
(Kosciota), odcigtego od dogmatyki i instytucji. Jest ona wyrazem dazenia do
indywidualnos$ci, samostanowienia, autentycznosci 1 ekspresji. Stanowi probe
przekraczania wlasnej kondycji, dazenia do rozwoju czy tez nadania sensu wia-
snej egzystencji. Dzigki niej cztowiek odnajduje odniesienie do jakiej$ formy trans-
cendencji, ktora nie zawsze ma posta¢ osobowa (np. moce, energie, natura,
kosmos). Sacrum ma w niej czgsto charakter immanentny, a niekiedy jest
w ogole kwestionowane. Duchowos¢ wiaze si¢ ze swiadomos$cia wlasnego ,,ja”
(badanie odmiennych stanow $swiadomosci) i integracja réznych wymiaréw zycia
ludzkiego. Cztowiek poszukuje w niej nie tyle Boga, ile samego siebie. Wsrod
kontrowersji zwiazanych z ,,nowa duchowos$cia” Marianski podkresla zwlaszcza
jej ulotnos$¢. Wskazuje, ze jest ona wyrazem kryzysu duchowego wspolczesnosci
i poszukiwan duchowych czlowieka (czlowiek jako ,,duchowy wedrowiec”).
Zauwazalne sa jej zwiazki z ezoteryzmem, magia i okultyzmem oraz tendencje
synkretyczne.

Na rozdziat piaty (ss. 193-233) sktadaja si¢ analizy dotyczace dwoch nurtow
ideowych we wspotczesnym swiecie, do jakich naleza sekularyzm i nowa ewan-
gelizacja. Marianski poddaje je ocenie z punktu widzenia spotecznego nauczania
Kosciota rzymskokatolickiego. Sekularyzm jest jego zdaniem ideologia, ktorej
zwolennicy zmierzaja do wyrugowania religii z zycia jednostek i spoteczenstw
oraz do odrzucenia wszelkiej rzeczywistosci transcendentnej jako szkodliwej dla
cztowieka. Jest on forma redukcjonistycznego humanizmu, opartego na moralno-
Sci naturalistycznej. Sekularyzm byt dawniej wiazany z laickimi ruchami ideolo-
gicznymi (liberalizmem, komunizmem, narodowym socjalizmem), a obecnie wiaze
si¢ go z mentalnoscia naukowo-techniczng i racjonalistycznym sposobem mysle-
nia. Moze on przybiera¢ r6zne formy: silng (ateistyczna, instytucjonalna), apatycz-
na (bierng religijnie, agnostyczna) oraz staba (dopuszczajaca religie jako dziedzic-
two kulturowe). Marianski podejmuje si¢ takze oceny sekularyzacji w §wietle
nauczania Kosciota, opierajac si¢ zwlaszcza na wypowiedziach Jana Pawta II
i Benedykta XVI. Sekularyzacja nie musi by¢ koniecznie zjawiskiem negatyw-
nym, ale moze mie¢ takze pozytywne znaczenie (uznanie stusznej autonomii rze-
czywisto$ci ziemskiej). Proces sekularyzacji prowadzi jednak z reguty do szeregu
zagrozen (utrata pamigci i dziedzictwa chrzescijanskiego, agnostycyzm i obojet-
no$¢ religijna, relatywizm moralny, nihilizm, do§wiadczenie pustki wewngtrzne;,
fragmentaryzacja egzystencji, rozpad rodzin, krytyka religii jako zrodta przemocy
w Swiecie, zycie ,,jakby Boga nie bylo””). Wspomniani papieze dostrzegaja jednak
istniejaca nadal wsrod ludzi potrzebg duchowosci oraz pierwsze symptomy odra-
dzania si¢ religijnosci. Do aktywnych sposobow przeciwstawienia si¢ sekularyza-
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cji mozna zaliczy¢ dialog migdzy wiara a rozumem, podtrzymywanie relacji
z innymi religiami, wktad w budowanie spoteczenstwa obywatelskiego oraz pro-
mowanie warto$ci uniwersalnych. Jedna z odpowiedzi Ko$ciota na proces seku-
laryzacji jest rowniez program nowej ewangelizacji jako bardziej dostosowanej do
aktualnych uwarunkowan spoteczno-kulturowych pracy duszpastersko-apostol-
skiej (pojecia ,,nowa ewangelizacja” uzyt po raz pierwszy Jan Pawet I1 w Polsce
w roku 1979). Jest on skierowany do oséb ochrzczonych, ktére oddality si¢ od
Kosciota lub maja problemy z wiara. Jego celem jest odrodzenie duchowe
i moralne, odbudowa tozsamosci chrzescijanskiej i ozywienie wiary.

W zakonczeniu (ss. 235-245) autor podkresla, ze badania empiryczne religij-
nosci Europejczykéw nie zawsze prowadza do jednoznacznych ustalen. W zwiaz-
ku z tym socjolodzy sa bardzo ostrozni w wydawaniu ocen dotyczacych przyszto-
$ci. Europa wydaje si¢ balansowaé¢ migdzy sekularyzacja i desekularyzacja.
Nastepuje transformacja religijnosci przejawiajaca si¢ w modernizacji Kosciotow
tradycyjnych i w powstawaniu nowych form ,,ptynnej”” duchowosci. Europa jest
bardziej zdechrystianizowana niz zsekularyzowana. Chrzescijanstwo rozwija si¢
bardziej poza jej granicami. W wyjasnianiu religijnosci nalezatoby mowic o wie-
loéci paradygmatow, tym bardziej ze pewne trendy wymykaja si¢ jakiej$ jedne;j
deterministycznej zasadzie. Zdaniem Marianskiego mamy dzi§ do czynienia
z rynkowym pluralizmem ofert religijnych i duchowych oraz przejsciem od reli-
gijnosci zinstytucjonalizowanej do sprywatyzowanej (wolnego wyboru). Wielkim
wyzwaniem dla teologow jest w tej sytuacji lepsze przettumaczenie duchowego
dziedzictwa religii na jezyk wspotczesny oraz podejmowanie wysitkow ewange-
lizacyjnych na réznych areopagach $wiata.

Prezentowana monografia prof. J. Marianskiego jest wnikliwa analiza boga-
tej panoramy religijnosci cztowieka wspotczesnego, oscylujacej miedzy sekulary-
zacja i desekularyzacja. Jest wyrazem erudycji autora, ktory prowadzi swoja
refleksje, odwotujac si¢ do wielu koncepcji zaczerpnigtych z nauk spotecznych
1 humanistycznych, dzigki czemu mamy szans¢ otrzymania wieloaspektowej wizji
omawianych zjawisk religijnych. Bogata bibliografia z zakresu socjologii, religio-
znawstwa, teologii, filozofii i kulturoznawstwa w jezyku polskim, angielskim
i niemieckim (ponad 500 pozycji) $wiadczy o ogromnej solidno$ci autora w reali-
zowaniu podjetego tematu. Marianski wykazuje §wiadomo$é ztozonosci podejmo-
wanej problematyki. Nie boi si¢ ujawni¢ swoich zatozen §wiatopogladowych,
zwlaszcza w ocenie niektorych zjawisk spoteczno-religijnych (np. sekularyzmu
i nowej ewangelizacji). Tym samym daje §wiadectwo uczciwosci intelektualne;j.
Sta¢ go takze na formutowanie pewnych postulatow. Jednym z nich jest chociaz-
by sugerowanie utworzenia nowej dyscypliny naukowej, jaka jest socjologia du-
chowosci (bada stan §$wiadomosci spotecznej oraz postawy cztonkow spoteczno-
$ci). Dzigki niej nowe formy duchowosci ukazywalyby w pehiejszym swietle
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egzystencje¢ jednostki w spoteczenstwie i kulturze. Mialaby by¢ ona uzupehieniem
socjologii religii lub socjologii moralnosci.

Zawarte w ksiazce rozwazania zgodnie z zatozeniami maja charakter teore-
tyczny. Przytacza si¢ zatem stosunkowo mato wynikéw badan empirycznych,
cho¢ niewatpliwie stanowia one tlo przeprowadzonego namystu. Badania sa
ponadto zawezone do kregu krajow Europy Zachodniej i Ameryki Poinocne;.
W wyniku przeprowadzonej przez autora refleksji nie otrzymujemy jednak ani
zdecydowanie wigzacych rozwiazan podejmowanych probleméw, ani konkret-
nych odpowiedzi na postawione pytania. Jedynym jej rezultatem jest raczej wska-
zanie pewnych perspektyw na przyszto$¢ i mozliwych punktéw orientacyjnych.

Dyskurs w prezentowanej publikacji zasadniczo jest prowadzony w jezyku
komunikatywnym, co ma niewatpliwie wptyw na dobra lekturg ksiazki. Autor
wzbogacil go licznymi cytatami, ktore umozliwiaja czytelnikowi zapoznanie si¢
z oryginalnymi pogladami wielu klasykow mysli socjologicznej i filozoficzne;.
Pewnym mankamentem jest wkradajacy si¢ niekiedy chaos tresciowy i powto-
rzenia uprzednich twierdzen.

Na podstawie lektury prac autorstwa prof. Marianskiego mozna dojs¢ do
nastepujacego wniosku. Cztowiek zyjacy w zsekularyzowanej spotecznosci nadal
odczuwa swoisty ,,gtdod duchowy” i szuka sposobow jego zaspokojenia. Coraz
rzadziej odnajduje on taka mozliwo$¢ w tradycyjnych religiach lub wspolnotach
wyznaniowych 1 z tej racji podejmuje on liczne proby tworzenia nowych form
duchowosci. Sytuacja taka stanowi wyzwanie dla funkcjonujacych obecnie religii,
zwlaszcza dla chrzescijanstwa w Europie. Wysitek jego przedstawicieli powinien
iS¢ w takim kierunku, aby, umacniajac swoja wiar¢ i zachowujac tozsamosc,
przetozy¢ tresci wyznawanej religii na jezyk blizszy wspotczesnemu czlowiekowi
i ukazac ja jako atrakcyjna propozycje, zdolna nie tylko do teoretycznej odpowie-
dzi na nurtujace pytania egzystencjalne, ale takze do zaspokojenia ,,duchowego
glodu” poprzez doswiadczenie sacrum.

Ks. KArRoL JASINSKI

Ks. Franciszek Draczkowski, Sakramentologia patrystyczna w zarysie,
,Bernardinum” Pelplin 2014, s. 200

Nowa Ewangelizacja czerpie sity ze ,,starych” zrodet. Gloszenie stowa Bo-
7ego i sprawowanie sakramentow jest jej poczatkiem — celem za$ zjednoczenie
z Chrystusem, obdarowujacym nowym zyciem we wspolnocie Ko$ciota. Naucza-
nie IT Soboru Watykanskiego, postulujac odnowe teologii i duszpasterstwa, oprocz
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Pisma §wigtego i Tradycji, jako integralnego przekazu Objawienia, wymienia po-
trzebe dowartosciowania nauczania Ojcow Kosciota. Stanowi ono klucz interpre-
tacyjny 1 nos$nik Depositum fidei. Madro$¢ teologéw okresu patrystycznego,
a zarazem formy jej wyrazu, mimo uplywu czasu, zachowuja swiezo$¢. Moga takze
shuzy¢ jako material pomocniczy w rozumieniu wielu aktualnych teologicznych
kwestii. Sakramenty stanowia syntezg tego, co teoretyczne z tym, co praktyczne.
Odnoszac si¢ do historiozbawczych wydarzen z przesztosci, aktualizuja je poprzez
liturgi¢ 1 daja przedsmak eschatologicznego spetnienia. Sakramentologia, jako in-
tegrujaca dyscyplina teologii przemyslanej i przezytej, aczy egzegeze biblijna,
dogmatyke, liturgike, teologi¢ moralna i duchowos¢. Jest rowniez na stuzbie prak-
tycznego zycia chrzescijanskiego.

Ksiazka ks. prof. dr. hab. Franciszka Draczkowskiego, wieloletniego wykta-
dowcy patrologii na KUL w Lublinie, a takze w Wyzszym Seminarium Duchow-
nym diecezji pelplinskiej oraz torunskiej, daje odpowiedz na zapotrzebowanie teo-
retykow 1 praktykow teologicznej i pastoralnej dziatalnosci Kosciota. Autorska
przedmowa rozpoczyna si¢ stowami: ,,Do napisania niniejszej pracy sktonity mnie
prosby wielu kaptanéw, dawnych moich uczniéw oraz moje wieloletnie doswiad-
czenie dydaktyczne” (s. 7).

Kwestie poruszane w ksiazce bardziej odpowiadaja sakramentologii szczeg6-
lowej niz ogdlnej. Autor nie analizuje zatem pojecia ,,sakrament”, nie zajmuje si¢
sporem o liczbg i sposob dziatania ,,widzialnych znakéw niewidzialnej taski”.
Zagadnienia te — zreszta swoje dogmatyczne dookreslenia — otrzymaly dopiero
w drugim tysiacleciu chrzescijanstwa.

Publikacja — poza warstwa analityczna — to swoiste kompendium patrystycz-
nych tekstow na temat sakramentow. Autor przytacza liczne cytaty z nauczania
Ojcoéw Kosciota z okresu od I do VIII w. Niejako pozwala przemdéwi¢ samym
starozytnym autorom. Z racji liturgicznych, dyscyplinarnych i kulturowych wypo-
wiedzi tych nie nalezy traktowac jako monolitycznej doktryny. Nie wystepuja
jednak migdzy nimi — pomimo inaczej roztozonych akcentow — sprzecznosci, ale
komplementarnos¢.

Zasadnicza struktura poszczego6lnych czesci ksiazki odpowiada siedmiu sa-
kramentom. Poprzedza je przedmowa autora, a dopetnia zakonczenie. Do ksiazki
dotaczone sa trzy indeksy: autordéw starozytnych, autorow nowozytnych oraz
tematyczny. Zréznicowana obszerno$¢ poszczegolnych rozdziatow uwarunkowa-
na jest liczebnoscia tekstow zrédtowych, a ta z kolei stopniem zainteresowania
poszczegbdlnymi sakramentami w okresie Krystalizowania si¢ refleksji nad nimi.
Nie bez znaczenia, dla zakresu refleksji, pozostaje rowniez aktualne odczytanie
doniostosci teologicznej i pastoralnej poszczegolnych sakramentow.

W pierwszym rozdziale, autor podejmujac temat chrztu, sygnalizuje przede
wszystkim zagadnienia katechumenatu jako kilkuletniego badz wieloletniego pro-



Recenzje, omoéwienia i sprawozdania 267

cesu przygotowania do pelnej inicjacji chrzescijanskiej oraz metanoi, ktora zgod-
nie z greckim zrodtostowem odnosi si¢ do ,,rewizji procesu poznawczego” (s. 15).
Zanim katechumenowi umozliwiono przyjecie chrztu, jego nawrocenie byto we-
ryfikowane skrutyniami i §wiadectwem ,,porgczyciela”. Nawrocenie musiato by¢
potwierdzone owocami. Pierwsza czgs$¢ konczy opis chrzcielnej liturgii jerozolim-
skiej oraz mediolanskiej. Aktualny przebieg celebracji w duzej mierze zbiezny jest
z Owczesnym.

Drugi rozdzial odnosi si¢ do sakramentu bierzmowania. Sakrament ten
—w okresie od I do V w. — byt udzielany zazwyczaj z pozostatymi sakramentami
inicjacji, cho¢ juz wowczas rozumiano go jako dar odrebny. Potwierdzit to I synod
w Orange (441), definiujac ryt nakladania rak przez biskupa i namaszczenie
krzyzmem terminem confirmatio.

Z kolei trzeci rozdzial poswigcony ostatniemu z sakramentoéw wtajemniczenia
chrzescijanskiego — Eucharystii — jest najobszerniejszy z tej grupy. Materiat zro-
dlowy — jak zauwaza ks. Draczkowski — jest zaczerpnigty z katechez, homilii,
kazan, mow i listow. Sa to gtéwnie zrodla pastoralne. Nauka o Eucharystii obecna
jest ,,we wszystkich nieomal przekazach patrystycznych pochodzacych z I wieku
i poczatkow 11, jak i p6zniejszych, do VIII wieku wiacznie” (s. 39). W ksiazce
znalazty si¢ nast¢pujace zagadnienia: ,,Eucharystia — lekarstwo niesmiertelnosci”,
,,Opis liturgii eucharystycznej z potowy Il wieku”, ,,Eucharystia w obliczu herezji
II i IIT wieku”, ,,Forma i czg¢stotliwos¢ przyjmowania Ciata i Krwi Panskiej”.
Forma zobrazowana jest opisem pochodzacym od $w. Cyryla Jerozolimskiego.
Przyjmowano wowczas Komunie Swieta pod dwiema postaciami, czyniac dla
Ciata Panskiego z dloni ,,niby tron”. Czgstotliwos¢ przyjmowania Eucharystii
roznie si¢ ksztattowata. Od czgstego, nawet codziennego w pierwszych czterech
wiekach, po rzadkie w pdzniejszym okresie. Temat Eucharystii wiencza: ,,Postu-
laty dotyczace poboznosci eucharystycznej” 1 zagadnienie: ,,Owoce Eucharystii”.

Kolejne dwa rozdziaty ksiazki traktuja o sakramentach uzdrowienia chrzesci-
janskiego. W pierwszym z nich, méwiacym o sakramencie pokuty, autor omawia
starozytne przekonanie o jednorazowym skutecznym nawroceniu przypieczeto-
wanym chrztem. Pasterz Hermasa jest tego $wiadectwem. Dla oséb, ktore po
chrzcie traktowanym jako Poenitentia prima ci¢zko zgrzeszyly, przewidywano
poenitentia saecunda. ,,Druga pokuta” byla zarazem ostatnia. Ten akt pojedna-
nia z Bogiem i Ko$ciolem poprzedzata wieloletnia publiczna ekspiacja. W jednym
z listow $w. Bazylego Wielkiego znajduje si¢ ,, Wykaz kar pokutnych”. Omawiajac
,,Obrzed pojednania z Kosciotem”, ks. Draczkowski podkresla jego wymiar
wspolnotowy. Drugiemu z sakramentow uzdrowienia chrzescijanskiego — na-
maszczeniu chorych, podobnie jak bierzmowaniu, z wczes$niej wspomnianych
motywow nie poswigcono duzo uwagi. Znajdujemy jednak Swiadectwa starozyt-
nej praktyki udzielania tego sakramentu i jego teologicznego rozumienia.
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Ostatnie dwa rozdzialy zawieraja obszerny materiat odnoszacy si¢ do sakra-
mentow bedacych — zgodnie z nazewnictwem Katechizmu Kosciota Katolickiego
—w stuzbie komunii. Omawiajac kaplanstwo, rozumiane jako prezbiterat i biskup-
stwo, autor podejmuje kwestie formacji moralno-ascetycznej i intelektualno-du-
chowej. Analizuje nastgpnie kerygmat, formy jego przekazu, przymioty glosiciela,
sprawowanie kultu Bozego i postuge pasterska — troske o zdrowie dusz. Rozdziat
ten konczy refleksja o ,,pigknie, wzniostosci i wielkosci kaptanstwa”. Przewodni-
kami refleksji o sakramencie matzenstwa sa w ksiazce Klemens Aleksandryjski
i Jan Chryzostom. Analiza nauczania pierwszego z nich pozwala dostrzec Bozy
plan wpisany w ptodna na wielu poziomach mito$¢ matzenska oraz rodzing two-
rzona w oparciu o wiar¢ w Chrystusa. Jan Chryzostom w interpretacji Listu do
Efezjan przybliza teologi¢ chrzesécijanskiego malzenstwa. Praktyczne wskazowki
zawarte w tej czesci ksiazki z powodzeniem moga by¢ wykorzystane w formacji
kandydatow do matzenstw i w katechezie matzenskiej.

Celem omawianej ksiazki nie jest wyczerpujacy wyktad z zakresu sakramen-
tologii patrystycznej. Z racji niezbyt duzej objgtosci nie pretenduje nawet do tego.
Autor zaktada pozostawienie pewnego niedosytu u czytelnika. I paradoksalnie
uwaza to odczucie za pozytywny symptom, bowiem gtéd wiedzy moze sktoni¢ do
osobistych poszukiwan, a materiatu do studium jest duzo. ,,Na tych bezkresnych
wprost fakach kazdy znajdzie na pewno wszelka roznorodnos¢ roslin i kwiatow,
ktore go zainteresuja i zachwyca” (s. 181).

Ks. Draczkowski, autor blisko czterdziestu ksiazek — w ostatnim czasie
szczegoblnie z zakresu opracowanej przez niego wykresograficznej metody teolo-
gicznej — z pasja dzieli si¢ owocami zachwytu Bozymi darami w postaci sakra-
mentéw. Jego dydaktyka, znamionowana duszpasterska wrazliwoscia, nosi $lady
wielu osobistych przemyslen. Konstatujac, mozemy stwierdzi¢, ze uniwersalne
nauczanie Ojcéw Kosciota na temat sakramentdéw, pomaga aktualizujaco i twor-
czo odczytac je w kazdej epoce. Dowodem jest omdwiona publikacja.

Ks. Janusz CHyra

Sprawozdanie z konferencji Ochrona Dobr Kultury. Aktualne problemy
(27 X1 2014 Wydziat Prawa i Administracji Uniwersytetu Warminsko-
-Mazurskiego w Olsztynie)

,Dobrem kultury”” mozemy nazwa¢ kazdy przedmiot ruchomy lub nierucho-
my, dawny lub wspodltczesny, majacy znaczenie dla dziedzictwa i rozwoju kulturo-
wego ze wzgledu na warto$¢ historyczna lub artystyczna. Zalicza si¢ do niego
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zabytki architektury, sztuki Iub historii, zarowno religijne, jak i $wieckie. Jednak
czesto mamy do czynienia z brakiem ich poszanowania oraz wyst¢gpowaniem
aktow wandalizmu lub kradziezy.

Poszerzenie wiedzy z zakresu ochrony dobr kultury oraz uwrazliwienie na te
kwestie — byly to cele, ktore przy$wiecaty ogdlnopolskiej konferencji naukowe;j
,»Ochrona Dobr Kultury. Aktualne problemy” zorganizowanej 27 listopada 2014 r.
przez Katedrg Prawa Kanoniczego i Wyznaniowego WPiA UWM, Katedrg Kry-
minologii i Polityki Kryminalnej WPiA UWM wraz z Archiwum i Muzeum UWM
przy wspotudziale Studenckiego Kota Naukowego Prawa Wyznaniowego Fides.
Patronat Honorowy nad konferencja objgli ks. arcybiskup dr Wojciech Ziemba, Me-
tropolita Warminski oraz prof. zw. dr hab. Stanistaw Pikulski, dziekan WPiA UWM.

Konferencjg uroczyscie otworzyt i powitat przybytych gosci prorektor UWM,
prof. dr hab. Grzegorz Biatunski, podkreslajac, ze to spotkanie jest znakomita
okazja do skonfrontowania réznych stanowisk specjalistoéw zainteresowanych
dziedzictwem kulturowym. Ponadto prorektor UWM wyrazil nadziejg, ze po za-
konczeniu konferencji kazdy bedzie miat wigcej pytan niz odpowiedzi, bo tylko to
gwarantuje rozwoj wiedzy. W zamierzeniu organizatoréw konferencja miata na
celu analiz¢ norm prawnych oraz praktyki w zakresie ochrony dobr kultury,
analiz¢ problemow, jakie ujawniaja si¢ w procesie ochrony dobr kultury, konfron-
tacje teorii z praktyka oraz poglebienie dyskusji naukowej w przedmiotowym
zakresie. Konferencja zostata podzielona na cztery panele dyskusyjne, podczas
ktorych wystapito 37 prelegentow.

Pierwszy panel rozpoczal dr hab. Wiestaw Plywaczewski, prof. UWM.
W wystapieniu Ochrona swiatowego dziedzictwa kulturowego i naturalnego
na tle wspolczesnych zagrozen cywilizacyjnych zasygnalizowal problemy do-
tyczace ochrony dziedzictwa kulturowego z perspektywy kryminologicznej, poda-
jac przyklady kradziezy i przemytu dziet sztuki. Podkreslit, ze rozwoj przestepczo-
Sci narkotykowej rozszerza si¢ na skutek wycinki laséw, w szczegodlnoSci
w Ameryce Potudniowej. Zaznaczyl, ze nad wieloma hektarami laséw Amazonii
sprawuja piecz¢ mafie narkotykowe, ktore poprzez eksport drzewa osiagaja szyb-
ki zysk. Tym samym zaapelowal o potrzebg tworzenia parkéw narodowych
i rezerwatow, by chroni¢ §wiatowe dobra naturalne przed eksploatacja przez
nieuprawnionych uzytkownikéw. Ks. dr hab. Piotr Ryguta, prof. UKSW, w wy-
stapieniu Prawna ochrona dobr kultury pozostajqcych w posiadaniu Koscio-
ta katolickiego w Hiszpanii stwierdzit, ze ogromne poczucie przynaleznosci do
wspolnoty lokalnej przektada si¢ na duze poszanowanie dziedzictwa narodowego.
Mgr Katarzyna Sikora z Uniwersytetu Gdanskiego wystapita z tematem Proble-
my restytucji i ochrony zabytkow sakralnych. Referentka przekonywata, ze
zabytkom sakralnym, ktore stanowia obiekt kultu, nalezy zapewni¢ ochrong oraz
ze powinny one zosta¢ w $wiatyniach, gdyz tylko wowczas beda mogly spetniac
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swoja funkcje. Kolejnym prelegentem byta Julita Przeradzka, ktora wystapita
z tematem Obiekty sakralne szansq rozwoju regionalnego na przyktadzie
wojewodztwa warminsko-mazurskiego. Zwrocita uwage, ze obiekty sakralne
moga przyczyni¢ si¢ do rozwoju regionalnego, a nawet powstania nowych miejsc
pracy. Jednak wylacznie pod warunkiem znacznego wzrostu $wiadomosci doty-
czacej ochrony dobr kultury u ludzi zamieszkujacych owe tereny. W innych
wystapieniach prelegenci postulowali o traktowanie koscielnych zabytkéw rucho-
mych jako zrodta historii parafii. Mowili o ochronie dziedzictwa sakralnego, ktore
jest zagrozone przestepczoscia z kryminologicznego punktu widzenia.

W trakcie drugiego panelu zostata poruszona ciekawa kwestia ochrony za-
bytkowych i nieczynnych cmentarzy, zasobow diecezjalnych i zakonnych archi-
wow. Dr Tomasz Matuszak wystapil z tematem Rola i zadania straznika pa-
mieci — pomiedzy tradycjq a wspolczesnosciq. Mgr Michat Ordak wyglosit
referat Reprografia materialow archiwalnych jako forma ochrony dobr
kultury w paristwowej sieci archiwalnej. Nastepnie mgr Mateusz Zmudzinski
z Uniwersytetu Mikotaja Kopernika wystapit z prelekcja Miedzy teoriq a prak-
tvkq. Zabiegi konserwatorskie prowadzone na ksiegach metrykalnych. Au-
tor, na zasadzie kontrastu, ukazat zar6wno prawidtowe, jak i nieprawidlowe dzia-
fania konserwatorskie na przyktadzie ksiag koScielnych. Ostatnim prelegentem byt
Szymon Dziubicki z Kota Naukowego Prawnikow UMCS, ktory w przedtozeniu
Ustawa o ochronie Znaku Polski Walczqcej — medialne reakcje a rzeczywi-
stos¢ wnikliwie przeanalizowat specyfike symboliki Polski Walczace;.

W panelu trzecim dr Barbara Krupa z Politechniki Warszawskiej dzielita si¢
spostrzezeniami na temat terminologii oraz metodologii poje¢ dotyczacych dobr
kultury. Opierajac si¢ na Konstytucji RP, stwierdzita, ze aktualnie zdefiniowanie
tego pojecia na gruncie obowiazujacych przepisow prawnych jest problematycz-
ne, bowiem odsytaja one do potocznego rozumienia identyfikowanego na ogot
,Jako przedmioty, srodki i wartosci sktadajace si¢ na materialny i duchowy doro-
bek narodu”. Nastepnie dr Justyna Krzywkowska w referacie Dzialania edu-
kacyjne i promocyjne dotyczqce ochrony dobr kultury podkreslita, ze dotacje
w obszarze kultury nie sa tak wysokie, by polskie dziedzictwo kulturowe mogto
si¢ dynamicznie rozwija¢. Nadmienita, Ze jest to gtdwny czynnik hamujacy pra-
widtowy rozkwit ochrony dobr kultury. Ponadto Karolina Rzeczkowska w wysta-
pieniu pt. Status prawny Generalnego Konserwatora Zabytkow podzielila sig
kilkoma istotnymi spostrzezeniami. Podkreslita, Ze na urzad Generalnego Konser-
watora Zabytkow wymagane sa zbyt niskie kwalifikacje, niec ma odpowiedniej
kontroli i nadzoru nad tym stanowiskiem, a jego efektywnos$¢ wciaz budzi wiele
watpliwo$ci. W innych wystapieniach prelegenci postulowali wprowadzenie no-
wego rozdziatu w kodeksie karnym — przestgpstwa przeciw zabytkom czy ure-
gulowanie stricte prawne pomnika historii jako dobra narodowego.
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W ostatnim panelu dr Lucyna Rotter z Uniwersytetu Papieskiego Jana Paw-
fa I w Krakowie przedstawita temat Rekonstrukcja czy oryginat. Problemy
zwiqzane z ochronq trwatych ruin. W postawionych na wstepie pytaniu — Co
dalej z ruinami?, podata dwie metody: przebudowe ruin badz ich catkowita rekon-
strukcje. Wszystko jednak powinno si¢ odbywaé przy gruntownej analizie archi-
tektonicznej, historycznej, a takze z uwzglednieniem rzetelnego nadzoru konser-
watorskiego oraz wzigciu pod uwage potrzeb spotecznosci lokalnej. Dzigki tym
dzialaniom umierajaca historia moze nagle ,,0zy¢”. Mgr Maciej Duda oraz
mgr Joanna Narodowska z UWM w wystapieniu Fafszerstwa dobr kultury.
Perspektywa prawna i kryminologiczna uzasadniali podjecie badan w sferze
kryminologicznej, gdyz ten watek naukowo nadal nie zostal dotychczas zgltebiony,
mimo ze falszerstwa dobr kultury sukcesywnie poszerzaja swoj zasigg. Ostatnim
prelegentem byla mgr Agata Lewkowicz z UWM, ktéra zreferowata kwesti¢
Handlu dzietami sztuki w Internecie. Referentka przytoczyta kilka ciekawych
faktow, z ktorych wynika, ze popetianych jest rocznie okoto tysiaca przestgpstw
w tej dziedzinie. Natomiast nielegalny rynek dziet sztuki jest trzecim co do wiel-
kosci, tuz po rynku narkotykéw i broni. W ostatnim panelu wystapili — dr hab. inz.
Jozef Hernik z tematem Prorozwojowa ochrona nieruchomosci zabytkowych
w zachowaniu dziedzictwa kulturowego, mgr Zaneta Gwardzifiska z Akademii
Leona Kozminskiego w Warszawie z praca Procedura upadiosci muzeow
w Polsce — aspekty prawne a praktyka gospodarcza, Karolina Rzeczkowska
z wystapieniem Status prawny Generalnego Konserwatora Zabytkow, mgr Jo-
anna Zientek z tematem Wywoz zabytkow za granice na przykiadzie dzialalno-
sci Mazowieckiego Wojewddzkiego Konserwatora Zabytkow, mgr Marcin Ro-
segnal z WSPIA z praca Ochrona zabytkow w praktyce planistycznej gminy
— uwarunkowania prawne — problemy, a takze mgr Marcin Jedrejek, przedstawia-
jac Zamach na dobro o szczegolnym znaczeniu dla kultury jako okolicznosé
skutkujqca obostrzeniem odpowiedzialnosci w swietle kodeksu karnego.

Podsumowujac obrady, przewodniczacy Komitetu Organizacyjnego ks. dr hab.
Mieczystaw Rozanski, prof. UWM podzigkowat wszystkim uczestnikom za czyn-
ny udzial i przybylym gosciom za wstuchanie si¢ w problematyke konferencji.
Ochrona débr kultury jest multidyscyplinarnym zagadnieniem wymagajacym ta-
czenia teorii z praktyka. Stad przekrojowy charakter konferencji Swiadczyt
o doniostosci biezacych wyzwan zwiazanych z usprawnieniem systemu prawnej
ochrony dziedzictwa kulturowego oraz o pilnej potrzebie podjgcia dziatan na rzecz
wypracowania rozwiagzan zarowno normatywnych, jak i w zakresie praktyki
obrotu zabytkami.

Mateusz TuBIsz
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Wykaz skrotow

Acta Apostolicae Sedis, 1909

Benedykt XVI, Adhortacja apostolska ,, Africae munus” (19 XI 2011)
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Benedykt XVI, Encyklika ,, Caritas in veritate” (29 VI 2009)

Benedykt XVI, Encyklika ,,Deus Caritas est” (25 XII 2005)

Sobor Watykanski 11, Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota ,, Ad gentes divinitus’
(7 XII 1965)

Sobdor Watykanski I, Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim ,, Gravissimum
educationis” (28 X 1965)

Jan Pawet I, Encyklika ,,Ecclesia de Eucharistia” (17 IV 2003)

Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska ,,Eccelsia in Europa” (28 VI 2003)
Franciszek, Adhortacja apostolska ,, Evangelii gaudium” (24 X1 2013)

Jan Pawet 1I, Adhortacja apostolska ,,Eccelsia in Asia” (6 XI 1999)

Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska ..Ecclesia in Medio Oriente”
(14 1X 2012)

Pawet VI, Adhortacja apostolska ,, Evangelii nuntiandi” (8 XII 1975)

Jan Pawet 11, Encyklika ,, Evangelium vitae” (25 11 1995)

Johannes Paul 1, Apostolisches Schreiben ,, Familiaris consortio” (22 XI 1982)
Zweite Vatikanische Konzil, Pastorale Konstitution ,,Gaudium et spes” iiber die
Kirche in der Welt von heute (7 XII 1965)

Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym
., Gaudium et spes” (7 XII 1965)

Sobér Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,,Lumen gentium’
(21 XI 1964)

Codex luris Canonici. Auctoritate loannis Pauli PP. Il promulgatus. Kodeks Prawa
Kanonicznego. Przektad polski zatwierdzony przez Konferencj¢ Episkopatu Polski,
Pallotinum 1984

Franciszek, Encyklika ,,Lumen Fidei” (29 VI 2013)

Motu proprio Jana Pawta 11 z 30 kwietnia 2001 r. Sacramentorum sanctitatis tutela,
AAS 93(2001), s. 737-739.

Migdzynarodowy Pakt Praw Obywatelskich i Politycznych z dnia 19 grudnia 1966 r.
(Dz.U. z 1977, nr 38, poz. 167)

Natchnienie i prawda Pisma Swigtego. Stowo, ktore od Boga pochodzi i méwi o Bogu,
aby zbawié¢ swiat, thum. H. Witczyk, Kielce 2014

Orzecznictwo Sadu Najwyzszego w Sprawach Karnych

,,L’Osservatore Romano”, wydanie polskie, Watykan 1980—

Orzecznictwo Trybunalu Konstytucyjnego Zbiér Urzedowy

Benedykt XVI, List apostolski ,, Porta fidei” (11 X 2011)

Jan Pawel 11, Encyklika ,, Redemptoris missio* (7 XII 1990)

Leon XIII, Encyklika ,,Rerum novarum” (15 V 1891)
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SC — Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska , Sacramentum caritatis”
(22 11 2007)

SpS — Benedykt XVI, Encyklika ,,Spe salvi” (30 XI 2007)

SRS — Jan Pawet 11, Encyklika ,,Sollicitudo rei socialis” (30 XII 1987)

VvC — Jan Pawet II, Adhortacja apostolska ,, Vita consecrata” (25 111 1996)

VD — Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Verbum Domini” (30 IX 2010)

VS — Jan Pawet II, Encyklika ,, Veritatis splendor” (6 VIII 1993)
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