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Ryszard Hajduk CSsR
Wydziat Teologii
Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie

DIE ALTERUNG DER GESELLSCHAFTEN ALS ZEICHEN DER ZEIT

Zusammenfassung: Die Kirche hat die Pflicht, die Zeichen der Zeit zu erkunden. Unter den Zeichen
der Zeit versteht man soziale Phanomene und Prozesse, denen gegeniiber sich die Nachfolger Christi
nicht gleichgiiltig verhalten diirfen. Die Zeichen der Zeit sind /oci theologici. Sie diirfen nicht als
reine Fakten interpretiert werden, sondern als eine von Gott privilegierte Wirklichkeit, die er benutzt,
um der Menschheit seine Plane und Absichten zu offenbaren. Zu den Zeichen der Zeit gehort das
Phidnomen der Alterung der Bevdlkerung. Es taucht nicht nur in den westlichen Landern, sondern auch
in Osteuropa und Russland auf. Obwohl dltere Menschen manchmal als wirtschaftliche Belastung fiir
die jiingere Generation gesehen werden, ist es schwierig, sich ohne ihre Anwesenheit das gesellscha-
ftliche Leben vorzustellen. Sie spielen daran eine wichtige Rolle, indem sie ihren Familien Hilfe leisten
sowie eine Reihe von Initiativen fiir das Gemeinwohl unternehmen. Als ,,Hiiter des kollektiven Gedéacht-
nisses” (Johannes Paul II) helfen die Senioren den jungen Menschen den Sinn des Lebens zu entdecken
und ihre Identitdt zu gestalten. Thre Weisheit und Erfahrung trigt zur Gestaltung einer besseren Welt
bei. Fiir die Kirche bedeutet dies eine Herausforderung, sowohl ihr Potenzial fiir die Entwicklung des
Werkes der Evangelisierung zu nutzen als auch ihnen eine pastorale Unterstiitzung zu bieten, damit sie
ihre spirituellen Bediirfnisse stillen und den ,,Herbst des Lebens” wiirdig erleben kénnen.

Schliisselworte: Kirche, Seelsorge, Zeichen der Zeit, Gesellschaft, dltere Menschen.

Damit die Kirche das Heil in Christus verkiinden kann, geniigt es nicht, dass
die Glaubigen die Bibel lesen und versuchen zu verstehen, was Gott ihnen in
der Heiligen Schrift zu sagen hat. Gott spricht nicht nur durch die Heiligen
Biicher, sondern wendet sich an seine Kirche auch in den Zeichen der Zeit.
Daran erinnern das Zweite Vatikanische Konzil und pépstliche Dokumente der
Nachkriegszeit mit Nachdruck. Sie fordern eine theologische Interpretation der
modernen Geschichte, die die Pastoral der Kirche fordert, die als Aktualisierung
von Gottes Heilsplan in bestimmten historischen Bedingungen zu verstehen ist!.

Adres/Address/Anschrift: ks. prof. dr hab. Ryszard Hajduk CSsR, Wydziat Teologii, Uniwersytet Warmin-
sko-Mazurski w Olsztynie, e-mail: reich-hart@wp.pl

1 Vgl. S. Madrigal, Las relaciones Iglesia-mundo segiin el Concilio Vaticano II, in: G. Uribarri
Bilbao, Teologia y nueva evangelizacion, Madrid 2009, S. 45.



8 Ryszard Hajduk CSsR

Die Aufgabe der Kirche ist es, nach den Zeichen der Zeit zu suchen, d.h.
unter den sozialen Prozessen und gesellschaftlichen Phdnomenen jene hervorzu-
heben, in denen die an die modernen Menschen gerichtete Stimme Gottes
erklingt. Die Aufgabe des Erkennens der Zeichen der Zeit ist komplex und daher
nicht einfach. Es ist schwierig, unter den zahlreichen Ereignissen und kompli-
zierten sozialen Entwicklungsgingen zu erfassen, was Gott heute den Menschen
sagt. Ohne Zweifel ist dazu eine Lebenserfahrung, Weisheit und Beurteilung-
skunst der Tatsachen und ihrer Bedeutung notwendig?. Man bedarf dabei einer
inneren Freiheit, um sich durch den Zeitgeist nicht beeinflussen zu lassen. Es
kann auch eine Versuchung auftauchen, um die Geschichte auf der Grundlage
von einzelnen Fakten oder momentanen Stimmungen zu bewerten. Man muss
auch aufpassen, damit Einzelfille besonderer menschlicher Misere oder bestim-
mte Probleme der Kirche nicht als Vorzeichen des Niedergangs der Welt und
des Endes der christlichen Religion interpretiert werden?.

Die Kirche richtet stets ihre Aufmerksamkeit auf die Phdnomene, an denen
sie nicht gleichgiiltig vorbeigehen darf. Dazu zihlen tiefgreifende Verdnderungen
in der modernen Wissenschaft, im sozialen Leben und in der Politik, das
Bewusstsein der Notwendigkeit, die wirtschaftlichen und sozialen Rechte ver-
teidigen zu miissen, das Verlangen nach politischen Rechten und einem Zugang
zu Kulturveranstaltungen. Dazu gehoren sowohl alle im Widerspruch zum Chri-
stentum stehende Haltungen und Handlungen, in denen man konkrete an die
Kirche gerichtete Hinweise Gottes sehen kann, die der Kirche ihren Platz in der
modernen Welt zuweisen als auch die in der Kirche selbst auftauchenden Phéno-
mene, wie das Bediirfnis nach einem besseren Verstidndnis der Kirche, ihrer
Schwierigkeiten und Aufgaben, ihr Leben zu erneuern®.

Zu den wichtigen und gut sichtbaren sozialen Phanomenen zihlt das Altern
der modernen Gesellschaften. Dies bedeutet, dass die Zahl der dlteren Men-
schen stindig wichst. Es hiangt damit zusammen, dass immer weniger Kinder
zur Welt kommen und die durchschnittliche Lebenserwartung der Menschen
steigt. Dadurch wird die Uberalterung zu einem ernsten, sozialen und wirtscha-
ftlichen Problem, das eine gute Organisation des Systems der Finanzierung der
ein wohlhabendes und bequemes Leben gewdhrleistenden Renten, das Sichern
der fachgeméBen Pflege fiir die Senioren und eine Forderung ihrer Teilhabe am
gesellschaftlichen Leben erfordert. Das Phdnomen der Alterung der (westlichen)

2 Vgl. K. Lehmann, ,, Wichter, wie lange noch dauert die Nacht?”. Zum Auftrag der Kirche
angesichts verletzlicher Ordnungen in Gesellschaft und Statt, ,,Pfarramtsblatt” 1997, Nr. 11, S. 325-326.

3 Vgl. R. Calvo Pérez, La pastoral, accion del Espiritu. Ungidos y urgidos en esperanza, Burgos
2002, S. 99.

4 Vgl. A.L. Szafranski, Kairologia. Zarys nauki o Kosciele w $wiecie wspélczesnym, Lublin 1990,
S. 110-111; P. Scarafoni, / segni dei tempi: segni dell’amore, Milano 2002, S. 20-27.
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Gesellschaften kann als ein Zeichen der Zeit gedeutet werden, d.h. als eine
Quelle der Inspiration fiir die Kirche, die durch ihr seelsorgliches Wirken zur
Verwandlung der Welt in das Reich Gottes beitragen will.

1. Das Erkennen der Zeichen der Zeit als Aufgabe der Kirche

Die moderne Geschichte des Begriffes ,,Zeichen der Zeit” hat ihren Ur-
sprung in der Apostolischen Konstitution Humanae salutis (1961), in der der
heilige Papst Johannes XXIII das Zweite Vatikanische Konzil angekiindigt hat.
Der Papst hat in ihr zur Erkennung der Zeichen der Zeit gerufen, was er auch
in seiner Enzyklika Pacem in terris (1963) wieder getan hat, indem er eindeutig
auf ihre Prisenz in der Welt hingewiesen und ihre Bedeutung fiir das Leben der
Kirche hervorgehoben hat. Auch Papst Paul VI hat in seiner Enzyklika Eccle-
siam suam (1964), die zu Beginn seines Pontifikats erschienen ist, den Begriff
,,Zeichen der Zeit” verwendet?.

Die wichtigste Grundlage fiir die Lehre {iber die Zeichen der Zeit stellen die
Aussagen des Zweiten Vatikanischen Konzils dar®. In der pastoralen Konstitu-
tion tiber die Kirche in der Welt von heute, spricht das Konzil von der Verp-
flichtung, die Zeichen der Zeit zu untersuchen und im Licht des Evangeliums
zu interpretieren. Davon hingt es ab, ob die Kirche in der Lage ist, ,,in einer
jeweils einer Generation angemessenen Weise auf die bleibenden Fragen der
Menschen nach dem Sinn des gegenwirtigen und des zukiinftigen Lebens und
nach dem Verhiltnis beider zueinander Antwort zu geben”’. Die Kirche muss
deshalb die menschliche Realitit vor Augen haben und sich unermiidlich
bemiihen, sie zu suchen und zu erklédren. Durch sie spricht der Heilige Geist und
manifestiert sich der Wille Gottes: ,,Im Glauben daran, dass sie vom Geist des
Herrn gefiihrt wird, der den Erdkreis erfiillt, bemiiht sich das Volk Gottes, in
den Ereignissen, Bediirfnissen und Wiinschen, die es zusammen mit den {ibrigen
Menschen unserer Zeit teilt, zu unterscheiden, was darin wahre Zeichen der
Gegenwart oder der Absicht Gottes sind”.

Aus theologischer Sicht zeigen Zeichen der Zeit das, was in den histori-
schen Ereignissen fiir die Kirche so wichtig ist, dass sie es nicht iibersehen darf.

5 Vgl. Cz.S. Bartnik, Vaticanum II jako wydarzenie historyczne, in: J. Homerski, F. Szulc,
W dwudziestolecie Soboru Watykanskiego 1. Recepcja — doswiadczenia — perspektywy, Lublin 1987, S. 41;
S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, in: R. Kaminski, Teologia pastoralna t. 1, Teologia
pastoralna fundamentalna, Lublin 2000, S. 228-231; A.L. Szafranski, Kairologia, S. 110-111; A. Zynel,
Znaki czasu, ,,Znak” 1986, Nr. 186, S. 1579-1580.

6 Vagl. J. Ostheimer, Zeichen der Zeit lesen. Erkenntnistheoretische Bedingungen einer praktisch-
theologischen Gegenwartsanalyse, Stuttgart 2008, S. 16.

7 GS Nr. 4.
8 GS Nr. 11.
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Aus soziologischer Sicht sind Zeichen der Zeit kulturelle Hauptstromungen, die
charakteristisch fiir die jeweilige Zeit sind. Johannes XXIII spricht in seiner
Enzyklika Pacem in terris von folgenden Zeichen der Zeit: Emanzipation der
Frauen, Verbesserung der Lage der Arbeiter und Befreiung der Lander aus der
Kolonialabhingigkeit. Nach Kardinal Karl Lehmann gehoren zu den zeitgenossi-
schen Zeichen der Zeit, friedens- und versohnungsfordernde Bildung, Hilfe fiir
Entwicklungslidnder und Globalisierung?. Ciriaco Izquierdo sicht unter den heu-
tigen Zeichen der Zeit, das Bewusstsein der Wiirde der menschlichen Person
und der Notwendigkeit, ihre unentbehrlichen Rechte zu respektieren, der
Wunsch nach Freiheit, Gleichheit und Gerechtigkeit, das Streben nach der
Teilnahme aller an der Gestaltung des gesellschaftlichen Lebens, Personalismus,
Befreiungsbewegungen, die Sehnsucht nach Frieden, Respekt fiir die legitime
Autonomie der zeitlichen Dinge, ein Bedarf an der Synthese zwischen dem
Glauben und dem Fortschritt und zwischen dem Glauben und der Kultur sowie
das Phianomen des Alterns der Gesellschaft!©.

Die Zeichen der Zeit sind also keine typisch religiésen Phdnomene. Sie
bleiben jedoch in engem Zusammenhang mit der christlichen Heilsbotschaft. Die
Kirche sieht in diesen Phanomenen, Ereignissen oder gesellschaftlichen Prozes-
sen die Wirkung des Heiligen Geistes, der in die Geschichte der Menschheit
durch eine Stimulierung und Aufkliarung der menschlichen Herzen interveniert.
Diese Phanomene erfordern eine Auseinandersetzung mit der Lehre des Evan-
geliums und das Engagement der Christen, diese Phinomene zu fordern (wenn
sie wiinschenswert sind) oder ihre Umwandlung zu erwirken!!. Die ganze Kirche
und einzelne Gléubige kdnnen sich nicht gleichgiiltig ihnen gegeniiber verhalten,
denn sie rufen entweder aus sich selbst oder aus ihrer Begegnung mit dem
Evangelium zum Handeln auf!2.

Die Zeichen der Zeit sind daher eine Form des ,,Sprechens” Gottes,
d.h. sie tragen zu einer Aktualisierung seiner Offenbarung in einer bestimmten
historischen und kulturellen Situation bei. Um die Zeichen der Zeit zu analysie-
ren, darf man aus dem Blickfeld das Mysterium der Erldsung nicht verlieren.
Im seinem Lichte konnen wir sehen, was in der gegenwértigen Situation ein
,,Zeichen des Lebens” und ein ,,Zeichen des Todes” ist. In der Welt kommen
sowohl Zeichen der Lebensfiille im Reich Gottes als auch lebensbedrohliche
Faktoren zum Vorschein. Immer aber geht es um Phinomene, die Menschen

9 Vgl. K. Lehmann, Mut zum Dialog. Orientierung fiir unsere Zeit, Freiburg i. B. 2008, S. 168.

10 ygl. C. Izquierdo, La evangelizacion de nuestros mayores. Tiempo para crecer, Valencia 1999,
S. 22.

11 vgl. J. Majka, Metodologia nauk teologicznych, Wroctaw 1981, S. 245; J. Majka, Sens ,, znakow
czasu”, ,,Chrzescijanin w $wiecie” 1973, Nr. 1, S. 9.

12 Vgl. J. Ostheimer, Zeichen der Zeit lesen, S. 31.
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bewegen, sich nach dem Sinn ihres Lebens in der Gegenwart und Zukunft und
nach ihrer Beziehung zueinander schwierige und tiefe Fragen zu stellen!?.

Die Welt ist nicht nur der Adressat der christlichen Botschaft, die von der
Kirche verkiindet wird, sondern auch ein Raum, wo man nach den Zeichen der
Gegenwart und des Wirkens Gottes suchen soll'#. Die Zeichen der Zeit kénnen
als spezifische loci theologici angesehen werden, denn sie sind nicht nur reine
Fakten, sondern sie teilen den Menschen Pldne und Absichten Gottes mit. Loci
theologici sind eine historische, von Gott privilegierte Realitét, in der sich der
Schopfer den Menschen offenbart!>. Auf der einen Seite weisen die Zeichen der
Zeit darauf hin, dass sich Gottes Wahrheit im Schopfungswerk inkarniert hat
und mit einer bestimmten Zeit und Kultur in Verbindung gesetzt worden ist. Auf
der anderen Seite ist der Heilige Geist in der Geschichte der Menschheit stets
am Werk, indem er die Menschen in die ganze Wahrheit fiihrt. Von daher darf
eine bestimmte menschliche Situation als locus theologicus betrachtet werden 0.

Die Zeichen der Zeit kommen von Gott her und sind an die gesamte
Menschheit gerichtet. Die Kirche hat die Aufgabe, sie immer wieder zu erkennen.
Fiir die richtige Lektiire der Zeichen der Zeit ist es notwendig, dass die Kirche
in der Ndhe zu den Menschen bleibt und an ihrem Schicksal teil hat. Das
bedeutet nicht nur sensibel fiir die Bediirfnisse der Armsten und Schwichsten
zu sein, sondern auch bereit sein zu lernen, die Realitdt mit den Augen der
Notleidenden wahrzunehmen. Nur dann ist die Kirche in der Lage, der Verbre-
itung des Reiches Gottes in der Welt zu dienen, indem sie die jeweils spezifi-
schen Bediirfnisse der Menschen und die Anforderungen der Situation in ihrem
Handeln beriicksichtigt.

Das Suchen nach den Zeichen der Zeit ist nicht nur etwas Wichtiges fiir die
Sendung der Kirche, sondern auch fiir die Festigung ihrer Identitdt und damit
der Identitit der Christen!”. Das Verstindnis der Gegenwart 6ffnet der Kirche
auch den Weg in die Zukunft in Bezug auf den Aufbau ihrer internen Strukturen
und Wirkungsmethoden. Die Kirche, die in den Ereignissen und sozialen Pro-
zessen die Stimme Gottes erkennt, erhdlt die dynamische Natur ihrer Existenz

13 Vgl. J. Majka, Sens ,,znakow czasu”, S. 10.

14 ygl. GS Nr. 44.

15 ygl. C.J. Dempsey, R.A. Butkus, A/l Creation is Groaning. An Interdisciplinary Vision for Life
in a Sacred Universe, Collegeville 1999, S. 122; R. Polak, Perspektiven einer migrationssensiblen The-
ologie, in: J. Dahlvik, Ch. Reinprecht, W. Sievers, Migration and Integration Research. Jahrbuch 2/2013,
Gottingen 2014, S. 201; H.-J. Sander, Migration as a Sign of the Times and a Precarious Locus
Theologicus Alienus, in: J. Gruber, S. Rettenbacher, Migration as a Sign of the Times. Towards
a Theology of Migration, Brill 2015, S. 42-43.

16 Vgl. J. Ostheimer, Zeichen der Zeit lesen, S. 22-23; M. Kirwan, Reading the Signs of the Time,
in: J. Sweeney, G. Simmonds, D. Lonsdale, Keeping Faith in Practice. Aspects of Catholic Pastoral
Theology, London 2010, S. 45-46.

7 Vgl. J. Ostheimer, Zeichen der Zeit lesen, S. 32.
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aufrecht und sucht immer neue Wege, um darauf, was Gott seiner Kirche sagt,
entsprechend zu reagieren (cf. Off 2,7).

Bei der Erkennung der Zeichen der Zeit verbindet sich die theologische
Perspektive mit den anthropologischen und soziologischen Aspekten. Um den
Willen Gottes zu erkennen, muss man daher den Menschen in seiner besonderen
soziohistorischen Situation in den Blick nehmen'®. Gott richtet seine Heilsbot-
schaft immer auf konkrete Personen. Er tut dies in einer Weise, dass der in einer
Zeit und Kultur lebende Mensch sie akzeptieren und beantworten kann.

Auch wenn bei der Suche nach den Zeichen der Zeit wissenschaftliche
Daten beriicksichtigt werden, ist es nicht selbstverstindlich, dass man der
Tendenz nicht unterliegt, sich der Wirklichkeit anzupassen oder sie als Ganzes
abzulehnen. Letzteres kann auftreten, wenn das Handeln der Kirche auf Anwen-
dung bestimmter theologischer und ethischer Inhalte reduziert wird, ohne die
aktuelle Lage der Menschen zu beachten. Um das zu vermeiden, miissen
zunidchst die Zeichen erkannt werden, die nach der liebevollen Gegenwart Gottes
schreien: der Wunsch nach Gerechtigkeit, nach Befreiung von der Sklaverei der
Siinde, von der Krankheit und vom Tod. Erst dann ist die Kirche imstande, ein
iiberzeugendes Zeugnis fiir das Evangelium von Jesus Christus in der Mitte der
Geschichte zu geben, indem sie den realen Menschen mit ihrer Erlésungsbot-
schaft zu Hilfe kommt!®.

Die theologische Interpretation der Zeichen der Zeit erfasst zwei Etappen:
zundchst werden bestimmte Ereignisse als Zeichen der Zeit klassifiziert und im
nichsten Schritt werden sie so gedeutet, damit Spuren der Gegenwart Gottes
und seine Heilspldne in ihnen sichtbar werden. Im Prozess der Erkennung der
Zeichen der Zeit handelt es sich sowohl um die Neuigkeit eines Phdnomens, als
auch um seine religiose Bedeutung. So wird es zu einem privilegierten Zeichen
der Absichten Gottes in der Welt und seines Aufrufes, das Leben mit seiner
Wahrheit zu konfrontieren. Man darf also diese beiden Vorgehensweisen nicht
voneinander trennen, weil es sich hier nicht um zwei verschiedene kognitive
Prozesse, sondern um einen Akt des christlichen Bewusstseins handelt2.

Man kann zwar in allem, was die Menschen erfahren und womit sie in der
historischen und gesellschaftlichen Situation in Kontakt kommen, nach ,,echten
Zeichen der Gegenwart oder der Absichten Gottes” suchen. Sie diirfen jedoch
auch nicht alle charakteristischen, fiir eine Epoche laufenden Phéanomene und
Prozesse mit dem Namen ,,Zeichen der Zeit” bezeichnen. Bei ihrer Diagnose
sollen darum folgende Kriterien respektiert werden, provokatives Wesen, deu-

18 ygl. Ibidem, S. 25.

19 vgl. G. Ruggieri, Segni dei tempi, in: B. Seveso, L. Pacomio, Enciclopedia di Pastorale B.I.
Fondamenti, Casale Monferrato 1992, S. 278.

20 vgl. A. Zynel, Znaki czasu, S. 1589; C. Izquierdo, La evangelizacion de nuestros mayores, S. 16.
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tliche Verbreitung, dramatische Farbung der Phdnomene, grof3e Relevanz, innere
Féhigkeit, wesentliche Botschaft oder authentische Werte zu tibertragen, Fokus-
sierung auf das Wohl der Menschen und seines Wachstums dank der evange-
lischen Werte, die zugleich aber wahrhaftig human sind?!. Durch sie wendet sich
Gott an die Kirche, damit die Gemeinschaft der Gldubigen in der Lage ist, das
Wort Gottes tiefer zu verstehen und sich fiir die Verwirklichung des Reiches
Gottes in der Welt durch ihr Engagement bewusster einzusetzen.

2. Das Phinomen der Alterung der Bevolkerung

Die Alterung der Bevdlkerung ist ein globales Phanomen, das sowohl in
westlichen Landern als auch in Russland und Osteuropa zu beobachten ist. Eine
Gesellschaft ist relativ alt, wenn der Anteil der {iber 65 jdhrigen Menschen in der
Bevolkerung 8—10% ausmacht?2. In den Vereinigten Staaten gab es im Jahr 2000
13% Biirger im Alter von iiber 65 Jahren. Es wird geschétzt, dass es im Jahr
2030 in den USA zwei mal so viel Menschen von dieser Generation gibt, und
die Altersgruppe von Biirgerinnen und Biirgern {iber 85 Jahren am schnellsten
wichst?3. In Westeuropa ist es nicht anders. Im Jahr 1995 stellten Menschen
im Alter von {iber 65 Jahren in Deutschland einen Bevolkerungsanteil von mehr
als 15% dar?*. Es wird prognostiziert, dass die Menschen iiber 60 Jahren im
Jahr 2030 in Osterreich rund 30% der Bevolkerung ausmachen?>. Wihrenddes-
sen sind Russland und osteuropdische Lander von 13 bis 14% der élteren
Menschen (Stand vom Jahr 2005) bewohnt2°.

Im einundzwanzigsten Jahrhundert wird die Uberalterung der Bevélkerung
beschleunigt. Von 2000 bis 2050 wird der Anteil der Menschen iiber 60 Jahren
weltweit von 10% auf 22% steigen. In diesem Zeitraum wird ein Wachstum in
Westeuropa diesbeziiglich von 20% auf 35% erwartet. In dieser Hinsicht holen
die osteuropdischen Lander das sogenannte Alteuropa auf. Es wird prognosti-
ziert, dass die Menschen im Alter iiber 60 Jahre im Jahr 2040 20% der russi-

21 ygl. M. Midali, Teologia pastorale o pratica. Cammino storico di una riflessione fondante
e scientifica, Roma 1991, S. 128-129; S. Pintor, L uomo via della Chiesa. Elementi di teologia pasto-
rale, Bologna 1992, S. 121.

22 vgl. N.S. Gavrilova, L.A. Gavrilov, Rapidly Aging Populations: Russia/Eastern Europe, in:
P. Uhlenberg, International Handbook of Population Aging, Chapel Hill 2009, S. 113.

23 vgl. C.B. Cox, Community Care for an Aging Society. Issues, Policies, and Services, New York
2004, S. 1.

24 Vgl. G. Rudinger, U. Kleinemas, Deutschland, in: J.J.F. Schroots, R. Fernandez-Ballesteros,
G. Rudinger, Aging in Europe, Amsterdam 1999, S. 49.

25 vgl. G. Majce, Austria, in: J.J.F. Schroots, R. Fernandez-Ballesteros, G. Rudinger, Aging in
Europe, S. 11.

26 ygl. N.S. Gavrilova, L.A. Gavrilov, Rapidly Aging Populations, S. 113.
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schen Bevolkerung und im Jahr 2030 mehr als 27% der polnischen Bevolkerung
ausmachen?’,

Die obigen Daten zeigen, dass sich all diese Linder dem Problem des
Unterhaltes einer wachsenden Zahl von Rentnern in einer abnehmenden und
alternden Erwerbsbevolkerung stellen miissen. Diese Situation birgt in sich eine
Aufgabe fiir die Regierenden, eine angemessene Pflege flir dltere Menschen zu
gewihrleisten. Dazu deutet alles darauf hin, dass institutionelle Seniorenpflege nicht
alle Bediirfnisse der Menschen ,,im Herbst des Lebens” erfiillen kann. In einer
solchen Situation wird eine besondere Rolle den verschiedenen in Familienhdusern
und kommunalen Zentren praktizierten Versorgungsformen zukommen.

Die Auswirkungen des demografischen Wandels betreffen die ganze Gesel-
Ischaft. Das Altern ist nicht mehr ein personliches, sondern ein soziales Pro-
blem. Es ist eine Herausforderung fiir die verschiedenen Bereiche des gesell-
schaftlichen Lebens wie Politik, Wirtschaft, Kultur, Arbeitsmarkt, Familie,
staatliche Institutionen und Menschen in verschiedenen Lebensphasen. Die Al-
terung der Gesellschaft wird als eine Ursache der wirtschaftlichen, sozialpoliti-
schen und sogar rechtlichen Probleme betrachtet. Im Zusammenhang mit der
Uberalterung der Bevélkerung werden neue Konflikte ausbrechen, die aufgrund
der geschlechtlichen Ungleichheit, zusétzlichen Belastung fiir den Haushalt (das
Gesundheitssystem, Sozialversicherung), unterschiedlicher Lebensstile, des dif-
ferenzierten Lebensvorgangs und der Lebensdauer entstehen?8.

Die fortschreitende Uberalterung wird als Belastung fiir die jiingere Gene-
ration betrachtet. Dabei geht es nicht nur um die Finanzierung der Renten,
sondern auch um den Anspruch auf Sozialleistungen im Zusammenhang mit
gerechter Verteilung der verfiigbaren Ressourcen. Es handelt sich um die Frage
nach der Definition vom Alter und nach der Neubestimmung seiner Grenzen. Ein
wichtiges Problem besteht darin, dass man den Senioren Sicherheit und ange-
messenen Lebensstandard garantieren soll. Es ist wichtig, dass die &lteren
Menschen in Familien und sozialen Strukturen (angesichts der Einsamkeit, Iso-
lation, Abhéngigkeit von Pflege durch die Anderen) einen angemessenen Platz
bekommen??.

So wie sich der Lebensstandard und soziale Status der dlteren Menschen
standig verbessert, steigt die Zahl der élteren pflegebediirftigen Menschen. In-

27 vgl. ibidem, S. 120-130.

28 Vgl. G.M. Backes, W. Clemens, Einleitung: Alter(n) und Gesellschaft im Strukturwandel der
Modernisierung, in: W. Clemens, G.M. Backes, Altern und Gesellschaft: Gesellschaftliche Modernisie-
rung durch Altersstrukturwandel, Opladen 1998, S. 7-12.

29 Vgl. Ph. Schinkel, Das Altern der Gesellschaft als sozio-kulturelle Herausforderung. Lebensfor-
men, Lebensldufe und Altersbilder im Wandel, Hamburg 2006, S. 36; G.M. Backes, Zur Vergesellscha-
ftung des Alter(n)s im Kontext der Modernisierung, in: W. Clemens, G.M. Backes, Altern und Gesell-
schaft, S. 32.



Die Alterung der Gesellschaften als Zeichen der zeit 15

folge der Ermiidung der menschlichen Organe sind dltere Menschen gezwun-
gen, die Leistungen zu reduzieren und Beziehungen zu begrenzen. Einsamkeit
und das Gefiihl der Unbrauchbarkeit fiihrt die dlteren Menschen zur sozialen
Ausgrenzung. Deshalb werden dltere Menschen in die Kategorien wie Schwiche,
Unfihigkeit und Isolierung gedringt. In der heutigen Zeit zahlt aber vor allem
Jugendlichkeit, Kreativitit und die Fahigkeit, sich selbst und die eigene Umge-
bung andauernd zu transformieren. Aus diesem Grunde scheinen die schwa-
chen und kranken Menschen im Kontext der zeitgendssischen Kultur, die
Gesundheit, Vitalitdt und den Kult des Korpers fordert, ein ,,Storfaktor” zu
sein30.

Zur gleichen Zeit funktioniert jedoch in der Gesellschaft ein anderes, posi-
tives Bild vom Alter und der Alterung. Es beweist, dass édltere Menschen solche
Bevorzugungen wie Frieden, mehr Freiheit, weniger Berufspflichten, Befreiung
von Stress und von duBerlichem Druck genieBen3!. Thr Reichtum ist ihre reiche
Lebenserfahrung. Hohes Alter bedeutet nicht automatisch, dass man nicht mehr
kreativ sein kann oder keine sozialen Verpflichtungen mehr hat. Es ist aber
notwendig, dass bestimmte Bedingungen, wie materielle Sicherheit oder ausre-
ichende und angemessene korperliche und geistige Verfassung erfiillt werden, so
dass das Ergreifen verschiedener Initiativen moglich wird32,

Der Prozess der Alterung der Gesellschaft, und damit eine sich vergroBern-
de ,,Uberreprisentation” der ilteren Menschen ist das Ergebnis der niedrigen
Geburtenraten, lingerer Lebensdauer und der Migrationsprozesse33. Durch die
in Verbindung mit dem obigen Sachverhalt gefiihrten Diskussionen bekommen
dltere Menschen die Botschaft von der Offentlichkeit, dass sie als ,,unproduk-
tive” Konsumenten der von den anderen hergestellten Giiter eine Belastung fiir
die Gesellschaft seien. In diesem Zusammenhang tiberraschen Vermutungen
nicht, dass die Frage nach der ,,ibermédfigen Anzahl” von kranken und alten
Menschen in der Gesellschaft im Hintergrund fiir die Ausbreitung der Euthanasie
stehe, die diejenigen ,,entlastet”, die am meisten zur Renten- und Krankenver-
sicherung beitragen®*. Eine solche Einsicht stimmt mit dem Sozialdarwinismus
iberein, der eine Selektierung der Menschen erlaubt, damit diejenigen Biirger in
der Gesellschaft bevorzugt werden und Privilegien und Anerkennung genief3en,
die in der Lage sind, mit wenig sozialer Unterstiitzung zu iiberleben3?.

30 vgl. J.R. Flecha Andrés, El Dios de los ancianos, Salamanca 2009, S. 35-36.

31 vel. G. Majce, Austria, S. 15.

32 vgl. Ch. Morgenthaler, Seelsorge, Giitersloh 2009, S. 164; G.M. Backes, Zur Vergesellschaftung
des Alter(n)s im Kontext der Modernisierung, S. 29.

33 vgl. Ph. Schinkel, Das Altern der Gesellschaft als sozio-kulturelle Herausforderung, S. 30.

34 Vgl. EV Nr. 94; C. Izquierdo, La evangelizacion de nuestros mayores, S. 15; G. Howarth,
Euthanasia, in: G. Howarth, O. Leaman, Encyclopedia of Death and Dying, New York 2013, S. 177.

35 Vgl. J.R. Flecha Andrés, El Dios de los ancianos, S. 66.
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Die Uberalterung wird zu einem klaren Zeichen der Zeit in der Gesellschaft,
in der die Zahl der dlteren Menschen wéchst (gro3e Ausbreitung). Es stellt nicht
nur Politiker und Regierungen vor eine neue und schwere Aufgabe (Bedeutung
fiir das Leben von Individuen und Gesellschaften). Die zunehmende Zahl dlterer
Menschen in der auf der kulturellen und technischen Ebene hoch entwickelten
Lander bewegt die Kirche, sich mit ihren Problemen zu beschéiftigen (Sorge um
das Wohl der Menschheit). In diesem Zusammenhang, wenn das Alter zu einer
groflen gesellschaftlichen Herausforderung wird, ist es Auftrag der Kirche, die
Situation der Senioren aufmerksam zu analysieren und dann eine Reflexion im
Lichte des Glaubens durchzufiihren, damit der Wille Gottes entdeckt und eine
neue Inspiration fiir die Seelsorge in Bezug auf die Probleme der alten Menschen
gefunden wird.

3. Die Prisenz der Senioren in der Gesellschaft
als pastorale Herausforderung fiir die Kirche

Es ist eine wichtige Aufgabe der Kirche, die Wiirde eines jeden Menschen
und damit auch die dlteren Menschen zu verteidigen, indem man sie durch das
Prisma der Berufung zur Heiligkeit, das heif3t, zur Fiille der Menschlichkeit und
zum ewigen Leben im Reich Gottes sieht. Die bloBe Anwesenheit von alten
Menschen in der Gesellschaft erinnert die Glaubigen an die Notwendigkeit, auf
das menschliche Leben als Ganzes aus der Perspektive der Ewigkeit zu schauen,
auf die sich der Mensch in allen Phasen des irdischen Lebens vorbereitet3®.

Das Alter kann auf eine positive Art und Weise als der Hohepunkt des
Lebens wahrgenommen werden. In der Unvermeidlichkeit der Vergénglichkeit
neigt der Mensch dazu, sein Lebensschicksal mit Gelassenheit zu betrachten und
sich auf neue zeitlose Horizonten hin zu 6ffnen. Altere Menschen werden fiir
ihre Verginglichkeit sensibler, sie begreifen, dass die Zeit fiir die Herstellung von
GroBlebensprojekten fiir sie zu Ende geht. Ihre Prasenz in der Gesellschaft weist
darauf hin, dass das irdische Dasein einen relativen Wert hat3’.

Fiir dltere Menschen ist es iiblich, tiber den ,,LLebensabend” nachzudenken.
Sie sind hauptséichlich dann dazu bereit, wenn jemand aus der engsten Ver-
wandtschaft stirbt>®. Den jiingeren gibt wieder die Prisenz von Menschen ,,im
Herbst des Lebens” in der Gesellschaft und vor allem ihr Ubergang in die
Ewigkeit bereits einen Impuls, die Aufmerksamkeit auf die Notwendigkeit des
Todes zu lenken. Fiir die Kirche kommt daraus ein Anruf, die durch die Angst

36 Johannes Paul II, Brief an die alten Menschen, Rom 1999, Nr. 10.
37 Vgl. C. Izquierdo, La evangelizacion de nuestros mayores, S. 31-33.
38 Johannes Paul II, Brief an die alten Menschen, Rom 1999, Nr. 14.
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vor dem Tod geldhmten Menschen zu begleiten und ihnen das ,,Evangelium des
Lebens” — die gute Nachricht, dass Gott im auferstandenen Christus Jesus der
menschlichen Sehnsucht nach Leben entgegenkommt und der Tod nicht mehr
das Ende von allem ist, zu verkiinden3®.

Die Phase des Eintritts ins hohe Alter bedeutet fiir einige Menschen die Zeit
der Konfrontation mit ihrer eigenen Lebensgeschichte*. Altere Menschen keh-
ren gerne in die Vergangenheit zurlick, um den anderen iiber ihre bisherigen
Lebenserfahrungen zu berichten. Sie sind ,,Hiiter des kollektiven Gedéachtnis-
ses™!, das den aufeinander folgenden Generationen ermdglicht, den Sinn des
Lebens zu entdecken und ihre Identitdt zu gestalten. Dank ihrer Reife und
Erfahrung konnen sie insbesondere jungen Menschen wertvolle Lehren weiter-
geben. Fir die Kirche ist dies die Aufgabe, den Raum zu schaffen, in dem es
moglich wird, Dialog zwischen den Generationen zu pflegen. In dieser Perspek-
tive kann man die Jugend zum Dienst an den Senioren motivieren, sowie éltere
Menschen in der Bildung der jungen Generation engagieren. All dies dient der
Entwicklung des Werkes der Evangelisierung, die verlangt, ,,das Risiko der
Begegnung mit dem Angesicht des anderen, mit seiner physischen Gegenwart,
die uns anfragt, mit seinem Schmerz, seinen Bitten, mit seiner ansteckenden
Freude einen standigen unmittelbar physischen Kontakt einzugehen”*2.

Durch die haufig bei den dlteren Menschen vorkommenden Bewegungsein-
schrankungen und die Schwichung der intellektuellen Fahigkeiten kann diese
Altersgruppe leicht an den Rand des gesellschaftlichen Lebens gestoBen wer-
den. In einer solchen Situation konnen dltere Menschen als Arme eingestuft
werden, die ihrem rechtmifBigen Platz und ihrer Stimme in der Gesellschaft
beraubt werden. In diesem Zusammenhang ist es Aufgabe der Kirche, eine
prophetische Stimme zur Verteidigung der élteren Menschen zu erheben, damit
die ganze Gesellschaft auf die gegenseitige Abhéngigkeit und notwendige So-
lidaritit hingewiesen wird, die die Generationen miteinander verbindet. ,,Denn
jeder Mensch braucht den anderen und wird durch die Gaben und Charismen
aller bereichert”™3.

Das Alter hat seine Grenzen und Probleme, birgt aber auch grofle Chancen.
Obwohl sich éltere Menschen oft ausschlieBlich auf die Hilfe Anderer verlassen
miissen, sind immer noch viele von ihnen in der Lage, sich am offentlichen

39 vgl. GS Nr. 18.

40 vgl. L. Charbonnier, Religion im Alter. Eine empirische Studie zur Erforschung religiGser
Kommunikation, Berlin — New York 2014, S. 194-195.

41 Johannes Paul II, Brief an die alten Menschen, Rom 1999, Nr. 10; W. Drechsel, ,, Wenn ich

mich auf deine Welt einlasse...”. Altenseelsorge als eine Anfrage an Seelsorgetheorie und Theologie, in:
R. Kunz, Religiése Begleitung im Alter. Religion als Thema der Gerontologie, Ziirich 2007, S. 207.
42 EG Nr. 88.

43 Johannes Paul 1I, Brief an die alten Menschen, Rom 1999, Nr. 10.



18 Ryszard Hajduk CSsR

Leben aktiv zu beteiligen und in der Suche nach der Losung von Problemen in
threr Umwelt zu engagieren. Die Realitdt zeigt, dass éltere Menschen viele
wichtige soziale Rollen nach der Pensionierung erfiillen. Nicht zu unterschitzen
ist ihre im Familienkreis geleistete Hilfe, ihr Engagement in der Kinderbetreuung,
Ubergabe von Familienritualen und verschiedene Formen des Engagements in
sozialen Aktivititen**. Das bedeutet, dass ein Ort fiir dltere Menschen auch in
der Kirche gegeben ist, und sie nicht nur als Empfianger von Seelsorge, sondern
auch als aktive Christen zu sehen, die bereit sind, ihre Kraft und Talente im
Apostolat der Kirche zu nutzen.

Die Einbeziehung von dlteren Katholiken in die Pastoral der Kirche kann fiir
sie eine therapeutische Wirkung haben. Obwohl hohes Alter keine Krankheit ist,
die Erfahrung zeigt aber, dass es oft mit bestimmten Hinfdlligkeiten und Verhal-
tensweisen verbunden ist, die nachteilige Verdnderung in der Psyche (Riickzug,
Traurigkeit, Verlust von Selbstwertgefiihl, Depressionen, etc.) aufweist. Das
Bemiihen, dltere Menschen zu motivieren, damit sie aktiv an der Sendung der
Kirche teilnehmen, steht im Einklang mit den fiir die moderne Psychotherapie
typischen MaBBnahmen. Sie versuchen bei den Patienten eine positive Einstellung
der Zukunft gegeniiber hervorzurufen und in einer solchen konstruktiven Atmo-
sphére Losungen fiir Probleme zu finden®.

In der heutigen Psychotherapie verbreitet sich die Ansicht, dass die Losung
mit dem Problem nichts zu tun haben muss. Das Problem ist eine Erfahrung im
Leben, eine bestimmte Art von Ereignis, das sich von auflen auf den Menschen
auswirkt. Darum ist es nicht so wichtig, worin das Problem besteht. Stattdessen
soll man sich auf die Losung konzentrieren. Diese ist wiederum von der Ver-
wendung der fiir jeden einzelnen speziellen Fahigkeiten abhidngig und kann
aufgrund der von ihm in der Vergangenheit gewonnenen Erfahrungen erreicht
werden. Wenn der Mensch selber weil3, was er in seinem Leben dndern will,
dann besteht die Hilfe in der Ausrichtung ihrer Aufmerksamkeit auf die Kapa-
zitdten und Féhigkeiten, die er durch die Konzentration auf ihre eigenen Proble-
me aus den Augen verloren hat. Es geht darum, den Menschen so zu fiihren,
dass er von der Fokussierung auf das Problem zur Konzentrierung auf die
Losung kommt, damit er den Weg zur Heilung findet*0.

Die Forschung zeigt, dass éltere Menschen im Vergleich zu jlingeren mit der
Kirche stirker verbunden sind, eifriger ihre religiosen Praktiken erfiillen und sich
tiefer auf der emotionalen Ebene mit ihrer Religionsgemeinschaft vereinigt
fiihlen. Aus den wissenschaftlichen Beobachtungen ldsst sich herausziehen, dass

44 Vgl. Ch. Morgenthaler, Seelsorge, S. 164.

45 vgl. D. Hofstetter, Solution-Focused Selling, Miinchen 2008, S. 29-45.

46 vgl. P. De Jong, 1.K. Berg, Interviewing for Solutions, Belmont 2008, S. 11-12; M. Liitz, Irre!
Wir behandeln die Falschen. Unser Problem sind die Normalen, Miinchen 2011, S. 68.
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religiose Praktiken den élteren Menschen helfen, Wohlbefinden und Lebenszu-
friedenheit zu bewahren. Sie sind auch fiir Depressionen und Angste weniger
anfillig als die anderen, die zu derselben Altersgruppe gehoren. Ihre Religiositét
tragt dazu bei, dass sie auf eine gesunde Art und Weise ldanger leben. Ihr
lebendiger Glaube regt therapeutische Prozesse an, indem sie zu einer grof3eren
Bereitschaft animiert werden, ihre Situation zu akzeptieren, ihre Einstellungen zu
andern (Metanoia) und ihre spirituellen Bediirfnisse zu erkennen*’.

All dies bedeutet nicht, dass dltere Menschen von der Natur her religidser
sind. Mit Sicherheit aber ist ihre stiarkere Konzentration auf spirituelle Dimension
des Lebens mit intensiverer Auseinandersetzung mit Sterben und Tod zu asso-
ziieren. Auf diese Weise zeigen dltere Menschen in ihrer Umgebung die Notwen-
digkeit und den Wert der Religiositét in jeder Etappe der menschlichen Entwic-
klung. Im Alter kommt bei ihnen all das zum Vorschein, was sie in der Kindheit
und spiteren Jahren auf der religiosen Ebene gelernt und erlebt haben. Fiir die
Kirche bedeutet das, dass sie die Seelsorge so gestalten soll, damit altere
Menschen in ihr Platz finden konnen. Es handelt sich sowohl um Gebetskreise,
liturgische Zelebrationen und Organisation von Gemeinschaften, als auch um
individuelle geistliche Begleitung dlterer Christen, die sich weiter spirituell entwic-
keln wollen.

Die Altersforschung zeigt, dass der Bedarf nach den auf der emotionalen
Ebene, der Unterstiitzung garantierenden Beziehungen mit dem Alter wéchst.
Obwohl die Anzahl der zwischenmenschlichen Kontakte reduziert wird, nimmt
die Bedeutung der interpersonalen Beziige zu. Einen wichtigen Platz im Leben
der Senioren hat die Haltung der Vergebung und Dankbarkeit fiir das Zusam-
mensein mit den Anderen. Wenn sie in Bezichung zu anderen Menschen treten,
zeigen die ,,Menschen im Herbst des Lebens” der Welt den Weg zur Heilung,
dass die zwischenmenschlichen Relationen tatsdchlich heilen, wenn der Respekt
fiir andere und die Bereitschaft zur Solidaritit in ihnen vorhanden ist*®.

Fiir dltere Menschen, die gegen Krankheiten und Altersgebrechen kdmpfen,
ist die Erfahrung des Lebens in Beziehungen zu anderen am wichtigsten*®. Der
privilegierte Raum, in dem sie gepflegt werden konnen, ist communio oder ,,die
Kirche der Beziehungen”, in der sich die menschlichen Subjekte im Dienst an
der Gemeinschaft der Glaubenden und an der Verwandlung der Welt miteinander

47 Vgl. M. Allemand, M. Martin, Religiése Ressourcen im Alter, in: R. Kunz, Religiése Begleitung
im Alter, S. 25-26; R. Jaworski, Christlicher Glaube und psychische Gesundheit. Empirische Forschung-
sergebnisse iiber die heilende Wirkung einer personlichen Gottesbeziehung, ,,De’ignis Magazin” 2014, Nr.
48, S. 18; Ch. Morgenthaler, Seelsorge, S. 165.

48 vgl. EG Nr. 92.

49 Vgl. A.V. Campbell, Rediscovering Pastoral Care, London 1998, S. 10; Ch. Schneider-Harp-
precht, Altenseelsorge im Kontext — Lebenswelt, Lebensraum und soziale Beziehungssysteme in der
Seelsorgearbeit mit alten Menschen, in: R. Kunz, Religidse Begleitung im Alter, S. 322.
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verbinden und gegenseitig unterstiitzen®?. All dies sollte die Kirche mobilisieren,
solche zwischenmenschliche Beziehungen in Pfarrgemeinden zu fordern, die fiir
die Gldubigen eine Quelle der emotionalen und instrumentellen Unterstiitzung sind
und sich damit positiv auf das Wohlbefinden der dlteren Menschen auswirken.

ok ok

Indem die Kirche die Heilssendung Christi fortsetzt, kann sie sich nicht nur
auf ihre eigenen Traditionen und die Vergegenwirtigung des Heiles Gottes
konzentrieren. Sie ist auch verpflichtet zu bedenken, was ,,die sdkularisierte
Welt” heute beschiftigt. Durch die Offnung auf die Fragen der Menschen und
ihre Probleme in der Gesellschaft beteiligt sich die Kirche am Leben der Welt,
um mit den Menschen ihre Freude und Hoffnung, Trauer und Angst zu teilen!.
Sie will sich der Schwellenspannungen in der modernen Welt bewusst sein und
partizipieren an der Suche nach Losungen, die dem Wohl der Menschen und
ganzer Gesellschaften dienen sollen.

Eines der wichtigsten Probleme der Gegenwart ist die Alterung der Ge-
sellschaften. Die Kirche kann jedoch nicht auf dieses Phdnomen nur aus wirt-
schaftlicher oder soziologischer Sicht schauen, sondern sie muss es als Zeichen
der Zeit betrachten, d.h. im Licht der christlichen Wahrheit iiber den Menschen
und seine Berufung zum Leben in Fiille. Dann werden die élteren Menschen
nicht mehr zu einer ernsten Belastung fiir den Haushalt, zu einem schwer zu
losenden sozialen Problem oder zu einem den Mythos der ewigen Jugend in
Frage stellenden Faktor. Indem die Kirche die Alterung der Bevolkerung als
Zeichen der Zeit versteht, verwirklicht sie nicht nur ihre Heilssendung, sondern
zieht sie auch die Aufmerksamkeit der Welt auf das, was einen unbestrittenen
Wert hat. Die Wiirde jedes einzelnen Menschen unabhéngig von seiner Herkunft,
Bildung oder seinem Alter, das Recht, sich die allgemein zugénglichen Giiter zur
vollen humanen Entwicklung zunutze zu machen. Die Berufung zur aktiven
Teilnahme am Aufbau der ,,Zivilisation der Liebe” in der Welt, die Aufgabe der
Ubertragung von Weisheit und der authentischen menschlichen Ideale an die
jingere Generation ist ebenso ihr Recht. Auf diese Weise tragt die Kirche dazu
bei, dass die Umwelt menschlicher wird und die Einzelnen ihre volle personliche
Reife erreichen. Dies gilt auch fiir dltere Menschen, denn ,,die ganze Gesellschaft
muss die Wiirde jeder menschlichen Person in jedem Augenblick und in jeder
Lage ihres Lebens achten, verteidigen und fordern”2,

50 vgl. M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg 1992, S. 76-77; J. Rat-
zinger, Kosciol — ekumenizm — polityka, Kolekcja ,,Communio” 1990, Nr. 5, S. 17.

51 Vgl. GS Nr. 1.

52 EV Nr. 81.
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Aging society as the signs of the time

Summary: The Church has the duty of scrutinizing the signs of the time. They are processes and
social phenomena to which followers of Christ can not be indifferent. Signs of the times are /oci
theologici. They can not be interpreted as pure facts, but as a reality privileged by God that He uses
to show humanity His plans and purposes. The phenomenon of aging populations belongs to the signs
of the time. It affects not only Western countries, but also Eastern Europe and Russia. Although older
people are sometimes described as an economic burden for the younger generation, it is difficult to
imagine social life without them. They play an important role in it, providing assistance to their
families, as well as undertaking a number of initiatives for the common good. As “guardians of the
collective memory” (John Paul 1I), elderly persons help young people to discover the meaning of life
and to shape their personal identities. Their wisdom and experience contributes to building a better
world. For the Church, this means a challenge to use their potential for the development of the work
of evangelization and to provide them with pastoral support, responding to their spiritual needs and
helping them to live with dignity in the “autumn of life”.

Keywords: Church, pastoral, signs of time, society, elderly people.
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Starzejace si¢ spoleczenstwa jako znaki czasu

Streszczenie: Ko$ciol ma obowiazek badania znakow czasu, czyli procesow i zjawisk spotecznych,
wobec ktorych wyznawcy Chrystusa nie moga przejs¢ obojetnie. Znaki czasu to loci theologici. Nie
mozna ich wigc interpretowac jako czyste fakty, lecz jako uprzywilejowana przez Boga rzeczywistosc,
w ktorej dochodza do glosu plany i zamiary Boze. Do znakow czasu mozna zaliczy¢ starzenie si¢
spoteczenstw — zjawisko dotykajace nie tylko kraje Zachodu, lecz takze Europe Wschodnia i Rosjg.
Chociaz o ludziach starszych niejednokrotnie mowi sig jako o cigzarze ekonomicznym dla mtodszych
pokolen, to jednak trudno bez nich wyobrazi¢ sobie zycie spoteczne. Odgrywaja oni w nim doniosta
rolg, shuzac pomoca swoim rodzinom, a takze podejmujac liczne inicjatywy na rzecz dobra wspolnego.
Jako ,,straznicy kolektywnej pamigci” (Jan Pawet II) osoby w podesztym wieku pomagaja ludziom
mtodym odkry¢ sens zycia i ksztattowaé ich osobowa tozsamo$¢. Ich madros¢ i doswiadczenie
przyczynia si¢ do budowania lepszego $wiata. Dla Kosciota oznacza to wyzwanie, by zardwno
drzemiacy w nich potencjal wykorzysta¢ do rozwoju dzieta ewangelizacji, jak i otoczy¢ ich opieka
duszpasterska, odpowiadajac na ich duchowe potrzeby i pomagajac im godnie przezy¢ ,,jesien zycia”.

Stowa kluczowe: Koscidt, duszpasterstwo, znaki czasu, spoteczenstwo, ludzie starsi.
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STAROSCI SIE NIE WYBIERA
— WIEK SEDZIWY W PERSPEKTYWIE
TEOLOGICZNO-PASTORALNE]

Streszczenie: Staro$¢ jest naturalnym procesem zyciowym. Nie mozna jej wybraé, lecz jedynie
zaakceptowac. Prawda ta znajduje wyraz m.in. w Biblii, w nauczaniu Ojcéw KoSciota i papiezy.
Teksty biblijne ukazuja staro$¢ w sposob ambiwalentny. Z jednej strony dostrzegaja w niej dar Bozy,
wychwalajac wiedze, do§wiadczenie, roztropnos¢ i madros¢ zyciowa wieku sgdziwego, z drugiej
natomiast realistycznie odmalowuja niedomagania zwiazane z tym wiekiem. Sens staro$ci Biblia
upatruje w ziemskim dojrzewaniu ku wiecznemu szczgsciu i zjednoczeniu z Bogiem. W sensie sym-
bolicznym zwraca przy tym uwagg na przemiang ,,starego cztowieka” (veti hominis) w nowego.
Ta perspektywa biblijno-teologiczna stanowi przeciwwagg dla postrzegania staro$ci w ponowocze-
snym spoteczenstwie, gdzie na wiek sedziwy patrzy si¢ m.in. przez pryzmat kapitatu spotecznego, rol
spotecznych, demografii, rynku pracy, ekonomii, polityki spotecznej, dostrzegajac przede wszystkim
konsekwencje spoteczno-gospodarcze procesu starzenia sig. Jednostronno$¢ takiego spojrzenia moze
by¢ zrownowazona przez refleksj¢ teologiczno-pastoralng na temat starosci.

Kos$ciol w swoim nauczaniu i poshudze duszpasterskiej przypomina o godnosci i postannictwie ludzi
starszych. Odwotujac si¢ do Swiadectwa zycia 0sob starszych, a zwlaszcza ich cierpienia, poglebionej
religijno$ci i poboznosci, ukazuje chrzescijanska wizjg staro$ci.

Stowa kluczowe: demografia, duszpasterstwo, staros$¢, spolteczenstwo, teologia pastoralna.

Jestesmy dziecmi bez mitosci,

Wieku bez marzen, ztudzen i zachwytu,
Obojetnego na widok pieknosci,

A wiedngcego z nudy i przesytu,

Wieku, co wczesnej doczekal starosci,
Sam podkopawszy prawa swego bytu [...].

Adam Asnyk, Poeci do publicznosci, w. 33 n.
Mowienie (lub pisanie) o staro$ci w czasie ptynnej ponowoczesnosci, gdy
panuje powszechny kult mlodosSci, zdrowia, sprawnosci fizycznej i umystowej,

Adres/Address/Anschrift: ks. prof. dr hab. Edward Wiszowaty, Wydziat Teologii, Uniwersytet Warmin-
sko-Mazurski w Olsztynie, e-mail: edwisz@op.pl
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wydaje si¢ zgota nieprzyzwoite, wstydliwe lub co najmniej nie na miejscu. By
nie budzi¢ negatywnych skojarzen, samo okreslenie staros¢ zastepuje sig eufe-
mizmami w rodzaju zaawansowanie wiekowe', pézna dorostosé?. Starosé,
podobnie jak $mier¢, w przesztosci w sposob naturalny wpisane byty w cykl
zycia3, a dzisiaj coraz bardziej staja si¢ tematami tabu. ,,Jesli sprobujemy przyj-
rze¢ si¢ obecnej sytuacji, przekonamy sig, ze w niektoérych spoteczenstwach
staro$¢ jest ceniona i powazana, w innych za$ cieszy si¢ znacznie mniejszym
szacunkiem, poniewaz panujaca tam mentalno$¢ stawia na pierwszym miejscu
dorazna przydatno$¢ i wydajnosé cztowieka. Pod wptywem tej postawy tak
zwany trzeci lub czwarty wiek jest czesto lekcewazony, a sami ludzie starsi
musza zadawac sobie pytanie, czy ich zycie jest jeszcze uzyteczne” — pisat Jan
Pawel I1*. Jednak nawet najbardziej wyszukane zabiegi socjotechniczne nigdy
nie beda w stanie uniewazni¢ naturalnych procesoéw, ktorym poddane jest zycie
ludzkie. Jednym z nich jest proces starzenia si¢, z ktorym kazdy, kto si¢ urodzit,
musi si¢ zmierzy¢. Wydhuzenie zycia cztowieka w wielu regionach $wiata, ktore
stato si¢ mozliwe glownie dzigki rozwojowi opieki medycznej oraz poprawie
warunkow spoteczno-ekonomicznych spoteczenstw spowodowato, ze zachwia-
ne zostaly dotychczasowe proporcje miedzy populacja w tzw. wieku produk-
cyjnym, a ta czg$cia spoteczenstwa, ktora znajduje si¢ w okresie schytkowym
swojego zycia, ze wszystkimi tego konsekwencjami stanowiacymi wyzwanie dla
polityki spotecznej i systemu emerytalnego. Wszystko to wymusza podjecie na
nowo refleksji nad problemem staro$ci nie tylko w przestrzeni gerontologii czy
geriatrii, ale takze miejscem i rola ludzi starych w spoteczenstwie, gdzie ponownie
zdaje si¢ zarysowywac konflikt pokolen, oraz nad znaczeniem tego okresu zycia
dla cztowieka. W odniesieniu do ostatniej kwestii uzyteczna moze si¢ okazac
refleksja teologiczno-pastoralna, ktora pozwala w sposob przekonujacy wskazaé,
ze nawet we wspolczesnym spoteczenstwie konsumpceyjnym cztowieka nie czyni
cztowiekiem jego wydajnos¢ w pracy oraz zdolnos¢ do konkurencji.

I Por. A. Nowicka, Ustanowienie praw oséb starszych jako przejaw dazer do poszanowania
pogladow, zachowan i potrzeb ludzi zaawansowanych wiekowo, w: Porozmawiajmy o starosci...,
red. B. Antoszewska, U. Bartnikowska, K. Cwirynkaio, Olsztyn 2015, s. 33-50.

2 Por. Z recenzji dr hab. Beaty Borowskiej-Beszty, w: Porozmawiajmy o starosci..., IV strona
oktadki.

3 Jako przyktad mozna przytoczy¢ opis $mierci Macieja Boryny w Chlopach Wiadystawa Reymon-
ta. Smieré Boryny ma w powiesci charakter symboliczny. W ten sposob do konca zostal wypeiony
los chlopa, ktory kochat ziemie, swoja zywicielkg. Smier¢ stata si¢ ostatecznym aktem zjednoczenia
z ta ziemia, na ktorej zyt, ktora przez lata uprawial i ktora go zywita.

4 List Ojca Swictego Jana Pawta 11, Do moich Braci i Siéstr — ludzi w podeszlym wieku! (1 X 1999),
Pallottinum 1999, nr 9.

5 Refleksja pastoralna nad staro$cia bywa okreslana jako niechciane dziecko teologii pastoralnej.
By¢ moze dzieje si¢ tak dlatego — zauwaza P.M. Zulehner — Zze wazne funkcje w hierarchii koscielnej
piastujq przede wszystkim ludzie starsi, ktorzy niechgtnie konfrontuja si¢ z mysla o wlasnym starzeniu
sie. Por. PM. Zuhlener, Pastoraltheologie, t. 3. Uberginge, Diisseldorf 1990, s. 103.
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W niniejszym opracowaniu — zgodnie z paradygmatem teologiczno-pasto-
ralnym — najpierw przedstawimy zagadnienie staro$ci w perspektywie biblijno-
teologicznej. Nastepnie wskazemy na konsekwencje spoteczne procesu starzenia
si¢, by w czgsci koncowej sformutowac wnioski i postulaty teologiczno-pasto-
ralne wynikajace z przedstawionych analiz.

Biblia o ludziach starych

W ujeciu biblijnym staro$¢ jest stosunkowo tatwa do zdefiniowania, cho-
ciazby w oparciu o tekst psalmu: Miarq naszych lat jest lat siedemdziesiqt lub,
gdy jestesmy mocni, osiemdziesiqt;, a wiekszos¢ z nich to trud i marnos¢: bo
szybko mijajq, my zas odlatujemy®. Czlowiek stary w $wietle powyzszego
tekstu, to cztowiek zblizajacy si¢ do kresu swojego ziemskiego bytowania
okreslonego stosunkowo precyzyjnie. Do kogo mamy jednakze adresowaé
biblijne przestanie o starosci, skoro dzisiaj nie istnieje zadna norma, ani zadna
powszechnie przyjeta miara, ktora pozwolitaby okresli¢ konkretnego cztowieka
jako starego? O ile w czasach biblijnych cztowiek szesc¢dziesigcioletni zapewne
uchodzit za kogo$ starego, dzisiaj uwazany jest raczej za dojrzatego i w pelni
sit tworczych. Pojecie starosci, jak wiele innych w spoteczenstwie ponowocze-
snym, uleglo relatywizacji i jest bardziej sprawa subiektywnego odczucia niz
obiektywnej oceny’. Swiadczy o tym fakt, ze coraz czeiciej zamiast tego
pojecia stosuje si¢ takie okreslenia, jak: senior, cztowiek w podesztym wieku,
cztowiek w starszym wieku. W tym kontekscie paradoksalniec mozna powie-
dzie¢, ze we wspotczesnym ponowoczesnym spoteczenstwie ludzi starych nie
ma. Nawet na poziomie j¢zykowym nastgpuje zakwestionowanie starosci i eli-
minacja jej ze §wiadomosci cztowieka.

Powszechnie wiadomo, ze wiek sedziwy konkretnego czlowieka trzeba
widzie¢ zawsze w kontekscie jego wilasnej biografii i specyficznego srodowiska,
w ktérym mu przyszto zy¢8. Trudno zatem wyobrazi¢ sobie, by biblijne odnie-
sienia w tej sprawie mogly byé z gory zastosowane do wszystkich. Tym
niemniej teksty biblijne zachowuja swoja waznos$¢ jako stowo Boze, przynaj-
mniej dla osob, ktore przezywaja swojq staros¢ w wierze. W Biblii z jednej
strony mozna dostrzec idealizacje starosci, z drugiej natomiast surowy realizm

6 Ps 90(89),10.

7 W gerontologii wyréznia sig trzy fazy starosci: wczesna (60-74 lat), pozna (75-89 lat) oraz
dlugowiecznos¢ (powyzej 90 lat). Por. J. Szymanczak, Starzenie si¢ polskiego spoleczenstwa — wybrane
aspekty demograficzne, ,,Studia Biura Analiz Sejmowych Kancelarii Prezydenta” 2012, nr 2(30), s. 9.
Zob. rowniez: A. Abramowska-Kmon, O nowych miarach zaawansowania procesu starzenia sie ludnosci,
,.Studia Demograficzne” 2011, nr 1(59), s. 3-22.

8 Por. PM. Zuhlener, Pastoraltheologie, s. 89.
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w jej ocenie. Ksiggi madrosciowe wychwalaja wiedze, doswiadczenie, madro$c
i roztropno$¢ wieku sedziwego. W Madrosci Syracydesa czytamy: Jak siwo-
wlosym przystoi osqd, tak udzielanie rad najstarszym. Jak starcom przystoi
maqdros¢, tak rozwaga i rada — szanowanym. Koronq starosci jest bogate
doswiadczenie, jej chlubq bojazii Pana®. Jednakze madrym nie czyni cztowieka
sam wiek, lecz duch w cztowieku, ktory jest tchnieniem Wszechmocnego!©.
W konsekwencji nie licza sie lata, lecz uczciwe zycie i roztropnos¢ zyciowall.
Dlatego nie dziwi, gdy Biblia z catym realizmem ukazuje dolegliwosci fizyczne
zwigzane ze staro$cia: paraliz nog!2, oslabienie wzroku!3, spadek temperatury
ciata!4, zamierajaca zdolnos¢ prokreacyjna!’ czy nieublagalno$é $miercil®. Wedtug
Ksiegi Koheleta uptyw czasu, chcemy czy nie, sprawia, ze nadejdq smutne dni
niedoli i [...] nastanq lata, o ktorych powiesz: ,, Nie widze w nich nic przyjem-
nego”’!7. Biblijny medrzec wyraza znikomo$é tych dni w pigknych poetyckich
stowach: [...] bo czlowiek pojdzie do swojego wiecznego domu w otoczeniu
tych, co bedq lamentowa¢ po drodze. Wtedy przerwie sie srebrny sznur, stiucze
sie zlota czara, dzban sie rozbije u zrodta, a kotowrot runie do studni. Wtedy
proch wroci do ziemi, skqd zostal wziety, a duch powroci do Boga, ktory go
dal’. 1 konkluduje: Marnosé nad marnosciami [...] wszystko marnosé'.

Staro$¢, oprocz dolegliwosci fizycznych, niesie ze soba rowniez inne nie-
bezpieczenstwa. Jednym z nich jest skostnienie, niezdolno$¢ otwarcia si¢ na to,
co nowe, a w konsekwencji zamknigcie na prawdg. Wedtug Ewangelii Mateusza
falszywa wiernos¢ tradycji spowodowata, ze starsi ludu znalezli si¢ w szeregach
przeciwnikoéw Chrystusal®. Zdarza sig, ze starcy bywaja zepsuci, ale Bog chee,
by byli szanowani, a przykazanie czci wobec starych rodzicow zostato opatrzo-
ne klauzula dtugiego Zycia i powodzeniaZ. Sens staro$ci ostatecznie zalezy wiec
od tego, czy widzimy w niej jedynie droge prowadzaca wszystkich bez wyjatku
ku $mierci, czy tez rozpoznajemy ten ostatni etap ziemskiego pielgrzymowania
jako dojrzewanie ku wiecznemu szczesciu.

9 Syr 25,4-6.

10 por, Hi 32,8.

U Starosci nie ocenia sie wiekiem i liczbq lat jej sie nie mierzy. Siwizna, ktora budzi szacunek
— to roztropnos¢. Ten jest naprawde sedziwy, kto zyje przykladnie. Mdr 4,8n.

12 por, 1 Kl 15,23

13 por. Rdz 27, 1; Krl 14 4.

14 Por. Krl L,1.

IS por, Rdz 18,11n.

16 por. Syr 41,2n

17 Koh 12,1.

18 Koh 12,5b-8.

19 por. M.E. Lacan, Staros¢, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, thum. K. Roma-
niuk, Pallottinum 19903, s. 907.

20" Czcij swego ojca i matke, jak ci nakazal PAN, twéj Bég, abys cieszyl sie dlugim zyciem i aby
ci sie dobrze powodzito na ziemi, ktorq ci daje PAN, twoj Bog. Pwt 5,16; por. Wj 20,12.
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Dopehienie idealizujacego, a zarazem realistycznego obrazu starosci
w Biblii stanowi ukazanie jej jako symbolu wiecznosci. Wyrazem tego jest
chociazby wizja Daniela, gdzie ,,Przedwieczny” ukazuje si¢ w postaci starca:
Jego szaty byly biale jak Snieg, wlosy na jego glowie jak czysta welna®'.
Okreslenie ,,Przedwieczny” wskazuje na Boga, uwypukla Jego odwieczne istnie-
nie i panowanie nad $wiatem. W Ksiedze Apokalipsy tron Bozy otacza dwu-
dziestu czterech starcow (sa to zapewne patriarchowie dwunastu plemion Izraela
i apostotowie Baranka), ktérzy symbolizuja cata historig?2. W tym kontekscie
warto zauwazy¢, ze juz u Ojcow Kosciota znajdujemy zalazki swego rodzaju
teologii staros$ci. Wezesnie dojrzewa mys$l o antagonizmie miedzy cztowiekiem
zewnetrznym i wewnetrznym. O ile cztowiek zewnetrzny starzeje si¢ i w koncu
umiera, to czlowiek wewngtrzny jest wciaz mlody 1 w $mierci do$§wiadcza
nowego zycia w Chrystusie?3. Staro$¢ i stary cztowiek nabieraja tutaj znaczenia
symbolicznego. Teologia ta nawiazuje do rzeczywistosci grzechu i jest rozwi-
nigciem mysli §w. Pawla: To wiedzmy, ze juz nigdy nie wolno nam stuzyé
grzechowi, poniewaz nasz stary cztowiek zostat razem z Nim [tzn. z Chrystu-
sem — E.W.] ukrzyzowany, aby grzeszne ciato uleglo zniszczeniu**. W Liscie
do Kolosan Apostol wprost stwierdza, ze nalezy odrzuci¢ starego czlowieka
niszczonego przez zwodnicze Zqdze*. W staboéciach i utomnoéciach starzenia
si¢ chrzescijanin dostrzega zatem nie tylko na pozor bezsensowny naturalny
proces prowadzacy ku unicestwieniu, ale co$ glebszego: odbicie grzesznej
stabosci ,,starego cztowieka” (veti hominis), ktora stanowi zagrozenie dla wiecz-
nego zbawienia. Cztowiek stary nie jest juz, co prawda, uwiklany w $wiecie
przez interesy i namigtnosci jak cztowiek mtody, jednakze grozi mu swoiste
stwardnienie jego struktur duchowych i spojrzenia na zycie. Mozna zatem
powiedzie¢, ze staro$¢ jest to czas, kiedy zapadaja najwazniejsze, ostateczne
decyzje. Wynika z tego, ze cztowiek, ktory przechodzi rdzne etapy starzenia sig,
niecjako w sposob naturalny prowadzony jest ku tajemnicy wspotumierania
z Chrystusem, uczestnictwa w Jego cierpieniu, ktore ostatecznie oznacza wy-
danie samego siebie. Przez owo ,,tak” na pozbawienie wszystkiego, co dotad
stanowilo tre$¢ zycia, stary cztowiek przygotowuje si¢ na $mier¢, ktora jest
oddaniem catego zycia Bogu. Jako uczestnictwo w $mierci Chrystusa, rowniez

21 Dn 7,9.

22 Ap 4.,4; 5,14. Zob. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przeklad z jezykoéw
oryginalnych z komentarzem. Oprac. Zespol Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzystwa Sw. Pawla,
Komentarz ¢) dwudziestu czterech starszych, s. 2698. Por. M.F. Lacan, Staros¢, s. 906-907.

23 Ignacy Antiochenski w Liscie do Rzymian pisze: ,,Doprawdy pickna to rzecz zej$¢ z tego $wiata,
by nastgpnie powsta¢ z martwych juz w Bogu” (2,2), thum. pol. w: M. Michalski, Antologia literatury
patrystycznej, t. 1, z. 1, Warszawa 1969, s. 35.

24 Rz 6,6.

25 Kol 4,22.
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$mier¢ chrzeScijanina oznacza uczestnictwo w Jego przejsciu do chwaty. W ten
sposob starzenie si¢ staje si¢ czyms$ wigcej, niz tylko zmierzaniem do kresu
zycia, staje si¢ bowiem poczatkiem przemienienia tego zycia w zycie nowe2.
Jesli chrzescijanin jako cztonek KosSciota w wierze przyjmuje Smieré, nie czuje
si¢ sam, lecz dla wszystkich staje si¢ §wiadkiem nowego zycia, ktorego uczest-
nikiem staje si¢ w zmartwychwstatym Chrystusie?’. W ten sposob wiara przy-

biera realny ksztalt nadziei, ktora zawies¢ nie moze?8.

Wymiar spoleczny procesu starzenia si¢

Jakkolwiek proces starzenia si¢ czlowieka jest zjawiskiem naturalnym, niesie
ze soba nie zawsze korzystne okre§lone skutki spoteczne, ekonomiczne, me-
dyczne i kulturowe. Starzeja sig nie tylko konkretni ludzie, ale i spoteczenstwa®’.
Procesy starzenia si¢ przybieraja wrecz dramatyczng postaé, gdy zbiegaja si¢
z obnizeniem zdolnos$ci reprodukcyjnej spoleczenstw, stanowiac tym samym
zagrozenie dla ich biologicznego przetrwania. W $wietle teorii pierwszego przej-
scia demograficznego rownowaga pomigdzy urodzeniami a zgonami powinna
utrzymywac si¢ na poziomie zapewniajacym ciaglo$¢ zastepowalnosci pokolen.
W latach 60. minionego wieku duzym zaskoczeniem dla demografow stat si¢
spadek dzietnosci w wielu krajach Europy Zachodniej ponizej tego granicznego
poziomu, co doprowadzito do sformutowania teorii drugiego przejscia demo-
graficznego (second demographic transition)*°. Wedtug zwolennikow tej teorii
tak znaczny spadek dynamiki urodzen ma swoje podtoze w gigbokich przeobra-
zeniach zycia rodzinnego zwiazanych z odchodzeniem od tradycyjnego systemu
wartosci spotecznych, uksztattowanego w kulturze chrzescijanskiej3!.

Biorac pod uwage stopien zaawansowania przemian demograficznych
w spoleczenstwach postindustrialnych w latach 80-tych minionego wieku,
D.J. Van de Kaa podzielit spoleczenstwa europejskie na cztery grupy. Pierwsza
stanowily kraje o najbardziej zaawansowanym stopniu przemian, ktére w to

26 Prefacja o zmartych: ,,Albowiem zycie Twoich wiernych, o Panie, zmienia sig, ale si¢ nie
konczy, i gdy rozpadnie si¢ dom doczesnej pielgrzymki, znajda przygotowane w niebie wieczne miesz-
kanie”. Mszalik na caly rok, Pallottinum 2014, s. 294.

27 Por. L.M. Weber, Der Alternde Mensch, w: Handbuch der Pastoraltheologie. Praktische The-
ologie der Kirche in ihrer Gegenwart, t. 4, red. FE.X. Arnold u.a, Freiburg, Basel, Wien 1969, s. 292n.

28 Hbr 11,1.

29 Zob. wiecej o tym np. w: A. Chabior, A. Fabis, J.K. Wawrzyniak, Starzenie sie i staros¢
w perspektywie pracy socjalnej, Warszawa 2014; M. Nozka, M. Smagacz-Poziemska, Starzenie sie:
problemat spoleczno-socjalny i praktyka dziatan, Krakow 2014.

30 por. K. Slany, Alternatywne formy zycia matzerisko-rodzinnego w ponowoczesnym Swiecie, Kra-
kow 2008, s. 70-72.

31 Por. S. Wierzchostawski, Demograficzne aspekty procesu starzenia sie ludnosci Polski, ,,Ruch
Prawniczy, Ekonomiczny i Socjologiczny” 1999, z. 1, s. 22.
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stadium przejscia juz wowczas wkroczyty (m.in. Francja, RFN, Holania). Druga
— kraje, w ktorych to przejscie zostalo uznane za wysoce prawdopodobne (np.
Grecja, Portugalia). Trzecia — kraje w obrebie wplywow ZSRR, gdzie to przej-
Scie uznano za mniej prawdopodobne ze wzgledu na bardzo wysokie zrdzni-
cowanie spoteczenstw tych krajow pod wzgledem wartosSci spotecznych i struk-
tur demograficznych oraz czwarta, w ktorej to przejscie zostato uznane za
spraw¢ najmniej pewna (m.in. Islandia, Irlandia, znaczne obszary bytego
ZSRR). Polska znalazta si¢ wedtug tej klasyfikacji w grupie trzeciej? . Progno-
zowano wowczas, ze W Polsce moment zrownania populacji ludzi mtodych
(wiek 0-19 lat) z populacja ludzi starych (wiek 60+) w wariancie optymistycz-
nym nastapi dopiero w 2040 r., natomiast w wariancie pesymistycznym — juz
w 2020 r.33 Demografowie zasadniczo sa zgodni co do tego, ze proces starzenia
si¢ ludnosci okreslonego spoteczenstwa uwarunkowany jest wieloma czynnika-
mi, ktore trudno jest jednoznacznie zidentyfikowaé ze wzgledu na ich komple-
mentarno$¢, wzajemne nakladanie si¢ oraz niepowtarzalno$¢ niektorych z nich,
totez i wpltyw tych czynnikoéw mozna oceniaé tylko w sposob hipotetyczny34.
Trudno jednakze nie zauwazy¢, ze procesy, o ktorych mowa, znacznie nasility
si¢ po 1990 r., gdy Polska weszta na drogg tzw. transformacji ustrojowe;.
Zapewne miato tutaj znaczenie otwarcie granic i zachly$nigcie si¢ zachodnim
stylem zycia, wysoka kwota emigracji zarobkowej Polakow, znaczacy spadek
liczby zawieranych matzenstw, niski poziom dzietnosci, jak réwniez zmiany
w ocenie warto$ciujacej u mtodego pokolenia w kierunku wartosci utylitarnych,
samorealizacji i pragmatyzmu3>. Jednym z przejawow postgpujacego starzenia
si¢ spoteczenstwa jest podnoszenie si¢ wartos$ci tzw. mediany wieku. Jest to
warto$¢ powyzej 1 ponizej ktorej znajduje si¢ doktadnie potowa spoteczenstwa.
W 2007 r. mediana wieku w Polsce wynosita 37,3 lat, a przewiduje si¢ ze
w roku 2035 osiagnie juz poziom 47,9 lat. Jesli mediana wieku przekracza
35 lat, demografowie zaliczaja takie spoteczenstwo do bardzo starych demogra-
ficznie3®. Proces starzenia sie spoleczefistw w krajach uprzemystowionych jest

32 por. ibidem, s. 23.

33 Por. ibidem, s. 42n.

34 Por. ibidem, s. 34-36; A. Gwiazda, Demograficzne wyzwania XXI wieku: implikacje dla po-
lityki miedzynarodowej, Gdynia 2011.

35 Warto odnotowaé, ze juz w 2002 r. poziom 0sob w wieku emerytalnym w skali kraju przekro-
czyt 14%, co uznaje si¢ za wielkos¢ graniczna, poza ktora spoteczenstwo zalicza si¢ do grupy starze-
jacych sig. Por. Zmiany demograficzne zachodzqce w polskim spoleczenstwie — z uwzglednieniem wzra-
stajqcej liczby osob starszych, w: Regionalny Osrodek Polityki Spotecznej w Toruniu [online], dostep:
22.11.2015, <http://www.ropstorun.home.pl/pliki/senior/Zmiany demograficzne zachodzace w_pol-
skim_spoleczenstwi.pdf>, s. 1.

36 Por. Instytut Pracy i Spraw Socjalnych, Raport na temat sytuacji oséb starszych w Polsce,
Warszawa 2012, s. 39; J. Szymanczak, Starzenie si¢ polskiego spoleczenstwa — wybrane aspekty demo-
graficzne, s. 19-20.
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wigc procesem statym i w najblizszej przewidywalnej przysztosci raczej nie
nalezy spodziewac sig, ze ta tendencja ulegnie zasadniczej zmianie. Polska nie
jest tu wyjatkiem i na podstawie prognoz Gtéwnego Urzgdu Statystycznego
mozna wnioskowac, ze proces starzenia si¢ naszego spoteczenstwa bedzie si¢
nasila¢3’. Cho¢ w poréwnaniu z innymi krajami Unii Europejskiej Polska w
sensie demograficznym jest jeszcze relatywnie mtoda, musi niepokoi¢ fakt, ze
od wzgledem wspodtczynnika dzietnosci® w 1. znalazla si¢ na miejscu
pod wzgled potczynnika dzietnoéci’® w 2014 lazta si¢ na 212 miej
w $wiecie (1,33)3%. Oznacza to, ze tzw. piramida ludno$ciowa ulegla juz odwré-
ceniu, czyli ludzie starsi przestali stanowi¢ grupe marginalna i stopniowo zajmuja
pozycje pierwszoplanowa w spoteczenstwie. Starzenie si¢ spoteczenstwa to
problem, ktory szczegdlnie dotyczy panstw europejskich. Demografowie i eko-
nomisci przewiduja, ze w XXI w. Europa zmarginalizuje si¢, stanie si¢ wymie-
rajacym kontynentem, gdzie miejsce dotychczasowej ludnosci zajma imigranci
z Afryki i krajow Bliskiego Wschodu®®. Przewiduje sig, ze ludno$é Europy,
stanowiaca okoto 10% ludnoéci $wiata, za 50 lat zmniejszy si¢ do 5%*!. Na
ogot przyjmuje si¢, ze starzenie si¢ Europy wynika z trzech zasadniczych
tendencji: ciagtego wzrostu $redniej dlugosci zycia, co jest skutkiem rozwoju
medycyny i poprawy jako$ci zycia mieszkancow tej czgsci $wiata, zwigzanego
z tym systematycznego wzrostu populacji w wieku powyzej 60 lat oraz utrzy-
mujacego si¢ bardzo niskiego przyrostu naturalnego*?, stanowiacego nie tylko
wynik wygodnictwa, ale rowniez wptywu stylu zycia i uwarunkowan spoteczno-
gospodarczych na prokreacje. Tendencje te, niestety, dominujg rowniez
w spoteczenstwie polskim, totez prognoza Gtéwnego Urzedu Statystycznego na
lata 2007-2035 nie pozostawia ztudzen: nastapi zmniejszenie liczby ludnosci
Polski oraz systematyczny proces starzenia si¢ spoteczenstwa. Oznacza to, ze
zmniejszy si¢ liczba dzieci oraz 0séb w wieku produkcyjnym, natomiast rady-
kalnie zwigkszy si¢ liczba osob w wieku 65 i wigcej lat, a zwlaszcza ludzi

37 Zob. np. GUS, Departament Badafh Demograficznych, Prognoza ludnosci Polski na lata 2008-20335,
w: Urzqd Glowny Statystyczny [online], dostep: 23.11.2015, <http://stat.gov.pl/cps/rde/xber/gus/L_pro-
gnoza_ludnosci Pl 2008-2035.pdf>, s. 1-9.

38 Wspotezynnik dzietnosci to liczba urodzonych dzieci przypadajaca na jedna kobiete w wieku
rozrodczym (15-49 lat). Wspodtczynnik dzietnosci zapewniajacy zastgpowalno$¢ pokolen miesci sig
w przedziale 2,10-2,15. Por. J. Szymanczak, Starzenie si¢ polskiego spoleczenstwa — wybrane aspekty
demograficzne, s. 10.

39 Lista panstw swiata wedlug wspélczynnika dzietnosci, w: Wikipedia. Wolna encyklopedia [on-
line], dostgp: 23.11.2015, <https://pl.wikipedia.org/wiki/Lista pa%C5%84stw_%C5%9Bwia-
ta_wed%C5%82ug_wsp%C3%B3%C5%82czynnika dzietno%C5%9Bci>.

40 Dramatyzm zaistnialej sytuacji polega na tym, ze spoleczenstwa europejskie $wiadomie wkra-
czaja w fazg zawgzonej reprodukcji, a tym samym akceptuja proces starzenia si¢ wlasnych spoleczenstw,
nie zdajac sobie sprawy z grozacych im nastgpstw. Por. S. Wierzchostawski, Demograficzne aspekty
procesu starzenia si¢ ludnosci Polski, s. 51.

41 Por. J. Szymanczak, Starzenie sie polskiego spoleczerstwa — wybrane aspekty demograficzne,

s. 101 n.
42 Por. ibidem.
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w wieku sedziwym (80 i wigcej lat)*3. Pomijajac marginalizacje spoteczenstw
Europy w stosunkowo nieodleglej perspektywie czasowej, na ktora wyzej
zwroécono uwage, a wige rowniez spoteczenstwa polskiego, trzeba wskazaé na
bardziej bezposrednie nastgpstwa tego zjawiska. Wzrost kwoty ludnosci
z przyczyn wiekowych wylaczonej z aktywnosci zawodowej jednoczes$nie ozna-
cza zmniejszenie odsetka 0so6b czynnych zawodowo. Oznacza to rownoczesnie
zwigkszenie obciazenia produktywnej warstwy spoteczenstwa na rzecz wzrasta-
jacego zapotrzebowania z tytutu wydatkow emerytalnych?* oraz na opieke zdro-
wotng 1 spoteczna, przy czym wydatki na ludzi starych sa gldwnie kosztami
utrzymania, nie maja wigc wplywu na potencjat gospodarczy kraju i jego rozwdj,
co moze prowadzi¢ do wzrostu napi¢¢ migedzy ambitnym, pragnacym za wszel-
ka ceng osiagnac¢ sukces pokoleniem czynnym zawodowo, a pokoleniem, ktore
moze by¢ postrzegane jako cigzar czy tez jako przystowiowa ,.kula u nogi”.
Przemiany demograficzne, zarowno te, ktore juz zaistniaty w spoteczenstwie
polskim, jak i te, ktore sa prognozowane, wymagaja podjecia zadan zarowno
w polityce spotecznej jak i gospodarczej panstwa, ktore przynajmniej minima-
lizowatyby negatywne skutki zachodzacych procesow. Rzadowa Rada Ludno-
sciowa® juz w 2008 r. wypracowata stanowisko w sprawie Starzenie sie
ludnosci Polski a zabezpieczenie spoteczne, w ktorym zaleca rzadowi ,,Ksztat-
towanie skutecznej polityki rodzinnej w celu poprawy poziomu urodzen oraz
warunkow opieki nad dzie¢mi”. Inne zalecenia, to m.in. zagwarantowanie nie-
zbednych $rodkow utrzymania osobom w podesztym wieku poprzez skuteczny
system zabezpieczenia spolecznego oraz rozbudowa infrastruktury spoteczno-
gospodarczej utatwiajacej funkcjonowanie rodzin i oséb starszych w celu za-
spokajania ich potrzeb?®. Na tym mozliwosci analiz demograficznych prowa-
dzonych na plaszczyznie empirycznej w zasadzie wyczerpuja si¢. Nie sa one
rowniez w stanie sformutowaé odpowiedzi na istotne pytanie o sens starosci,
albo inaczej, o znaczenie tego okresu zycia dla czlowieka i spoteczenstwa,
bowiem starzeje si¢ nie anonimowy przedstawiciel gatunku homo sapiens, lecz

43 Por. ibidem, s. 27.

44 Trzeba tutaj jednakze zaznaczyé, ze w prawidlowo funkcjonujacym systemie emerytalnym
osoby w wieku emerytalnym w okresie czynnej pracy zawodowej wypracowaly wlasne zabezpieczenie
na okres starosci. Poza tym wniosly wlasny wktad w postaci wychowania miodego pokolenia, ktore
ze sprawiedliwosci powinno podja¢ trud alimentacji swoich starzejacych sig¢ rodzicow, dziadkow i pra-
dziadkow.

45 Rzadowa Rada Ludno$ciowa jest organem doradczym Prezesa Rady Ministréw w sprawach
dotyczacych zagadnien demograficznych i polityki ludnosciowej, ktorej zadaniem jest inicjowanie prac
legislacyjnych i opiniowanie aktow prawnych w zakresie polityki ludnosciowej. W 1997 roku przejeta ona
zadania Rzadowej Komisji Ludno$ciowej dziatajacej od 1974 r. Zob. wigcej o tym w: Rzadowa Rada
Ludnosciowa, Biuletyn Informacji Publicznej GUS, [online], dostgp: 23.11.2015, <http://bip.stat.gov.pl/
organizacja-statystyki-publicznej/rzadowa-rada-ludnosciowa/>.

46 Rzadowa Rada Ludno$ciowa, Biuletyn 53, oprac. Sekretariat Rzadowej Rady Ludnosciowej,
red. A. Petrykowska, E. Orzotek, Warszawa 2008, s. 50.
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zawsze konkretna osoba. Tutaj wlasnie otwiera si¢ pole dla refleksji teologiczno-
pastoralnej, ktora przez swoje odniesienie do prawdy objawionej pozwala prze-
kroczy¢ granice wyznaczone przez dociekania empiryczne.

Staro$¢ w perspektywie teologiczno-pastoralnej

W spoteczenstwie pluralistycznym Kosciot (Koscioty) stat si¢ jednym
Z jego subsystemow, tracac wiele funkcji zastepczych, ktore petnit w spoteczen-
stwie tradycyjnym, (np. funkcj¢ integracyjna, monopolizacyjna, opiekuncza).
Dzigki temu teraz moze bardziej skupic si¢ na swojej wlasciwej misji, ktora ma
charakter wylacznie religijny — misji ewangelizacyjnej*’. Uwazny czytelnik moze
w tym momencie zada¢ pytanie: jakie to ma znaczenie w refleksji na temat
staro$ci? Znaczenie to stanie si¢ bardziej czytelne, gdy uswiadomimy sobie, ze
obecne problemy demograficzne spoteczenstw europejskich (do ktorych Polska
si¢ rowniez zalicza) w znacznej mierze maja swoje zrodto w ostabieniu etosu
uksztattowanego przez chrzescijanstwo przy jednoczesnej akceptacji laickich
systemow warto$ci spotecznych, aprobujacych kolejne ,,rewolucje seksualne™8.
Etos ten nie tylko podkreslat i nadal podkresla fundamentalna rolg rodziny dla
spoteczenstwa i jego trwania, ale rowniez zawiera w sobie gleboki szacunek dla
0sob starszych. W przypadku Polski (jak rowniez krajow satelickich ZSRR)
trzeba zwroci¢ uwage, ze etos ten przez niemal 50 lat celowo byl niszczony
przez propagand¢ komunistyczna. Obecnie natomiast dokonuje si¢ to przez
wzmozone oddziatywanie pradoéw liberalnych charakterystycznych dla spote-
czenstw Zachodu (np. ideologi¢ gender rujnujaca znaczenie tradycyjnie rozu-
mianego matzefistwa i rodziny*®) stanowiacych w istocie rzeczy modyfikacje
skompromitowanego marksizmu-leninizmu. Podczas spotkania na temat Wol-
nos¢ religijna a ptynna nowoczesnos¢, ktéore miato miejsce w Patacu Prezy-
denckim w Warszawie 1 pazdziernika 2012 r. w ramach zainicjowanego przez
owczesnego prezydenta RP Bronistawa Komorowskiego cyklu Idee Nowego
Wieku, George Weigel — amerykanski teolog i publicysta, autor migdzynarodo-
wego bestsellera na temat Jana Pawta II pt. Swiadek nadziei*, mowit: ,,Do-
swiadczenia ostatnich 20 lat sg takie, ze polityka publiczna nie potrafi znalez¢
pelnego rozwiazania tego problemu. Moze usuna¢ pewne bariery, ale przeciez

47 Zob. wiecej o tym w: E. Wiszowaty, Duszpasterstwo policji. Studium teologiczno-pastoralne,
Szczytno 2002, s. 233.

48 S, Werzchostawski, Demograficzne aspekty procesu starzenia sie ludnosci Polski, s. 22.

49 Szerzej na ten temat: G. Kuby, Globalna rewolucja seksualna. Likwidacja wolnosci w imie
wolnosci, ttum. D. Jankowska, J. Serafin, Krakow 2013.

50 G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia Papieza Jana Pawla II, thum. D. Chylinska i in., Krakow
2012.
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nie mozna ustawodawczo rozwiaza¢ problemu reprodukcji. To jest kwestia
serca, a nie portfela czy umystu”!. Stwierdzit rowniez, ze ,Teraz jest to
zdecydowanie problem duchowy, ktory stanie si¢ krytyczny dla obecnego
mlodego pokolenia”2. Skoro jest to problem duchowy, automatycznie powi-
nien znalez¢ si¢ w polu widzenia aktywnosci pastoralnej Kosciota (Kosciotow).
Jednakze niczego nie bedzie w stanie tu zmieni¢ tradycyjna retoryka koscielna,
kazuistyka, przypominanie nakazéw i zakazoéw moralnych opatrzonych sankcja
grzechu. Nalezy w pelni zgodzi¢ si¢ z G. Weigelem, gdy przekonywat: ,,Ludzie
o przekonaniach chrzescijanskich musza wejs¢ do przestrzeni publicznej przed-
stawiajac argumenty, ktore maja sens dla wszystkich. To kwestia nie tylko
dobrych manier, ale takze zdrowego rozsadku politycznego. Musimy mowié
jezykiem, ktory jest zrozumiaty33.

Majac powyzsze na uwadze trzeba jednoznacznie stwierdzié, ze aktywno$¢
pastoralna Kosciota (Ko$ciotow) w odniesieniu do problematyki zwiazanej
z osobami starszymi i starzeniem si¢ spoteczenstwa powinna koncentrowacé si¢
na dwoch zagadnieniach: wspierania polityki prorodzinnej panstwa poprzez
ukazywanie godnosci malzenstwa i rodziny oraz godnego miejsca i bezpieczen-
stwa 0s0b starszych w spoleczenstwie. Obydwa kierunki dziatan w zr6znico-
wanym, pluralistycznym spoleczenstwie wymagaja cierpliwej, systematyczne;j
pracy ,,od podstaw”. Niewiele osiagnie si¢ za pomoca nawet spektakularnych,
ale jednorazowych akcji. Jesli chodzi o pierwszy kierunek, trzeba zwrdcic
uwage, ze W spoteczenstwie konsumpcyjnym nastawionym na zysk, sukces,
zaspokajanie gldwnie wlasnych potrzeb, w znacznej mierze generowanych przez
reklame, wycisnigcie jak najwigcej przyjemnosci z zycia, egocentryczne nasta-
wienie motywacyjne, nie ma miejsca na dziecko lub pozostaje go bardzo nie-
wiele. Jesli spoleczenstwa europejskie maja zejs¢ z drogi, ktéra G. Weigel
okreslit jako ,,demograficzne samobodjstwo”, musza odej$¢ od zasady maksy-
malizacji zysku i1 przyjemnosci, a zwrdci¢ si¢ w stron¢ zrdwnowazonego roz-
woju>*. W ksztattowaniu tej nowej mentalnosci przede wszystkim ludzie starsi
moga wnie$¢ nieoceniony wktad w propagowanie wartosci ewangelicznych.
W swoim zyciu doznali zar6wno biedy, jak i niedostatku. Dlatego tatwiej im
zdoby¢ si¢ na dystans i krytycyzm w stosunku do dominujacych dzisiaj tren-
dow rozwoju. Ich doswiadczenie zyciowe pozwala tez tatwiej dostrzec i wska-
za¢ mozliwy, alternatywny styl zycia wyzwolony z przymusu konsumpcji. Dzigki

51 Idem, Pytanie o demografie to obecnie najwazniejsze pytanie w Europie, w: wPolityce.pl
[online], dostgp: 27.11.2015, <http://wpolityce.pl/polityka/141394-george-weigel-pytanie-o-demografie-
to-obecnie-najwazniejsze-pytanie-w-europie>.

32 Ibidem.

33 Ibidem.

34 Na temat zrownowazonego rozwoju i jego znaczenia dla przysztosci zob. N. Wolf, A. Kifmann,
Jetzt ist die Zeit fiir den Wandel. Nachhaltig leben — fiir eine gute Zukunft, Freiburg—Basel-Wien 2012.
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temu do$wiadczeniu moga wigc sta¢ si¢ niejako naturalnymi sojusznikami
Kosciota (Kosciotéw) w pracy wychowawczej z mtodym pokoleniem. Jesli
chodzi o kierunek drugi, w duszpasterstwie trzeba tworzy¢ przestrzen do za-
angazowania ludzi starszych. Warto rowniez zwréoci¢ uwage na ich odpowiednia
formacje duchowa”>. Stuzy¢ temu moze zaréwno homilia podczas Mszy $w.
i nabozenstw, w ktorych uczestnicza osoby starsze, jak tez rézne formy aktyw-
nosci pozaliturgicznej (np. spotkania formacyjne dla seniorow, pielgrzymki,
audycje radiowe i telewizyjne, prasa katolicka, zaangazowanie osob starszych
w wolontariat). Dzigki temu bedzie stopniowo zmieniat si¢ obraz ludzi starszych,
widzianych jako osoby zniedol¢zniate, wyobcowane z Zycia spoleczenstwa,
zgorzkniale, potrzebujace, stanowiace balast spoteczny>°.

Reasumujac, wroémy do stow $w. Jana Pawta II: ,,Czym jest staros¢? [...]
Jezeli zatem dziecinstwo i mtodo$¢ sa czasem, w ktorym cztowiek stopniowo
uczy si¢ swojego cztowieczenstwa, rozpoznaje swoje mozliwosci, poniekad
tworzy projekt zycia, ktory bedzie realizowat w wieku dojrzaltym, to i starosc¢
nie jest pozbawiona szczegolnej wartosci, poniewaz |...] tagodzac namigtnosci
»pomnaza madro$¢ i stuzy dojrzalszymi radami«’. Ta szczegdlna warto$é
w spoleczenstwie ponowoczesnym moze znalez¢ m.in. wyraz w promocji
nowego zrownowazonego stylu zycia, ktory bedzie miat decydujace znaczenie
dla ludzkosci, ale rowniez w aktywnym zaangazowaniu w roéznorodnych for-
mach zycia koscielnego i1 spotecznego. Przykladem niezwykle aktywnego
1 owocnego przezywania wieku sedziwego moga by¢ takie postaci, jak §w. Jan
Pawet 11, bl. Matka Teresa z Kalkuty czy brat Roger z Taizé.

Pamigtajac o tym, Ze osoby starsze w spoleczenstwie powszechnej dominacji
konsumpcji moga si¢ czu¢ zmarginalizowane 1 wyobcowane, warto otoczy¢ je
szczegblng troska. To wyzwanie jawi si¢ jako szczegolne dla wspolnoty kosciel-
nej. Wskazuje na potrzebe aktywnego wsparcia seniorow ze strony Kosciota np.
w formie duszpasterstwa adresowanego do tej grupy osob wierzacych. Z uwagi
na fakt, ze nicodlacznym sktadnikiem starosci sa réznorakie formy cierpienia,
w duszpasterskiej postudze Kosciota, warto pamigtac o tym, ze staro$¢ i zwiazane
z tym cierpienie ostateczny swoj sens odnajduja w tajemnicy Wielkanocy?8.

55 Szerzej na ten temat zob. W. Przygoda, Formacja apostolska ludzi w podeszlym wieku, ,Per-
spectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 2009, nr 1(14), s. 170-184.

56 W tym kontekécie zob. Papieska Rada do Spraw Swieckich, Godnosé i postannictwo ludzi
starszych w Kosciele, Watykan 1999. Szerzej na ten temat pisza np.: R. Bielen, Duszpasterstwo ludzi
starszych ze szczegolnym uwzglednieniem osob owdowialych, ,,Seminare” 2011, t. 29, s. 21-34; M. Fijal-
kowski, Duszpasterstwo w starzejqcym sie spoleczenstwie polskim, ,,Roczniki Pastoralno-Katechetyczne”
2010, t. 2 (57), s. 39-50.

57 List Ojca Swietego Jana Pawta II, Do moich Braci i Siéstr — ludzi w podeszlym wieku, nr 5.

58 Léon Bloy: ,,Die einzige Entschuldigung fiir diese Welt ist die Auferstehung!” (Jedynym uspra-
wiedliwieniem dla tego $wiata jest Zmartwychwstanie! Ttum. E.W.). Cyt. za: P. Deselaers, Und doch ist
Holffnung. Gedanken zu und von Johannes Bours, Freiburg—Basel-Wien 1992, s. 216.
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Old age is not a matter of choice
— the evening of life from theological and pastoral perspectives

Summary: Old age is a natural life process. People do not choose it, they can only accept it. This
truth is expressed, among other sources in the Bible, and in the teachings of the Fathers of the Church
and of popes.

Biblical texts present old age in an ambivalent manner. On one hand, they perceive it as God’s
gift, by glorifying knowledge, experience, sagacity and wisdom while, on the other hand, they depict
indispositions related to this age. The Bible sees old age in earthly maturation towards eternal
happiness and unity with God. In a symbolic sense, it emphasizes the transformation of “an old man”
(veti hominis) into a new one.

This biblical and theological perspective provides a counterbalance to the perception of old age
in postmodern society, where old age is looked at, among other things, through the prism of social
capital, social roles, demographics, the labour market, economics and social policy, recognizing, first
of all, the social and economic consequences of the process of ageing. The one-sidedness of such
a view can be balanced by a theological and pastoral reflexion concerning old age. The Church in
its teaching and pastoral care reminds us of the dignity and mission of the eldest. While referring to
the life testimony of elderly persons, and particularly their suffering, it presents a Christian vision of
old age.

Keywords: demography, pastoral care, old age, society, pastoral theology.
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Das Alter kann man sich nicht aussuchen
— Bejahrtheit aus Pastoral-theologischer Perspektive

Zusammenfassung: Das Altern ist ein natiirlicher Lebensprozess. Man kann es sich nicht aussu-
chen, sondern lediglich akzeptieren. Diese Wahrheit findet ihren Ausdruck u.a. in der Bibel, in der
Lehre der Kirchenviter und Pépste.

Die Bibeltexte veranschaulichen das Alter auf doppeldeutige Art und Weise. Einerseits sehen
sie darin ein Gottesgeschenk und loben das Wissen, die Erfahrung, Umsichtigkeit und Lebensweisheit
des hohen Alters, andererseits stellen sie realistisch die Gebrechen im Zusammenhang mit dem Alter
dar. Die Bibel sieht den Sinn des Alterns im Reifungsprozess auf Erden, der zum Erlangen des ewigen
Gliicks und der Vereinigung mit Gott fiihrt. Im symbolischen Sinne weist sie dabei auf die Umwan-
dlung des ,,alten Menschen® (veti hominis) in einen neuen hin.

Diese biblisch-theologische Perspektive stellt einen Gegenpol in Bezug auf die Sichtweise der
Bejahrtheit in der modernen Gesellschaft dar, in welcher das hoche Alter u.a. unter dem Gesicht-
spunkt des gesellschaftlichen Kapitals, der sozialen Rollen, der Demografie, Okonomie, Sozialpolitik
und des Arbeitsmarktes betrachtet wird und vor allem die sozialen und wirtschaftlichen Konsequen-
zen des Alterwerdens gesehen werden. Die Einseitigkeit dieser Sichtweise kann durch die pastoral-
theologischen Uberlegungen iiber das Alter ausgewogen werden.

Schliisselworter: Demographie, Seelsorge, Alter, Gesellschaft, Pastoraltheologie.
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UNA SAGGEZZA NEGATA.
LA CONDIZIONE DELL’ ANZIANO NELLA SOCIETA POSTMODERNA

Sommario: La senilita ¢ stata considerata per molto tempo sinonimo di saggezza, ma la condizione
degli anziani sembra essere percepita diversamente nella societa liquida. Le cause di questo cambia-
mento sono dovute alla situazione paradossale in cui oggi vivono gli anziani. Da un lato, I’aspettativa
di vita ¢ aumentata notevolmente negli ultimi decenni e la condizione economica dei pensionati
¢ migliorata; dall’altro, le nuove malattie che affliggono gli anziani hanno messo in dubbio il rapporto tra
senilita e saggezza, mentre i costi del sistema pensionistico, a causa della crisi economica, appaiono
oggi insostenibili persino nei Paesi avanzati,. La situazione degli anziani diviene, dunque, un esempio
significativo della condizione esistenziale tipica del nostro tempo. Una visione della vita intesa come
“progetto” genera sofferenza e frustrazione, fattoriche trovano espressione nell’ansia e nella depres-
sione, disturbi tanto diffusi ai giorni nostri, particolarmente tra gli anziani. Soltanto il recupero di una
visione autentica della saggezza e della trascendenza potrebbe aiutare a superare queste contraddi-
zioni sociali e culturali.
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Introduzione

In Paesi come I'Italia, se fino a circa trenta anni fa il settantesimo comple-
anno era considerato un momento di particolare importanza (per i suoi significati
simbolici, ma anche perché erano pochissime le persone che raggiungevano gli
ottanta anni d’eta), quel momento oggi non ¢ piu celebrato con I’enfasi di una
volta, perché I’aspettativa di vita si ¢ allungata notevolmente.

Al cambiamento di questa situazione hanno contribuito fattori che non sono
legati al solo benessere sociale. Paradossalmente, I’aumento del numero degli
anziani in Italia ha reso quasi insostenibile il peso economico delle pensioni ed
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ha portato progressivamente ad un allungamento del periodo di attivita lavora-
tiva; se fino a venti anni fa gli italiani andavano in pensione mediamente al
compimento del sessantesimo anno d’eta, oggi la legge stabilisce una media di
circa 67 anni per il pensionamento dei lavoratori.

Tutto cio influisce sul peso economico e sociale della condizione degli
anziani in Italia e in tutti quei Paesi che versano in situazioni analoghe. D’altra
parte, la terza eta ¢ sinonimo di una serie di malattie che colpiscono gli anziani
sempre pil frequentemente, rendendo la condizione dell’anziano fragile e dif-
ficile da sostenere: se, un tempo, la parola “anziano” era sinonimo di “saggio”,
oggi I’anziano ¢ visto prevalentemente come una persona ormai incapace di
autonomia.

La geriatria ¢, dunque, tra le discipline mediche in maggiore sviluppo ed
anche tra le piu diffuse specialita presenti nelle strutture ambulatoriali ed ospe-
daliere del territorio; 1 servizi residenziali e domiciliari rivolti alla terza eta stanno
vivendo una crescita analoga, che impegna risorse economiche ed umane sem-
pre piu consistenti. La domanda che pone questa situazione ¢ quale sia la vera
condizione esistenziale degli anziani nella societa contemporanea.

1. Tra “inutilita” e saggezza.
La condizione dell’anziano nella societa contemporanea

In anni non lontani, uno dei maggiori studiosi di psicologia evolutiva, Erik
Erikson, ha sottolineato I’importanza dell’ultima fase della vita, la senilita, nella
vita psichica individuale e nella sua evoluzione. Le ricerche di Erikson! sono
molto rilevanti, oggi, per una comprensione adeguata della psicologia dell’an-
ziano e per superare una visione della senilita caratterizzata forse eccessivamente
in senso medico e clinico-diagnostico.

D’altra parte, anche altri studi, molto differenziati per impostazione e me-
todologia, hanno messo in rilievo che I’essere umano ¢ caratterizzato, sul piano
psicologico, da un’apertura verso la realta che consente nell’arco della vita di
sviluppare una “saggezza” definita esplicitamente con il termine “trascendenza”,
impiegato per indicare la percezione consapevole della pluralita di livelli
dell’esperienza ed il contatto con Dio2.

Secondo questa impostazione le vicende stesse della vita permetterebbero
di vederla in maniera sempre piu approfondita, di ampliarne I’esperienza stessa

1 E. Erikson, Identity and the Life Cycle, New York 1980; E. Erikson, The Life Cycle Completed.
A Review, New York 1997.

2 V.E. Frankl, The Doctor and the Soul, Vintage Books, New York 1980; C. Peterson, M.E.P. Se-
ligman, Character Strenghts and Virtues. A Handbook and Classification, Oxford University Press,
Oxford-NewYork 2004.
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fino ad un contatto intimo con le sue dimensioni nascoste, specialmente di
superare i limiti del proprio io e di “liberarsi” dei lacci di una finitudine
eccessivamente centrata su se stessi e sui risultati del proprio “fare”. La sag-
gezza tradizionalmente attribuita agli anziani troverebbe, allora, anche una giu-
stificazione di carattere psicologico. Ma ¢ lecito dubitare che questa sia la
percezione socialmente diffusa della senilita.

La condizione degli anziani nella societa contemporanea sembra molto
migliore di quanto non fosse mai stata in passato; la crescita del benessere
materiale, insieme al continuo perfezionamento delle pratiche mediche, ha
avuto per effetto un allungamento sensibile dell’eta media della popolazione.
Non ¢ piu raro il caso di persone che raggiungono e superano la soglia
dei novant’anni in condizioni di salute che ancora consentono un margine
d’autonomia.

In sostanza, se si dovesse sintetizzare 1’insieme dei caratteri principali della
condizione della cosiddetta “terza eta” si potrebbero segnalare questi elementi:
un aumento dell’eta anagrafica, a cui corrisponde un aumento dell’eta lavorativa,
un aumento percentuale della fascia di popolazione pit anziana ed una previ-
sione che queste tendenze continueranno anche in futuro.

Esiste, tuttavia, anche il rovescio della medaglia di questa situazione: il
numero degli anziani nei Paesi avanzati ha portato i governi a constatare 1’in-
sostenibilita a lungo termine della spesa sociale, che ¢ oggi mantenuta ai livelli
attuali, nonostante una forte contrazione dei servizi, soltanto grazie all’immissio-
ne nel mercato del lavoro della manodopera straniera, che compensa in parte
il calo delle nascite e, quindi, del numero dei giovani che si avviano al lavoro.
D’altra parte, la crisi dell’occupazione, pitt 0 meno acuta a seconda dei contesti
nazionali, accentua la difficolta del ricambio generazionale nel mercato del
lavoro.

Sul piano sociale ed economico molti Paesi cosiddetti “avanzati” si trovano
di fronte ad un paradosso autentico: da un lato migliora il tenore di vita degli
anziani, dall’altro i costi di questo miglioramento diventano sempre piul proble-
matici. La moltiplicazione in ambito finanziario dei fondi pensionistici e delle pit
svariate forme integrative della pensione ¢ un’ulteriore espressione di questo
paradosso.

La situazione socio-economica ¢&, tuttavia, soltanto uno degli aspetti piu
appariscenti di un paradosso che caratterizza la condizione degli anziani ben pit
in profondita. Il prolungamento della vita ha dato il via al diffondersi di una serie
di problematiche nuove, prima sconosciute e di fronte alle quali la stessa
medicina si ¢ trovata per molto tempo in difficolta, tuttora non si puo dire che
tali problematiche siano tutte adeguatamente conosciute ed affrontate: la diffu-
sione di patologie tra i cui fattori figura sicuramente I’invecchiamento della
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popolazione e I’allungamento della durata della vita sta a dimostrarlo? . Il caso
del morbo di Alzheimer ¢ senz’altro il piu noto nell’opinione pubblica.

Al di 1a delle questioni di carattere medico, tuttavia, ¢ bene considerare che
le contraddizioni presenti nella condizione degli anziani oggi, almeno nelle so-
cieta “avanzate”, sono dovute alla crescente difficolta di riconoscere alla senilita
quella condizione di particolare rispetto e favore che la connotava nelle gene-
razioni precedenti ed alla difficolta, quasi corrispondente alla prima, di compren-
dere il significato, di quello spostamento in avanti dell’orizzonte esistenziale
degli anziani che, secondo il lessico delle scuole psicologiche sopra menzionate,
si definisce oggi come “trascendenza” o “autotrascendenza” e che coincide
sostanzialmente con molti aspetti di quella “saggezza” tradizionalmente attribuita
agli anziani in epoche passate.

Un altro paradosso, infatti, ben piu significativo e grave, insito nella con-
dizione senile oggi ¢ il fatto che, all’allungamento dell’aspettativa di vita
e all’ampliamento delle conoscenze e delle pratiche sociali corrisponde un
indebolimento sostanziale dello status dell’anziano nella societa contemporanea.
Se nelle societa antiche la condizione senile era oggetto di un rispetto genera-
lizzato, oggi ¢ frequentemente misconosciuta e quasi disprezzata.

Ci0 che traspare dai mutamenti osservabili nella nostra epoca ¢ precisamen-
te questo mutamento di attitudini nei confronti delle persone anziane e, in genere,
della cosiddetta “terza eta”. Quella dell’anziano &, per usare un’espressione
celebre di Z. Bauman, una ‘“vita di scarto”4, che un giovane non desidera
nemmeno vivere e che si staglia all’orizzonte come una condanna finale a cui
si spera di scampare singolarmente, con qualche “strategia di vita”.

L’anziano €, oggi, quasi “emarginato” per via della sua presunta debolezza
mentale e del suo “anacronismo” con il presente, per la sua inadeguatezza
rispetto alla velocita delle innovazioni tecnologiche e la sua scarsa adattabilita
ai mutamenti di costume. Nella societa “postmoderna”, “liquida”, “globalizza-
ta” 1’anziano raramente si trova a suo agio ed & ricambiato dai pill giovani con
una presa di distanze che non teme di manifestarsi anche sul piano fisico.

2. Il cambiamento della mentalita

Si tratta di una commistione tra elementi della situazione oggettiva ed
attribuzioni soggettive di valore che meriterebbe di essere analizzata specifica-

3 7. Gallo, H. Bogner, T. Fulmer, G. Paveza, Handbook of Geriatric Assessment, Sudbury, Mass.
2006.

4 7. Bauman, Wasted Lives. Modernity and Its Outcasts, Cambridge 2004.

5 J.-F. Lyotard, La condition postmoderne: Rapport sur le savoir, Paris 1979; Z. Bauman, The
Individualized Society, Cambridge 2001.
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mente, ma che qui basta ricordare per segnalare un altro aspetto della trasfor-
mazione epocale che stiamo vivendo. Piu in generale si puo notare un profondo
cambiamento di mentalita che non riconosce valore ad alcun sapere o atteggia-
mento che non sia rivolto in primo luogo all’agire concreto, al fare.

La saggezza, intesa come la capacita di penetrare ’essenza delle cose
e delle situazioni e accumulabile grazie all’esperienza della vita non ha piu il
riconoscimento che aveva in passato; la nostra epoca riconosce valore a “com-
petenze” ben diverse e, talvolta, addirittura opposte. In questo cambiamento
consiste il paradosso della condizione senile nella societa e nella cultura post-
moderne, in cui la cittadinanza reale ¢ condizionata, per esempio, dal possesso
e dall’uso di competenze tecnologiche.

Se 'uvomo d’oggi, per esempio, deve essere capace di destreggiarsi con
I’informatica e la telematica anche nel rapporto quotidiano con le istituzioni
amministrative, ¢ chiaro che un anziano vi riuscira soltanto in parte e con pil
difficolta e lentezza; se un must del modo di vivere contemporaneo ¢ I’accesso
ad una gamma di attivita, specialmente nel tempo libero, che richiedono una
buona salute ed un reddito adeguato, ¢ evidente che saranno pochi gli anziani
in grado di goderne e, soprattutto, di condividere la mentalita che identifica in
queste attivita e in questi beni un valore positivo.

D’altra parte, se in passato si attribuiva agli anziani il possesso di una
“saggezza”, variamente connotata a seconda delle culture, ma definibile quasi
come “‘contemplativa”, la globalizzazione tende a non mettere in gran conto quel
genere di saggezza, il cui carattere piu costante sembrava essere la durevolezza,
la resistenza all’usura del tempo, ma anche la sua resistenza al cambiamento,
alle “novita”, in nome del maggior valore accordato a cid che dura e non muta
rispetto a cid che cambia®.

I risultati di questa grande trasformazione culturale e nei rapporti tra le
generazioni sono la solitudine e I’isolamento, che sfociano non di rado nel
sentimento profondo della perdita di significato della propria vita. La percezione
di sé che molti anziani hanno attualmente, almeno in societa come quella italiana,
¢ spesso contrassegnata dalla tristezza derivante dalla svalutazione subita dagli
altri e da una sorta di autosvalutazione che essi stessi finiscono per compiere.

La condizione senile ¢ emblematica, da questo punto di vista, perché mette
in luce uno dei pit gravi problemi del nostro tempo: un disagio esistenziale che
si condensa nella difficolta di percepire la propria vita come dotata intrinseca-
mente di senso e che puo aprire la porta a conseguenze molto penose per chi
ne soffre. Gli anziani sono, oggi, particolarmente colpiti da questo disagio per

6 7. Ratzinger, Introduction to Christianity, London 1968; H. Arendt, The Human Condition,
Chicago 1958.
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via della condizione oggettiva di una debolezza e di un decadimento fisico senza
rimedio e di una situazione sociale che li penalizza e li rende estranei.

La ricerca di senso diviene, cosi, un elemento necessario degli anni della
vecchiaia, in cui il passato sembra una realta irreversibile, come ¢ sempre, ma
di un’irreversibilita che lascia nell’impotenza 1’anziano stesso, ormai senza piu
alcuna possibilita di orientare in direzioni nuove, se mai ve ne fosse il bisogno,
il proprio percorso esistenziale. [’anziano pud osservare la propria vita
e scoprirvi fondamentalmente 1’alternativa tra un senso di pienezza e di com-
pimento, almeno parziali, ed una sensazione di fallimento, anch’essa di varia
consistenza, ma particolarmente insostenibile per la sua definitivita.

Anche oggi, la condizione senile si trova di fronte allo spettro del vuoto
esistenziale, una possibilita intrinseca della condizione umana contemporanea,
messa ampiamente in evidenza ed analizzata sotto punti di vista differenziati, ma
convergenti, da quanti hanno colto e compreso la stretta interazione tra le grandi
trasformazioni sociali e culturali a cui stiamo assistendo e le mutazioni di
mentalita in atto nella cultura occidentale “globalizzata”.

Il vuoto esistenziale sembra essere una delle principali fonti di sofferenza
nella vita contemporanea. Le categorie dell’analisi esistenziale messa a punto da
Viktor E. Frankl possono essere ancora utili, pur ad oltre trent’anni di distanza
dalle sue formulazioni pit mature, per comprendere questo fenomeno e le sue
conseguenze sulle singole persone e su intere societa. In effetti, si pud sostenere
che la mancanza di significato non sia un problema per singoli individui, ma
abbia dimensioni molto ampie’.

In particolare, lo psichiatra viennese constatd che la vita occidentale
¢ dominata dall’idea che la vita sia un progetto da costruire; questa concezione
dell’esistenza implica che le persone si trovino avvolte nel paradosso di non poter
fondare la propria identita sul proprio passato, ma piuttosto su cid che ancora non
sono e che non hanno ancora fatto; ’identita personale ¢ un disegno proiettato nel
futuro e dipende dalle scelte che il singolo ha la responsabilita di compiere.

Questa visione della vita non ¢ in grado di garantire alle persone quella
felicita che subdolamente promette I’ideologia libertaria e permissiva che sta alla
sua base e che alcune tra le filosofie contemporanee, a partire dall’esistenzia-
lismo non religioso, hanno elaborato e diffuso sempre piu nella societa e nella
cultura occidentale. L'idea che la vita sia un progetto da realizzare in piena

liberta da parte dei singoli individui & fondata, in realtd, su un equivoco®.

7 V.E. Frankl, Man’s Search for Meaning, Beacon Press, Boston 2006; idem, The Doctor and the
Soul, New York 1955; Psychotherapy and Existentialism, New York 1967; The Will to Meaning, New
York 1988.

8 U. Beck, Risk Society: Towards a New Modernity, London 1992; Z. Bauman, Freedom, Philadel-
phia 1988; idem, Consuming Life, Cambridge 2007.
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Sono gli anziani a rivelare I’infondatezza di questo modo di concepire
I’esistenza umana, con il manifestarsi sempre piu frequente di disturbo come la
depressione, che, ancora in un passato vicino a noi, erano molto meno diffusi
nella popolazione anziana di quanto non siano oggi. D’altra parte, la depressione
¢ un disturbo la cui diffusione ¢ in crescita anche nella popolazione giovanile,
a riprova del fatto che la concezione contemporanea della vita come progetto
da realizzare puo trasformarsi facilmente in una sorta di trappola psicologica.

Se essere se stessi significa essere cio che si riesce a fare della propria vita,
allora una vita “normale”, priva di particolari “successi”, puo apparire disprez-
zabile alla stessa persona che la vive. Molti fenomeni di costume, relativi
soprattutto alle tendenze in atto nella gestione del tempo libero, occupato in
realta da una continua ricerca di “evasione” dalla realta quotidiana, stanno
a dimostrare I’insostenibilitd di un modo di vivere dominato dalla noia per una
vita che appare agli occhi di chi la vive priva di senso e poco desiderabile.

Le analisi e le osservazioni critiche di Viktor Frankl sono ancora oggi
illuminanti, in particolare laddove sottolineano 1’ossessione del “fare” che atta-
naglia I'uomo contemporaneo, dimenticando che vi sono altre dimensioni
dell’esistenza che rendono persino il dolore e la malattia (qui potremmo aggiun-
gere, la vecchiaia) estremamente significative e degne di essere vissute fino in
fondo.

La condizione senile ¢ caratterizzata da una sorta di “impotenza” dell’an-
ziano a “fare” ancora qualcosa nella sua vita, ad orientare un destino in massima
parte deciso in passato; I’anziano ha un’autonomia molto ridotta, un’aspettativa
di vita naturalmente limitata, il suo presente ¢, spesso, segnato dalla malattia
o da qualche menomazione fisica, e non puo, dunque, fare nulla della sua vita;
¢, forse, proprio questo I’aspetto piu problematico della condizione degli an-
ziani oggi.

D’altra parte, la vera “anomalia” non sta nella vecchiaia in sé, ma in questa
ossessione di costruire il proprio destino da sé, di fare qualcosa della propria
vita attraverso I’agire, I’iniziativa concreta, le scelte grandi e piccole che orien-
tano I’esistenza e che, quanto piu il futuro si “accorcia”, tanto piu risultano
impraticabili o immerse in una equivalenza che frena qualsiasi slancio, special-
mente in una societa che non tiene in alcun conto la saggezza derivante dall’eta
e rifugge dalla malattia con ogni energia disponibile.

L’uomo contemporaneo riesce difficilmente a concepire se stesso nella
malattia e nella vecchiaia; il celebre personaggio di Oscar Wilde, Dorian Gray?,
nel suo tentativo di restare eternamente giovane, rispecchia 1’ansia di un’epoca,
I’incapacita di trovare il significato della sofferenza, della malattia e della morte

9 0. Wilde, The Picture of Dorian Gray, London 2005.
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stessa, intese come uno scacco esistenziale che contraddice qualsiasi progetto
di vita e che per questo motivo devono essere soltanto evitate il piu possibile.

Se ¢ lecito usare espressioni ad effetto a proposito di atteggiamenti
e comportamenti ampiamente diffusi, tanto da autorizzare a credere che
i problemi e la sofferenza che generano siano un problema sociale e non
soltanto individuale, si potrebbe affermare che la “nevrosi” del nostro tempo
sta anche nell’incapacita di concepire la vita altrimenti che come un contenitore
vuoto che ciascuno deve riempire di esperienze e di cose da fare.

La propria vita ¢ troppo spesso intesa come una collezione di esperienze
da progettare e da realizzare; nel caso in cui la realizzazione fosse impossibile
o inadeguata, sarebbe lecito cambiare progetto, anche al riguardo delle questioni
pit essenziali, degli affetti pit profondi, delle scelte pitt impegnative. Un’analisi
esistenziale coerente mette in luce le contraddizioni di questo atteggiamento.
Il riferimento all’opera di Frankl e, qui, essenziale, seppure se ne potrebbero
menzionare altri: dallo stesso Bauman a René Girard!©.

3. Vie d’uscita? Il contributo di un’analisi esistenziale adeguata

Di fronte alle contraddizioni di una vita concepita fondamentalmente nella
prospettiva del futuro, quando la situazione esistenziale impedisce di “fare” piu
nulla, come nel caso delle malattie incurabili o di eventi che sovrastano la
volonta dei singoli, secondo Frankl ¢ tuttavia possibile ancora trovare il senso
di ci0 che accade e della propria vita attraverso il valore dell’atteggiamento che
si assume rispetto a cio che limita fino a chiudere del tutto I’orizzonte del futuro.

I “valori di atteggiamento”, sui quali insiste in molte parti della sua opera
lo psichiatra viennese, sono legati ad una saggezza che, certamente, la societa
e la cultura contemporanee non considerano valori. La propensione favorevole
di una parte dell’opinione pubblica verso I’eutanasia (e pud essere interessante
ricordare che Frankl fu fieramente contrario all’eutanasia per motivi etici) ¢ il
segno di questa difficoltd a concepire i valori di atteggiamento nella giusta
maniera.

Il ragionamento frankliano ¢ all’incirca il seguente: se una persona non puo
modificare situazioni negative, gli ¢ sempre possibile, tuttavia, viverle con dignita
e mostrare con ci0 stesso agli altri una possibilita che all’essere umano non
¢ mai preclusa, di vincere il tempo e i condizionamenti materiali con un atteggia-
mento interiore che nel suo manifestarsi & persino comunicativo ed educativo!l.

10 R. Girard, Des choses cachées depuis la fondation du mond, Grasset & Fasquelle, Paris 1978;
Idem, Mensonge romantique et verité romanesque, Paris 1961.
11 V.E. Frankl, Homo patiens, Bern 1984.
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Invece di cadere nella disperazione e credere che la propria vita non sia piu
degna di essere vissuta, perché la sofferenza ¢ senza senso o perché non avere
vie d’uscita € una situazione senza senso, I’'uomo, sostiene Frankl, pud trovare
il senso della propria vita in queste stesse situazioni, assumendo un atteggiamen-
to nei confronti di esse improntato all’affermazione del valore della vita in ogni
sua forma e contingenza concreta.

Queste considerazioni possono essere adeguate anche ad una riflessione
sulla condizione senile oggi. Molti anziani sono affetti da depressione, spesso
curata soltanto dal punto di vista farmacologico, ed una delle possibili ragioni
¢ la consapevolezza di non poter piu nulla sulla propria vita, di dover aspettare
la morte nella preclusione di ogni ulteriore gratificazione e nell’isolamento de-
rivante dalla progressiva perdita di punti di riferimento concreti.

La scomparsa di parenti ed amici e la lontananza di coloro che, quasi
sempre pil giovani, rimangono, ma non possono occuparsi di altri, anche se
si tratta di parenti o degli stessi genitori, perché, come si dice, hanno il diritto
di vivere a loro volta la propria vita, chiude gli anziani, spesso, nella sofferenza
di una vita che non sembra avere piu senso. La senilita puo essere, dunque,
presa come I’emblema di una crisi di senso che caratterizza in maniera preoc-
cupante il nostro tempo e I'immagine di sé che 'uomo coltiva a livello indivi-
duale e che pervade il sentire condiviso, I’opinione pubblica, la cultura.

Frankl ha messo a punto la sua impostazione antropologica e psicoterapia
nell’ambito della cura di persone affette da malattie gravi. Le sue considerazioni
possono essere estese anche all’analisi della condizione senile, a partire
dall’osservazione di un fatto che ¢ quasi quotidiano: nel nostro tempo si evita
accuratamente di parlare e persino di pensare alla realta della malattia e della
morte; I’evento che chiude 1’orizzonte immanente dell’essere umano sembra
essere stato rimosso dalla coscienza di molte persone.

Una dimensione essenziale della condizione umana ¢ la possibilita di cadere
nella malattia, riscontrando letteralmente nella propria carne la fragilita del corpo
e del nostro destino naturale. Anche la constatazione dell’invecchiamento, fin
dalle sue prime manifestazioni, ha caratteri analoghi, anche se con minore
radicalita e drammaticita, perché pone comunque I’individuo di fronte alla
propria finitudine.

Frankl ¢ convinto che la modernita abbia compiuto una vera e propria
rimozione della malattia e della morte, fino al punto di non essere in grado di
vivere, di affrontare adeguatamente la malattia, di fronte alla quale sempre piu
spesso la risposta ¢ la depressione o la volonta di farla finita addirittura con
la vita stessa, perche il vero problema ¢ la concezione della liberta che gli uomini
del nostro tempo coltivano.
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L’anziano sperimenta la progressiva riduzione della propria liberta sia nei
termini dell’accorciamento dell’orizzonte temporale sia nei termini, ancor piu
drammatici, della riduzione dell’autonomia funzionale. Come ha notato Bauman,
in effetti, la liberta € oggi intesa soprattutto come liberta di scelta tra alternative
concrete, principalmente in senso consumistico; anche la propria vita pud
diventare un oggetto da consumare. [.’anziano scopre che questa rappresenta-
zione della liberta non fa piu per lui e I’'invecchiamento equivale ad una con-
danna a declinare la propria liberta di scelta nel contesto del nichilismo che
contraddistingue questo atteggiamento.

’uomo moderno, per Frankl, ¢ sempre pitl invaso da un atteggiamento
nichilistico nei confronti dell’esistenza. Le stesse osservazioni si potrebbero
fare, a maggior ragione, a proposito dell’'uomo della nostra epoca, che ormai
si percepisce come post-moderno, nella consapevolezza di aver rinunciato
anche a quella concezione forte della soggettivita che, al di 1a del crollo di tutte
le certezze oggettive, la modernita aveva coltivato fino alla prima meta del
Novecento.

In un certo senso, lo psichiatra austriaco addita alle nostre coscienze, anche
oggi, a distanza di anni dalla sua morte e di alcuni decenni dalla formulazione
delle sue tesi principali, un percorso di presa di coscienza che dovrebbe partire
da una critica dell’automatismo con cui oggi si interpreta la dimensione corpo-
rale della vita umana, intendendo il corpo umano alla stregua di una macchina,
per giungere ad una piu adeguata consapevolezza del valore dell’esistenza,
anche attraverso i suoi paradossi, che la riflessione sulla senilita mette bene in
evidenza.

Si tratterebbe, insomma, di considerare I’analisi dell’esistenza, in genere
o attraverso la considerazione di situazioni e condizioni particolari, come una vera
e propria critica al nichilismo contemporaneo, in tutte le sue forme molteplici,
presenti tanto nella vita quotidiana, quanto nel lavoro intellettuale piu avanzato,
dando vita ad un atteggiamento verso la vita che genera angoscia e sofferenza.

Cid che qui vale la pena di sottolineare ancora ¢ che da questa scelta di
fondo scaturisce la possibilita di vedere nella malattia stessa, nella condizione
dell’uomo malato, una peculiare occasione di affermare, incarnare, testimoniare
valori fondamentali come il senso del destino e I'integralita della vita della
persona. Nelle vicende della vita I’essere umano ¢ chiamato a trascendere se
stesso.

In questa “autotrascendenza”'“ consiste I’essenza piu autentica del senso
della vita umana. Per Frankl, non a caso considerato oggi, nell’ambito del vasto
movimento della positive psychology'3, un antesignano di indirizzi attualmente

]2

12D Bruzzone, Autotrascendenza e formazione, Milano 2001.
13 Encyclopedia of Positive Education, ed. S. Lopez, New York 2009.
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in grande sviluppo, piacere e valore si possono fronteggiare o integrare armo-
niosamente, ma comunque il piacere non ¢ necessariamente |’elemento centrale
della felicita umana, di quel compimento di sé che ogni uomo cerca di conse-
guire.

In qualche modo, le stesse scienze umane oggi hanno difficolta a compren-
dere condizioni esistenziali come quelle della terza eta, perché non concepisco-
no o addirittura giungono a negare la ricerca del senso dell’esistenza come un
volano della vita umana indipendente dal piacere!®. In effetti, cid che importa
nell’analisi esistenziale della senilita ¢ il riconoscimento di una particolare po-
ssibilita di autotrascendenza e di compimento di sé dalla quale I’anziano non
¢ tagliato fuori.

In particolare, occorre un’interpretazione “metaclinica”, se cosi si puo dire,
del senso della sofferenza umana in genere, e di quegli aspetti tipici della senilita
che confinano con forme di sofferenza (la malattia, la menomazione, 1’isolamen-
to) sperimentabili anche nelle altre eta della vita, ma che, pur nella loro gravita,
non impediscono la ricerca e il conseguimento di una “pienezza” di vita forse
priva di “piacere”, ma non per questo meno significativa.

A questo riguardo si puo cogliere I’affinita che lega il discorso frankliano,
e quello svolto nelle poche pagine di questo scritto, alla concezione di Erikson:
entrambe queste grandi voci della psicologia novecentesca hanno messo in
evidenza, infatti, la “pienezza” a cui la condizione senile pud accedere e che ¢
preclusa solamente ad una visione del mondo e dell’'uomo che identifichi
erroneamente la felicita con il piacere.

Conclusioni

Che cos’¢ I'uomo? Questa ¢ la domanda fondamentale che la riflessione e la
ricerca sulla condizione senile pongono in evidenza; 1’essere umano ¢ I’essere
che trascende se stesso!’. In questo trascendimento si pud sviluppare quella
comprensione della condizione esistenziale umana come finitudine e dipendenza
che alimenta la vita spirituale e che mette I’'uomo in grado di affrontare il rischio
e la sofferenza insiti nella vita e particolarmente presenti nella senilita.

Superare una visione restrittiva della liberta intesa come mera “autonomia”
ed aprire I’orizzonte stesso della ricerca scientifica alla considerazione dello
sforzo continuo dell’'uomo verso la trascendenza sembra essere 'unica via,
tanto per capire e per sostenere in maniera autentica ed efficace gli anziani nel
loro percorso attraverso la terza eta, quanto per superare la crisi dell’'umanesimo

14 M. Seligman, Authentic Happiness, New York 2002.
15 M. Blondel, L’Action, Paris 1936-1937 (prima edizione 1893).
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che caratterizza la cultura contemporanea. Nel nostro tempo appare necessario
il recupero di una dimensione spirituale che sembra, purtroppo, tanto lontana
dalla sensibilita diffusa, quanto irrinunciabile.

Uno degli aspetti pit problematici della condizione senile sembra essere,
infatti, I’odierna perdita di valore di una “saggezza” aperta alla trascendenza,
comunque intesa, che gli uomini del passato attribuivano agli anziani sulla base
dell’esperienza accumulata nel corso della vita; questa condizione rispecchia
I’indole del nostro tempo e ne rappresenta uno degli esiti piu dolorosi.

Soltanto in apparenza, dunque, il prolungamento della vita sembra permet-
tere agli anziani della nostra epoca una condizione migliore anche sul piano
“spirituale”, realizzando concretamente quel senso di “compiutezza” e quella
“trascendenza” che gli indirizzi della ricerca psicologica e psicoterapeutica
contemporanea gia menzionati considerano tipici di una senilita vissuta positi-
vamente.

Occorre, allora, considerare come la condizione critica della terza eta,
I’isolamento e I’emarginazione degli anziani siano I’effetto di un’educazione che
divide le generazioni e che propone una visione spesso distorta della vita, di
cui fanno le spese proprio le persone che giungono alla fase conclusiva della
loro esistenza senza un senso positivo di integrita personale e senza legami
adeguati con i familiari pit giovani. La possibilita di un miglioramento della
condizione senile nella societa globalizzata passa, allora, attraverso un cambia-
mento degli assunti di valore su cui si fonda I’educazione dei giovani.
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Denial of wisdom.
The condition of elderly people in the post-modern society

Summary: Senility has been considered synonymous with wisdom for a long time, but the condition
of the elderly seems to be perceived otherwise in a liquid society. The causes of this change are due
to the paradoxical situation in which the elderly live today. On the one hand, life expectancy has
lengthened greatly in recent decades and the economic condition of pensioners has improved; on the
other hand, the new diseases that affect the elderly have questioned the equation between senility
and wisdom, while the costs of the pension system seem nowadays unsustainable even in advanced
countries due to the economic crisis. The situation of the elderly becomes, then, a significant example
of the existential condition typical of our time. A vision of life as a “project” generates suffering and
frustration which are expressed in anxiety and depression, so widespread in our times, particularly
among old people. Only the recovery of an authentic vision of wisdom and transcendence could help
to overcome these social and cultural contradictions.

Keywords: education, wisdom, transcendence, senility, postmodernism.

Zaprzeczenie madroSci.
Kondycja ludzi starszych w spoleczenstwie postmodenistycznym

Streszczenie: Staro$¢ byta uwazana przez diugi czas za synonim madrosci. Inaczej to zjawisko jest
postrzegane w pltynnym spoteczenstwie. Powody tej zmiany wynikaja z paradoksalnej sytuacji,
w ktorej zyja dzi$ osoby starsze. Z jednej strony, $rednia dlugo$¢ zycia wydtuzyta si¢ w ostatnich
dekadach i warunki materialne emerytow polepszyly si¢. Z drugiej strony, nowe choroby, ktore
dotykaja starszych, zakwestionowaty zrownanie staro$ci z madroscia. Natomiast koszty systemu
emerytalnego, z powodu kryzysu gospodarczego, wydaja si¢ dzi$§ nie do utrzymania, nawet w krajach
rozwinigtych. Sytuacja osob starszych staje si¢ zatem przyktadem wyraznie oddajacym kondycje
egzystencjalng typowa dla naszych czasow. Wizja zycia jako ,,projektu” generuje cierpienia i frustra-
cje, ktore sa wyrazone w Igku i depresji, tak powszechnych w naszych czasach, zwlaszcza wérod
0s0b starszych. Tylko odzyskanie autentycznej wizji madrosci i transcendencji moze pomoc przezwy-
cigzy¢ te spoteczne i kulturowe sprzecznosci.

Stowa kluczowe: edukacja, madro$¢, transcendencja, staro$¢, postmodernizm.
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Verneinung der Weisheit.
Stellung der ilteren Menschen in der postmodernen Gesellschaft

Zusammenfassung: Das Alter wurde sehr lange mit Weisheit gleichgesetzt. In einer fliissigen
Gesellschaft hingegen findet eine Umdeutung dieser Regel statt. Der Grund dafiir ist paradoxerweise
die Situation, in der sich die dlteren Menschen befinden. Einerseits hat sich die durchschnittliche
Lebenserwartung in den letzten Jahrzehnten verldngert und die finanzielle Lage der Rentner verbes-
sert; andererseits aber stellen oft neue Krankheiten, von denen dltere Menschen heimgesucht werden,
die Gleichsetzung des Alters mit der Weisheit in Frage, hinzu kommen die betriachtlichen Rentenverp-
flichtungen, die aufgrund der Wirtschaftskrise sogar in hochentwickelten Landern zunehmend als ein
Problem angesehen werden. Die Lage der &lteren Menschen wird damit zum Paradebeispiel einer
fiir unsere Zeit charakteristischen existenziellen Kondition. Das Leben, als ,,Projekt™ gedeutet, wird
zur Quelle des Unbehagens, des Leidens und der Frustration, die in unserer Zeit so verbreitet sind,
insbesondre unter dlteren Menschen. Nur das Wiedergewinnen der authentischen Vision von Weisheit
und Transzendenz kann bei der Uberwindung dieser gesellschaftlichen und kulturellen Widerspriiche
behilflich sein.

Schliisselworter: Bildung, Weisheit, Transzendenz, Alter, Postmoderne.
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Streszczenie: Natchnieni autorzy Pisma Swigtego w pierwszej kolejnosci przypisuja madrosé same-
mu Bogu. Dotyczy to gtéwnie dzieta stworzenia $wiata i cztowieka. Madro$¢ ludzka z kolei stanowi
Bozy dar, o ktory ciagle trzeba prosi¢ Stworce. Przyktad takiej ufnej modlitwy o madros¢ zostawit
nam kroél Salomon, ktéry nie prosit Boga o dlugie zycie, bogactwo, czy o zgubg swoich nieprzyjaciot,
ale o serce pelne rozsadku — w celu sadzenia i rozrézniania dobra od zta. Ta ludzka madro$¢ dotyczy
glownie osob dojrzatych i starszych, ale to wcale nie znaczy, ze jest ona zarezerwowana tylko
i wyltacznie dla tych ludzi. Owa madro$¢ przejawia si¢ przede wszystkim w poboznosci, przestrze-
ganiu nakazow Prawa i bojazni Bozej. Cztowiek madry moze si¢ takze poszczyci¢ wiedza i bogatym
doswiadczeniem zyciowym, dlatego to wlasnie takie osoby dzielity si¢ swoja madroscia z innymi
ludzmi (szczegolnie z mtodym pokoleniem), a gdy zaszta taka potrzeba — sadzity 1 doradzaty. Starcy
— odznaczajacy si¢ madroscia — cieszyli si¢ autorytetem i wielkim szacunkiem, a ich nagroda byta
dlugowiecznos¢ i zywa pamigé wérdd nastgpnych pokolen.

Stowa kluczowe: madro$é, staro$¢, bojazn Boza, autorytet, dlugowiecznosc.

Uwazna lektura tekstow biblijnych ujawnia, ze Pismo Swiete nie podaje
jednej definicji madrosci, lecz ukazuje szeroki wachlarz réznego rodzaju znaczen
tego pojecia. Tematyka sapiencjalna stanowi zatem bardzo wazny motyw biblij-
ny, o czym $wiadczy czestotliwo$é wystepowania na kartach Pisma Swigtego
charakterystycznej terminologii. Przyktadowo, w Biblii Tysiaclecia stowo mgq-
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dros¢ wystepuje 343 razy. W Starym Testamencie termin ten najczesciej pojawia
si¢ w Ksigdze Syracha (59 razy), natomiast w Nowym Testamencie — w Pierw-
szym Liscie do Koryntian (17 razy). Przymiotnik maqdry mozna odnalez¢
w sumie 148 razy. W Starym Testamencie dominuje on w Ksigedze Przystow
(51 razy), a w Nowym Testamencie — w Liscie do Rzymian i w Pierwszym
Liscie do Koryntian (po 3 razy). Siedem razy w Biblii Tysiaclecia napotyka
si¢ na przystowek maqdrze: w Pierwszej Ksiedze Samuela, Ksigdze Hioba,
Ksiedze Psalmow, Ksigdze Madrosci 1 w Liscie do Kolosan po jednym razie,
a w Ksiedze Syracha — dwukrotnie. Stowo mqdrze¢ wystepuje wylacznie
w Ksigdze Przystow (3 razy)!. Hebrajskim odpowiednikiem stowa mqdrosé
jest m.in. hokmad?, w jezyku greckim — sofia’, a w jezyku lacifskim
- sapientia4.

Niniejszy artykut stanowi probe: (1) ogdlnego zaprezentowania roznych
aspektow madrosci eksponowanych na kartach Pisma Swigtego; (2) prezentacji
madrosci jako specyficznego przymiotu oséb starszych.

1. Biblijne rozumienie madrosci
1.1. Boza madros$¢ i personifikacja madrosci

W pierwszej kolejnosci madroé¢ przyshuguje Bogu®. Jest to relacja naturalna
1 nierozerwalna, o czym $wiadczy chociazby pytanie retoryczne zawarte w Hi 21,22:
Czy Boga uczy sie wiedzy, Tego, co sqdzi mocarzy? Madros¢ Boza jest
niewypowiedziana, wielka, niezmierzona i niezglgbiona®. Jest z nia zwiazana
potega, rada oraz rozum’. Uwidocznito sig to migdzy innymi w dziele stworze-

I Petny wykaz sygnatur biblijnych nakierowujacych na stowa: mqdrosé, madry, madrze i madrzeé
w Biblii Tysiaclecia mozna odnalez¢ w: J. Flis, Konkordancja Starego i Nowego Testamentu do Biblii
Tysiqclecia, Warszawa 2004, s. 551-554. Wszystkie cytaty biblijne zawarte w niniejszym artykule zostaty
zaczerpnicte z: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. W przekladzie z jezykéw oryginalnych opra-
cowal zespol Biblistow Polskich z inicjatywy Benedyktynow Tynieckich, Poznan 2002.

2 Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski
Starego Testamentu, t. 1, Warszawa 2013, s. 298. Hebrajski termin hokmd wystepuje w Starym Testa-
mencie ponad 150 razy.

3 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 2006, s. 560.
Grecki termin sofia wystgpuje w Nowym Testamencie ponad 50 razy.

4 Zob. Stownik lacirsko-polski, t. 2, red. J. Korpanty, Warszawa 2003, s. 684.

5 Potwierdzaja to m.in. nastepujace fragmenty Pisma Swictego: Jest Jeden madry, co bardzo lekiem
przejmuje, Zasiadajqcy na swoim tronie (Syr 1,8); O glebokosci bogactw, mqdrosci i wiedzy Boga!
(Rz 11,33); Bogu, ktory jedynie jest mqdry, przez Jezusa Chrystusa, niech bedzie chwala na wieki
wiekéw! Amen (Rz 16,27).

6 Ps 147,5; Syr 15,18; Iz 28,29; 40,28.

7 Hi 9,4; 12,13; Prz 2,6; Dn 2,20; Ap 7,12.
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nia $wiata oraz cztowieka®. Warto zaznaczy¢, iz zupehie inna sytuacije spotyka
si¢ w mitologii bliskowschodniej, gdzie powyzsze cechy zostaly rozdzielone
pomigdzy rozne bdstwa. Najsilniejszy bog nie posiadat madrosci, przez co

powodowat wiele szkod, a bog odznaczajacy sie madroscia nie miat z kolei na

tyle sity, aby zapobiec temu niszczycielskiemu dziataniu®.

Kolejnym aspektem, nad ktorym warto si¢ pochyli¢, to spotykana w Pismie
Swietym personifikacja madrosci!®. Jest ona utozsamiana z kobieta, ktora
— podobnie jak prorocy czy wedrowni nauczyciele gromadzacy swych uczniow
— nawoluje do zachowywania tadu moralnego. Czyni to na ulicach, placach,
zgietkliwych drogach i w bramach miejskich!!. Kobiecie tej zalezy na swych
stluchaczach, dlatego pragnie, by kroczyli oni prawa $ciezka, a unikali drogi
wystepku, ktora jest mroczna i kretal2, by ludzie ci codziennie wyczekiwali
ujej drzwi i w progach jej bramy!3, by ja nieustannie tropili, mieszkali w jej
sasiedztwie!4 oraz by traktowali ja jak siostre, a rozsadek — jak swego przy-
jacielal?.

Symbolem przyjecia rad i pouczen Madrosci jest udzial w przygotowane;j
przez nia uczcie!©. Biesiada ta odbywa si¢ w jej domu, gdzie panuje przestron-
nos¢, bogactwo i zewnetrzny przepych, o czym $wiadczy siedem wyciosa-
nych kolumn!”. Madrosé nabita zwierzat, przygotowata wino, zastawila stot,
postata stuzace i zaczgta nawotywaé ludzi, by ci zdecydowali si¢ przyjsé

8 Wskazuja na to nastepujace teksty biblijne: Pan umocnit ziemie mqdrosciq, niebiosa roztropno-
Sciq utwierdzil. Dzieki Jego wiedzy wytrysty odmety, a rose spuszczajq obloki (Prz 3,19-20; zob. tez:
Hi 37,16; 38,37; Ps 104,24; 136,5; Syr 42,21; Jr 10,12; 51,15); Boze przodkow i Panie milosierdzia |...]
w maqdrosci swojej uksztaltowales czlowieka (Mdr 9,1-2; zob. tez Syr 33,10-12); KKK 2500 oraz
D. Dziadosz, Tak bylo na poczqtku... Izrael opowiada swoje dzieje. Literacka i teologiczna analiza
wiodqcych tradycji Ksiegi Rodzaju, Przemysl 2011, s. 20.

9 A. Tronina, Ksiega Hioba. Wstep, przekiad z oryginalu, komentarz (NKB.ST XV), Czestochowa
2013, s. 212.

10 Hi 28; Prz 1-3; 7-9; Syr 24; Mdr 7,7-9,18.

' prz 1,20-23; 8,1-3. Granica pomigdzy kobieca postacia Madrosci a Bogiem zdaje sig¢ by¢
niewyrazna. Gdyby nie poczatkowe wersety Prz 1,22-23, to mozna by przyjaé, ze przemawia do
czytelnika nie Madros¢, ale sam Bog, zob. M.J. Winn Leith, Mqdros¢ biblijna, w: Slownik wiedzy
biblijnej, red. B.M. Metzger, M.D. Coogan, Warszawa 1997, s. 504.

12 prz 2.

13 Prz 8,34.

14 Syr 14,20n.

15 Prz 74.

16 Prz 9,1-6.

17 Rézne sa interpretacje tych siedmiu filarow. Moga one oznaczaé sklepienie nieba, planety, dni
stworzenia, ksiggi prawa lub siedmiu starozytnych medrcow z Mezopotamii. Gdyby przesledzi¢ ugarycki
epos o Baalu i Anat, to mozna tam znalez¢ wzmiankg o patacu Ela — najwyzszego bostwa, ktory mieszkat
w siedmiu komnatach madrosci, w o$miu salach sadu. Natomiast w sumeryjskiej lamentacji nad Eridu,
$wiagtynia Enki (boga madro$ci), Eanna, posiadata siedem nisz/zakamarkoéw i siedem ognisk, zob.
J.H. Walton, V.H. Matthews, M.W. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej,
Warszawa 2005, s. 639.
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i ucztowaé!®. W tej uczcie i przygotowanych pokarmach mozna si¢ dopatrzy¢
sensu metaforycznego — pokarmem jest nauka, ktora glosi Madros¢, a uczta jest
jej nauczanie. Spotkanie przy stole odzwierciedla blisko§¢ pomigdzy Madro$cia
a zaproszonymi go$émi, wyjatkowa wspolnote oraz komunig¢!®. Elementy tej
biesiady nawiazuja do rzeczywistosci ziemskiej Swiatyni i stanowia zapowiedz
innej uczty — juz w przybytku duchowym?20.

W tym miejscu warto tez wspomnie¢ o relacji migdzy Madroscia a Bo-
giem?!. Trzeba zauwazyé, iz przed niewola babilonska madro$¢ miata charakter
antropocentryczny, a po niewoli — teocentryczny?2. Ten zwiazek Madrosci
z Jahwe dotyczy gtownie dwoch kwestii: odwiecznego pochodzenia od Boga
oraz udzialu Madrosci w Boskim dziele stworczym. Istnienia Madrosci nie
nalezy bowiem datowa¢ od stworzenia $wiata, cho¢ to wlasnie wtedy Stworca
wyznaczy! jej szczegdlne zadania w powstajacym $wiecie?3. Madro$é nazywa
tych ludzi, ktérzy ja przyjmuja: btogostawionymi, madrymi, znajdujacymi zycie
oraz osiagajacymi upodobanie PanaZ*. Natomiast ci, ktorzy ja odrzucaja sa
grzesznikami, ranig swoja dusze i kochaja $mieré?>.

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze ,,bez wzgledu na konkretyzacje oso-
bowych przedstawien Madro$ci (niewiasta, nauczycielka, mistrzyni, oblubienica,
matka) cechuje ja zalezno$¢ od Boga, trwanie z Nim w tacznos$ci, przekazywanie
Jego woli, uobecnianie Go wsrod ludzi, istnienie w $§wiecie stworzonym lub
wplywanie na niego; niejasna pozostaje natura uprzywilejowane;j relacji do Boga;
brak wyraznej jednoznacznosci uosobionej Madrosci Bozej thumaczy si¢ zacho-
waniem $cislego monoteizmu izraelskiego, jednoczesnie uznaje si¢ ja za przy-
gotowanie wyrazania prawdy o relacji Boga do Syna Bozego oraz o Jego
weieleniu”20,

18 Zapraszajac na uczte, Madro$é¢ postuzyta sie nastepujacymi stowami: Prostaczek niech tutaj
przyjdzie! [...] Chodzcie, nasyccie si¢ moim chlebem, pijcie wino, ktore zmieszatam. Odrzuécie naiwnosé,
a zy¢ bedziecie, chodzcie prosto drogq rozsqdku (Prz 9,4-6). Wybudowanie domu/patacu i zaproszenie na
ucztg wskazywato na dostojnosc, potege i prestiz gospodarza. Taka sytuacja dotyczylta przede wszystkim
krola lub wyzszych dostojnikow. Zatem Madros$ci mozna przypisa¢ przymioty niemalze krolewskie, a jej
biesiada staje si¢ prawdziwie krolewska uczta, zob. J. Wilk, Uczta Mqdrosci (Prz 9,1-6) i biesiada
Glupoty (Prz 9,13-18), ,,Ateneum Kaptanskie” 2010, z. 3(610), s. 535.

19°S. Szymik, Stowo Boze jako pokarm Madrosci wediug Prz 9,1-6, w: Stowo Boze w Zyciu i misji
Kosciota (Analecta Biblica Lublinensia IV), red. S. Szymik, Lublin 2009, s. 97.

20 T. Brzegowy, Pisma madrosciowe Starego Testamentu, Tarnoéw 2003, s. 121.

21 prz 8,22-31; Syr 24,1-22.

22 B. Ponizy, Ku osobowej madrosci w literaturze Starego Testamentu, ,,Poznanskie Studia Teolo-
giczne” 2006, t. 20, s. 30.

23 . Potocki, Drogi Madrosci (Ksiega Przystéw), w: Madro$é starotestamentowego Izraela (Wpro-
wadzenie w mysl 1 wezwanie ksiag biblijnych VI), red. J. Frankowski, Warszawa 1999, s. 55.

24 Prz 8,32-35.

25 Prz 8,36.

26 E. Wojcik, Mqdros¢ Boza w Biblii, w: Encyklopedia katolicka, t. 12, Lublin 2008, kol. 315.
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Zatem kolejny aspekt madroSci dotyczy osoby Jezusa Chrystusa. Madrosé¢

towarzyszyta Jezusowi od najmtodszych lat?” i budzita podziw wérod thumow?28,

Wydarzenia pasyjne i paschalne nie byty do konca zrozumiate dla ludzi. Przy-
kladem tego moze by¢ gloszenie nauki o ukrzyzowanym Chrystusie??. W ten
sposob ludzka madrosc¢, ktora uznata Boza za glupstwo, sama stata si¢ ghupota.
Cztowiek, by moc by¢ prawdziwie madrym, powinien uzna¢ §wiatowe ztudzenia
za ghupstwo, bowiem prawdziwa madros¢ pochodzi od Boga. Dzigki temu

cztowiek wierzacy coraz lepiej poznaje wydarzenia zbawcze, Boza wolg i moralne

zobowiazania3?.

1.2. Ludzka madros¢ i jej przejawy

Jak zostato juz wykazane, madro$¢ jest jednym z przymiotow Boga. Stwor-
ca moze obdarzy¢ nia swe stworzenie lub moze ja tez odebra¢3!. Czyni tak,
poniewaz jest Medrcem w pelnym tego stowa znaczeniu’2. Ludzka madro$é ma
zatem swoje zrodto w Bogu33 i jest Jego darem3?, dlatego trzeba o nig ciagle
prosié3>. W Ksiedze Koheleta czytamy, ze poszukiwanie madroéci — wylacznie

27 ¥k 2,40.52; 1Kor 1,30; Kol 2,3. Jednym z przejawéw tej madrosci byla wiernosé Ojcu i cheé
wypehienia Jego woli, zob. S. Fausti, Wspdlnota czyta Ewangelie wedlug sw. Lukasza, Czgstochowa
20006, s. 87.

28 Mt 13,54; Mk 6,2.

29 Warto w tym miejscu powotaé si¢ m.in. na nastepujacy passus: Skoro bowiem Swiat przez
maqdrosé nie poznat Boga w maqdrosci Bozej, spodobato sie Bogu przez glupstwo gloszenia stowa zbawia¢
wierzqcych. Tak wiec, gdy Zydzi zqdajq znakéw, a Grecy szukajq madrosci, my glosimy Chrystusa
ukrzyzowanego, ktory jest zgorszeniem dla Zydow, a glupstwem dla pogan, dla tych zas, ktérzy sq
powolani, tak sposréd Zydow, jak i sposréd Grekow — Chrystusem, mocq Bozq i madroSciq Bozq. To
bowiem, co jest glupstwem u Boga, przewyzsza mqdrosciq ludzi... (1Kor 1,21-25; zob. tez: Ba 3,20n.;
Mt 11,25; £k 10,21; 1Kor 2,6-7; 3,18-20; Jk 3,15; Ap 5,12).

30 B. Ponizy, Mgdros¢ w Biblii, w: Encyklopedia katolicka, t. 12, Lublin 2008, kol. 312. Madros¢
naturalna, ludzka, ziemska ,.dotyka cztowicka jakby tylko z zewnatrz [...] natomiast realizujaca si¢
madro$¢ Boza wnika gigboko w jego strukturg egzystencjalna”, zob. B. Widta, Mqdrosé, maqdry, medrzec,
w: Tenze, Stownik antropologii Nowego Testamentu, Warszawa 2003, s. 116.

31 potwierdzaja to nastepujace fragmenty Pisma Swietego: Chocby zresztq byl ktos doskonaly
miedzy ludzmi, jesli mu braknie mqdrosci od Ciebie — za nic bedzie poczytany (Mdr 9,6); On to [Bog]
zmienia okresy i czasy, usuwa krolow i ustanawia krolow, udziela medrcom maqdrosci, a wiedzy rozumnym
[...] Ciebie, Boze moich przodkow, wielbie i stawie, bo udzieliles mi mqdrosci i mocy... (Dn 2,21.23)
oraz inne teksty: Tb 4,19; Hi 38,36; 39,17; Ps 94,10; Prz 2,6; Mdr 7,15; 9,17-18; Syr 37,21; 51,17;
Iz 28,29; 29,14.24.

32 A. Barucq, P. Grelot, Mqdrosé, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Poznan
1990, s. 462.

33 Prz 8,22n.; Mdr 7,22n.; 8,21; Syr 1,1.

34 1Kl 5,9-11; 10,24; 2K 1,12; Syr 1,14; 39,6; 43,33; Ba 3,27.37; 1Kor 12,8; Ef 1,8.17.

35 1Krl 3,12; 2Krn 1,10-11; Ps 51,8; Ps 90,12; Mdr 7,7; 8,21; 9,4; Syr 51,13-14; Jk 1,5. Modlitwa
do Boga o udzielenie madrosci wskazuje na wielka dojrzato$¢ proszacego oraz ukazuje prawdg, ze
madro$¢ juz dziata wtym czlowieku — wrecz umozliwiajac t¢ modlitwe, J. Bolewski, Dzieje dzieci
Madrosci, Krakow 2007, s. 14.
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ludzkimi metodami — prowadzi do rozczarowania i smutku3®. Z kolei Ksiega
Przystow z optymizmem odnosi si¢ do wytrwalego poszukiwania madrosci
i wskazuje nagrodg za takie postgpowanie — znajomo$é Boga3”. Celem madro-

$ci jest dobro cztowieka. Jednak brak wigzi z Bogiem moze spowodowac, ze

obrana w ten sposob droga stanie si¢ tego zaprzeczeniem38.

Od madro$ci Bozej czas przejs¢ do madrosci ludzkiej, ktora stanowi mig-
dzynarodowa wtasno$é3®. Moze ona dotyczyé konkretnej spotecznosci, np.
w 1 Kor 1,22 jest mowa o Grekach poszukujacych madro$ci, natomiast w Kol
3,16 odnalez¢ mozna apel do Kolosan, by ci z cata madro$cia nauczali. Jednak
najwigksza stawa cieszyli si¢ pod tym wzgledem Egipcjanie, medrcy Edomu,
Tyru i Sydonu*?. Autorzy natchnieni wzywali do madrego dziatania. Przyktado-
wo w Pwt 4,6 apel ten dotyczy Izraela, ktory moze si¢ sta¢ narodem madrym
i rozumnym woéwczas, gdy bedzie przestrzegal przykazan. Zbytnie zaufanie
wlasnej madros$ci 1 wiedzy moze jednak sprowadzi¢ na manowce. Stato sig tak

chociazby w przypadku Babilonii lub Egiptu®!. Istniato takze niebezpieczenstwo

zaniku madro$ci w narodzie*?.

Ta ludzka madro$¢ moze by¢ rozpatrywana na kilku ptaszczyznach. Oto

niektore z nich: intelekt i mowa wzbudzajaca podziw*3; poznanie tajemnych

rzeczy, ktore nie sa dostepne dla ogotu?*; whasciwe panowanie, przywodztwo
oraz zarzadzanie*’; doradztwo*®; sady i rozstrzyganie spornych kwestii4’, czy
tez zreczno$é manualna i biegltos¢ w danym zawodzie*S. Madro$é przejawia sie

36 Koh 1,12-18; 8,16-17.

37 Prz 2,1-5; L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman, Stownik symboliki biblijnej, Warszawa 1998,
s. 495.

38 K. Kleczko, Teologia jako sapientia, w: Wierzymy w Kosciol, red. W. Rakocy, K. Klusek,
M. Pyzik-Turska, Lublin 2013, s. 299.

39 R. Murphy, Mqdrosé¢, w: Encyklopedia biblijna, red. P. Achtemeier, Warszawa 1999, s. 726.

40 1Krl 5,10; Dz 7,22; Jr 49,7; Ab 8; Ez 28,3-5; Za 9,2; F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny,
Warszawa 2001, s. 477.

41 1z 47,10; Mdr 17,7; zob. tez: Prz 15,12; 19,20; 21,11; 23,12; 25,12; 26,12; Koh 7,16; 1z 5,21;
Rz 12,16.

42 Hi 12,2; Jr 4,22.

43 Np. Dawid — 1Sm 16,18; 2Sm 14,20; Salomon — 1K1l 5,14; 10,1-8.23-24; 11,41; 2Krn 9,1-7;
Prz 1,2; Syr 47,14; Mt 12,42; Lk 11,31; dzielna niewiasta — Prz 31,26; Daniel i jego towarzysze
— Dn 1,4.17.20; Pawet — Kol 1,28; 2P 3,15. Warto zajrze¢ takze do innych tekstow Biblii: Hi 33,3;
Ps 37,30; Prz 9,8-9; 10,8.13-14.19.31; 12,18; 13,14.20; 14,3; 15,2.7; 16,23; 18,15; Syr 4,24; 9,17;
20,1.5-8; 21,16.25-26; 22,17, 34,9; 36,19; Lk 21,15; Dz 6,10.

44 Np. Jozef Egipski — Rdz 40-41; Dz 7,10; Daniel — Dn 2,24n.; 5,11n.

45 Np. Jozef Egipski — Rdz 41,33; Dz 7,10; naczelnicy pokolen izraelskich — Pwt 1,13-15; Jozue
— Pwt 34,9; Salomon — 1Krl 5,21.26; 2Krn 2,11; 9,8; Syr 47,14. Inne fragmenty to np.: Prz 8,15; 20,26;
21,20; 28,2; Koh 4,13; Mdr 6,9.24b; 8,14; Syr 10,1.3.

46 Np. Achitofel — 2Sm 16,23; Zachariasz, syn Szelemiasza — 1Krn 26,14.

47 Np. Salomon — 1Krl 3,28; 2Krn 1,10, ale zob. tez: Ezd 7,25-26; Syr 4,15; 1Kor 6,5.

48 Np. Besaleel, Oholiab, wykonawcy Przybytku i kaptanskich szat — Wj 28,3; 31,3.6; 35,31.35;
36,1-2; Hiram — 1Krl 7,14; 2Krn 2,6.12; lekarz — Syr 38,1n.; zob. tez Syr 38,31.
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réwniez w przestrzeganiu Bozych przykazan oraz nienagannym postgpowaniu.
Autorzy natchnieni apelowali o nabywanie madrosci. Niekiedy nawet odwoly-
wali si¢ do przyktadu zwierzat, na ktorych mogliby si¢ wzorowaé ludzie®: ibisa
oraz koguta, pracowitej mrowki, goralika, szarafczy, czy jaszczurki®?.

2. Madro$¢ biblijnych starcow i jej cechy
2.1. Bojazn Boza fundamentem madroSci

Natchnieni autorzy Pisma Swigtego z wielkim szacunkiem odnosza si¢ do
0sOb starszych. Bardzo czgsto wiaza oni z podesztym wiekiem bogactwo
zyciowego doswiadczenia oraz madros¢. Ta madrosé to nie tylko nagromadzo-
na przez lata wiedza czy znajomos¢ zycia, ale to przede wszystkim poboznos$c
1 przestrzeganie Bozych przykazan!

Poczatkiem tak rozumianej madros$ci jest poznanie Boga i bojazn Panska,
z ktora wiaze sie czes$¢, ulegloé¢ oraz postuszenstwo’!. Bojazn Boza (jir ‘at
Jhwh) jest szkota, pehia, korona i korzeniem madro$ci>2. Oddala ona grzechy
oraz odwraca gniew>3. I cho¢ wielkim jest cztowiek, ktory odnalazt madro$é,
to jednak nikt nie przewyzszy tego, kto si¢ boi Boga*.

Madro$¢ dotyczy przede wszystkim praktycznego ksztattowania zycia™>,
dlatego posiadajacy ja cztowiek: stara si¢ pozna¢ wolg Boza %, rozwaza dzieta
taski Pana®’, ma zywy kontakt z Bogiem>8, oddaje cze$é¢ Panu’®, whasciwie

49 Powolywanie si¢ na zwierzeta ma na celu nie tylko zapoznanie czytelnika z ich zyciem oraz
zachowaniem (autorzy biblijni opierajg si¢ tu na obserwacji, a nie stosownym wyksztatceniu), ale takze
stanowi narzgdzie literackie stuzace do zilustrowania duchowej rzeczywistosci osob i narodow, ukazania
migdzyludzkich relacji, zobrazowania zwiazku migdzy Bogiem a ludzmi (Bogiem a Izraclem). Mamy
zatem do czynienia z alegoria, metafora i ukryta symbolika, zob. A.M. Wajda, The Biblical World of
Animals, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 2013, nr 4, s. 310.

50 Hi 38,36; Prz 6,6-8; 30,25-28.31.

51 Hi 28,28; Ps 111,10; Prz 1,7; 2,6; 3,7; 9,10; Syr 1,14.27; 15,1; 19,20; 21,11; Mi 6,9;
A.G. Patzia, Mqdrosé¢, w: Stownik poznych ksiqg Nowego Testamentu i pism Ojcow Apostolskich,
red. R.P. Martin, P.H. Davids, Warszawa 2014, s. 562.

52 Prz 15,33; Syr 1,16.18.20.

33 Syr 1,21 — tylko w starozytnych przektadach.

34 Syr 25,10.

55 A. Baum, Mqdrosé, w: Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-Haider, Warszawa 1994,
k. 710. Literatura madro$ciowa Starego Testamentu mocniej akcentuje potrzebg ortopraksji niz ortodoksji
w ludzkim zyciu, J. Krecidto, Portret medrca w Ksiedze Przystow 1,1-7, ,,Collectanea Theologica” 2006,
nr 1, s. 12.

36 Kol 1,9-10.

57 Ps 107,43.

58 Syr 39,5.

59 Syr 4,14a.
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rozroznia dobro i zto — spetnia dobre czyny, a grzesznych unika®, przestrzega
praw i nakazéw Panskich®!, zatuje za swoje grzechy®? i odznacza si¢ umiejet-

noscia roztropnego prowadzenia zycia®3. Ponadto jest tagodny, szczesliwy,

skromny, ma rozjasnione oblicze oraz wiasciwie panuje nad swymi my$lami®*.

Madros¢ dotyczy takze jego mowy©>.

Medrzec nie powinien si¢ szczyci¢ swoja madroscia, ale znajomoscia
Boga®, bo na nic si¢ zda ludzka madro$é, gdy kto$ odrzuca stowo Panskie®’.
Czlowiek madry (bogobojny!) podoba si¢ Panu, jest przez Niego umacniany
i otaczany mitoscia, blogostawiefistwem oraz bezpieczenstwem®. Poza tym zyje
on w przyjazni z Bogiem®, zmierza droga zycia — ku gorze, ku chwale’”,
pamieta o przysztym sadzie”!, shucha napomnien i uwag’2, nie jest wyniosty’3,
jest opanowany’4, jest wychwalany przez ludzi, a pamieé o nim szybko nie
zaginie”?, gdyz mqdrzy bedq swieci¢ jak blask sklepienia, a ci, ktérzy nauczyli
wielu sprawiedliwosci, jak gwiazdy przez wieki i na zawsze (Dn 12,3).

Serce takiego cztowieka stanowi doskonate mieszkanie dla madrosci’®,
ktora naturalnie wnika w jego wnetrze jak ziemski pokarm — chleb i woda’.
Serce medrca jest uporzadkowane. Taka osoba wstuchuje si¢ w glos tradycji,

nie stawia oporu wychowaniu, wyciaga wnioski z do§wiadczen’® oraz rozumie

prawdziwy sens i cel zycia’®.

60 Hj 28,28; Prz 3,7b; 14,16; Mdr 3,15; Syr 18,27; Kol 1,10; Ap 13,18; 17,9.

61 Pwt 4,6; Ps 107,43; 119,98; Syr 1,5 — Wulgata i starozytne przektady; Syr 1,26; 15,1; 19,20;
21,11; 33,2-3; 34,8; 39,1.8; Ba 3,9. Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze w Syr 24,23 autor natchniony
utozsamit madro$¢ z ksigga przymierza Boga Najwyzszego, Prawem; zob. tez: Syr 1,5; Ba 4,1. Natomiast
w 2Tm 3,14b-15 mozna przeczyta¢: Od lat bowiem niemowlecych znasz Pisma Swiete, ktore mogq cie
nauczyé madrosci wiodqcej ku zbawieniu przez wiare w Chrystusie Jezusie.

62 Syr 39,5.

63 Ps 49,4; Mdr 4,9; Oz 14,10; Kol 1,10; 4,5; Jk 3,13.

64 Jk 3,13; Prz 3,13; 10,23; Syr 14,20a; Prz 11,2; Koh 8,1; Syr 21,11.

65 Koh 10,12a; Syr 27,11; 39,6.

66 prz 3,7; Jr 9,22-23.

67 Syr 19,24; Jr 8,9.

68 Prz 2,8; Mdr 7,28; Syr 1,16-18; 4,13b.14b; 6,37; Kol 1,10.

%9 Mdr 7,14.

70 Prz 3,35a; 14,8; 15,24a; 24,14; Mdr 6,17n.; 8,13.17.

71 Koh 8,5.

72 Prz 12,1; 15,32; 17,10; 19,20; 21,11; 23,12; Syr 6,33; 21,15.

73 Prz 13,10.

74 Prz 29,11.

75 Mdr 8,13; Syr 39,9-11.

76 Prz 14,33; 15,14; 16,21; Syr 50,28.

77 Syr 15,3.

78 R. Unfried, Mqdros¢, w: Nowy leksykon biblijny, red. F. Kogler, R. Egger-Wenzel, M. Ernst,
Kielce 2011, s. 469.

79 S. Jedrzejewski, Atrybuty starosci w swietle Biblii, w: Zycie konsekrowane w trzecim wieku,
red. K. Wojtowicz, Krakow 2000, s. 102.
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Madrosci nie da sie kupié¢8?. Jej nabycie wymaga ofiary8!, jednak jest to
doskonaty przyktad na mito$é i szacunek wzgledem wiasnej osoby®2. Tak pojeta
madro$¢ nie opiera sig na fizycznej sile®3, bogactwie®?, czy przewadze iloscio-
wej, gdyz nawet przez jednego madrego miasto moze si¢ zaludni¢, podczas gdy
zmarnieje pokolenie lekcewazace Prawo®. Jednak wielu madrych to zbawienie
Swiata (Mdr 6,24a).

Madros¢ ma ogromna warto$¢. Jest cenniejsza od zdrowia, pigknosci,
$wiatla, najczystszego zlota, srebra, peret, klejnotow, wina i muzyki®®. Ztoto
— w poréwnaniu z madroécia — jest piaskiem, a srebro — blotem3”. Madro$¢ jest
pickniejsza niz stonce oraz gwiazdozbior®®, przewyzsza ghupote jak $wiatto
przewyzsza ciemno$ci®®, jest wspaniata oraz niewiednaca® i jak miod jest
przyjemny, stodki dla podniebienia, tak madro§¢ — dla duszy®!.

Z madroécia zwiazane sa m.in.: roztropno$é i rozsadek??; prawos¢, prawda

i stuszno$¢??; gleboka wiedza i umiejetno$é®?; rada, statoéé, rozwaga i potega’;

bogactwo, stawa, chwata, wspaniale dobra®® oraz sprawiedliwo$¢?”. Ponadto szcze-
$cie?8; taska i blogostawienistwo Pana®; ocalenie!%; prawe serce i mowa!%!; pigkno!02;

80 prz 17,16.

81 prz 4,7.

82 prz 19,8.

83 Prz 21,22; Koh 7,19; 9,16; Ba 3,26-27.

84 Prz 28,11; Koh 4,13; 9,15; Syr 10,23; 11,1.

85 Syr 16,4.

86 Hi 28,15-19; Prz 8,10-11.19; 16,16; Koh 7,11-12; Mdr 7,10.14.29-30; 8,18; Syr 40,20.

87 Mdr 7,9.

8 Mdr 7,29.

89 Koh 2,13.

% Mdr 6,12.

91 Prz 24,13-14.

2 Prz 8,1.5.12; Mdr 8,7.18.

93 Prz 8,6-8.15-16.18.20.

94 Prz 8,12; 14,24.

95 Prz 8,14.

6 Prz 8,18.21; Mdr 7,11; 8,10.18; Syr 4,13a.

97 Prz 8,20; Mdr 8,7.

98 Prz 3,13; 8,32; Syr 14,20.

99 Prz 8,34-35; Syr 4,12a.13b.

100 prz 28,26.

101 Hi 33,3.

102 19m 25,3. Doskonatym przyktadem na ukazanie rozdzwigku, kontrastu pomigdzy madroscia
a glupota jest biblijna perykopa o Abigail oraz jej mgzu — Nabalu. Postacie te zostaly umieszczone przez
autora na dwu przeciwleglych biegunach, o czym $wiadcza przypisywane im cechy oraz ich postgpo-
wanie. Nabal Kalebita zostal nazwany cztowiekiem okrutnym oraz wystepnym, synem Beliala (osoba
bezwartosciowa, przewrotna, niegodziwa). Juz samo jego imi¢ oznacza kogo$ ghlupiego — tak pod
wzgledem intelektualnym, jak i moralnym. Cechy te znalazty doskonate odzwierciedlenie w jego decy-
zjach oraz czynach. Abigail natomiast zostata okreslona jako kobieta madra i pigkna, co znalazto potwier-
dzenie w jej dziataniach wzgledem Dawida, zob. W.V. Orel, Wiara Abigail — wiarq Izraela w Bozy wybor
dynastii Dawidowej. Teologiczne refleksje nad 1Sm 25,2-42, w: Swiadkowie wiary. Biblia o wierze
(Analecta Biblica Lublinensia IX), red. D. Dziadosz, Lublin 2014, s. 51-55.
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wesele i rado$¢!93; umiarkowanie i mestwo!% oraz podziw!05. Madros¢ ta jest

czysta, sklonna do zgody, ustepliwa, postuszna, petna milosierdzia i dobrych
owocow, wolna od wzgledow ludzkich i obtudy (Jk 3,17), dlatego powinna stale
towarzyszyé cztowiekowi w zyciu!%°.

104

2.2. Madrosé a dhlugowiecznos$¢

Autorzy natchnieni czgsto lacza ze soba starosé i madro$él97. Wiercem
starcow jest wielkie doswiadczenie, a chlubq ich bojazn Panska (Syr 25,6).
Madros¢ jest zatem cennym skarbem, jaki posiadaja osoby w podesztym wieku
i przystoi ona starcom'%®. Tres¢ madrosci mozna okreslié jednym stowem
— zycie, a jej celem jest dobre Zycie, tu i teraz, natomiast nagroda za jej zdobycie
jest dlugowieczno$é¢!%, bowiem madros$é — dla tych, ktorzy ja strzega — jest
drzewem zycia!l®. Tak jak korzeniem madrosci jest bojazn Panska, tak jej
gateziami jest dhugie zycie!!'. Madro$¢ trzyma zatem w prawej rece dtugowiecz-
no$¢ (‘orek jamim), a w lewej — bogactwo (’'oser), pomyS$lnos¢ (kabod)
i szczescie (5além)M12. Warto rowniez zaznaczyé, ze unikanie zla i bojazn Boza
zapewniaja ciatu zdrowie, a kosciom — pokrzepienie!!3. By jednak madrosé
mogla na staro$¢ zaowocowac, trzeba si¢ o nig stara¢ juz od mtodoscill4.

103 Mdr 8,16.18; Syr 4,12b.

104 Mdr 8,7.

105 Mdr 8,11.

106 Mdr 8,9.

107 Nie oznacza to, ze madro$¢ zarezerwowana jest tylko ludziom w podesztym wieku. Swiadcza
o tym m.in. nastgpujace teksty biblijne: Wiec tylko u starcow jest mqdrosé, roztropnos¢ u wiekiem
podeszlych? (Hi 12,12); Mqdros¢ nie z wiekiem przychodzi, a prawosc¢ nie tylko starcom jest znana
(Hi 32,9); Jestem roztropniejszy od wszystkich, ktorzy mnie uczaq, bo rozmyslam o Twoich napomnieniach.
Jestem roztropniejszy od starcow, bo zachowuje Twoje postanowienia (Ps 119,99-100). W tym miejscu
warto tez wspomnie¢ o Jozefie, ktory pouczat dostojnikow, a starszyzng egipska uczyl madrosci (zob.
Ps 105,22) oraz o mtodym Danielu, ktory wziat w obrong Zuzanng (Dn 13). Kobieta ta zostata oskarzona
przez dwoch starcow o cudzotéstwo i skazana na $mier¢. O jej losie zadecydowalo zgromadzenie
starszych. Daniel jednak wezwatl ich do ponownego rozpatrzenia sprawy. To wtasnie dzigki jego inicja-
tywie wyszta na jaw przewrotnos¢ i grzeszno$¢ obu starcOw oraz niewinnos¢ Zuzanny. Perykopa ta
ukazuje madro$¢ mtodego Daniela, a pochopno$¢ i stronniczos¢ zgromadzenia starszych oraz zaktamanie
i grzeszno$¢ dwoch starcow oskarzajacych niewinng kobietg, zob. Z. Pawtowski, Staros¢ wedtug Biblii,
,Pastores” 2007, nr 4(37), s. 7-8. Chociazby ten przyktad pokazuje, ze w momencie, gdy starzy nie
potrafia godnie korzysta¢ z daru madrosci, jest on udzielany mlodym, A. Tronina, Biblia o ludziach
starszych, ,Vox Patrum” 2011, t. 31, s. 235.

8 Zob. Hi 15,18 — mowa o madrosci ojcow; Syr 25,5.

109 R E. Murphy, Wprowadzenie do literatury madrosciowej, w: Katolicki komentarz biblijny,
red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, Warszawa 2004, s. 437.

10 prz 3,18.

11 Syr 1,20.

12 prz 3,16-17; Ba 3,14 — takze $wiatlosé dla oczu oraz pokdj.

113 prz 3,7-8.

14 gyr 25,3



Madro$¢ jako przymiot staro$ci. Perspektywa biblijna 65

Ta dlugowiecznos¢ jest znakiem Bozego blogostawienstwa, czego przykta-
dem moga by¢ patriarchowie: Abraham i Izaak. Odeszli oni w szczesliwej
starosci, syci zycia (Rdz 25,8; 35,29)113,

Jednakowoz autor Ksiggi MadroSci stwierdza, ze sprawiedliwy, chocby
umart przedwczesnie, znajdzie odpoczynek. Staros¢ jest czcigodna nie przez
dlugowiecznosé i liczbq lat sie jej nie mierzy: sedziwosciq u ludzi jest mqdrosé,
a miarq staroSci — zycie nieskalane (Mdr 4,7-9). Autor natchniony nawigzuje
w ten sposob do greckiej literatury i przekonania o tym, ze ulubiency bogow
umieraja w mtodym wieku. O wartosci zycia nie decyduje dlugowieczno$é, ale
kwalifikacje moralne. Jednak takie myslenie bylo zupetnie obce Zydom, ktorzy
kochali zycie i pragneli dozy¢ poznej staroéci — tak jak patriarchowie!!.

2.3. Madro$¢ wyrazona przez stowa

Idac dalej, nalezy stwierdzié, ze zdobyte doswiadczenie ma takze ogromny
wplyw na madre przemawianie i ono réwniez przystoi starcom!!”. Nic wiec
dziwnego, ze sadzenie, doradzanie i powazanie kojarza si¢ z osobami w pode-
sztym wieku — o siwych wlosach (Syr 25,4-5). To wiasnie oni rozstrzygali
sprawy sadowe. Gromadzili si¢ w miejskich bramach (a doktadniej mi¢dzy
podwéjnymi bramami) i rozwiazywali przynoszone do nich problemy!!8. Wielka
zaleta jest takze eksponowanie madro$ci wytacznie w odpowiednim czasie!!?.

Madros¢ osob starszych przejawia si¢ rowniez w pouczaniu, doradzaniu
i przekazywaniu wiedzy. Nie nalezy zatem ukrywaé madrosci, lecz ghupote!20.
Madroscia trzeba si¢ umieé dzieli¢!?!. Doskonatym przyktadem takiego poste-
powania byl do$wiadczony i wyksztatcony nauczyciel Prawa — Jezus, syn
Syracha, ktory byt obeznany z wszelkimi tradycjami madro$ciowymi. Cala
madros¢ swego serca zapisal w specjalnej ksigdze. Znamy ja pod nazwa
Madros¢ Syracha. Autor nazwal swych czytelnikow osobami szczesliwymi,

15 1., Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman, Stownik symboliki biblijnej, Warszawa 1998, s. 942.

116 g, Ponizy, Ksiega Madrosci. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz (NKB.ST XX), Czgsto-
chowa 2012, s. 197-199. Ta dlugowiecznos¢ patriarchow nie odzwierciedla jednak rzeczywistej chro-
nologii, lecz jest wyrazem marzen i nadziei Izraelitow — odniesionym do zycia swych protoplastow, zob.
P. Ostanski, Starosc. Aspekt biblijny, w: Encyklopedia katolicka, t. 18, Lublin 2013, kol. 855. Dla
Semitéw cyfry mialy nie tylko funkcjg arytmetyczna, ale takze artystyczna i symboliczng. Diugowiecz-
nos¢ byta postrzegana jako nagroda za Zycie zgodne z wola Pana Boga. Wysoka liczba lat wskazywata
takze na autorytet, wladzg oraz uprzywilejowana rolg w rodzie. Kovacs postuzyt si¢ nastgpujacym
przyktadem: 70-letniego szejka z Iranu zapytano o wiek. Ten os$wiadczyl, ze ma 640 lat. Jak to mozliwe?
Ow cztowiek dotozyt bowiem do swego wicku lata wszystkich swoich potomkéw, zob. J. Kudasiewicz,
Staro$é i ludzie starzy w $wietle Pisma Swietego, ,,Ateneum Kaptanskie” 1978, t. 90, z. 2(415), s. 184—185.

17 prz 10,31-32; 15,7; Syr 32,3; 34,9.

18 T Jelonek, Staros¢ w Biblii, ,Polonia Sacra” 2002, t. 11, s. 128-129.

119 Syr 32,3-6.

120 gyr 20,30-31; 41,15.

121 Mdr 7,13.
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a tych, ktorzy zastosuja si¢ do jego polecen i beda zyli zgodnie z Prawem
— ludzmi madrymi, ktoérzy we wszystkim sobie poradza, gdyz ich drogowska-
zem bedzie wowczas $wiatto Panal?2,

Obrazowi starotestamentowego medrca odpowiada ojciec rodziny (oikode-
spotés), ktory zostal opisany w Mt 13,52123. W wielu tekstach biblijnych me-
drzec dzieli si¢ z czytelnikami swoja madroscia i rzetelnie ja przekazuje — jak
ojciec czyni to wzgledem swoich dzieci. W ten sposdb zachgca adresatow do
kroczenia droga madro$ci, a unikania $ciezki grzesznikéw. Medrcowi zalezy
takze na tym, by nie gardzono jego pouczeniami oraz by ch¢tnie przyjmowano
jego stowal?4,

Zatem z jednej strony nie nalezy ukrywa¢ madrosci, tylko umie¢ si¢ nia
dzieli¢, a z drugiej strony trzeba naradzaé si¢ z madrymi i sprawiedliwymi oraz
wiele z nimi rozmawia¢, np. na temat Praw Najwyzszego!23. Madrzy bowiem
zjednuja ludzi'20, a ci, ktérzy przebywaja z takimi osobami, nabywaja ma-
dro§¢!27. Jednak trzeba réwniez pamigtaé, ze zdobywaniu madrosci nie sprzy-
jaja liczne zajecia i obowiazki!28.

2.4. Madre oddzialywanie na mlode pokolenie

Kolejna kwestia jest wychowanie mtodego pokolenia. Osoby starsze zastu-
guja na powszechny szacunek i powazanie — szczegdlnie ze strony swoich
dzieci!??. Teksty orientalne méwia wrecz o czci wzgledem rodzicow. Pojecie to
nie obejmuje tylko mitosci, ale takze: postuszenistwo, troske i bojazn!39. Jednym

122 gyr 0,10-14; 50,27-29.

123 U, Anselm, Medrzec, w: Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-Haider, Warszawa 1994,
kol. 724. Z drugiej strony ks. Piotr Ostanski stwierdzit, ze w Jezusowej katechezie wzorcem dla czto-
wieka nie jest juz starzec (jak to bylo w Starym Testamencie), ale dziecko (zob. Mt 18,3-5), P. Ostanski,
Biblijna perspektywa starosci, w: Dorostos¢ wobec starosci. Oczekiwania — Radosci — Dylematy,
red. R. Konieczna-Wozniak, Poznan 2008, s. 125.

124 Np. Prz 4,1-13; 5,1-2; Syr 3,1; 6,23; 41,14.

125 Tb 4,18; Prz 19,20; 21,11; 23,12; 25,12; Syr 9,14-16; 27,12. Osobisty kontakt z medrcem byt
doskonatym sposobem na wzbogacenie swojej wiedzy. Nalezy pamigtac, iz ksiazka byla czyms$ wyjat-
kowym i drogim, a biblioteki — poza nielicznymi wyjatkami — wtasciwie nie istniaty. Wzorem dla wszyst-
kich osob szukajacych madrosci jest przyktad krolowej Etiopii, ktora w tym wilasnie celu przybyla do
Salomona (1Krl 10,1n.), zob. T. Brzegowy, Sylwetka izraelskiego medrca na podstawie Ksiegi Syracha,
w: ,,Bog jest mitosciq” (1J 4,16). Studia dla Ksiedza Profesora Jozefa Kudasiewicza w 80. rocznice
urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 2006, s. 81.

126 Pz 11,30b.

127 prz 13,20; Syr 6,34-36.

128 Syr 38,24n.: Uczony w Pismie zdobywa maqdrosé w czasie wolnym od zajec i kto ma mniej
dziatania, ten stanie si¢ mqdry. Jakze moze poswiecic¢ sie mqdrosci ten, kto trzyma plug, kto chlubi sie
tylko ostrzem wiloczni, kto woly pogania i catkowicie zajety jest ich pracq, a rozmawia tylko o cieletach...

129 Wi 20,12; Pwt 5,16; Prz 23,22; Syr 3,1n.; 7,27-28; Ef 6,1-4; Kol 3,20.

130 W, Patubicki, Czlowiek stary a rodzina w antropologii dawnego judaizmu, ,,Przeglad Religio-
znawezy” 2000, nr 3, s. 82.
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z przejawow takiej postawy jest shuchanie rad oraz pouczen osob starszych, co

z kolei przyczynia si¢ do osiagnigcia madroscil?!. W tym calym procesie

wychowania jest rowniez miejsce na karcenie, gdy zajdzie taka potrzeba!32, bo
to whaénie madry i bogobojny potomek raduje serce swych rodzicow!33. W tym
miejscu warto takze zaznaczy¢, ze mezczyzna powinien by¢ wierny madrej
zonie, a corke nalezy wydaé za madrego meza!3*. Natomiast cztowiek ghupi
przysparza swemu ojcu oraz matce zmartwien i smutku oraz nimi pogardza!3>,

Madrzy przodkowie zapisuja si¢ w pamigci potomnych 1 sg czgsto przywoty-
wani. Wérdd takich 0s6b mozna wymieni¢ m.in.: Henocha!3¢, Noego!37, Abraha-
mal38, Izaaka i Jakuba!3?, MoneszaMO, Pinchasa!4!, Jozuego i Kalebal#?, se-
dziow!®3, Samuela!#, Natana i Dawida!®®, Eliasza i Elizeuszal#®, Ezechiasza
i Izajasza!?’, Jozjasza!*®, Jeremiasza i Ezechiela!#”, Zorobabela i Jozuego!?, Nehe-

miasza!3!, innych patriarchow!>2, Eleazara!>3, Symeona oraz Anne!>* i wielu innych.

2.5. Glupota przeciwienstwem madroSci

Z drugiej strony z madroscia nie maja nic wspdlnego m.in.: nieprawosc,
falsz, kretactwo, duma, grzesznos¢, wyniostos¢, przewrotnos¢, bluznierstwo,

131 prz 4.1; 15,5; Syr 14,26. Srodowiskiem przekazywania madrosci byta rodzina. W pierwszych
latach zycia matym Izraelita zajmowatla si¢ matka. Ona rowniez podejmowata si¢ poczatkow wychowania
— zwlaszcza moralnego. W okresie mtodzienczym obowiazki wychowawcze wzgledem dziecka przejmo-
wal ojciec. Do jego zadan nalezalo: przekazywanie wiedzy religijnej, wpajanie podan narodowych
i religijnych oraz wprowadzanie w tajniki swojego zawodu, zob. J. Synowiec, Medrcy Izraela, ich pisma
i nauka, Krakéw 1997, s. 65-66.

132 prz 13,1; 23,13-14; 29,15; Syr 6,22; 22.6; Ef 6,4.

133 Prz 10,1; 15,20; 23,15-16.24-25; 27,11; 28,7; 29,3; Syr 25,7.

134 Qyr 7,19.25.

135 prz 10,1; 15,20; 17,21.25; 28,7.

136 Syr 44,16.

137 Mdr 10,4; Syr 44,17-18.

138 Mdr 10,5; Syr 44,19-21.

139 Mdr 10,10-12; Syr 44,22-23.

140 Mdr 10,15-21; 11,1n.; Syr 45,1-5.

141 Syr 4523-26.

142 gyr 46,1-10.

143 Syr 46,11-12.

144 Syr 46,13-20.

145 Syr 47,1-11.

146 Qyr 48,1-14.

147 Syr 48,17-25.

148 Syr 49,1-3.

149 gyr 49,7-10.

150 Syr 49,11-12.

151 Syr 49,13.

152 Mdr 10,1-2.13-14; Syr 49,14-16.

153 2Mch 6,24-25.

154 }k 2,25-38.
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szyderstwo, spryt zyciowy, przez ktory mozna oszuka¢ ludzi, ale nie Boga,
gniew, zazdros$¢, stuchanie rad grzesznikdw, cudzotostwo, bezboznosé, czy tez
batwochwalstwo!3>.

W Pismie Swigtym odnalezé mozna przyktady przodkéw lub osob star-
szych, ktorzy ulegli tym negatywnym postawom. Do takich 0sob naleza m.in.:
Roboam!3¢, Jeroboam!>7, Auranos (posuniety w latach i nie mniej w glupocie
— 2Mch 4,40), czy tez dwaj starcy z opowiadania o pigcknej i bogobojne;j
Zuzannie!8,

Odrobina glupoty moze spowodowaé wiele szkod, tak jak martwa mucha
moze popsu¢ wonny olejek w naczyniu!>? i podczas gdy nagana odniesie skutek
wzgledem madrego, na glupiego nie podziala nawet sto batow!%0. Cztowieka
madrego moga sprowadzi¢ na te manowce np.: kobiety, wino, upominki, czy tez
dary za$lepiajace oczy!6!. Autorzy natchnieni przyréwnuja cztowieka odrzucaja-
cego madro$é i karno$é'®2 m.in. do pottuczonego naczynia i zniszczonego
domu!%3 oraz zaznaczaja, ze jego udziatem jest kara, hanba, marno$é i Szeol!4.

ok ok

Podsumowujac, w swietle Biblii mozna mowic¢ o nastepujacych atrybu-
tach podesztego wieku: ,,staro$¢ jako spenienie, staro$¢ jako zastugujaca na
szacunek, staro$¢ jako dar Boga, staro$¢ jako synonim madro$ci oraz staro$é
jako autorytet”!65. Natomiast do przejawéw madrosci ludzi starszych naleza!0:
wierno$¢ Bogu od lat mlodziericzych %7, zal za grzechy miodosci'®®, pragnie-
nie dzielenia sie posiadang maqdrosciq'®®, unikanie przechwalania sie madro-
$cig'70 oraz odejscie we wlasciwym momencie, aby zrobi¢ miejsce mlodszym,
sprawniejszym i zdrowszym!71.

155 prz 8,7-8.13; 14,6; 21,30; 29,11; Mdr 1,4.6; 6,23; Syr 19,22; 25.2; Ps 36,4; Ba 3,12-14.20-23;
Rz 1,22-23.

156 Syr 47,23.

157 Syr 47,24-25.

158 Dn 13,1n.

159 Koh 10,1.

160 prz 17,10.

161 gyr 19,2; 20,29.

162 prz 1,7; Mdr 3,11; Syr 21,15.

163 Syr 21,14.18.

164 Syr 16,4; 23,2; Prz 3,35b; 15,24.

165 R. Kempiak, Przyjqé dar starosci. Biblijna refleksja na temat starosci, ,,Zycie Konsekrowane”
2001, nr 4(32), s. 18.

166 Wykaz ten zostat zaczerpniety z: P. Ostanski, Historiozbawcza wizja starosci w Pismie Swietym.
Studium egzegetyczno-teologiczne, Poznan 2007, s. 321-334.

167 Syr 6,18; 11,20; 25,3; Prz 22,6.

168 pg 257

169 Mdr 7,13; Syr 25,4-5; Tt 2,3-5.

170 Syr 32,3-4.

171 1Sm 8,1-5; 12,1-2; 1Mch 16,2-3.
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Zatem ideatem biblijnego starca jest cztowiek, ktorego cechuje wiedza,
bogactwo zyciowego do$§wiadczenia, bojazn Panska, wierne kroczenie droga
przykazan oraz poboznos¢. Ze staroscia zwiazane jest rowniez sadzenie, dora-
dzanie, pouczanie, dzielenie si¢ swoja madros$cia oraz troska o wlasciwe wy-
chowanie mtodego pokolenia. Obietnica za takie zycie jest dtugowiecznos$¢ oraz
trwata pamig¢ wsrod potomnych. Autorzy natchnieni wskazuja rowniez, ze
osobom starszym nalezy si¢ szacunek i wielkie powazanie.
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Wisdom as an attribute of old age. The biblical perspective

Summary: The article shows what inspired the authors of Scripture in the first place to attribute
wisdom to God alone. This mainly concerns the creation of the world and man. It also points to human
wisdom, which is God’s gift, of which there is still a need to ask the Creator. King Solomon left us
an example of such trusting prayer for wisdom. He did not ask God for a long life, wealth, or the
destruction of his enemies, but for a heart full of common sense — in order to judge and discern good
and evil. This human wisdom applies primarily to mature and older people, but that does not mean
that it is reserved only for them. That wisdom manifests itself primarily in piety, observance of the
precepts and fear of God. A wise man can also boast extensive knowledge and life experience,
because he can share his wisdom with other people (especially the young generation), and when the
need arises he can think and advise. Old men — distinguished by wisdom — enjoyed great authority
and respect, and the reward for their longevity and life was a living memory for future generations.

Keywords: wisdom, senility, fear of God, authority, longevity.
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Weisheit als Merkmal des Alters. Biblische Perspektive

Zusammenfassung: Die von Gottes Geist eingegebenen Verfasser der Heiligen Schrift identifizieren
in erster Linie die Weisheit mit Gott. Es geht vor allem um die Schopfungsgeschichte der Welt und
des Menschen. Die menschliche Weisheit ist eine Gabe Gottes, um die der Mensch stets bitten soll.
Ein Beispiel eines vertrauensvollen Gebets fiir Weisheit hinterliel uns der Konig Salomo, der Gott
nicht um ein langes Leben, Reichtum oder Niederlage seiner Feinde, sondern um ein Herz voller
Vernunft bat — um das Gute von dem Bésen zu unterscheiden. Diese menschliche Weisheit ist eine
Eigenschaft von reifen und betagten Menschen, was aber nicht bedeutet, dass nur diese Menschen
sie besitzen kdnnen. Diese Weisheit offenbart sich vor allem in der Frommigkeit, im Beachten der
Vorschriften des Rechts und in Gottesfurcht. Ein weiser Mann verfiigt auch iiber ein breites Wissen
und reiche Lebenserfahrung, deswegen teilten solche Personlichkeiten ihre Weisheit stets mit anderen
Menschen (insbesondere aus der jiingeren Generation), und wenn es notig war, waren sie als Richter
und Berater titig. Greise — gekennzeichnet durch ihre Weisheit — genossen Anerkennung und Ach-
tung, der Preis, den sie daflir erhielten, war die Langlebigkeit; sie blieben fiir ldngere Zeit im Gedécht-
nis der Nachgeborenen in vielen weiteren Generationen.

Schliisselworter: Weisheit, das Alter, Gottesfurcht, Anerkennung, Langlebigkeit.
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Streszczenie: W literaturze przedmiotu z zakresu problematyki starzenia sig i staro$ci ostatni etap
zycia czlowieka najcze$ciej kojarzony jest z madro$cia. Z tatwoscia mozna réwniez dotrze¢ do
wynikow badan, ktore przekonuja, ze madro§¢ wzrasta wraz z wiekiem. Jednoczes$nie wielu autorow
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si¢ do jej ksztaltowania i wzrostu, skoro sam czynnik czasu nie daje gwarancji jej ujawnienia sig.
Poszukujac odpowiedzi na to pytanie, nalezy zaznaczy¢, ze psychologiczne badania nad madro$cia
wciaz stanowia nowy obszar naukowej eksploracji. Pomimo tego mamy dzi$ do czynienia z wieloscia
definicji i koncepcji omawianego konstruktu. Prezentowany artykut to proba: 1) charakterystyki ma-
drosci jako zmiennej bgdacej efektem zmian wynikajacych z procesu gerotranscendencji; 2) przybli-
zenia psychologicznej interpretacji madros$ci; 3) ukazania znaczenia madrosci w psychospotecznym
funkcjonowaniu seniorow.

Stowa kluczowe: gerotranscendencja, koncepcje madrosci, staros¢, wiedza teoretyczna, wiedza zo-
rientowana na madrosc.

O madrosci zwyklo si¢ twierdzic¢, ze jest wazna w zyciu kazdego cztowieka.
Z jednej strony stanowi ona niecoceniona pomoc dla zwyktych ludzi w zmaganiu
si¢ z codziennymi problemami i dylematami zyciowymi, z drugiej za$ uchodzi
za pozadany przymiot liderow grup, przywodcow religijnych i politycznych,
wychowawcdw 1 nauczycieli. Madro$¢ bowiem przejawia si¢ w umiejetnosci
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zrozumienia i rozwigzywania spraw trudnych, podejmowaniu trafnych decyzji,
zdolnosci znoszenia r6znych niepowodzen zyciowych, gotowosci przebaczania
czy obrona wilasnego stanowiska i wspierajacych go racjil.

Dokonujac choéby pobieznej analizy literatury psychologicznej z zakresu
problematyki starzenia sig i staro$ci, jak réwniez potocznych opinii dotycza-
cych ludzi w podesztym wieku z latwoscia mozna dojs¢ do przekonania, ze
ostatni etap zycia cztowieka najczesciej kojarzony jest z madroscia. Jednocze-
$nie wielu badaczy podkresla, ze cho¢ warunkiem istotnym dla jej ujawnienia
si¢ jest wiek zycia osoby, to jednak nie jest to warunek wystarczajacy?. Przyj-
mowanie tezy, w mysl ktorej staro§¢ sama w sobie uchodzi za swoisty gwarant
madrosci jest nazbyt uproszczone. Wzrastanie w madrosci w kolejnych latach
zycia wymaga bowiem laczenia wiedzy praktycznej, inteligencji emocjonalne;j
i zdolnos$ci empatii. Trzeba jednak podkresli¢, ze madros¢ osob starszych moze
by¢ spostrzegana jako efekt koncowy udanego zycia czy skutecznego radzenia
sobie z kryzysami i trudno$ciami zycia3.

Majac to na uwadze, okre$lono nast¢pujace cele: 1) charakterystyka madro-
$ci jako zmiennej bedacej efektem zmian wynikajacych z procesu gerotranscen-
dencji; 2) wskazanie podstawowych teorii psychologicznych bedacych podsta-
wa prowadzonych obecnie badan empirycznych oraz ujmujacych madro$c
w kategoriach konstruktu wielowymiarowego; 3) prezentacja madrosci jako
specyficznego przymiotu osob starszych.

1. Pozytywna adaptacja do staro$ci w Swietle teorii gerotranscendencji
Larsa Tornstama

Psychologowie zajmujacy si¢ problematyka starzenia si¢ coraz czgsciej
podkreslaja, ze staro$¢ moze by¢ postrzegana nie tylko jako koncowy etap
zycia jednostki, odznaczajacy si¢ szeregiem zmian o charakterze regresywnym,
ale nade wszystko jako czas ostatniej szansy rozwojowej, ktorej wykorzystanie
skutkuje ujawnieniem si¢ nowych jakosci rozwojowych®. Badania prowadzone

1S, Steuden, Z rozwazai nad mqdrosciq, w: Dalej w te samq strone. Ksiega Jubileuszowa dedy-
kowana Profesor Marii Braun-Gatkowskiej, red. 1. Ulfik-Jaworska, A. Gata, Lublin 2012, s. 537.

2 M. Ardelt, Wisdom and life satisfaction in old age, ,Journal of Gerontology: Psychological
Sciences” 1997, t. 52B, s. 15-27; L. Tornstam, Maturing into Gerotranscendence, ,,The Journal of
TransPersonal Psychology” 2011, t. 43, s. 166—180; P.K. Oles, Psychologia cztowieka dorostego, War-
szawa 2012, s. 259.

3 A. Katluzna-Wielobob, Psychologiczne koncepcje madrosci, , Terazniejszoé¢ — Cztowiek — Eduka-
cja” 2014, t. 68, s. 65—67; por. S. Steuden, Z rozwazan nad maqdrosciq, s. 540-545.

4 Zob. M. Stras-Romanowska, Pézna dorostosé, w: Psychologia rozwoju czlowieka, red. J. Trem-
pata, Warszawa 2011, s. 326; L. Zajac-Lamparska, Wspomaganie funkcjonowania ludzi starzejqcych sie,
w: Psychologia rozwoju czlowieka, red. J. Trempata, Warszawa 2011, s. 425-426; P.K. Oles, Psycho-
logia czlowieka..., s. 20.
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w nurcie psychologii biegu zycia (lifespan psychology) przekonuja, ze z jednej
strony finalny okres zycia cztowieka wiaze si¢ ze wzrostem deficytoéw w zakre-
sie funkcjonowania réznych narzadéw i uktadéw organizmu?®, z drugiej nato-
miast sprzyja wzrostowi takich wlasciwosci osobowosciowych, jak: cierpli-
wos$¢, umiejetnos¢ korzystania z dosSwiadczenia zyciowego, pokora wobec
zmieniajacego si¢ Swiata, akceptacja trudnosci i ograniczen zwiazanych z wie-
kiem, jak réwniez uznanie faktu nieuchronnej $mierci®. Warto w tym miejscu
podkresli¢, ze sposdb ujawniania si¢ przywotanych wyzej zmian (negatywnych
1 pozytywnych) jest wysoce zindywidualizowany i zalezy w znacznym stopniu
od przebiegu procesu adaptacji osoby do staros$ci. Na gruncie nauk spotecz-
nych, w tym takze psychologii, odnajdujemy wiele interesujacych i poznawczo
warto$ciowych teorii bedacych propozycja eksplikacji zjawiska przystosowania
si¢ jednostki do typowych dla poznej dorostosci okolicznosci i warunkow
zycia’. Za szczegolnie cenna uznaé nalezy teorig gerotranscendencji autorstwa
szwedzkiego badacza Larsa Tornstama®. Przekonanie to wynika z faktu, ze nie
skupia si¢ ona, jak zauwaza S. Steuden, ,,[...] na tym, czym starszy wiek jest
faktycznie, ale na tym jaki moze on si¢ sta¢”. Podobna opini¢ wyraza
B. Wadensten, ktora stwierdza, ze teoria gerotranscendencji prezentuje nowy
sposob rozumienia starzenia si¢ dzigki czemu stanowi warto$ciowa perspektywe
badawcza, pozwalajaca uchwyé dynamike rozwoju w jego schytkowej faziel?.

Zdaniem L. Tornstama gerotranscendencj¢ mozna zdefiniowac jako natural-
ny, wolny od uwarunkowan kulturowych, proces rozwojowy, polegajacy na
zmianie metaperspektywy w postrzeganiu $wiata, siebie oraz innych ludzi
z materialistycznej i1 racjonalnej w kierunku bardziej transcendentnej. Gdy proces
ten nie zostaje zahamowany wskutek réznych czynnikow zewngtrznych (np.
stereotypy kulturowe, naciski ze strony najblizszych) oraz wewngtrznych (brak
akceptacji zmian wynikajacych ze starzenia sig, niskie poczucie wtasnej warto-
Sci), wiagze si¢ najczesciej ze wzrostem satysfakcji z zycia w réznych jego
obszarach!!. Gerotranscendencja przejawia si¢ m.in.: 1) we wzroécie poczucia
jednosci ze wszechswiatem, 2) w redefinicji czasu, przestrzeni, jak rbwniez zycia

5 1. Stuart-Hamilton, Psychologia starzenia sie, Poznan 2000, s. 25-34.

6 S. Steuden, Z rozwazan nad maqdrosciq, s. 544; Por. M. Ardelt, Wisdom and life satisfaction...,
s. 15-27; M. Ardelt, Antecedents and effects of wisdom in old age: A longitudinal perspective on aging
well, ,Research on Aging” 2010, t. 22, s. 360-394.

7 Zob. S. Steuden, Psychologia starzenia sie i starosci, Warszawa 2012, s. 71-81.

8 Zob. L. Tornstam, Gerotranscendence — a theory about maturing into old age, ,.Journal of Aging
and Identity” 1996, t. 1, s. 37-50.

9 Zob. S. Steuden, Psychologia starzenia sie..., s. 81.

10 B. Wadensten, Introducing older people to the theory of gerotranscendence, ,Journal of Advan-
ced Nursing” 2005, t. 52, s. 381.

L. Tornstam, Gerotranscendence. A Reformulation of the Disengagement Theory, ,,Aging: Cli-
nical and Experimental Research” 1989, t. 1, s. 60.
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1 $mierci, co sprzyja redukcji lgku przed $miercia; 3) w zwigkszeniu poczucia
zwiazku z przesztymi i przysztymi pokoleniami; 4) w spadku zainteresowania
zbednymi relacjami spolecznymi oraz rzeczami materialnymi; 5) w zmniejszeniu
tendencji do skupienia si¢ na wlasnej osobie; 6) we wzroscie refleksyjnoscil2.

Zgodnie z koncepcja L. Tornstama zmiany dokonujace si¢ w ramach pro-
cesu gerotranscendencji ujawniaja si¢ na trzech gldéwnych poziomach: kosmicz-
nym (egzystencjalno-duchowym), osobowosciowym (Ja) i spotecznym!3. Prze-
obrazenia uwidaczniajace si¢ na poziomie egzystencjalno-duchowym przejawiaja
si¢ zatarciem granic migdzy przesztos$cia i terazniejszo$cia oraz wzrostem po-
czucia zwiazku z wezesniejszymi pokoleniami. Duchowy wymiar zycia w spo-
sob bardziej oczywisty staje si¢ punktem odniesienia dla oceny i interpretacji
rzeczywistosci, co pomaga seniorom w glebszym rozumieniu egzystencjalnych
kwestii dotyczacych sensu ludzkiego zycia oraz konieczno$ci $mierci. W ob-
szarze osobowosciowym, odnoszacym si¢ do Ja, wsrod najistotniejszych trans-
formacji L. Tornstam wskazuje gldwnie na zmiang koncepcji siebie. Uobecnia
si¢ ona przede wszystkim w akceptacji tak pozytywnych, jak i negatywnych
aspektow wlasnej osobowosci, nowym spojrzeniem na wiasna cielesnos¢ oraz
rezygnacja z egocentryzmu na rzecz dziatan altruistycznych. Z kolei na poziomie
spotecznym mozna zauwazy¢ tendencje do stopniowego wygaszania tych wigzi,
ktore osoba postrzega jako powierzchowne i matoznaczace przy jednoczesnym
poglebianiu relacji ocenianych przez jednostke za wazne. W rezultacie ujawnio-
nych zmian w obszarze psychospolecznego funkcjonowania jednostki wzrasta
rowniez potrzeba samotnosci oraz przewartosciowania dotychczas pelnionych
rol i zadan spotecznych. W wyrazaniu swoich pogladéw oraz prezentacji wla-
snego stanowiska w zakresie szeroko pojetej problematyki zycia ludzkiego
wyraznie zwigksza si¢ poczucie niezaleznosci od oceny i opinii ze strony innych
0s6b!4. W opinii L. Tornstama zmiany wynikajace z procesu gerotranscendencji
odnajduja naturalne zwienczenie w osiagnigciu przez osobg nowej jakosci oso-

bowosciowej w postaci madroscil?.

2. Wybrane psychologiczne koncepcje madrosci

Intensywny rozwoj psychologicznych badan nad madroscia datuje si¢ od
lat 80. XX w. Istotny w tym udziat miaty badania prowadzone w nurcie psy-

12 1. Tornstam, Gerotranscendence. A Developmental Theory of Positive Aging, New York 2005,
s. 41.

13 L. Tornstam, Gerotranscendence — a theory about maturing..., s. 42—44.

14 L. Tornstam, Maturing into Gerotranscendence, s. 169—173.

15 Tbidem, s. 173.
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chologii poznawczej pod kierunkiem Roberta Sternberga!® oraz Paula Baltesa!”.
Warto takze wspomnie¢ o badaniach prowadzonych w nurcie psychologii /ife-
span czy z perspektywy wiasciwosci osobowosciowych!®. We wszystkich
psychologicznych koncepcjach madro$ci wskazuje si¢ na jej ztozony charakter
i wyrdznia si¢ konstytuujace ja wymiary: poznawczy, spoteczny, emocjonalny
1 motywacyjny. Wymiar poznawczy dotyczy zdolnosci intelektualnych, posiada-
nej wiedzy, zdolnosci oceny krytycznej, otwarto$ci na nowe doswiadczenia,
zdolnosci uczenia si¢. Wymiar spoleczno-emocjonalny odzwierciedla umiejgtno-
Sci spoleczne: troske o innych ludzi, zdolno$¢ shuzenia pomoca i udzielania
porad, zdolno$¢ rozumienia innych. Wymiar motywacyjny dotyczy intencji
podejmowanego dziatania i jego celu. Madrosc¢ jest efektem integracji afektyw-
nych, motywacyjnych i poznawczych wymiaréw ludzkich zdolnosci oraz zacho-
wan w odpowiedzi na zyciowe zadania i problemy. Ksztaltuje si¢ i dopetnia na
przestrzeni catego zycial®.

Robert Sternberg w teorii réwnowazenia madrosci (balance theory of
wisdom) przyjmuje, ze odzwierciedla ona zastosowanie inteligencji, kreatywno-
Sci 1 wiedzy z uwzglednieniem systemu warto$ci do osiagania wspolnego dobra.
Dokonuje si¢ to poprzez rbwnowazenie spraw osobistych oraz spraw dotycza-
cych innych Iudzi i $rodowiska w perspektywie krotko- i dlugoterminowe;.
Pozytywnym skutkiem tego procesu jest osiagnigcie rownowagi pomigdzy
adaptacja do istniejacego srodowiska, mozliwoscia jego ksztattowania i otwar-
toscia na nowe doswiadczenia. Poniewaz jest ona umiejgtnoscia zastosowania
posiadanej wiedzy do konkretnego zadania, w okre§lonym kontekscie sytuacyj-
nym, mozna powiedzieé, ze taczy zadanie i sytuacje. Istotna w tym procesie jest
refleksyjnosé, dzigki ktorej osoba wie, ze w jednej sytuacji lepszym rozwiaza-
niem bedzie dostosowanie si¢ do srodowiska, w innej dokonanie jego mody-
fikacji, a w jeszcze innej wycofanie si¢. Madros¢ zdaniem Sternberga nie polega

16 Zob. R.J. Sternberg, Implicit theories of intelligence, creativity, and wisdom, ,,Journal of Per-
sonality and Social Psychology” 1985, t. 49, s. 607—627; R.J. Sternberg, Wisdom and its relation
to intelligence and creativity, w: Wisdom: its nature, origin, and development, red. R.J. Sternberg,
New York 1990, s. 142—159.

17 7ob. P.B. Baltes, The aging mind. Potentials and limits, ,,The Gerontologist” 1993, t. 33,
s. 580-594; P.B. Baltes, A.M. Freund, The intermarriage of wisdom and selective optimization with
compensation. Two meta-heuristic guiding the conduct of life, w: Flourishing. Positive psychology and
the life well-lived, red. C.1LM. Keyes, J. Haidt, Washington 1993, s. 249-273.

18 Zob. V.P. Clayton, Wisdom and intelligence. The nature and function of knowledge in the later
years, ,lInternational Journal of Aging and Development” 1982, t. 15, s. 315-323; V.P. Clayton,
J.E. Birren, The development of wisdom across the lifespan: a reexamination of an ancient topic,
w: Life-span development and behavior, red. P.B. Baltes, O.G. Brim, New York 1980, s. 103-135;
M. Ardelt, Wisdom and life satisfaction..., s. 15-27; D.A. Kramer, Conceptualizing wisdom: the primacy
of affect-cognition relations, w: Wisdom: Its Nature, Origins and Development, red. R.J. Sternberg,
New York 1990, s. 279-313.

19 7ob. S. Steuden, Psychologia starzenia sie i starosci, Warszawa 2011, s. 114-125.
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na madrym mysleniu o rzeczach, ale na madrym postgpowaniu. Kierowanie si¢
madroscia w Zyciu umacnia jego jakosc¢, sprzyja poczuciu integracji, taczy sie
z poglebiona refleksyjnoscia, roztropnoscia, wigksza odpowiedzialnoscia, dzia-
faniem na rzecz wspdlnego dobra, ale nieckiedy wiaze si¢ z cierpieniem, zamar-
twianiem sig, niepokojem czy koniecznos$cia rezygnacji z osobistych pragnien
i dazen?0.

W powszechnej opinii spolecznej madros¢ czgsto taczy si¢ z inteligencja,
zakresem posiadanej wiedzy, btyskotliwoscia czy kreatywnoscia, czy wiekiem.
Jednak zdaniem Sternberga pomigdzy tymi cechami nie ma prostego powiaza-
nia. Osoby w wysokim stopniu inteligentne niekoniecznie musza by¢ madre,
poniewaz sama wiedza czy zdolnosci intelektualne nie sa tak wazne, jak cel
1 sposob wykorzystania. Podobnie wiek jest koniecznym, ale niewystarczajacym
warunkiem wzrostu poziomu zachowan znamionujacych madro$¢. Istotne zna-
czenie ma tutaj umiejetnos¢ czerpania korzysci z doswiadczen zyciowych i ich
gromadzenia w sposob refleksyjny. Posiadanie duzego zasobu wiedzy nie jest
réwnoznaczne z jej dobrym i sprawiedliwym wykorzystaniem, nie zapewnia
jakosci zycia, ani poczucia zadowolenia, cho¢ moze im sprzyja¢. Dowodzi
o tym niedojrzaty sposob funkcjonowania osob posiadajacych duzy zasob
wiedzy, ktorego cechami sa: egocentryzm, przekonane o wilasnej wszechwiedzy
1 nieograniczonych mozliwosciach; nieliczenie si¢ z konsekwencjami wtasnego
dziatania i skfonno$é do podejmowania nierealistycznych celow?!.

Badania prowadzone przez Paula Baltesa i wspotpracownikéw w osrodku
berlinskim koncentruja si¢ na madro$ci jako wiedzy eksperckiej (wisdom as an
expert knowledge system) o istocie i sensie ludzkiego zycia, sposobach jego
planowania i kierowania nim?2. Jej szczegdlnym przejawem jest zdolnosé do
roznicowania 1 respektowania warto$ci majacych znaczenie dla danej osoby
i innych ludzi. Warunkiem rozwoju madrosci jest odpowiedni poziom rownowagi
zarowno w preferenciji, jak i realizacji wartoSci stuzacych danej osobie oraz innym
ludziom?3. Baltes i Freund, opierajac si¢ na pogladach filozoféw greckich, roz-
nicuja madro$¢ teoretyczna i praktyczna; pierwsza z nich jest wiedza dotyczaca
tego, co jest dobre i stuszne dla cztowieka, druga zas$ taczy si¢ z zastosowaniem

zdobytej wiedzy w zyciu, daje poczucie szcze$cia i satysfakcji z zycia2?.

20 R.J. Sternberg, Wisdom, Intelligence and Creativity Synthesized, New York 2003, s. 152—-173.

21 Ibidem, s. 177-188; por. S. Steuden, Z rozwazar nad mqdrosciq, s. 537-538.

22 pB. Baltes, U. Kunzmann, The Psychology of Wisdom, w: A Handbook of Wisdom. Psycholo-
gical Perspectives, red. R.J. Sternberg, J. Jordan, Cambridge 2005, s. 117-121.

23 pB. Baltes, J. Gliick, U. Kunzmann, Mqdrosé. Jej struktura i funkcja w kierowaniu pomysinym
rozwojem w okresie catego zycia, w: Psychologia pozytywna. Nauka o szczeSciu, zdrowiu, sile i cnotach
czlowieka, red. J. Czapinski, Warszawa 2008, s. 127-146.

24 pB. Baltes, A.M. Freund, The intermarriage of wisdom and selective optimization with com-
pensation, s.251.
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Kluczowymi cechami madroséci sa: szeroka wiedza i praktyczna znajomo$¢
warunkow i charakteru ludzkiego rozwoju; rozumienie obowiazkow i celow
zyciowych, posiadanie perspektywy skonczonos$ci ludzkiego zycia; wiedza na
temat oddziatywania czynnikdw spotecznych i sytuacyjnych na ludzkie zycie,
a takze $wiadomos¢ naturalnych ograniczen ludzkiej natury. Madro$¢ jest naby-
wana w procesie dtugiego i intensywnego uczenia sig, stad tez okreslana jest
jako wiedza ekspercka czy tez podstawowa pragmatyka zyciowa, ktorej pod-
stawa jest integracja czynnikow: poznawczych, osobowych, interpersonalnych
i duchowych oraz motywacja dazenia do doskonatosci. Istotna role w jej ksztat-
towaniu maja osoby znaczace — nauczyciele i mentorzy — jak rowniez doswiad-
czenia zwiazane z radzeniem sobie z trudnymi zadaniami zyciowymiZ>.

W rozwazaniach nad madroscia, prowadzonych w nurcie biegu zycia (/ife-
-span), interesujaca jest koncepcja wylaniajacej si¢ madrosci Caroline Bassett,
w mysl ktorej madro$¢ odzwierciedla wyzszy poziom rozwoju osobowosci
i wylania si¢ w efekcie dynamicznej integracji czterech podstawowych kompo-
nentow: wnikliwosci, szacunku, zaangazowania 1 transformacji. Odnos$nie do
kazdego z powyzszych komponentéw autorka okresla jego istote, charaktery-
styczne cechy, zwiazane z nim umiejetnosci, sposéb wyrazania i bodzce sty-
mulujace jego rozwoj. Wnikliwos¢ jest poznawczym wymiarem madrosci, jej
podstawowa cecha jest obiektywizm, pozwalajacy na dostrzeganie istoty rzeczy.
Zwiazane z nig umiejetnosci to: wglad, ktory umozliwia glebsze dostrzeganie
spraw; myslenie holistyczne, pozwalajace na catoSciowe ujmowanie sytuacji,
oraz rownowazenie interesow wtasnych i innych ludzi. Wnikliwos¢ wiaze si¢
z glebokim rozumieniem podstawowych wzorcow zachowania i relacji. Bodzcami
stymulujacymi jej rozwoj jest stawianie pytan o to, co dla cztowieka jest wazne,
stuszne 1 prawdziwe. Szacunek — jest komponentem afektywnym. Jego podsta-
wowa charakterystyka jest otwarto§¢. Zwiazane z nim umiejgtnosci to: wspotto-
warzyszenie, wspotodczuwanie, empatia, pomoc, mitos$¢ do ludzi; przyjmowanie
réznych perspektyw innych ludzi, ktére maja chroni¢ przed wykluczeniem; nie-
osadzanie innych, szlachetnos¢, duchowa wspaniatomysino$¢. Przejawia si¢
poprzez wdzigczno$é, rozwage, pozytywne nastawienie do $wiata i innych ludzi.
Czynnikami rozwoju tego wymiaru madros$ci sa: rozwazania na temat zdolnosci
przyjmowania perspektywy innych oséb, sposobu rozumienia przez nich rze-
czywistosci. Zaangazowanie — wiaze si¢ z aktywnym wymiarem madrosci.
Umiejgtnosci zwigzane z tym komponentem to: zdolno$¢ podejmowana decyzji
i udzielania porad; podejmowanie dziatan opartych na uczciwosci i sprawiedli-
wosci oraz posiadaniu odwagi moralnej. Przejawia si¢ w dziataniu na rzecz
dobra wspdlnego, uczestniczeniu w zyciu spotecznym, nauczaniu innych. Ucze-

25 PB. Baltes, J. Gliick, U. Kunzmann, Mqdrosé. Jej struktura i funkcja..., s. 128-129.
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nie si¢ poprzez dokonywanie refleksji nad kierunkiem i celem osobistych dzia-
tan. Transformacja — jest komponentem zwiazanym z refleksja. Glowna charak-
terystyka jest samoswiadomos¢, a zwigzane z nig umiejetnosci to: samowiedza,
samoakceptacja swiadomos$¢ bycia czeScia wigkszej catosci. Ten wymiar ma-
drosci przejawia si¢ akceptacja istnienia niepewnosci i paradoksow zyciowych,
wzrastajaca zdolno$cia do przekraczania wlasnych ograniczen, znajomoscia
swoich stabych i mocnych stron i ich akceptacja. Transformacja zachodzi
w efekcie poglebionej refleksji nad wlasnym systemem wartosci i tozsamosciaZ®.

Wytanianie si¢ madros$ci ma charakter dynamiczny, dokonuje si¢ na prze-
strzeni zycia. Jego efektem staja si¢: lepsze rozumienie podstawowych zwiaz-
kow, rozwaga, bardziej obiektywny sposob oceny sytuacji, wyzbycie si¢ uprze-
dzen, otwarto$¢, akceptacja istnienia niepewnosci i paradoksow jako naturalne;j
czesci otaczajacego $wiata, dziatania nakierowane na wspolne dobro, zdolno$é
adaptacji rzeczywistos$ci, ale takze jej modyfikacji. Madro$¢ wyraza si¢ w gleb-
szym rozumieniu fundamentalnych zasad i zwiazkow, poglebionej rozwadze
oraz dzialaniach nakierowanych na wspdlne dobro. Odzwierciedla wyzszy
poziom $wiadomosci, ktoéry pozwala osobie na odejécie od jednostkowego ja
i uzyskanie szerszej perspektywy ujmowania siebie i otoczenia?”.

Podobne stanowisko odnajdujemy w koncepcji Moniki Ardelt. W jej rozu-
mieniu madro$¢ nalezy rozwazaé w kategoriach cech (wlasciwosci) osobowo-
$ci, skupionych wokét trzech zasadniczych wymiarow: kognitywnego, afektyw-
nego i refleksyjnego. Pierwszy z nich dotyczy glebszego rozumienia zycia,
akceptacji jego pozytywnych i negatywnych stron, Swiadomosci ograniczonos$ci
wiedzy i nieprzewidywalnosci zdarzen. Wymiar refleksyjny dotyczy percepcji
sytuacji i zdarzen z réznych stron, wymaga rozumienia i znajomosSci siebie,
emocjonalny za$ dotyczy sposobu funkcjonowania w relacjach interpersonal-

nych, empatii, wspotczucia i wspotodczuwania2®.

3. Madros¢ oséb starszych w perspektywie psychologicznej

Badania dotyczace madrosSci 0sob starszych w duzej mierze koncentruja si¢
na ich zdolnosci do zmagania si¢ z ograniczeniami wynikajacymi z wieku?’.
Podstawowe funkcje poznawcze, takie jak szybkos¢ przetwarzania informacji,
pamig¢, koncentracja oraz podzielno$¢ uwagi zaczynaja obniza¢ si¢ znacznie

26 (. Bassett, Emergent wisdom: Living a life in widening circles, ,,ReVision” 2005, t. 27, s. 3—11.

27 3. Steuden, Z rozwazan nad mqdrosciq, s. 539-540.

28 Zob. M. Ardelt, Wisdom and life satisfaction..., s. 15-27; M. Ardelt, Empirical Assessment of
a Three Dimensional Wisdom Scale; ,,Research on Aging” 2003, t. 25, s. 275-324; M. Ardelt, Wisdom,
age, and well-being, w: Handbook of the psychology of aging, red. K.W. Schaie, S.L. Willis, Amsterdam
2011, s. 279-291.
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wezesniej, anizeli wiedza czy zdolno$é rozumienia rzeczywistosci’?. Monika
Ardelt w rozwazaniach nad madroscia seniorow wskazuje na dwa typy wiedzy.
Pierwszy to wiedza teoretyczna, drugi odnosi si¢ do wiedzy zorientowanej na
madros¢. Ich wspolna cecha jest poszukiwanie odpowiedzi na trudne pytania,
ale mozna takze wskazaé¢ cechy wyraznie je roznicujace. Wiedza teoretyczna
zdaniem Ardelt pozwala zachowa¢ pelne zaangazowanie w ciagle zmieniajacych
si¢ warunkach zycia (np. umiej¢tnos¢ korzystania z osiagnie¢ technicznych,
takich jak Internet, telefon komoérkowy), natomiast wiedza zorientowana na
madro$¢ umozliwia osobom starszym lepsze przystosowanie si¢ do wymagan
codziennego zycia, w sytuacji postgpujacego wraz z wiekiem obnizania si¢
sprawnosci fizycznej, psychicznej, spotecznej’!. Ardelt dokonujac pogtebionej
analizy koncepcji teoretycznych oraz badan empirycznych odnoszacych sig¢ do
madrosci wyodrebnita sze$¢ obszaréw, w ktorych ze szczegodlng wyrazistoscia
ujawniaja si¢ roznice pomigdzy wiedza teoretyczng a wiedza zorientowana na
madros$¢. Zalicza do nich: cele, podejscie osoby do zdobytych informacji;
zakres wiedzy; przyswajanie wiedzy; znaczenie dla osoby uczacej si¢ oraz jej
zwiazek z procesem starzenia sig32.

Ze wzgledu na cele — wiedza teoretyczna opiera si¢ na jej ilosSciowym
gromadzeniu, odkrywaniu nowych rzeczy, przygotowaniu do radzenia sobie
z sytuacjami trudnymi do przewidzenia. Wiedza zorientowana na madros¢ ba-
zuje na glebszym pojmowaniu istoty rzeczy i zdarzen; rozumieniu znaczenia
ludzkiej egzystencji; akceptacji rzeczywistosci taka, jaka ona jest, akceptacji
nieprzewidywalnos$ci; nieregularnosci i sprzeczno$ci, pomaga w zmaganiu si¢
z nieznanymi i nieoczekiwanymi sytuacjami zyciowymi, stad tez jest wazna
w ostatnim okresie zycia, w ktorym osoba konfrontuje si¢ z wlasna $miercia33.

Ze wzgledu na podejscie osoby do wiedzy — teoretyczny wymiar madrosci
taczy sie z podejsciem naukowym, abstrakcyjnym, bezosobowym i niekoniecz-
nie prowadzi do wzrostu madro$ci zyciowej. Orientacja na madro$¢ to poszu-
kiwanie odpowiedzi na pytanie o znaczenie i sens zycia ludzkiego, ma charakter
holistyczny, taczy sig¢ z empatycznym rozumieniem. Podstawa jej zdobywania
jest doswiadczenie, stad tez osoby starsze w porownaniu z mtodszymi maja

przewage w jej nabywaniu3?.

29 M. Ardelt, Antecedents and effects of wisdom in old age, ,Research on Aging” 2000, t. 22,
s. 360-394; R.S. Lazarus, B.N. Lazarus, Coping with Aging, Oxford 2006, s. 52-78.

30 Zob. S. Steuden, Psychologia starzenia sie..., s. 32—54.

3L M. Ardelt, Intellectual versus wisdom-related knowledge: The case for a different kind of
learning in the later years of life, ,Educational Gerontology” 2000, t. 26, s. 771-789.

32 Por. S. Steuden, Czy ,,mqdros¢” i ,,wiedza” znaczy to samo?, w: Universitati serviens. Ksiega
pamiqtkowa ku czci Ksiedza Profesora Stanistawa Wilka SDB, red. J. Walkusz, M. Krupa, Lublin 2014,
s. 681-692.

33 Por. S. Steuden, Z rozwazan nad madrosciq..., s. 541.
34 Tbidem.
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Ze wzgledu na zakres — wiedza teoretyczna jest ograniczona przez dana
dziedzing, fragmentaryczna, specjalistyczna i selektywna. Zalezy od czynnikow
politycznych, historycznych, a z uwagi na postep techniczny, cywilizacyjny
1 spoleczny staje si¢ przestarzata i nieaktualna. Najpetniej uwidacznia si¢ to
w naukach medycznych, biologicznych czy technicznych. Wiedza zwiazana
z madros$cia jest natomiast niezalezna od przemian kulturowych, cywilizacyj-
nych, spolecznych. Ma charakter holistyczny, ponadczasowy, uniwersalny
1 nieograniczony. Pomaga w udzielaniu odpowiedzi na podstawowe pytania
dotyczace celu i sensu zycia, ludzkich mozliwosci. Jej uniwersalno$¢ i ponad-
czasowo$¢ znajduje swoj wyraz w tekstach biblijnych (Ksiggi Madrosciowe),
ktorych tres¢ odzwierciedla istotna prawde o mechanizmach zachowania, ludz-
kich problemach i sposobach ich do$wiadczania (sktonnos¢ do poszukiwania
winy u innych, zadza wiadzy)3>.

Gdy rozwazy¢ nabywanie wiedzy, to w odniesieniu do teoretycznej wiaze
si¢ ze zdolno$ciami poznawczymi, sprawnoscia intelektualna, studiowaniem,
obiektywna obserwacja, kontrola zdarzen. Stad tez osoby mtodsze w porow-
naniu z osobami starszymi maja wigksza tatwos¢ pozyskiwania wiedzy, jakkol-
wiek wysoki poziom inteligencji nie jest gwarantem wzrastania w madro$ci — jest
to zgodne stanowisko wielu autoréow. Wiedza zorientowana na madros¢ od-
zwierciedla integracjg procesow poznawczych, emocjonalnych, motywacyjnych
i wolitywnych, warto$ciujacych, taczy poznanie z autorefleksja, otwartoscia na
doswiadczenia i przyjmowaniem postawy obiektywnej. Osoba jest zdolna do
obserwacji swojego zachowania takze w kontakcie z drugim cztowiekiem i jego
oceny w sposob obiektywny. Metodami uzyskiwania rownowagi wewngetrznej
moga by¢ duchowe preferencje osoby jak: modlitwa, medytacje. Z obiektyw-
nych wzgledow osoby starsze w porownaniu z mtodszymi maja w tym wzgle-
dzie wicksze mozliwosci. Zadaniem okresu staro$ci nie jest gromadzenie wiedzy
teoretycznej, ale wzmacnianie procesu jej transformacji i dokonywania reinter-
pretacji, wspierajacych rozw6j madrosci3®.

Jakie jest znaczenie obydwu typow wiedzy dla osoby uczqcej sie? Wiedza
teoretyczna odzwierciedla przekonanie osoby o nieograniczonych mozliwo-
Sciach wyjasniania praktycznie wszystkich kwestii; wigze si¢ z poczuciem
wyzszosci w porownaniu z innymi ludzmi, koncentracja na indywidualnych
i partykularnych sprawach, a w sytuacji braku zdolnosci ich kontroli generuje
emocje negatywne. Wiedza zwiazana z madroscia laczy si¢ z akceptacja ogra-
niczono$ci w wyjasnieniu wielu spraw, pozwala zrozumie¢, ze §wiat, zycie
i prawdy z nim zwiazane sa zbyt skomplikowane, aby obja¢ je calym umystem.

35 Ibidem.
36 Ibidem, s. 542.
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Koncowym etapem rozwoju wiedzy zwiazanej z madroScia zyciowa jest akcep-
tacja ograniczen czlowieka w zakresie jego mozliwosci. Osoby starsze w po-
rownaniu z mtodszymi czesciej podchodza z rezerwa do istniejacej wiedzy
i wnioskéw naukowych ze wzgledu na ujmowanie zdarzen z wielu réznych
perspektyw, sa ostrozne w podawaniu jednego wlasciwego rozwiazania czy
odpowiedzi. Przez to maja szans¢ rozwinac¢ umiejgtnos¢ bycia skromnym, mniej
skoncentrowanym na sobie, empatycznym, akceptujacym nieprzewidywalnosé¢
ludzkiego losu. Refleksyjne myslenie i empatia daja takze mozliwo$¢ wspotdzia-
tania z innymi ludzmi, umiejetno$¢ koncentracji na rzeczach wspdlnych i uniwer-
salnych, oraz satysfakcje i poczucie uspokojenia niezaleznie od przeciwnosci
losu, a takze pogodzenie si¢ z perspektywa wlasnej $mierci. Gdy idzie o po-
wiazanie wiedzy ze starzeniem sig, to zdaniem Ardelt wiedza teoretyczna moze
stawac si¢ przestarzata i nieaktualna, gdyz jest zalezna od zdolno$ci poznawczych
(m.in. pamigci), ktorych sprawnos¢ wraz z wiekiem ulega obnizeniu. Wiedza
zwigzana z madro$cia pozostaje pod wptywem: otwarto$ci na doswiadczenia,
autorefleksji 1 taczy si¢ z umiejetnoScia przekraczania wlasnego subiektywizmu

i nienarzucania wiasnych pogladéw innym ludziom?37,

Podsumowanie

W kontekscie powyzszych refleksji na temat madrosci oséb starszych
nasuwa si¢ pytanie dotyczace sekretu zadawalajacego zycia osob w podesztym
wieku. W odpowiedzi na nie mozna przyjac¢, ze warunki obiektywne (duzy
zakres wiedzy, wysokie osiagni¢cia zawodowe, osiagnigcia techniczne) choc
wazne, to jednak nie sg najwazniejsze w osiaganiu satysfakcji z zycia. Odwotujac
si¢ do stanowisk cytowanych wyzej autorow (M. Ardelt, P. Baltes, R. Stern-
berg) mozna wskaza¢ na madros$¢, ktora nie jest prosta suma nagromadzonej
wiedzy o charakterze teoretycznym. Osoby starsze w poréwnaniu z osobami
mtodszymi niekoniecznie maja wigkszy zakres wiedzy na temat réznych faktow
1 wydarzen, ale potrafia glgbiej zrozumiec ich znaczenie. Warunkiem koniecznym
jest jednak podjecie wysitku w celu rozumienia siebie, innych ludzi, sytuacji
z wielu perspektyw, nie dokonuje si¢ to jednak w sposob nagly, wymaga czasu
i gromadzenia doswiadczen38. Mozna tu przywotaé znane powiedzenie: ,,Lata
ucza tego, czego dni nie daja”. Poprzez refleksje nad zachowaniem wlasnym
i innych ludzi osoba ma szans¢ powickszy¢ swoja samoswiadomos$¢, przekro-
czy¢ wlasny egocentryzm i subiektywizm, ktore w wigkszosci prowadza do

37 Tbidem, s. 542-543.
38 Por. S. Steuden, Mqdro$¢ jako pozytywny aspekt starzenia sie, w: Starzenie si¢ z godnoscia,
red. S. Steuden, M. Stanowska, K. Janowski, Lublin 2011, s. 79.
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znieksztatcen odbioru rzeczywistosci. Droga do osiagni¢cia madros$ci nie jest
prosta i nigdy si¢ nie konczy. Jej pokonywanie jest zadaniem trudnym, czg¢sto
wiaze si¢ z koniecznos$cia akceptacji wlasnych stabosci i ograniczen. Ale droga
ta jest takze zwigzana z poczuciem nadziei i sensu zycia3®.

Osoby starsze, charakteryzujace si¢ madroscia bedaca finalnym etapem
gerotranscendentnych zmian staja si¢ bardziej akceptujace, a mniej oceniajace
w stosunku do siebie, innych ludzi, a takze wielu sytuacji zyciowych. Sa wy-
trwate w dazeniu do celu, zdolne do przyjmowania zycia takim, jakie ono jest,
bez oszukiwania siebie, a takze bez nadmiernych emocji. W sytuacjach trudnych
zachowuja rownowage psychiczna, pogode ducha, cierpliwo$¢ i pokorg. Sa
zdolne do samoograniczenia i wyrzeczen. Zajmuja wywazone stanowisko wo-
bec réznych sytuacji zyciowych i trudnosci decyzyjnych — Kkieruja si¢ przy tym
rozwaga 1 preferuja tzw. ztoty Srodek. Nie maja potrzeby zabierania gtosu na
kazdy temat, ale takze nie boja si¢ wyrazania swojej opinii w sytuacji, gdy jest
ona odmienna od opinii innych czy niezgodna z ich oczekiwaniami*®. Innymi
stowy, w swoich opiniach sa blizej prawdy, a kierujac si¢ bogatym doswiad-
czeniem zyciowym maja $wiadomo$¢ ograniczonego wplywu na bieg wielu
zdarzen, co czgsto przektada si¢ na akceptacje powiedzenia, aby nie martwi¢
si¢ tym, na co nie ma si¢ wplywu. Osoby starsze, posiadajace madros¢
zyciowa maja zdolno$¢ zaakceptowania tego, ze zwiazane ze staro$cig ogra-
niczenia, a takze perspektywa $mierci, stanowig integralna czgs$¢ ich zycia.
Z tego wzgledu, niezaleznie od faktycznej sytuacji w jakiej si¢ znajduja, sa zdolni
do korzystania z nowych pozioméw autonomii i maja poczucie satysfakcji
zyciowej*!.

W kontekscie przedstawionych rozwazan mozna przyjaé, ze madros$c
pomaga osobom starszym odnajdywac¢ w zyciu to, co najwazniejsze — pomaga
spostrzegac rzeczy takimi, jakimi sa, a nie takimi, jakimi chciatoby sig, aby byty.
Pozwala czu¢ si¢ bardziej soba oraz stawac si¢ bardziej przyjaznym i rozumie-
jacym w stosunku do ludzi i $wiata. Pomaga by¢ bardziej prawym w postepo-
waniu moralnym. Poszerza horyzont widzenia szerzej i bardziej doktadnie zto-
zonosci zyciowych sytuacji. Sprzyja rozwijaniu si¢ w wymiarze duchowym.
Wspiera w okazywaniu szacunku dla madrosci innych ludzi.

39 Por. S. Steuden, Z rozwazar nad madrosciq..., s. 544-555.

40 Zob. M. Braun-Gatkowska, Ludzie starzy bywajq rézni, w: Starzenie si¢ z godnosciq,
red. S. Steuden, M. Stanowska, K. Janowski, Lublin 2011, s. 91-93.

41 Zob. L. Tornstam, Gerotranscendence — a theory about maturing..., s. 37-50; S. Steuden,
Psychologia starzenia sie..., s. 162—173.
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Wisdom as a result of positive ageing.
The psychological perspective

Summary: In the literature on the issues of ageing and old age the last stage of human life is usually
associated with wisdom. You can also easily observe the results of studies that argue that wisdom
increases with age. At the same time many authors emphasize that the person’s age, albeit an
important condition for the manifestation of wisdom, is not a sufficient condition. In view of this it
raises the question of how to understand wisdom and contribute to its formation and growth, since
the time factor alone does not guarantee its manifestation. Seeking answers to this question, it should
be noted that the psychological study of wisdom is still a new area of scientific exploration. Despite
this, we are now faced with a multiplicity of definitions and concepts of this construct. The article
is an attempt to: (1) define the characteristics of wisdom as a variable which is the result of changes
resulting from the process of gerotranscendence; (2) identify approximations of both biblical and
psychological interpretations of wisdom; (3) show the importance of wisdom in the psychosocial
functioning of seniors.

Keywords: gerotranscendence, concepts of wisdom, old age, theoretical knowledge, knowledge-
-oriented wisdom.

Weisheit als Ergebnis des Positiven Alterns.
Die psychologische Perspektive

Zusammenfassung: In der Sekundérliteratur zum Thema Altwerden und Altern wird die letzte Stufe
des menschlichen Lebens meistens mit Weisheit konnotiert. Miihelos kann man Studienergebnisse
vorlegen, die beweisen, dass die Weisheit mit dem Alter wéchst. Andererseits aber weisen viele
Autoren darauf hin, dass obwohl das Alter eine wichtige Bedingung fiir die Offenbarung der Weisheit
darstellt, doch im Grunde genommen keine hinreichende Bedingung ist. Daher die Frage: wie soll
man Weisheit definieren und was tragt zu ihrer Entstehung und Entfaltung bei, wenn die Variable der
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Zeit keine Garantie bietet, dass sich die Weisheit offenbart. Bei der Suche nach einer Antwort soll
betont werden, dass psychologische Studien zum Thema Weisheit immer noch ein neues Forschungs-
gebiet darstellen. Trotz alledem stehen viele Definitionen und Konzepte des besprochenen Konstrukts
zur Verfiigung. Dieser Beitrag ist ein Versuch: (1) der Charakteristik von Weisheit als einer Variable,
die als Folge der vom Prozess der Geotranszendenz bedingten Anderungen zu verstehen ist; (2) der
Anniherung einer psychologischen Auslegung der Wahrheit; (3) der Darstellung der Bedeutung von
Weisheit im psychosozialen Funktionieren der Senioren.

Schliisselworter: Geotranszendenz, Konzepte von Weisheit, das Alter, theoretisches Wissen, auf
Weisheit gerichtetes Wissen.
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SAKRAMENT NAMASZCZENIA CHORYCH:
LASKA CZASU STAROSCI

Streszczenie: Celem artykulu jest ukazanie sakramentu namaszczenia chorych w odniesieniu do
0s0b w podeszlym wieku. Sakrament, tak czgsto mylnie kojarzony przez wiernych jedynie z momen-
tem umierania, staje si¢ wyrazem bezsilno$ci wobec $mierci i ostatnim akordem chrze$cijanskiego
zycia. Tymczasem, w $wietle doktrynalnych wypowiedzi Magisterium Kosciota, namaszczenie nie
musi by¢ aplikowane osobom umierajacym, a jego przyjgcie nie jest wyznacznikiem kresu zycia.
Namaszczenie jest sakramentem dla ludzi chorych i tych, ktérzy przezywaja swoja starosé, a jego
faska moze pomaga¢ w znoszeniu choroby i ucigzliwosci wieku podesztego. Bycie osoba starsza
uprawnia do przyjmowania sakramentu, chociaz, jak pokazuje praktyka duszpasterska, mozliwo$¢ ta
nie w pelni jest wykorzystywana.

W pierwszej czgsci autor przedstawia historyczno-doktrynalne ujgcie podmiotu sakramentu na-
maszczenia: poczawszy od zamieszczonego w Liscie §w. Jakuba nakazu namaszczania chorych,
poprzez okres $redniowiecza, dokonania soboru trydenckiego, po najnowsze nauczanie Magisterium.
Nastegpnie, w oparciu o Katechizm Kosciota Katolickiego, zostaje przedstawiona analiza sakramentu
namaszczenia z perspektywy charytologicznej. Laska sakramentu namaszczenia udzielanego osobom
w podesztym wieku moze mie¢ wiele wymiarow, przede wszystkim pozwala na przezywanie wlasnej
starosci w odniesieniu do sfery ,,sacrum”.

Po tych rozwazaniach autor ukazuje namaszczenie w aspekcie wsparcia osob starszych
w odniesieniu do dwoch istotnych probleméw zwiazanych z ,trzecim wiekiem”. Sa to problemy
spoteczne oraz psychologiczne. Sakramentalna taska moze by¢ wsparciem w zmaganiu si¢ z nimi.

Stowa kluczowe: sakrament namaszczenia chorych, staro$¢, cztowiek stary, Koscidt, nauczanie
Koéciota.

Wstep

W $wiadomosci wielu wiernych funkcjonuje przekonanie, ze sakrament
namaszczenia chorych jest adresowany do osob, dla ktorych ziemska egzysten-
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Papieski Jana Pawta II w Krakowie, e-mail: chechelki@interia.pl
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cja dobiega konca. Interpretowany jako ,,ostatnie namaszczenie” jest ostatnim
akordem zycia i przypiecz¢towaniem bezsilnosci czlowieka wobec $mierci. To
przeswiadczenie nadal pozostaje wyzwaniem duszpasterskim, pomimo ze
z doktrynalnego punktu widzenia, namaszczenie jest sakramentem nie tylko dla
0s0b znajdujacych si¢ w bezposrednim zagrozeniu $miercia, ale zwlaszcza dla
chorujacych, w tym przezywajacych swoja starosc.

Wiek podeszly, jak kazdy okres ziemskiej egzystencji cztowieka, niesie ze
soba okreslone wyzwania i problemy. Jednak cztowiek nie pozostaje z nimi sam.
Tak, jak w innych okresach zycia, czy petnionych rolach spotecznych, wspiera
go laska. Swiadomos¢, ze sakramentalne namaszczenie moze by¢ traktowane
jako przejaw tej taski, wyrazona zostata w ostatnich dziesigcioleciach poprzez
doktrynalne wypowiedzi Kosciota. Ich tres¢ jest podstawa do uznania osob
w podesztym wieku za petnoprawny podmiot sakramentu namaszczenia chorych.

Nauczanie Magisterium KoSciola
o podmiocie sakramentu namaszczenia

Problem podmiotu namaszczenia chorych ma w dziejach Kos$ciota dtuga
drogeg. Promulogowany w Liscie $w. Jakuba sakrament mial stuzy¢ chorym:
Choruje ktos wsrod was? Niech sprowadzi kaptanow Kosciota, by sie modlili
nad nim i namascili go olejem w imie Pana'. Taka tez byla praktyka pierw-
szych wiekow chrzeécijanstwa: namaszczenie stosowano wobec 0so6b choruja-
cych. Wyrazna zmiana nastapita w epoce sredniowiecza, gdzie sakrament zacze-
to wigza¢ z chwila umierania. Podmiotem namaszczenia nie byt juz chory jako
taki, lecz chory umierajacy. Zatem czas $sredniowiecza to okres zawgzenia kregu
0sO6b mogacych przyja¢ sakramentalne namaszczenie. Sama choroba nie upo-
wazniata do przyje¢cia namaszczenia. Oleje $wigte nie tyle kojarzono z olejami
uzdrowienia fizycznego, ale przede wszystkim uzdrowienia duchowego, bezpo-
srednio przygotowujacego na $mierc.

Sobor trydencki (sesja XIV — 1551 r.) podjat probe uwolnienia od wytacz-
nego stosowania namaszczenia wobec 0sob umierajacych. Czytamy: ,,namasz-
czenia tego nalezy udziela¢ chorym, zwlaszcza tym, ktorzy sa w tak niebez-
piecznym stanie, ze wydaje sig, iz sa przy koncu zycia; stad nazywa si¢ je takze
sakramentem umierajacych. Jesliby chorzy po przyjgciu namaszczenia wrocili
do zdrowia, moga powtdrnie korzystaé z pomocy tego sakramentu, gdyby
wpadli w inne podobne Zyciowe niebezpieczenstwo 2. Agonia nie jest juz
bezwzglednym warunkiem udzielenia namaszczenia. Skoro zaktada si¢ mozli-

1
Jk 5,14.
2 Breviarium fidei. Wybér doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, red. 1. Bokwa, Poznaf 2007, n. 449.
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wos$¢ powrotu do zdrowia, skoro mozna sakramentu udzielaé ponownie,
W nowym zagrozeniu, nie jest on juz przypieczgtowaniem konca zycia. Podmio-
tem sakramentu nie jest wigc cztowiek umierajacy, ale wierny niebezpiecznie
chory.

Niestety, potrydencka praktyka duszpasterska, ciagle jeszcze zwiazana byla
ze sredniowiecznym traktowaniem sakramentu namaszczenia. Mieczystaw Ma-
linski pisze: ,,Wpltyw scholastykow byt ogromny i trwa praktycznie az do
naszych czasow. Do tego stopnia, ze nawet rozwiazania Soboru Trydenckiego,
ktory odrzucit np. zacie$nienie tego sakramentu do umierajacych i zaznaczyt
wplyw na zdrowie fizyczne chorego, poszty w cien™.

Jednak w pierwszej potowie XX w. wielu teologow, zwtaszcza pastoralistow
oraz liturgistow, zaczeto coraz mocniej odczuwaé potrzebe zmiany dotychcza-
sowej praktyki i sposobu ujmowania namaszczenia chorych poprzez przywro-
cenie praktyki z czaséw Kosciota pierwszych wiekow. Chodzito o to, by
namaszczenia nie traktowac jako sakramentu umierajacych, lecz aby rozszerzy¢
krag przyjmujacych go wiernych oraz podkresli¢ jego znaczenie w przywroceniu
zdrowia fizycznego. Ernest Matzel, w publikacji z 1934 r., przeciwstawia si¢
traktowaniu namaszczenia jako postugi tylko wobec umierajacych: ,,Kosciot §w.
surowo potepia zwyczaj odwlekania tego sakramentu az do chwili $mierci,
a twierdzenie, ze wskutek przyjecia Olejow $w. kazdy musi umrzeé¢, uwaza za
falsz i herezje™™*.

Istotna nowos¢ wprowadza Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 r., ktory
okresla podmiot namaszczenia jako wiernego, znajdujacego si¢ w niebezpie-
czenstwie $mierci z powodu choroby badz staroéci”. Jest to wazne stwierdzenie
Magisterium odnoszace bezposrednio sakrament namaszczenia do podesztego
wieku.

Dokument cztonkow Komisji Duszpasterskiej Episkopatu Polski opubliko-
wany w 1962 roku, a wigc tuz przed Vaticanum II, poswigcony duszpasterskim
problemom szafowania sakramentow, w oparciu o Kodeks Prawa Kanoniczne-
go z 1917 r. moéwi, ze sakramentu namaszczenia nalezy udziela¢ wiernym
w chorobie powaznej. Rownoczesnie poleca, aby nie zwleka¢ z namaszczeniem
az do chwili, gdy $mier¢ zagraza wiernemu bezposrednio. Powolujac si¢ na
nauczanie soboru trydenckiego, stwierdza, ze namaszczenie chorych nie ozna-
cza zblizajacej si¢ $mierci i jest sakramentem ludzi chorych, a nie umierajacych®.

3 M. Malinski, Po co sakramenty?, Poznan 1974, s. 293.

4 E. Matzel, O sakramencie chorych, Krakow 1934, s. 10-11.

5 Codex Iuris Canonici, kan. 940, § 1: ,Extrema unctio praeberi non potest nisi fideli, qui post
adeptum usum rationis ob infirmitatem vel senium in periculo mortis versetur”.

6 Sakramenty $wiete w duszpasterstwie, praca zbiorowa Cztonkéw Komisji Duszpasterskiej Episko-
patu Polski, Poznan—Warszawa—Lublin 1962, s. 196-199.
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Te stopniowe przemiany, ktore nastgpowaty od pierwszych dekad XX stu-
lecia doprowadzily nauczanie o sakramencie namaszczenia chorych do stwier-
dzen, ktore przedstawit w swoim nauczaniu Sobor Watykanski II. Nauka So-
boru o namaszczeniu miata podbudowe w poprzedzajacych go dziesigcioleciach
praktyki duszpasterskiej Kosciota. Tak wigc nauczanie Vaticanum II nie byto
catkowitym novum, jednak usankcjonowato i utrwalito nowe ujecie sakramen-
talnego namaszczenia.

Sobor Watykanski 11 w wypowiedziach o sakramencie namaszczenia cho-
rych wyraza wolg, aby sakrament ten byt udzielany nie osobom umierajacym,
ale znajdujacym si¢ w stanie choroby. Konstytucja o Liturgii Swigtej uczy, ze
namaszczenie ,nie jest sakramentem przeznaczonym tylko dla tych, ktorzy
znajduja si¢ w ostatecznym niebezpieczenstwie utraty zycia. Odpowiednia zatem
pora na przyjecie tego sakramentu jest juz wowczas, gdy wiernym zaczyna
grozié¢ niebezpieczenstwo $mierci z powodu choroby lub staroci”’. Stwierdze-
nie to jest istotne dla wspotczesnego rozumienia podmiotu sakramentu namasz-
czenia. Soborowa konstytucja potwierdza mozliwos$¢ korzystania z sakramentu
namaszczenia przez osoby w podesztym wieku.

Konstytucja Dogmatyczna o Ko$ciele podkresla przeznaczenie namaszcze-
nia dla 0s6b chorych: ,,Przez swigte chorych namaszczenie i modlitwe kaptanow
caty Kosciot poleca chorych cierpiacemu i uwielbionemu Panu™®. Konstytucja
Apostolska o Sakramencie Namaszczenia Chorych Pawta VI z 1972 r., zatwier-
dzajaca nowe obrzedy namaszczenia i duszpasterstwa chorych, rowniez za
podmiot namaszczenia uznaje osoby chore. W calym dokumencie nie ma
zadnego odniesienia sakramentu namaszczenia do osoéb umierajacych®. Oba
dokumenty, chociaz nie wskazuja samej starosci jako okoliczno$ci uzasadnia-
jacej przyjecie sakramentalnego namaszczenia, moga by¢ odczytywane,
w $wietle Lumen gentium, jako te, ktore wsrod adresatow sakramentu widza
osoby przezywajace swoja staro$¢. Tym bardziej, ze w egzystencje 0sob
w podesztym wieku, wpisane sa liczne schorzenia i niedomagania.

W $lad za soborowym nauczaniem, Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r.
okresla podmiot namaszczenia jako ,,wiernych niebezpiecznie chorych”. I dalej
wyjasnia: ,,Namaszczenia chorych mozna udzieli¢ wiernemu, ktory po osiagnig-
ciu uzywania rozumu, znajduje si¢ w niebezpieczenstwie $mierci na skutek
choroby lub starosci”!?. Podobnie uczy Katechizm Kosciota Katolickiego:
,»Stosowny czas na przyjecie namaszczenia zachodzi wtedy, gdy wierny staje

7 KL, n. 73.

8 KK, n. 11.

9 Pawet VI, Konstytucja apostolska o sakramencie namaszczenia chorych Sacram unctionem
infirmorum, w: Sakramenty chorych. Obrzedy i duszpasterstwo, Katowice 1978, s. 9-13.

10 KPK, kan. 1004, § 1; a takze kan. 998.
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wobec niebezpieczenstwa $mierci z powodu choroby lub starosci”!!. Wedtlug
Rytuatu sakramentu namaszczenia, ,,nalezy udziela¢ tego sakramentu wiernym,
ktorych zycie jest zagrozone z powodu choroby lub podesztego wieku!2. Owo
zagrozenie uscisla wstep teologiczny do dokumentu, w ktérym czytamy: ,,0so-
bom w podesztym wieku, ktdrych sity opuszczaja, mozna udzieli¢ namaszczenia
chorych réwniez wtedy, gdy nie zagraza im niebezpieczna choroba”!3. Komen-
tujac ten zapis, Kazimierz Hota postuluje, aby nie byt on interpretowany mini-
malistycznie. Warunkiem zatem przyjecia tego sakramentu nie jest jaki§ znaczny
ubytek sit u starszej osoby, gdyz sam wiek podeszly, bez wzgledu na sily
seniora, upowaznia do przyjecia namaszczenia. Zagrozenie Smiercia nie wynika
tu wprost ze ztego stanu zdrowia, ale z zaawansowania wieku.

W $wietle powyzszych wypowiedzi Magisterium, mozna stwierdzié, ze
namaszczenia udziela si¢ wiernym ochrzczonym, nie umierajacym, ale bedacym
w dwoch sytuacjach: w staro$ci i w chorobie. Staros¢, zaawansowany wiek,
jako czas przezywany ,,w cieniu $mierci”, jest wystarczajacym powodem do
udzielania sakramentu namaszczenia. Seniorzy sa wigc podmiotem namaszcze-
nia, ktore staje si¢ dla nich taska czasu starosci.

Laska: skutek sakramentalnego namaszczenia

Laska udzielana w sakramencie nie jest pojeciem abstrakcyjnym, lecz niesie
ze soba konkretne owoce, a wierni, przystepujac do sakramentow, oczekuja
okreslonych skutkow. Teologowie zajmujacy si¢ sakramentem namaszczenia,
roznie probuja ujmowac skutki namaszczenia chorych. Czestaw Bartnik wymie-
nia cztery. Sa to: udzielenie daru Ducha Swigtego, odpuszczenie grzechow,
zwigzanie sytuacji choroby i cierpienia wiernego z cierpieniem i Smiercig Chry-
stusa oraz przywrdcenie zdrowia fizycznego i pomoc w nowym spojrzeniu na
sens zycial®,

Glinter Koch ujmuje skutki namaszczenia w trzech roznych ptaszczyznach:
antropologicznej, chrystologicznej i eklezjologicznej. Z punktu widzenia antro-
pologicznego sakrament osiaga skutek, gdy cztowiek przez wiare dojrzy, ze
trudna sytuacja choroby czy staro$ci jest podporzadkowana zbawieniu jego
samego, ma wigc charakter zbawczy, moze przyczyni¢ si¢ do ulepszenia, uswig-
cenia wiernego. Plaszczyzna chrystologiczna podkresla zespolenie cierpiacego
wiernego z Chrystusem, wejscie w obszar zbawczego dziatania. Perspektywa

I KKK, nr 1528.

12 Sakramenty chorych. Obrzedy i duszpasterstwo, Katowice 1978, s. 17.
13 Ibidem, s. 18.

14 C. Bartnik, Sakramentologia spoleczna, Lublin 2000, s. 383-384.
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eklezjologiczna akcentuje umacnianie si¢ wigzi chrzescijanina z Ko$ciolem po-
przez kaptana — reprezentanta calego Kosciota, ale takze poprzez dodatkowe
wlaczenie cierpien chorego w zbawcze dzieto Kosciotal”.

Bernard Bro wymienia dwa skutki namaszczenia. Pierwszym jest ,,zmar-
twychwstanie — opoznienie $mierci az do chwili chcianej przez Boga” — czyli
pomoc w fizycznym odzyskaniu zdrowia. Drugi skutek to ,,utatwienie $mierci”
— pomoc Chrystusa w sytuacji zblizajacej si¢ $mierci, polegajaca na uwolnieniu
od Igku wobec nieznanego i konca zycia. Ta interwencja Chrystusa nadaje
momentowi umierania charakteru ,,wstgpu do zmartwychwstania”lé.

Wactaw Schenk wyrdznia cztery sfery dzialania namaszczenia:

1. Chwata Boza. Sakramentalne namaszczenie nalezy do liturgii catego
Kosciota, przez ktora Kosciot oddaje czes¢ Bogu. Czyni to réwniez przez
liturgi¢ namaszczenia.

2. Spotkanie z Chrystusem. Jest to zjednoczenie si¢ chorego z Chrystusem
cierpiacym i zbawiajacym. Ten, ktory cierpi w Ogrojcu i na Golgocie, przycho-
dzi do cierpiacego chrzescijanina.

3. Charakter spoteczny. Podkresla zjednoczenie i obecno$é catego Koscio-
ta (poprzez osobg kaptana) z chorym wiernym. Jest to pewna solidarnos¢ ludu
Bozego z cztonkiem Kosciota.

4. Charakter personalistyczny. Chodzi tu o $wiadome wlaczenie si¢ po-
przez sakrament w cierpienie i odkupienia Chrystusa z pozytkiem zaréwno dla
catego Kosciota jak i wtasnym!’.

O skutkach namaszczenia mowi takze Katechizm Kosciota Katolickiego,
ktory ujmuje je w szesciu kategoriach: szczegélny dar Ducha Swietego, zjed-
noczenie z me¢ka Chrystusa, taska eklezjalna, przygotowanie do ostatniego przej-
Scia, przebaczenie grzechow oraz powrét do zdrowial®., W odniesieniu do
namaszczenia adresowanego do osob w podesztym wieku, zwrdcimy uwage
tylko na niektore skutki, majace szczegdlne znaczenie dla osob borykajacych si¢
z problemami staro$ci.

Szczegélny dar Ducha Swietego

Staros$¢, zwtaszcza gdy towarzyszy jej cigzka lub dlugotrwata choroba,
konfrontuje cztowieka z jego utomnoscia, zaleznoscia od innych, z soba samym,
ze swiadomoscia 1 Igkiem wobec $mierci. Narzuca pytanie o sens zycia, o racje

15 G. Koch, Sakramentologia. Zbawienie przez sakramenty, Krakow 1999, s. 295.
16 B, Bro, Czlowick i sakramenty, Warszawa 1976, s. 89.

17 W. Schenk, Liturgia sakramentow $wietych, cz. 2, Lublin 1964, s. 82-84.

18 KKK, 1520-1523, 1532.
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cierpienia, o0 mozliwos$¢ i wymiar nadziei. Obnaza samotnos$¢ cztowieka w chwili
umierania, bezradno$¢ wobec schorzen wtasnego ciata i niepewnos¢ kazdego
nastgpnego dnia. Czas starosci i choroby, z jednej strony stawia cztowieka
w sytuacji granicznej, domagajacej si¢ od niego zajecia okreslonej postawy
wobec dramatycznego wydarzenia, jakim jest choroba i perspektywa rychtego
odejscia. Ponadto, uswiadamia cztowiekowi z coraz wigksza natarczywoscia
jego ograniczonosC 1 bezsilnos¢é. Wiasnie w takiej sytuacji do dyspozycji chrze-
$cijanina staje taska Ducha Swigtego. Jest to taska pokoju, ufnosci i wiary, taska
odwagi, umocnienia przeciw pokusom, zniech¢ceniu, rozgoryczeniu i zatamaniu.
Wreszcie taska ta jest udzielana wiernemu ,,aby pod wptywem Igku nie upadt
na duchu i podlegajac pokusom nie zachwiat si¢ w wierze”!?. Sakrament na-
maszczenia przynosi seniorowi ulge, pokrzepienie, daje sity do przezwycigzenia
wlasnych stabo$ci. Daje pomoc w swoistej probie charakteru, weryfikacji wiary,
w zmaganiu o postawe ludzka i chrzescijanska. Dopomaga przyjmujacemu lepiej
zrozumieé, co jest w zyciu przemijajace i jedynie pozornie wartosciowe, a co
stanowi prawdziwa, trwata warto$¢. Czas starosci i towarzyszacych jej cierpien
sta¢ si¢ moze czasem duchowego wzrostu i rozwoju. Jak chce $w. Jakub,
nastegpuje ,,podzwigniecie” wiernego.

Zjednoczenie z me¢ka Chrystusa

Samotnos¢ to jedno z najwigkszych wyzwan cztowieka. A przeciez sytuacja
staro$ci, jakze czegsto pozbawionej opieki i zainteresowania najblizszych, ktorej
towarzyszy choroba i cierpienie, w jaki§ sposob alienuje, wylacza seniora
z biegu spraw codziennych czy z kr¢gu codziennie spotykanych znajomych.
Osamotnienie poteguje fakt, ze istnieje pewna nieprzekraczalna bariera mi¢dzy
starszym, chorym cztowiekiem i jego najblizszymi, nawet pomimo ich nicustan-
nej obecno$ci. To on cierpi, to on znosi bol, to jego zdrowie i Zycie jest
zagrozone. Nikt nie moze podja¢ jego cierpienia, nikt nie moze zaoferowac
totalnego, stuprocentowego i natychmiastowego wyzwolenia z lgku wobec
Smierci. To jego los si¢ wazy, jemu zagraza nieznane. To on do§wiadcza utraty.
Jest bezradny. Bezradni sa tez najblizsi. Stad rodzi si¢ wtasnie ta bariera, ktéra
czyni czlowieka samotnym. W to osamotnienie moze wkroczy¢ Chrystus, ktory
zjawia si¢ z taska i wkracza w najtajniejsze zakamarki ludzkiego serca.

Chrystus przekracza barier¢ samotnos$ci, przetamuje to, co jest niedostepne
dla innego cztowieka. Staje przy starszym i chorym, chce si¢ z nim jednoczyc¢.
Jednoczesnie chee, by chory jednoczyt si¢ z Nim. By zjednoczyt swoj bol i Iek

19 Sakramenty chorych. Obrzedy i duszpasterstwo, Katowice 1978, s. 16.
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z bélem i cierpieniem Chrystusa ponoszacego odkupiencza smier¢. To zjedno-
czenie owocuje podwojnie: dla KosSciota i dla seniora. Dla Kosciota, bo cier-
pienie cztowieka taczone z cierpieniem Chrystusa, przenoszone jest niejako
w inny wymiar, nabiera nowego sensu, jest efektywne, staje si¢ narzedziem
zbawienia, jest skarbem Kosciota. Cierpienie ,,przenikni¢te duchem Chrystuso-
wej Ofiary, jest niczym niezastapionym posrednikiem i sprawca dobr nicodzow-
nych dla zbawienia $wiata”20. Nie chodzi tu tylko o fizyczny bol i dolegliwosci.
Wazne sa tez cierpienia duchowe, poczucie opuszczenia, smutek, bezradnosc,
upokorzenie, catkowita zalezno$¢ od drugich. Wszystko to moze by¢ ofiaro-
wane Bogu?!. Zas dla samego chrzescijanina owoce cierpienia to: whasne uswig-
cenie, przetamanie poczucia osamotnienia, pokonanie trudnosci, pewnos$¢ bycia
z Kim$ czy wyrwanie z bojazni i legku wobec zblizajacej si¢ $mierci. W koncu,
zyskanie poczucia bycia kim§ potrzebnym, kims, kto ma co$ do zaoferowania
innym — Kos$ciotowi, kim§, czyje cierpienie jest komus$ potrzebne. Owocnie
przyjety sakrament daje swiadomos$¢, ze stary, samotny czlowiek nie jest juz
sam, ze jest z nim Chrystus, ktory nawiazuje z wiernym kontakt na czas proby
i do$wiadczenia. Przez to, przezywajacy ostatnie lata zycia czlowiek moze
przyjac cierpienie z ufnoscig i poddaniem si¢ woli Bozej. Taka postawa sprzyja
pogtebieniu wiary i zjednoczeniu z Chrystusem.

Kosciot, majac w pamigci wezwanie Chrystusa do nasladowania Go
w noszeniu krzyza, oczekuje od starszych i chorych ich dobrowolnej ofiary.
Pragnie, aby cierpienie ,,owocowato”. Dlatego soborowy Dekret o Dziatalnosci
Misyjnej Kosciota wzywa pasterzy Kosciota, aby inspirowali wiernych do ofia-
rowania Kosciolowi swego cierpienia: ,,Obowiazkiem biskupa bedzie: wyszuki-
wanie spomigdzy swego ludu osoéb, szczegolnie wsrod chorych i nieszczesli-
wych, ktére by wielkodusznie ofiarowaty Bogu swe modlitwy i1 pokutne uczynki
w intencji ewangelizacji §wiata22.

Laska eklezjalna

W sakramencie namaszczenia ,,caty Kosciot poleca chorych cierpigcemu
i uwielbionemu Panu?3. To Ko$ciét, najpierw domowy — rodzina otacza toze
chorego czy starszego cztowieka i troszczy sig, by wezwaé kaptana z olejem
chorych. Wokot niego tworzy si¢ mata wspdlnota, ktoéra mu towarzyszy, modli
si¢ za niego i cierpi razem z nim. To KoS$ciol, przez posrednictwo swojego

20 Jan Pawet II, List apostolski Salvifici doloris (11.02.1984), Watykan 1984, n. 27.
21 R. Szczygiel, By odgadnaé Krzyz. Vademecum chorych, Poznan 1991, s. 193.

22 DM, n. 38.

23 KK, n. 11.
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szafarza modli si¢ nad wiernym, wstawia si¢ za niego, dodajac mu sit w walce
z pokusami do zlego, wzmagajac jego ufno$¢ i umacniajac w obawie przed
$miercia. Kosciot, przez urzedowego przedstawiciela, chce zapewni¢ wiernego
o swej solidarnosci z nim, o trosce i gotowosci wspierania. Troska ta wyraza
si¢ w sakramentalnym odnowieniu, $cislejszym zwigzaniu zycia chrze$cijanina
z Chrystusem i jednoczes$nie sytuuje go w nowej perspektywie taski naslado-
wania Chrystusa w Jego mece i krzyzu2?.

Osoba starsza i cierpiaca nie jest jednostka pozostawiona sama sobie.
Cierpienie nie dotyka tylko jej samej. Cierpi nie tylko pojedynczy cztowiek, lecz
rownoczesnie cztonek mistycznego Ciata Chrystusa. Dlatego, jak pisze Karl
Rahner, ,,$wicty lud Bozy otacza w sposob niewidzialny, ale rzeczywisty toze
nawet najbardziej opuszczonego chorego. A jesli u jego toza stoi — chocby
milczaco — ktokolwiek ze swigtej wspolnoty: jaki§ chrzescijanin, lekarz, kto$
piastujacy funkcje koscielna, jest to tylko unaocznieniem niezmiennej prawdy, ze
umieramy w Chrystusie i dlatego zawsze posrod wspolnoty Jego mistycznego
»Ciala«, ktorym jest Kosciob™2.

Sakramentalne namaszczenie jako akt dokonywany wobec jednostki, jest
wyrazem liturgicznego kultu. Dlatego przyjmujacy namaszczenie wiacza sig
w kult catego ludu Bozego jako jego prawomocny czlonek. Tg wspolnote i wigz
z caltym Kosciotem podkresla poswigcenie oleju chorych przez biskupa, repre-
zentujacego przeciez pelni¢ Kosciola. Z drugiej strony Ko$ciot zacheca chorych
wiernych, ,,aby laczac si¢ dobrowolnie z mgka i $miercig Chrystusa, przyspa-
rzali dobra ludowi Bozemu™2°. Ten aspekt sakramentu namaszczenia podkreslat
Jan Pawet II w jednej z katechez, mowiac, ze skutkiem sakramentu jest nie tylko
dobro osobiste przyjmujacego namaszczenie, ale takze wzrost duchowy calego
Kosciota?’. Takim skutkiem, jak pisze Wactaw Swierzawski, moze by¢ chociaz-
by wzrost wiary najblizszych 0sob otaczajacych przyjmujacego namaszczenie.
Dzieje si¢ to przez $wiadectwo, jakie senior daje w godzinie doswiadczenia, ze
nie zwatpit, lecz przyjat je godnie, z wiara i ufnoscia?s.

Wspdlnota Kosciota oczekuje od jej najstarszych cztonkéw, by poprzez
wlasne uswigcenie, poprzez ofiarowanie swoich cierpien przyczyniali si¢ do
uswigcenia catego Kosciota i dobra catej ludzkosci: ,,Niech wszyscy pamigtaja,
ze przez [...] modlitwe, pokute i dobrowolne podejmowanie trudéw oraz utra-

24 B. Testa, Sakramenty Kosciola, Poznan 1998, s. 280.

25 K. Rahner, Sakramenty Kosciola. Medytacje, Krakow 1997, s. 80-81.

26 KK, n. 11.

27 Jan Pawel II, Namaszczenie chorych w Kosciele — wspélnocie kaplarskiej i sakramentalnej,
katecheza z 29.04.1992, w: Jan Pawel II, Do chorych i cierpiqcych, Krakow 2000, s. 9.

28 W. Swierzawski, Tobie méwie: wstan i chod? (sakrament namaszczenia chorych), Krakow 1984,
s. 74.
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pien, przez ktore upodobniaja si¢ do cierpiacego Chrystusa, moga dotrze¢ do
wszystkich ludzi i przyczyni¢ si¢ do zbawienia catego $wiata™2?.

Przygotowanie do ostatniego przejscia

Przywotajmy stowa Jana Pawta II: ,,My, ludzie starzy, z trudem godzimy si¢
z perspektywa odejScia. Jawi si¢ ona bowiem jako mroczny aspekt naszej
ludzkiej kondycji naznaczonej przez grzech i stad budzi nieunikniony smutek
i Iek™30. Decyzje, ktore cztowiek podejmowat przez cale swoje zycie, wybory,
ktorych dokonywal, wtasnie w chwili przejscia z zycia do Zycia, kumuluja sie
1 moga by¢ zrodlem Igku i trwogi. Mys$l o popelionych ztych wyborach, ujemne
saldo zyciowe, obawa przed otchtania nico$ci, niepewnos$¢, sprzeciw przeciw
odlaczeniu duszy od ciata wywotany instynktem samozachowawczym, to
wszystko moze towarzyszy¢ cztowiekowi staremu, liczacemu si¢ ze zblizajaca
si¢ $miercia.

Smier¢ jest najtrudniejszym i najbardziej dramatycznym momentem egzy-
stencji cztowieka. I wlasnie w takiej chwili Chrystus, przez posrednictwo sakra-
mentalnego znaku, chce zngkanemu cztowiekowi ofiarowaé taske ufnosci
i pokoju. Chce przypieczgtowac cate zycie chrzescijanina, calg jego ,,sakramen-
talng historig”, od chrztu, przez Eucharystig, bierzmowanie, pokut¢ po namasz-
czenie. Chce utwierdzi¢ sens jego istnienia. Strach i lgk ma zastapi¢ ufnosc.
A petne dramatycznego buntu ,,nie chcg!”, ma sta¢ si¢ wezwaniem psalmisty:
W rece Twoje powierzam ducha mego, Ty mnie wybawiles, Panie, Boze

wierny3 I

Namaszczenie jako odpowiedZ na spoleczne
i psychiczne problemy starosci

Z okresem staro$ci wiaza si¢ potrzeby i problemy senioréw, ktore sa
przedmiotem zainteresowan gerontologéw. Powstato wiele katalogéw potrzeb
0s0b starszych i opracowan dotyczacych problemoéw ,,siwiejacego pokolenia”.
Ich wspolnym mianownikiem jest proba zaradzenia tym trudno$ciom. Warto
spojrze¢ takze na sakrament namaszczenia jako na probg odpowiedzi na dwa
istotne problemy starosci: problemy spoteczne i psychiczne ,,0dchodzacej
generacji”.

29 DA, n. 16.
30 Jan Pawet 11, List do 0séb w podeszlym wieku (1.10.1999), Watykan 1999, n. 14.
31 ps 31,6.
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Jednym z waznych probleméw dotykajacych ludzi w podesztym wieku jest
wlasciwa relacja ze spoteczenstwem, identyfikacja z nim, znalezienie swojego
miejsca, poczucie bycia potrzebnym, akceptacji i dostrzezenia wlasnej wartosci.
Specyfika starosci oraz uwarunkowania spoleczne sprawiaja, ze ludzie starsi sa
coraz bardziej usuwani na margines zycia spotecznego. Na takim tle taska
sakramentalna pozwala tatwiej znosi¢ odrzucenie przez spoteczenstwo, coraz
mniejsze znaczenie we wlasnej rodzinie, odgrywanie coraz mniej znaczacych rol
spotecznych. Wszystkim tym, ktorzy w swojej staroSci odczuwaja gorycz sa-
motnosci, sakrament namaszczenia niesie zapewnienie, ze nie sa sami. Jest
z nimi Kos$ciot. Jest z nimi cierpiacy Chrystus. Gdy Chrystus byl z nimi
w sakramentalnych znakach w ciagu catego zycia, poczawszy od chrztu, to jest
i teraz, gdy czuja si¢ osamotnieni. O ile Chrystus byl z nimi w pierwszych
dniach zycia, w rados$ciach, w chwilach powrotu do Ojca w sakramencie
pojednania, to i teraz, w czasie starosci chce by¢ z nimi. Namaszczenie to
sakrament, ktory nie tylko co$ ofiarowuje, ale i oczekuje wspolpracy przyjmuja-
cego. Wincenty Granat, definiujac sakrament namaszczenia, zwraca uwage
wlasnie na ten aspekt. Ma to by¢ wspétpraca dla dobra Ko$ciota32. To, ze
Kosciot oczekuje od starszych wspotpracy, §wiadezy o tym, ze docenia ich
rolg, traktuje ich powaznie i nie uwaza jedynie za biernych cztonkéw ludu
Bozego. ,,Ich rola w Koéciele i w spoteczenstwie nie konczy si¢ z wiekiem, lecz
jedynie przybiera nowa forme™33. Stawiajac osobom starszym zadania, stawia
ich na rowni z innymi wiernymi w Kosciele. Przez ofiarowanie modlitw, cierpien
i trudnych doswiadczen ,.trzeciego wieku” samemu Bogu i przez wlaczanie ich
do zbawczego dzieta Chrystusa, staja si¢ rzeczywiscie wspotpracownikami
Boga w najwigkszym dziele zbawienia $wiata. Dlatego moga si¢ czu¢ niejako
wyroznieni. Swiadomo$é tego moze by¢ wielka taska: bo czas odrzucenia,
biernosci i oczekiwania na $§mier¢ zamienia si¢ W czas owocny, wypetniony
poczuciem wilasnej wartosci i nieprzecenionego znaczenia trudu kazdego dnia.
Taka postawa nie jest tatwa, wymaga wiary i charakteru. Dlatego sakrament
namaszczenia moze pomoc starszym by podjeli ten wysitek, aby swiadomie
wspotpracowali z taska sakramentalnego namaszczenia.

Jednakze samo uswiadomienie starszym znaczenia ich cierpienia i wktadu
w zbawcza misj¢ KosSciota powinno by¢ uzupelnione jeszcze w inny sposob.
Chodzi o nieustanne uswiadamianie catej spotecznosci Kosciota wartosci wieku
podesziego, godnosci kazdego ludzkiego istnienia, zwlaszcza dotknigtego r6z-
nego rodzaju cierpieniem. W wypetnieniu tego zadania pomocne moze by¢
takze nauczanie o znaczeniu i sensie sakramentu namaszczenia udzielanego

32 'W. Granat, Ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, t. 2, Lublin 1974,

s. 318.
33 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Christifideles laici (30.12.1988), Watykan 1988, n. 48.
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wiernym z powodu starosci. O ile spoteczenstwo dostrzeze warto$¢ starosci
i walor doswiadczenia Zzyciowego, to by¢ moze bedzie bardziej otwarte na
problemy sedziwego wieku i bardziej wyrozumiale wobec starosci.

Sakrament namaszczenia odpowiada takze na specyficzne, psychologiczne
problemy ludzi w podesztym wieku. Cztowiek starszy musi nieustannie konfron-
towac si¢ z wieloma ktopotami zdrowotnymi, ekonomicznymi czy rodzinnymi.
Wszystkie one wywieraja wplyw na jego psychikg, staja si¢ powodem negatyw-
nych doznan, dyskomfortu, a nawet cierpien natury psychicznej. W t¢ sytuacje
,wkracza” taska sakramentalna. Dzigki niej tatwiej znosi¢ odrzucenie przez spo-
tecznosc, tatwiej zaakceptowac wlasne zapominalstwo, niekiedy poglebiajaca sie
dezintegracje intelektualna, nieporadnosc¢, zagubienie i nieustanne doswiadczanie
wlasnej ograniczonosci. Latwiej znosi¢ dezorientacje w zbyt szybko zachodza-
cych zmianach politycznych czy technologicznych. Lzej zaakceptowaé samot-
no$¢ po stracie matzonka i ponizajaca emeryture skazujaca czgsto na ubdstwo.
Latwiej znosi¢ gorycz niezrozumienia i lekcewazenia, tatwiej przesta¢ uzalac si¢
nad soba, wlasnymi zmartwieniami i schorzeniami. Lzej znosi¢ lek oczekiwania
kresu ziemskiego zycia. Latwiej jest zaakceptowac staro$¢ i by¢ starym. La-
twiejsze wydaje si¢ przekroczenie emerytalnego rubikonu: ze stanu zawodowe;j
czynnosci, zwiazanej z ré6znymi aspiracjami, niekiedy wtadza i wysokim statu-
sem spotecznym, czlowiek przechodzi do nowej sytuacji: emeryta, jednego
z milionéw, ktérego znaczenie i sSrodowisko spoteczne (i to nie zawsze) zaweza
si¢ do rodziny i waskiego kregu znajomych. Senior zostaje wylaczony ze
srodowiska zawodowego, przestaje by¢ powazanym nauczycielem, lekarzem,
cenionym budowlancem czy szefem korporacji, ktory przywykt, ze jest nieza-
stapionym liderem, a wszyscy wokot sa do jego dyspozycji. To nowe potozenie
budzi¢ moze frustracje i brak akceptacji. By¢ moze sakramentalna taska stanie
si¢ impulsem do przeprowadzenia zyciowego ,,remanentu”’, do nowego ustalenia
priorytetow i dostrzezenia wymiaru ,,sacrum”, ktérego nawet p6zna socjalizacja
moze pomoc w przezywaniu podesztego wieku. Latwiej jest wtedy o pogodze-
nie si¢ z nowa, trudna sytuacja.

A jesli ktos cieszy si¢ swoja staroscia, przezywa ja w gronie szanujacej go
rodziny, dostrzega jej pozytywne strony, to sakramentalne namaszczenie moze
napeilnia¢ go wdzigcznos$cia wobec Boga za dar dlugiego zycia, za radosci
doznawane w podesztym wieku, za kazdy przezyty dzien, za wlasng staros¢.

Zakonczenie

Mozna przezywac ostatnie lata zycia w zgorzknieniu, rozczarowaniu i roz-
zaleniu, zlorzeczac, ze si¢ ,,staro§¢ Panu Bogu nie udala”. Ale mozna tez
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uczyni¢ z niej jesli nie zlota, to chociaz pogodna ,,jesien zycia”. Staé si¢ to
moze, gdy si¢ zaakceptuje wlasng staros¢, jesli dostrzeze si¢ jej wartos¢ i jesli
si¢ nie zmarnuje tej wartosci, ale wykorzysta i ofiaruje Bogu. Sakrament namasz-
czenia chorych nie odmieni zlej sytuacji finansowej, nie poprawi shuchu
i wzroku, nie zatatwi probleméw mieszkaniowych czy rodzinnych. Sta¢ sig
moze bodzcem do podjgcia wysitku i staran, ktore wspomagane taska, moga
odmieni¢ sytuacj¢ duchowa starszego chrzescijanina. Stad, zgodnie z doktryna
Koéciota, warto czyni¢ starania, aby wbrew przekonaniu wielu wiernych, sakra-
ment ten nie byl ,,ostatnim namaszczeniem”, lecz sakramentem codzienno$ci
podesziego wieku.
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The Sacrament of the Sick: the grace of old age

Summary: The aim of the article is to present the Sacrament of the Sick in the context of its
recipients, who include elderly people. The Sacrament is often mistakenly associated by the faithful
with the moment of death, becoming an expression of powerlessness against death and the last event
of one’s Christian life. In view of the doctrinal statements of the Church Magisterium however, the
Anointing of the Sick does not necessarily have to be applied to the dying and its reception does not
mean the termination of life. The anointment is the sacrament designed for the sick and for those
who painfully experience their old age, and its grace may assist in suffering an illness or various
impairments of old age. Being an elderly person makes one eligible to receive the sacrament, although
pastoral experience shows that this possibility is not taken advantage of to the full extent.

The first part of the article presents historical and doctrinal approaches to the Sacrament of the
Sick: starting with the obligation to anoint the sick found in the Letter of Saint James, through the
Middle Ages, the accomplishments of the Synod Of Trent, up to the latest teachings of the Magi-
sterium. Subsequently, on the basis of the Catechism of the Catholic Church, the analysis of the
Sacrament of the Sick is made from the charitological perspective. The grace of the sacrament of
anointment given to elderly people can have many dimensions and can provide them with an oppor-
tunity to experience their old age in relation to the sphere of “sacrum”.

After this analysis the article shows the anointing in terms of providing support to elderly people
in relation to two essential problems connected with “the third age”, i.e. social and psychological
problems. Sacramental grace may provide support to cope with them.

Keywords: Sacrament of the Sick, old age, an elderly person, Church, Church teaching.

Sakrament der Krankensalbung: Gnade des Alters

Zusammenfassung: Das Ziel des Artikels ist die Darstellung des Sakraments der Krankensalbung
im Kontext seiner Rezipienten, welche die Personen im fortgeschrittenen Alter sein kdnnen. Das
Sakrament, so oft von den Glaubigen irrtiimlicherweise lediglich mit dem Augenblick des Sterbens
assoziiert, wird zum Ausdruck der Kraftlosigkeit gegeniiber dem Tod und zum letzten Auftakt des
christlichen Lebens. Wihrenddessen, im Licht der doktriniren AuBerungen des Magisteriums der
Kirche, muss die Krankensalbung nicht zwangsweise den Sterbenden angeordnet werden, ihr Emp-
fang ist dabei kein Maf3stab des Lebensendes. Die Krankensalbung ist ein Sakrament fiir Kranke und
diejenige, die ihr Alter erleben, und seine Gnade kann helfen, die Krankheit und die Beschwerden des
fortgeschrittenen Alters zu ertragen. Eine éltere Person zu sein berechtigt zum Empfang des Sakra-
ments, doch — wie die seelsorgerische Praxis zeigt — wird von dieser Mdglichkeit nicht in vollem
MaBe Gebrauch gemacht.

Im ersten Teil stellt der Artikel die historisch-doktrinére Auffassung des Subjekts der Kranken-
salbung dar: angefangen mit dem im Brief des hl. Jakobs verfassten Gebot der Krankensalbung, tiber
den Zeitraum des Mittelalters, die Errungenschaften des Konzils von Trient, bis hin zu den neusten
Lehren des Magisteriums. AnschlieBend wird in Anlehnung an den Katechismus der Katholischen
Kirche eine Analyse des Sakraments der Salbung aus der charitologischen Perspektive dargelegt. Die
Gnade des Sakraments der Salbung, die den Personen im fortgeschrittenen Alter erteilt wird, kann
viele Dimensionen haben und fiir sie eine Gelegenheit zum Erleben des eigenen Alters in Bezug auf
die Sphire des ,,Sacrum” werden.
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Diesen Uberlegungen zufolge zeigt der Artikel die Salbung im Aspekt der Unterstiitzung der #lteren
Personen in Bezug auf zwei wesentliche Probleme, die mit dem ,,dritten Alter” einhergehen. Es
handelt sich dabei um soziale sowie um psychologische Probleme. Die sakramentale Gnade kann
dabei im Ringen mit ihnen als Unterstiitzung dienen.

Schliisselworte: Sakrament der Krankensalbung, Alter, alter Mensch, Kirche, Kirchenlehre.
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WYCHOWANIE WSPOLCZESNEJ MEODZIEZY
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— UJECIE KATECHETYCZNE

Streszczenie: Wychowanie katechizowanej mtodziezy do zrozumienia i akceptacji staro§ci wymaga
roéznych dziatan edukacyjnych. Do nich zaliczy¢ nalezy przekaz wiedzy o godnosci osob starszych,
znaczeniu 1 roli seniord6w w rodzinie oraz o warto§ci madro$ci 1 do$wiadczenia osob starszych
w wychowaniu mtodego pokolenia. Wiedza ta jest niezbgdna w zrozumieniu i akceptacji starosci.
Odwotanie do rzetelnej wiedzy na temat starosci (a zwlaszcza do godno$ci osob starszych, ich
madros$ci 1 dodwiadczenia) zastuguje na szczegdlna uwage w ponowoczesnej kulturze. Zwykle osoby
starsze postrzegane sa przez mtodych jako bezradne, zagubione, bezuzyteczne, niesprawne fizycznie
i intelektualnie, zalgknione, bierne, ograniczone, uciazliwe. Podwaza si¢ natomiast madros¢ wynika-
jaca z wieku i warto$¢ doswiadczenia cztowieka.

Wobec powyzszego za znaczace nalezy uzna¢ dzialania wychowawcze podejmowane w naucza-
niu religii, ktore koncentruja si¢ wokot wspierania mtodziezy w zrozumieniu i akceptacji starosci.
Przekaz wiedzy o staro$ci wymaga rowniez zaangazowania w inicjatywy z udziatem senioréw i dla
seniorow. Wspolne dziatanie sprzyja otwieraniu si¢ dorostych, dzieci i mtodziezy na swoja réznorod-
nos¢ oraz wzajemnemu ubogacaniu. Umozliwia prowadzenie dialogu miedzypokoleniowego. W takim
klimacie mozliwe staje si¢ przekazywanie warto$ci, wzajemne uczenie si¢ oraz tworzenie trwatych
wigzi migdzyludzkich. Osiagnigcie takich celow edukacyjnych wymaga jednak odpowiednich inicjatyw
pedagogicznych w nauczaniu religii.

Stowa kluczowe: pedagogika, katechetyka, mtodziez, staros¢, nauczanie religii.

Od dtuzszego czasu w pedagogice i katechetyce podejmowane sa dyskursy
na temat réznych obszaréw wychowania mtodziezy!. Za oczywiste uznaje sie
wspomaganie wychowankow w ksztattowaniu postawy zrozumienia i akceptacji
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1 Zob. np. Wychowanie integralne w teorii i w praktyce pedagogicznej, red. D. Bis, M. Loyola
Opiela, Lublin 2013; Wychowanie mlodziezy na poziomie szkot ponadgimnazjalnych, cz. 1. Wychowanie
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0sOb w réznym wieku, o odmiennym wyksztatceniu i $wiatopogladzie. Wspot-
czesna ponowoczesna kultura gloryfikuje jednak mtodo$¢ i witalnos¢, przymus
kreacji siebie, egocentryzm, pozytywne myslenie, zdrowy styl zycia oraz prze-
sadne dbanie o wyglad zewnetrzny, sprawnosé¢ fizyczng i umystowa?. Niejed-
nokrotnie tez wzmacnia stereotypy i uprzedzenia na temat funkcjonowania oséb
starszych. We wspotczesnej kulturze duze znaczenie przypisuje si¢ pomystowo-
$ci, skuteczno$ci, sprawnos$ci w postugiwaniu si¢ nowymi technologiami
1 wydajno$ci w pracy. Podwaza si¢ natomiast madro$¢ wynikajaca z wieku
i warto$¢ doswiadczenia czlowieka. ,,Staro$¢ [...] postrzegana jest w sposob
bardzo zroznicowany. [...] [Obok dos¢ jeszcze powszechnego przekonania —
A.Z.] co do nizszej warto$ci tego okresu zycia, bazujacego przede wszystkim
na pogladzie o poglebiajacym si¢ deficycie sit witalnych czlowieka i jego po-
stepujacej degradacji biologicznej [...] [na znaczeniu zyskuja opinie — A.Z.]
[...] dostrzegajace wagg finalnej fazy zycia czlowieka, [...] starajace si¢ uchwy-
ci¢ rozne aspekty funkcjonowania cztowieka w »trzecim wieku«, by tym samym
nada¢ staroci nowy, lepszy wymiar” — zauwaza Jerzy Semkow>. O zaintere-
sowaniu ta problematyka i jej wysokiej randze decyduje m.in. fakt, ze ludnosé
zamieszkujaca teren Polski starzeje sig*. Zwigkszajaca si¢ w spoleczenstwie
populacja senioréw stanowi nowe wyzwanie pedagogiczne. Zadaniem pedago-
gow, pracownikow socjalnych, animatoréw kultury jest nie tylko wspomaganie
0s0b starszych w odnalezieniu nalezytego miejsca w spoleczenstwie (zwlaszcza
w spotecznosci lokalnej), ale takze ukazywanie znaczenia 0sob starszych
w wymianie mi¢dzypokoleniowej w rodzinie, szkole, Kosciele i w lokalnych
wspolnotach. To przywracanie seniorom statusu rownowartosciowych osob ma
znaczenie dla integralnego wychowania mlodego pokolenia. Sprzyja bowiem
otwieraniu si¢ dorostych, dzieci i mtodziezy na swoja réznorodno$¢ oraz wza-
jemnemu ubogacaniu. Umozliwia prowadzenie dialogu migdzypokoleniowego.
W takim klimacie mozliwe staje si¢ przekazywanie warto$ci, wzajemne uczenie
si¢ oraz tworzenie trwatych wigzi migdzyludzkich. Osiagnigcie powyzszych
zamierzen wymaga jednak odpowiednich inicjatyw pedagogicznych w rodzinie,
szkole, Kosciele. Wsérod nich na szczegdlng uwage zastuguje wychowanie
wspotczesnej mtodziezy do zrozumienia i akceptacji starosci. Wielorakie aspek-
ty tej problematyki maja wymiar katechetyczny.

2 Szerzej o tym pisze np. Z. Bauman, Kultura w plynnej nowoczesnosci, Warszawa 2011;
Z. Melosik, Tozsamosé, ciato i wladza w kulturze instant, Krakow 2010.

3 J. Semkow, Spoleczne oraz kulturowe wymiary przezywania okresu poznej dorostosci, w: Uniwer-
sytet Trzeciego Wieku [online], dostgp 10.10.2015, <http://www.utwstrzelin.pl/?page id=42>.

4 Gtowny Urzad Statystyczny. Departament Badan Demograficznych, Prognoza ludnosci Polski na
lata 2008-2015, w: Glowny Urzqd Statystyczny [online], dostgp 15.10.2015, <http://stat.gov.pl/cps/rde/
xber/gus/L_prognoza ludnosci P1 2008-2035.pdf>.
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W tym miejscu warto zatem postawi¢ pytania: Jakie sa zatozenia programo-
we wychowania mtodziezy do zrozumienia i akceptacji staro$ci w nauczaniu
religii? W jakim stopniu umozliwiaja one wspieranie katechizowanych w ksztat-
towaniu gotowosci do wymiany mysli, przezy¢, pogladow, argumentoOw z 0so-
bami starszymi oraz nabywania umieje¢tnos$ci wzajemnego zrozumienia, zblizenia
si¢, uczenia si¢ i wspotdziatania? Jak katecheta moze poméoc mtodziezy
w zrozumieniu i akceptacji starosci? Aby znalez¢ odpowiedz na wyzej posta-
wione pytania, nalezy krotko scharakteryzowac wspotczesng mtodziez, zwraca-
jac uwage na cechy warunkujace odniesienie mtodych o0soéb do starosci. Do-
piero w tym kontekscie uzasadnione jest odwotanie do zatozen katechetycznych
wychowania miodziezy do zrozumienia i akceptacji starosci.

Wspolczesna mlodziez — kréotka charakterystyka

Wspdtczesnie mtodziez zdaje si¢ by¢ niezwykle zréznicowana grupa spo-
teczna. Wiaze sig to m.in. z akceleracja biologiczna oraz z wydtuzaniem okresu
zdobywania przez mlodych niezaleznosci ekonomicznej i spoteczno-zawodo-
wej>. Stad tez ,,dolne” granice wieku miodzienczego ulegaja obnizeniu (do 13-14,
a nickiedy nawet do 12 roku zycia), a ,,gérne” podwyzszeniu (nawet do 28-30
roku zycia)®. Uwzgledniajac kontekst edukacji religijnej realizowanej w $rodo-
wisku szkolnym, w niniejszym przedtozeniu mtodziez stanowi kategori¢ mto-
dych 0sob objetych katechizacja w gimnazjum i w réznych typach szkot po-
nadgimnazjalnych. W tej grupie mieszcza si¢ uczniowie migdzy 13/14 a 18/19
rokiem zycia’.

Podobnie jak dawniej, tak i obecnie w zyciu mtodziezy wystepuja istotne,
a zarazem wielokierunkowe zmiany w zakresie rozwoju fizycznego, psychiczne-
go 1 spotecznego. Znajduja one wyraz m.in. w zdolno$ci myslenia abstrakcyj-
nego i tworczego oraz kojarzenia, umiej¢tnosci podejmowania analizy i syntezy,
zainteresowaniu wlasnymi przezyciami psychicznymi, nawiazywaniu réznego
rodzaju kontaktow z rowiesnikami®. Wraz z tymi przemianami nastepuje stop-
niowe wchodzenie mtodych osob w zycie spoteczne ludzi dorostych oraz
do$wiadczanie siebie jako kobiety i mezczyzny®. Wzrasta przy tym autonomia
emocjonalna mtodziezy. Poszukujac sensu zycia, mtode osoby krytycznie po-
strzegaja rzeczywistos$¢ (zwlaszcza wartos$ci 1 wizje Swiata promowane w rodzi-

5 Zob. wiecej o tym np. w: S. Kulpaczynski, Psychologia rozwojowo-wychowaweza nie tylko dla
katechetéow, Lublin 2009, s. 149-266.

6 Ibidem.

7 Tbidem, s. 150-223.

8 Ibidem.

9 Ibidem.
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nie, w szkole, w Kosciele)!?. Probuja tez okresli¢ wlasna niezalezna tozsamosé
i daza do autonomii w mysleniu i dziataniu. Laczy si¢ to z wchodzeniem w nowe
grupy rowiesnicze (szkolne i pozaszkolne, a niekiedy nawet z zaangazowaniem
w subkulture), rozluznieniem wigzi z rodzing oraz pojawieniem si¢ nowych
doznan i doswiadczen w sferze seksualnej!!. Mtodziez odkrywa w sobie potrze-
be przyjazni z osobami o podobnych zainteresowaniach i na podobnym pozio-
mie rozwoju. Duze znaczenie przypisuje tez mitosci'2. Doswiadczeniom tym
towarzyszy ,,labilno$é uczué i zachowan oraz obfito$¢ napieé i paradoksow™!3,
ktorej wyrazem jest m.in. ,,wzmozona gotowo$¢ do angazowania si¢ w roznych
sferach aktywnosci, [a zarazem — A.Z.] bierno$¢ i apatia”!4. Stany te czesto
wystepuja naprzemiennie, warunkujac jakos¢ myslenia i postgpowania.

Cecha charakterystyczna przeobrazen rozwojowych w zyciu wspotczesnej
mtodziezy sa ,.kryzysy dotyczace sensu egzystencji, a takze zwiazane z ksztat-
towaniem orientacji warto$ciujacych” oraz z odniesieniem do Boga i wspolnoty
Kosciotal®. Towarzyszy im ambiwalencja dazen, warto$ciowania, zachowania
i,,postepujaca laicyzacja mentalnosci wspotczesnej mtodziezy oraz sekularyza-
cja (wyplywajaca z postmodernizmu)”'®. Charakterystyczne jest selektywne
traktowanie nauczania Kosciota oraz prawd wiary i norm moralnych. W kon-
sekwencji wzrasta liczba mtodych agnostykow i ateistow praktycznych oraz
0s0b, ktore pomniejszaja lub neguja potrzebg doswiadczen duchowych
i religijnych. Oprocz tego coraz czg$ciej mtodziez deklaruje odrzucenie zry-
tualizowanych form religijnosci oraz brak zaufania do struktur instytucjonal-
nych Kosciota katolickiego, poszukujac doznan duchowych w ruchach parareli-
gijnych!”.

Podejmowane przez mlodych formy aktywno$ci swiadcza o otwartosci
1 poszukiwaniu wiasnego miejsca w spoleczenstwie — w grupie réwiesnicze;j,
w szkole, w rodzinie, w spotecznosci lokalnej. Uwidaczniaja tez pragnienie
czynienia dobra i bycia pomocnym, co znajduje wyraz w zachowaniach altru-
istycznych i zapale do podejmowania w zespole roznych dzialan na rzecz innych
0s6b (starszych, wykluczonych spotecznie). Czgsto jednak mtodziez przesadnie
koncentruje si¢ na sobie, buntuje si¢ przeciwko zastanym wzorcom zachowania
1 autorytetom, przejawia arogancje, dystansuje wobec inicjatyw spotecznych

10 Ibidem.

1 Ibidem.

12 Thidem.

13 FW. Wawro, A. Kaczmarczyk, Postulowane i faktyczne cechy duszpasterzy w opinii uczniow
klas maturalnych, w: Pedagog wobec wyzwan wspolczesnosci, red. FEW. Wawro, Lublin 2010, s. 148.

14 Thidem.

15 Ibidem.

16 Tbidem, s. 150.

17 Thidem.
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(np. wolontariatu w szkole, projektow edukacyjnych). To sprawia, ze podejmo-
wane przez mtodych formy aktywno$ci maja jedynie na celu realizacj¢ osobi-
stych pragnien i potrzeb o charakterze hedonistycznym. W wartosciowaniu
i postgpowaniu mtodziezy dominuje pragmatyzm i utylitaryzm oraz ,,bezkom-
promisowa rywalizacja z innymi (»wyscig szczurow«)”18. Takie tendencje wi-
doczne sa m.in. w dazeniach do osiagnigcia sukcesow edukacyjnych!?.

Nie bez znaczenia jest tez wplyw przeobrazen w dziedzinie kultury i techniki
na postrzeganie przez mlodziez wlasnego ciala, sprawnosci fizycznej i intelek-
tualnej oraz preferowane sposoby nawiazywania i podtrzymywania kontaktow
z innymi osobami. ,,Popularnos¢ zyskuje [...] kreowany w mediach kult ciata
[...] [i] »obowiazek« wiecznej mtodosci™?0. Sa to typowe wyznaczniki pono-
woczesne] kultury, w ktoérej osiagnigcie sukcesu w roznych obszarach zycia
zalezy od mtodosci, witalnosci, sprawnosci fizycznej i intelektualnej?!.

Nieodtacznym elementem zycia mtodziezy, determinujacym jej sposob my-
slenia, przezywania, wartoSciowania i postgpowania, sa nowe technologie,
a przede wszystkim nieograniczony do nich dostep. Media elektroniczne nie
tylko utatwiaja zdobywanie wiedzy, przekazywanie informacji i kontaktowanie
si¢ z innymi, ale takze wywotuja nowe zagrozenia (np. hejtowanie, cyberbulling,
uzaleznienie od Internetu, telefonu komérkowego, pornografii, gier komputero-
wych, sextingu)?2. Przyczyniaja si¢ tez do rozwoju tzw. wirtualnego stylu zycia.
Za pomoca komputera, telefonu komoérkowego, iPada i Internetu mtodziez ma
tatwy dostep do portali spotecznosciowych. Czgsto rezygnuje z bezposrednich
kontaktéw rowiesniczych i innych form aktywnosci spotecznej na rzecz elek-
tronicznych sieci polaczen z innymi uzytkownikami (tzw. znajomymi, a niekiedy
takze nieznajomymi)23. Prowadzi to do rozwoju slangu miodziezowego, ktory
tamie utarte konwencje, pozwala unikna¢ kontroli dorostych i wzmacnia wigz
srodowiskowa?*. Z tym wiaze si¢ pomniejszanie roli socjalizacyjnej i wycho-

18 Ibidem, s. 149.

19 Ibidem.

20 Tbidem.

21 J. Kedzior, Mlodziez jako specyficzna kategoria spoleczna, w: Wspélczesna mlodziez pomiedzy
eros a thanatos, red. J. Kurzgpa, A. Lisowska, A. Pierzchalska, Wroctaw 2008, s. 16.

22 Wigcej o tym pisza np.: J. Barlinska, A. Szuster, Cyberprzemoc: o zagrozeniach i szansach na
ograniczenie zjawiska wsrod adolescentow, Warszawa 2014; J. Wlodarczyk, Mowa nienawisci w inter-
necie w doswiadczeniu polskiej miodziezy, w: Mowa nienawisci [online], dostgp: 28.10.2015, <http:/
www.mowanienawisci.info/wp-content/uploads/2014/10/Mowa-nienawi%C5%9Bci-w-internecie-w-
do%C5%9Bwiadczeniu-polskiej-m%C5%820dzie%C5%BCy.pdf>.

23 Zainteresowanych tymi kwestiami odsyta si¢ np. do: A. Andrzejewska, Dzieci i mlodziez w sieci
zagrozen realnych i wirtualnych: aspekty teoretyczne i empiryczne, Warszawa 2014.

24 M. Wasylewicz, Jezyk dzieci i mlodziezy w dobie nowych mediow — charakterystyka zjawiska,
w: Univerzitnd Kniznica [online], dostgp: 8.11.2015, https://www.pulib.sk/web/kniznica/elpub/dokument/
.../Wasylewicz.pdf>.
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wawczej bezposrednich kontaktow rowiesniczych i z osobami dorostymi, co
ma takze wptyw na sposob widzenia i przezywania przez mlodziez rzeczywi-
stosci oraz poszczegdlnych etapow zycia cztowicka??.

Zalozenia programowe w zakresie wychowania do starosci

U podstaw wychowania katechizowanej mtodziezy do rozumienia i akcep-
tacji starosci znajduja si¢ zalozenia dydaktyczno-wychowawcze zapisane
w Podstawie programowej katechezy KoSciola katolickiego w Polsce*®
i w Programie nauczania religii rzymskokatolickiej’. W wymienionych doku-
mentach okreslono cele, zadania i tresci nauczania religii w zakresie wychowania
miodziezy do starosci®. Problematyka ta wystepuje zarobwno w gimnazjum, jak
i w szkotach ponadgimnazjalnych. Jej uzupehieniem jest korelacja tresci naucza-
nia religii z edukacja szkolna?®.

Wychowanie mtodziezy do rozumienia i akceptacji staros$ci zaplanowano
w ramach chrzescijanskiej formacji moralnej??, wprowadzenia do misji i odwo-
ania do tresci z zakresu wychowania do zycia w rodzinie. Istotnym elementem
tego wychowania jest przekazanie uczniom wiedzy na temat biblijnego postrze-
gania starosci. Uczniowie stopniowo odkrywaja pozytywna wizj¢ wartos$ci zycia
w kazdym wieku. Staro$¢ ukazywana jest jako dar dla mtodego pokolenia, znak
Bozego blogostawienstwa i czas, w ktorym cztowiek — zgodnie z Bozym
zamystem — moze lepiej zrozumie¢ sens zycia, pojac¢ jego glebi¢ i dzieli¢ si¢
madro$cia serca3!. W tym kontek$cie wskazuje si¢ na wybrane postaci staro-
testamentalne i nowotestamentalne®2. Sa one ukazywane jako wzorce osobowe
i $wiadkowie wiary. Ich przywotanie w nauczaniu religii wzmacnia przekaz
wiedzy. Pomaga bowiem mlodziezy w zrozumieniu wartosci zycia ludzkiego

25 Ibidem.

26 Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciola katolickiego w Pol-
sce, Krakow 2010.

27 Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Program nauczania religii
rzymskokatolickiej w przedszkolach i szkofach, Krakéw 2010.

28 Zob. np. ibidem, s. 111, 120-126, 130, 136, 142, 154, 156, 163167, 174, 183, 186, 192,
200-201; Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciola katolickiego
w Polsce, s. 55, 58, 67-69, 75, 77-78.

29 Ibidem.

30 Tbidem.

31 Ibidem; Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Program nauczania
religii rzymskokatolickiej w przedszkolach i szkotach, s. 165, 202, 220; por. Jan Pawet 11, List Ojca
Swietego Do moich Braci i Siostr — ludzi w podesziym wieku (1.10.1999), w: Opoka. Portal prowadzony
przez Fundacje Konferencji Episkopatu Polski [online], dostep: 30.10.2015, <http://www.opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/jan_pawel ii/listy/do_starszych 01101999.html>, n. 8.

32 Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Program nauczania religii
rzymskokatolickiej w przedszkolach i szkolach, s. 111-113, 165, 193, 202.
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i jego przemijalnosci. Sprzyja tez uswiadomieniu mtodziezy, ze godnos¢
i warto$¢ osob starszych nie zalezy od ich wygladu zewngtrznego, sprawnosci
fizycznej i intelektualnej, sukcesow zyciowych, zdrowego ciata oraz zaangazo-
wania w zycie spoteczne. Uczniowie moga dostrzec skutki mentalnosci utylitar-
nej, w ktorej kwestie ekonomiczne sa ponad wartosciami duchowymi. W tym
kontek$cie przypomina si¢ o wrodzonej godnosci osoby, ktéra nalezy respek-
towaé we wszystkich etapach zycia — od poczecia do naturalnej $mierci33.
Szczegdlnie istotne wydaje si¢ przypominanie uczniom, ze staro$¢ nie omija
zadnego czlowieka. Przeciwnie, kazdy predzej czy pozniej jest osoba starsza3?.

Uczniowie w toku lekeji religii zdobywaja tez wiedz¢ na temat prawidlowego
postgpowania wobec 0sob starszych. Zagadnienie to zostaje powiazane
z kwestiami dotyczacymi odpowiedzialnosci dzieci i wnukéw za opieke nad
rodzicami3d. Zwraca si¢ tez uwage na znaczenie seniordéw w zyciu wspolnoty
Kosciota oraz przypomina o powinnosci moralnej w zakresie okazywania sza-
cunku osobom starszym i udzielania im pomocy3®. Ta kwestia zastuguje na
szczegblna uwage w aktywnosci wychowawczej katechety. Uczniowie bowiem
obserwuja w swoim $rodowisku rozwdj ustug opiekunczych skierowanych do
osob starszych. Dostrzegaja tez coraz czgstsze sytuacje, w ktorych seniorzy
traktowani sa jako cigzar zarowno dla najblizszej rodziny, jak tez dla krewnych,
znajomych i spoteczenstwa. Mtodziez dos§wiadcza licznych trudno$ci w zrozu-
mieniu warto$ci 0sob starszych w zyciu mlodego pokolenia, w wychowaniu
wnukow, w dzieleniu si¢ madro$cia zyciowa, w ukazywaniu nieprzemijajacych
warto$ci (np. mitosci, dobroci, zyczliwosci, wiernosci). Stusznie zatem wiedza
o godnosci 1 wartosci zycia seniorOw zostaje powiazana z czwartym przykaza-
niem, ktore przypomina o obowiazku dzieci wzglgdem rodzicow i wskazuje na
znaczenie wigzi miedzypokoleniowej3’. Wielokrotnie wyjasnia si¢ na czym po-
lega obowiazek czczenia rodzicéw, okazywania im szacunku i mitowania ich
przez dzieci38. Tak ogélnie okreslone stwierdzenia zostaja ukonkretnione po-
przez zaktadane w programie nauczania religii odwotanie do doswiadczen mto-
dziezy3®. Uzupetieniem tych propozycji sa przyktady z zycia, ktore ilustruja
wlasciwe zachowania katechizowanych wzgledem rodzicow*. Podobne znacze-
nie dla zrozumienia staro$ci ma wiedza na temat koniecznos$ci okazywania

33 Ibidem.

34 Tbidem.

35 Ibidem, s. 123.

36 Tbidem.

37 Ibidem, s. 123, 130, 163-164.

38 Ibidem.

39 Tbidem, s. 117-118, 126-127, 135, 149-150, 160-161, 167, 180-181 189-190, 198, 215-216,
221-222.

40 Tbidem.
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szacunku tym osobom, ktére zyly w minionych epokach, swoja postawa,
zaangazowaniem i $wiadectwem zycia przyczynity si¢ do ksztaltowania dziedzic-
twa kulturowego polskiego narodu, rozwoju chrzescijanstwa i budowania jed-
nosci w Kosciele*!. Starsze osoby sa $wiadkami przesztosci oraz darem dla
wspolnoty rodzinnej, spoteczenstwa i Kosciota. Spelniaja bowiem wazna role
zarowno w ksztaltowaniu wigzi miedzypokoleniowej, jak tez w utrwalaniu po-
nadczasowych wartosci i norm oraz wzorow religijnosci i zycia spotecznego.
Bez watpienia zasluguja zatem na uwage w nauczaniu religii.

Pominigte w programie nauczania religii, ale niezmiernie istotne dla wycho-
wania mlodziezy, sa kwestie zwiazane z nieoceniong rola osob starszych
(zwtaszcza babci 1 dziadka) w przekazywaniu praktyk religijnych wynikajacych
z Tradycji Kos$ciola i indywidualnej pobozno$ci®?. Na ogot osoby starsze
przekazuja mtodym prawidlowy stosunek do wspdlnoty eklezjalnej i kierowania
si¢ w zyciu ewangelia®>. Swoja postawa ucza mtodziez w jaki sposéb poste-
powaé, jak patrze¢ na codzienne do§wiadczenia i do jakich dazyé celow*.
Niejednokrotnie sa pierwszymi katechetami dla swoich wnukéw i $wiadkami
tradycji wiary. Ich codzienna i wytrwata modlitwa, a czgsto takze cierpienie
ofiarowane w intencji mtodego pokolenia, sa cennym wkladem w wychowanie,
tad spoteczny i dzialalnosé Kosciota®. Stad tez uczestnikom lekcji religii nalezy
przypominac o roli 0sob starszych w rodzinie, wspolnocie eklezjalnej i spote-
czenstwie. W tym kontekscie istotna role spetnia odwotanie do wiedzy na temat
staro$ci, ktora uczniowie zdobywaja podczas zaje¢é szkolnych. Do nich zalicza
si¢ korelacje nauczania religii z jgzykiem polskim, historia, wiedza o spoteczen-
stwie, wychowaniem do zycia w rodzinie, wiedza o kulturze. W zatozeniach
programowych wymienionych przedmiotéw z zakresu ksztalcenia ogodlnego
obecne sa bowiem liczne watki dotyczace osob starszych46. Wsrdd nich mozna
wyr6zni¢ m.in. madros¢ bohaterow literackich (takze postaci biblijnych — np.
Mojzesza), autorytety w zyciu indywidualnym i spotecznym, wigzi migdzyludz-
kie i rodzinne, prawa czlowieka i1 system ich ochrony, watki mitosci, domu,
rodziny w literaturze, a takze definicje cztowiek chory, niepelnosprawny, stary

41 Ibidem, s. 115, 125, 135, 142, 145-146, 159, 174, 176.

42 Zob. wigcej o tym np. w: M.Z. Stepulak, Rola i miejsce dziadkéw w procesie wychowania
religijno-duchowego wnukéw w systemie rodzinnym, ,,Studia i Prace Pedagogiczne” 2014, nr 1, s. 221-241;
J. Szyran, Dziadek i babcia, ,,Rycerz Niepokalanej” 2007, nr 3, s. 88—89.

43 Interesujaco o tym pisze np. A. Blasiak, Dziadkowie sq nie do zastqpienia, w: Deon.pl [online],
dostep: 3.11.2015, <http://www.deon.pl/inteligentne-zycie/wychowanie-dziecka/art,196,dziadkowie-sa-
nie-do-zastapienia.html>.

44 Ibidem.

45 Ibidem.

46 Zob. np. Rozporzqdzenie Ministra Edukacji Narodowej z 30 maja 2014 1. zmieniajqce rozporzq-
dzenie w sprawie podstawy programowej wychowania przedszkolnego oraz ksztalcenia ogolnego w po-
szezegolnych typach szkol, Dz.U. 2014, poz. 803.
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w rodzinie*’. Odwotanie do tych tresci moze wzbudzié zainteresowanie
uczniow. Sprzyja tez uzupehianiu wiedzy uczniow o kwestie aksjologiczne oraz
pozwala integrowaé dziatania dydaktyczno-wychowawcze podejmowane
w szkole. Dopiero tak przekazywane informacje moga poméc miodziezy
w zrozumieniu i akceptacji staro$ci. Sprzyjaja tez wykorzystaniu tej wiedzy do
rozwiazywania problemow egzystencjalnych.

Zadania katechety w wychowaniu mlodziezy
do rozumienia i akceptacji starosci

Wychowanie mlodziezy do rozumienia i akceptacji staro$ci wymaga od
katechety odpowiednich dziatan pedagogicznych. Podstawowym zadaniem jest
podejmowanie wspolpracy z rodzina, szkota i parafia w celu integrowania
oddziatywan wychowawczych i wzmacniania wspolnych inicjatyw umozliwiaja-
cych bezposredni kontakt z osobami starszymi, ktoére swoja madroscia zycio-
wa, postawa 1 zaangazowaniem spotecznym moga przyczyniac si¢ do przezwy-
cigzania stereotypéw w mysleniu o starosci.

Jako godne uwagi nalezy uznaé spotkania z seniorami zaangazowanymi
w Kosciele. Chodzi tu zwlaszcza o osoby starsze, ktore zatroskane o wlasny
i innych rozwoj wiary, wykazuja otwarto$¢ w mysleniu i dzialaniu, gotowos¢ do
dialogu oraz aktywnos$¢ w realizacji wlasnych pasji i marzen. To pomaga
W przezwyci¢zaniu negatywnych stereotypow i uprzedzen katechizowanej mto-
dziezy dotyczacych starosci. Dla przyktadu wymieni¢ mozna postrzeganie 0sob
starszych jako niedol¢znych, bezradnych, wymagajacych opieki, zagubionych,
zalgknionych, samotnych, zacofanych, konserwatywnych, zyjacych przeszio-
Scia, nieufnych wobec obcych, wécibskich, zgorzkniatych, ponurych. Bezpo-
sredni kontakt mtodziezy z osobami starszymi, ktore swoja postawa przetamuja
stereotypowe myslenie o staro$ci nie tylko dostarcza nowej wiedzy, ale takze
spetnia funkcje prewencyjna. Przyczynia si¢ do eliminacji leku przed wiasna
staroscia.

Roéwnie znaczace dla wychowania mtodziezy do zrozumienia i akceptacji
staro$ci sa zadania katechety zwiazane z koordynowaniem projektéw edukacyj-
nych realizowanych przy wspotudziale seniorow. Stwarzaja one uczniom zaré6w-
no okazj¢ do samodzielnego zdobywania wiedzy, dokonywania wyborow, roz-
wigzywania problemow, jak tez do wspotpracy miedzypokoleniowej (np. migdzy
mtodzieza z gimnazjum a osobami starszymi uczestniczacymi w spotkaniach

47 Ibidem; Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Program nauczania

religii rzymskokatolickiej w przedszkolach i szkofach, s. 113, 120-122, 125, 142, 148-149, 154, 158-159,
167, 186, 201.
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Uniwersytetu Trzeciego Wieku, miedzy mtodzieza z liceum a osobami zaanga-
zowanymi w spotkania klubu seniora). Przyczyniaja si¢ te projekty takze do
zmiany negatywnego postrzegania senioréw. Wspolne dziatania (np. teatralne,
dowiska lokalnego) stuza bowiem przezwyci¢zaniu stereotypow na temat 0sob
starszych. Wymiana doswiadczen w czasie pracy zespolowej nad projektem
edukacyjnym ubogaca zarowno mlodziez, jak i senioréw. Pozwala wzajemnie si¢
pozna¢ i zrozumie¢. Koordynujac takie dzialania, katecheta ma wiele mozliwosci
w zakresie wspierania mtodziezy w zmianie sposobu myslenia o osobach star-
szych oraz rozwijania wéréd miodziezy wrazliwosci i otwartosci na potrzeby
innych — bez wzgledu na ich wiek.

Do wychowania mtodziezy w zakresie rozumienia i akceptacji starosci
przyczyniaja si¢ rowniez dziatania wolontariackie, podejmowane w ramach
szkolnego klubu wolontariusza, ktére koordynuje katecheta. Dobrowolna, bez-
ptatna aktywnos¢ na rzecz spotecznos$ci szkolnej i sSrodowiska lokalnego (w tym
takze 0sob starszych) sprzyja zaréwno odkrywaniu i internalizacji takich war-
tosci, jak: dobro, mitos¢, bezinteresownos¢, stuzba bliznim, jak tez kreowaniu
postaw altruistycznych. Tworzy zatem odpowiednie warunki do przezwycig¢za-
nia egoizmu, solidaryzowania si¢ z osobami starszymi, potrzebujacymi obecno-
$ci, rozmowy, wsparcia i pomocy. Przyczynia si¢ tez do umacniania wigzi
mi¢dzypokoleniowe;j.

Zakonczenie

Wyzej opisane zatozenia wychowania mlodziezy do zrozumienia i akceptacji
staro$ci stanowia podstawg teoretyczng do aktywnosci edukacyjnej w spolecz-
nosci szkolnej i1 pozaszkolnej. Ich praktyczny wymiar uwidacznia si¢ m.in.
w r6znych formach wolontariatu z udzialem katechizowanych. Istotne jest przy
tym zaangazowanie 0sob odpowiedzialnych za integralne wychowanie mtodzie-
zy, czyli rodzicow, katechetdw, duszpasterzy, nauczycieli. Warto zatem w przy-
sztoéci podjaé na ten temat analiz¢ empiryczna.

Pamigtajac o roli katechety w wychowaniu mtodziezy, za szczegdlnie wazne
nalezy uznac¢ jego zaangazowanie w proces wspierania uczestnikow lekcji religii
w zrozumieniu i akceptacji staroéci. W tym konteks$cie uzasadniony wydaje si¢
postulat inicjowania i koordynowania dziatan wychowawczych z udziatem osob
starszych. Problemem otwartym pozostaja formy wspolpracy katechety
1 uczniéw z seniorami. Wymagaja one dostosowania do srodowiska lokalnego
i skorelowania z inicjatywami podejmowanymi w tym Srodowisku. Zrozumienie
i akceptacja staro$ci nie sa bowiem mozliwe bez bezposredniego kontaktu
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z seniorami. Co wigcej, tylko realne odniesienie do Zycia osob starszych, ich
madros$ci, Swiadectwa wiary, otwartosci i bogactwa duchowego oraz mozliwo$¢
prowadzenia dialogu miedzypokoleniowego moze sktoni¢ mlodziez do osobistej
refleksji, przezwycigzenia stereotypow i1 budowania wigzi spotecznych. Koniecz-
ne przy tym wydaje si¢ motywowanie mtodziezy do angazowania si¢ w dziatania
wolontariackie i kulturalne. Dobra okazja do wychowania uczniow w zakresie
zrozumienia i akceptacji starosci sa rowniez debaty z udziatem seniorow.
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Educating young people to understand and accept old age
— a catechetic approach

Summary: Educating young people at catechesis to understand and to accept old age requires diverse
educational activities. These include sharing knowledge about the dignity of elderly people, about their
importance in the family, and about the value of wisdom and experience in educating young people.
Such knowledge is necessary to understand and to accept old age. Drawing on reliable knowledge
about old age (especially the dignity of elderly people, their wisdom and experience) deserves par-
ticular attention in the post-modernistic culture. Elderly people are usually perceived as helpless,
confused, useless, unfit, both physically and mentally, anxious, passive, dull and troublesome. On the
other hand, their wisdom, which comes with age and experience, is not undervalued.

Therefore, it should be regarded as important that such activities are initiated in religious teaching
which a focus on supporting young people in understanding and accepting old age. Passing on
knowledge about old age also requires getting involved in initiatives with and for elderly people.
Working together creates a favourable environment for the openness of adults, children and adole-
scents to each other’s diversity and facilitates inter-generation dialogue. This is a climate in which
values can be passed on, in which people can learn from one another and in which interpersonal
bonds can be created. However, achieving these objectives requires appropriate pedagogic initiatives
in religious teaching, which support students in acquiring the ability to understand elderly people, to
learn and to cooperate.

Keywords: pedagogy, catechetics, young people, old age, religious teaching.

Erziehung der Jugend zum Verstindnis und Akzeptanz des Altwerdens.
Ein katechetischer Zugang

Zusammenfassung: Die Erziehung der Jugend zum Verstindnis und zur Akzeptanz des Altwerdens
ist ein Teil der katechetischen Arbeit. Es verlangt das Wissen um die Wiirde der alten Menschen,
um ihre Weisheit und Lebenserfahrung sowie ihre Bedeutung und Rolle in der Familie im Hinblick
auf die Erziehung der jungen Generation. Dieses Wissen scheint unabdingbar, damit der Prozess des
Altwerdens verstanden und akzeptiert werden kann. Der Verweis auf ein profundes Wissen um das
Altwerden verdient in der postmodernen Kultur eine besondere Aufmerksamkeit. Junge Menschen
betrachten ihre alten Zeitgenossen sehr oft als hilflos, verwirrt, nutzlos, kérperlich und geistig ge-
schwicht, verdngstigt, passiv, eingeengt und lastig. IThre Weisheit und Lebenserfahrung wird dagegen
fiir unbedeutend gehalten.
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Hingewiesen werden muss in diesem Kontext auf die erzieherischen Maflnahmen im Bereich
des Religionsunterrichts, die zur Wertschitzung des Altwerdens bei der jungen Generation fiihren. Die
Weitergabe des Wissens um das Altwerden verlangt auch nach der Teilnahme an jenen Aktivitéten,
die fiir die Senioren und von den Senioren veranstaltet werden. Gemeinsame Aufgaben fordern die
gegenseitige Offenheit und Bereicherung von Erwachsenen, Jugendlichen und Kindern und so ? den
Dialog zwischen den Generationen. In einem solchen Klima werden die Weitergabe der Werte, das
Lernen voneinander sowie die Entstehung der anhaltenden Beziehungen ermoglicht und gefordert.
Um diese erzieherischen Ziele erreichen zu kdnnen, miissen bestimmte padagogische Initiativen im
Religionsunterricht ergriffen werden, welche die jungen Menschen bei der Annéherung an die Pro-
bleme des Alters, beim Lernen von den Senioren und bei gemeinsamen Aktivititen mit ihnen
unterstiitzen.

Schliisselworte: Padagogik, Katechetik, Jugend, alte Menschen, Religionsunterricht.
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Introduction

Old age makes up an important subject of social studies. Nowadays, elderly
persons are no longer a small social group, but they constitute a significant
category — between one quarter and one third of the population of the European
societies. A decrease in mortality has been associated with improved standards
of living, which resulted from developments in medicine, technology and science!.

Old age is the stage in human life which often evokes fear of the unavo-
idable and unknown. The course of this period is differentiated and it is
a process entirely individualised in relation to each individual. Very often old age
is identified with a decrease in the efficiency of the body, deteriorating health
condition, a change and loss of social roles and weakening of interpersonal
elationships.

Adres/Address/Anschrift: ks. dr Adam Bielinowicz, Wydzial Teologii, Uniwersytet Warminsko-Mazurski
w Olsztynie, e-mail: bielinowicz@gmail.pl
1 J. Bois, Historia starosci. Od Montaigne’a do pierwszych emerytur, Warszawa 1996, p. 314.
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Because of the complexity of processes making up this phase, it is difficult
to define time frames of old age. Various disciplines in a different manner
determine its stages and the starting point. Kazimierz Dzienino considers the age
between 60 and 69 as the period of initial old age, defines the transitory age
between the initial old age and the age of reduced ability as the age of 70 to 74,
advanced old age: 75 to 84, and the infirm old age after 852.

In the past, the age of a person and consequent life experience was
associated in most societies with respect and attributing a high social position
to the elderly. This can be proven by numerous examples from old Egyptian,
Mesopotamian, Hellenic, Far Eastern, African or South-African literature. The
Bible presents old age as the stage of life that is desired and related to God’s
blessing. The Old Testament contains numerous fragments talking about respect
and homage paid to parents and elderly personss. In New Testament, the
teaching about the old age has been deepened. John the Baptist is born to an
old mother and* the testimony of Jesus is given by old persons: Simeon and
Anna’. The superiors among Christians are referred to as the “elders™®. A father
of the family holds the highest power at home until very old age’, and young
people are taught to venerate the elderly®.

The biblical teaching about old age has been, and still is, developed in the
life of the Church. The Second Vatican Council included into specific types of
family apostleship, among others, “[...] help for the aged not only by providing
them with the necessities of life but also by obtaining for them a fair share of
the benefits of an expanding economy’. Deep respect and trust, as well as filial
support in life adversities and loneliness are ways of demonstrating appreciation
for, and contributing to, the sanctification of the parents!?. Everyone should find
their own place and their living conditions must be provided for, “The livelihood
and the human dignity especially of those who are in very difficult conditions
because of illness or old age must be guaranteed”!!.

2 B. Szatur-Jaworska, P. Bledowski, M. Dziegielska, Podstawy gerontologii spolecznej, Warszawa
2006, p. 46.

3 See Ex 20:12; Deut 5:16; Lev 20:9; Ps 90:12; Sir 25:3-6; Ps 71:9; Dn 13; 2 Macc 6:18-31; Wis
4:8-9; Ec 4:13.

4 Lk 1:24n

S Lk 2.

6 (Gr. presbyteroi) Mt 21:23; Ac 11.30; 15.4.

71 Pe 5:5.

8 1 Tim 5:1.

9 The Second Vatican Council, Decree on the Apostolate of the Laity “Apostolicam Actuositatem”
(18.11.1965), n. 11, in: The Holy See [online], access: 15.11.2015, <http://www.vatican.va/archive/
hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decree 19651118 apostolicam-actuositatem en.html>.

10 See: The Second Vatican Council, Pastoral Constitution on the Church in the Modern World
“Gaudium et spes” (7.12.1965), n. 48, in: The Holy See [online], access: 15.11.2015, <http://www.vatican.va/

archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_cons 19651207 gaudium-et-spes_en.html>.
11 Tpidem, n. 66.
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A central thought in the teachings of John Paul II with regard to elderly
persons is the thesis that old age is of value and is God’s gift to every person,
to the family and the community. Unfortunately, today’s society tries to dismiss
old age, disease and the reality of death, often blaming elderly and dying
persons for the troubles they cause to the family and the society. Nowadays,
too, little is said about elderly persons and their problems and about the fact
that the old age is a value and elderly persons can contribute significantly to
the development of the family and the community, particularly in the transfer of
culture, tradition and faith.

Religious education classes are the place where topics related to old age,
disease and death are raised. Therefore, the question emerges about the content
provided by catechists to their students and about the degree of its adjustment
to the development of children and adolescents. With this aim in view, the
author analysed two documents that are currently in force, namely, the Core
Curriculum of the Roman Catholic Catechesis in Poland, the text of which
was adopted by the Polish Episcopal Conference on 8 March 2010'2 and the
Syllabus of the Roman Catholic Religious Education in Kindergartens and
Schools, adopted at the meeting of the Commission for Catholic Education of
the Polish Episcopal Conference on 9 June 2010'3. Nevertheless, it is not
a complete presentation of the issues, since this would require presenting the
content included in textbooks and undertaking systematic research on the level
of knowledge of catechists and the catechized, and analysing the reports from
inspections held in religious instruction classes when topics related to old age,
disease and death were discussed.

Assumptions of the “Core Curriculum
of the Roman Catholic Catechesis in Poland”

The addressees of the Core Curriculum of the Roman Catholic Catechesis
in Poland are, first of all, creators of syllabuses and textbooks. However, the
document is also addressed to catechists, as it specifies the objectives and
teaching content and the scope of activities to be taken by the religious edu-
cation teacher!4.

12 Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciota katolickiego w Pol-
sce, Krakow 2010.

13 Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Program nauczania religii
rzymskokatolickiej w przedszkolach i szkotach, Krakow 2010.

14 See: Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa..., pp. 9-12.
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The core curriculum is divided into chapters referring to individual stages
of school education, which contain: psychological characteristics of children
and adolescents at each educational stage; core curriculum for teaching religious
education classes (in kindergarten or in school) covering catechetical objectives
(general requirements), tasks for a religious education teacher, contents (specific
requirements); recommended conditions and method of realization; suggestions
for cooperation with communities (family and parish), where the catechesis is
hold. The document also contains extensive fragments from the Core Curricu-
lum of General Education, which provide the catechist with knowledge con-
cerning the requirements for teachers of other subjects. This knowledge is
useful while correlating the teaching of religious education with school educa-
tion, as a result of which catechesis becomes an element of a necessary
interdisciplinary dialogue!.

As regards the content (specific requirements) for kindergarten, the curri-
culum specifies that in the process of education the children should develop an
attitude of respect towards the elderly, poor and suffering persons because
Jesus loved them!® and the child at this age should explain why Jesus takes care
of the sick, suffering and in need!”.

In primary school, teaching covers two educational stages. The first one
is early school education — covering pupils in grades I-III. This stage is
included in the second chapter of the core curriculum, entitled Catechesis of
initiation into sacraments of penance and reconciliation. The tasks of the
catechesis concerning moral formation provide that attention of the students
should be drawn to the need for providing assistance to the sick and the
suffering!®. The chapter entitled Cooperation of educational environments
emphasizes that a catechist should cooperate with parents, as well as take into
account the role of grandparents and other members of the child’s family,
because they have the task of the education!®.

The second educational stage covers grades IV-VI of the primary school,
and it is described in the third chapter entitled Mystagogical catechesis. The
authors of the core curriculum specify that a student should demonstrate
a reflective approach towards various life situations with regard, among others,
to difficult life situations, such as disease and death2°.

15 See: ibidem, cf. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogélne o katechizacji, Poznan
1998, s. 73.

16 See: Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa..., p. 19.

17 bidem, p. 20.

18 Ibidem, p. 30.

19 Tbidem, p. 35.

20 Ibidem, p. 41.
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Chapter Four of the core curriculum, entitled Catechesis of the profession
and understanding of faith refers to teaching religious education in junior
secondary school. The tasks for catechesis concerning liturgical education
provide that a student should acquire the knowledge about the meaning and the
effects of the sacrament of the anointing of the sick and be able to justify why
this sacrament is a gift and an aid in experiencing of the sufferingZ!. While
describing the correlation between teaching religious education and school
education as regards teaching Polish, it is emphasized that students on the basis
of the analysed literary works should know basic and timeless existential issues
such as death and suffering?2.

The fifth chapter of the core curriculum, entitled “Catechesis of the testi-
mony of faith” presents recommendations for senior secondary schools. De-
monstrating the issues correlating the teaching of religion education with family
life education classes, it takes into account contents related to disability, old age,
disease, dying and death?3. The teacher’s tasks include, among others, deepe-
ning the understanding of sacrament of the anointing of the sick?*.

The sixth and final chapter of the core curriculum is devoted to the special
catechesis. The first point, concerning catechesis of persons with intellectual
disability explains the meaning of suffering: Jesus Christ first of all particularly
attends to the suffering, providing them in his service with mercy and love and
showing in them the power of Redemption, which embraces the human being
in his uniqueness and fullness. Following the example of Christ, the community
of his disciples has contributed for centuries to the development of works of
extreme generosity, being the evidence of faith and hope placed in God. Also,
the contemporary catechesis joins this mission?. Whereas in the fifth point,
concerning catechesis of the deaf or hard of hearing, it is provided that the most
difficult task for a catechesis is to find an answer to the question about the
meaning of the suffering6.

Guidelines in the Syllabus of Roman Catholic Religious Education
in Kindergartens and Schools

The author of the Syllabus of Roman Catholic Religious Education in
Kindergartens and Schools is the Commission for Catholic Education of the

21 Tbidem, p. 55.
Ibidem, p. 60.
23 Ibidem, p. 87.
24 Tbidem, p. 74.
25 Ibidem, p. 105.
26 Ibidem, p. 124.
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Polish Episcopal Conference?’. It was issued in 2010 and fully complies with
the guidelines included in the above-mentioned core curriculum of 2010. The
addressees of the syllabus are mainly authors of textbooks, yet it also provides
the support for practicing catechists who intend to adapt it for the needs of their
own teaching and educational institutions. The document is divided according
to school educational stages and periods of the student’s development. Each
of the parts consists of an introduction presenting its vision of objectives,
division of the material intended for specific grades and presentation of coope-
ration with the parish and the family28.

The introduction to teaching religion education to pre-school children spe-
cifies that the child at this age needs to discover the love of God in contact
with persons who are close to the child, which includes the grandparents2’. As
provided in the chapter devoted to cooperation between educational environ-
ments, the process of religious education of children at pre-school age is based
mainly on the personality and religious maturity of parents and grandparents.
The programme of teaching religion in kindergarten (for five-year old children),
as part of the requirements assumes the need to sensitize children to show
respect for elderly, poor, sick and suffering persons3?. On the other hand, the
specified catechetic objectives include the need to educate children to be able
to share with others and care about the poor, the sick and the suffering3!. The
requirements assume that children should be able to explain why Jesus cares
about the sick, suffering and in need32. Additionally, the “content” provides for
showing the suffering and death of Christ out of love for the people33.

The syllabus for teaching religious education for grades I-III of the primary
schools is entitled Towards the site of the Last Supper. Catechesis of initiation
into sacraments of penance and reconciliation and the Eucharist. Although
it is focused first of all on preparation to the first Holy Communion and first
confession, it introduces the content related to the issues discussed. The
content includes the need to present the passion, death and resurrection of Jesus
as the source of forgiveness granted by God3*, while the requirements specify
that those values are manifested through each Holy Mass3>. The “catechetical

27 Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Program nauczania religii... .

28 The programme for specific degrees includes the following elements: title, introduction, thema-
tic blocks (catechetical objectives, contents, requirements, correlation with school education), and im-
plementation guidelines. See ibidem, pp. 9—10.

29 Ibidem, p. 12.

30 Tbidem, p. 24.

31 Ibidem, p. 23.

32 Ibidem, p. 24.

33 Ibidem, p. 25.

34 Tbidem, p. 47.

35 Ibidem, p. 49.
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objectives” refer to reminding of the events concerning the passion and the
death of Christ on the cross and their importance3®. While describing the
cooperation between the educational environments, attention is paid to the role
of grandparents in a child’s upbringing?’.

The syllabus for teaching religion education for grades IV—VI of the pri-
mary schools is entitled / meet God and believe in Him. Mystagogical cate-
chesis. It is mainly focused on making efforts towards development of
a relationship with God through conscious practise of sacraments of penance
and the Eucharist, and introduces the student into the history of redemption.
The description of the correlation between religious education and the family
life education classes emphasize the meaning of family links and the need to
show respect to parents and grandparents38. The “content” to be taught in the
fifth grade focus, among others, on trusting God the weaknesses of human
body and soul weaknesses through prayer, sacraments of penance and recon-
ciliation and anointment of the sick3®. The third chapter Life with Christ in the
community of the Church also emphasizes in the content the variety of tasks
to be taken in the Church community resulting from personal living conditions
and life situations, highlighting, how sick and suffering persons among others,
through prayer and sacraments are empowered by God to perform the obliga-
tions entrusted to them*?. Catechetical objectives in Chapter Six entitled, God
acts through Jesus, indicates the need to demonstrate the Christian sense of
suffering®!. In turn, the “requirements” assume that the student should be able
to enumerate the ways in which a Christian cares about those who suffering and
to explain why it is easier to overcome difficulties and suffering with Jesus*2.

The programme of teaching religious education for junior secondary scho-
ols, entitled Following Jesus Christ. Catechesis of the profession and under-
standing of faith assumes, first of all, introduction of students into the secret
of faith in God present in the Holy Scriptures and the reality of the Church.
The chapter entitled Jesus Christ leads to the fullness of life, among the
“contents” provided for the second grade, specifies information concerning the
sacrament of the anointment of the sick, which is understood as the sacrament
of strengthening. It also recommends demonstrating the sense of suffering and
the Christian teaching, which is helpful in overcoming suffering and acceptance

36 Ibidem, p. 56.

37 Ibidem, p. 62.

38 Ibidem, p. 81.

39 Ibidem, p. 89.

40 Ibidem, p. 96.

41 Ibidem, p. 88. Next, the “requirements” assume that the student should be able to explain the

Christian sense of suffering in human life. Ibidem, p. 89.
42 Ibidem.
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of the disability*3. The contents referring to the fourth commandment of the
Decalogue recommend sensitization of the students to the need to show respect
towards parents and elderly persons**.

A witness of Christ. Catechesis of the profession of faith is the title of the
syllabus for teaching religious education in general senior secondary schools.
Catechesis at the fourth educational stage, first of all, has to help the young
Christians in professing their faith in the Church, in their testimony about the
Christian hope in the world, prepare them to find their vocation in life and to
start a family. The syllabus for the first grade of general senior secondary school
in Chapter Three Here I am with you provides in the content that sacraments
of the Church should be presented as comfort to those who are ill*>. Additio-
nally, events from the life of the Church should be presented, depicting it as
the community implementing the principle of life, which is demonstrated, among
others, through caring for the suffering and the disabled*. While discussing
correlation between the religious education and school education concerning the
knowledge about culture, attention is paid to issues related to sickness, old age,
disability and death and their image presented in the culture*’. On the other
hand, correlation with family life education classes refers to depicting the roles
of sick, disabled and elderly persons*®. In turn, the interrelation of the content
of teaching religious education with philosophy is based on presenting the
opinions of individual philosophical schools towards the problems of disease,
disability and death*®. The second grade of the general senior secondary
school, while discussing the correlation with family life education classes,
emphasizes the attitudes of a human being towards suffering, disease, dying and
death in family life’?. On the other hand, with reference to civics classes in
Grade Three, attention is paid to support provided to elderly, sick and disabled
persons>!,

The syllabus for teaching religious education in technical secondary schools
has the same title as the programme intended for the general senior secondary
schools, and it has the same assumptions. Due to the fact that education in

43 Ibidem, p. 120. In turn, the “requirements” assume that student should be able to justify the
truth concerning the sacrament of the anointment of the sick, which is a gift and support in experiencing
the suffering. Ibidem, p. 121.

44 Ibidem, p. 123.

45 Ibidem, p. 144.

46 Ibidem.

47 See: Ibidem, p. 146. The same provision is included in the syllabus for technical secondary
schools, see Ibidem, p. 178.

48 Tbidem, p. 146.

49 Ibidem.

50 Tbidem, p. 154.

51 Ibidem, p. 166.
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technical secondary schools lasts four years, the syllabus provided for grades
I and II of the general senior secondary school is spread over grades I[-III,
while in the last grade of the technical school it is the same as in the final grade
in the general senior secondary school®2.

Teaching religious education in vocational schools is entitled With Christ
through the world. Catechesis of the testimony of faith. According to the
syllabus, catechesis of the testimony of faith at this level assumes deeper
unification with Christ. Only from this unification can the desire to give
a personal testimony in the community and in future professional and family life
emerge. The syllabus for teaching religion education in grade Il assumes, among
the requirements, that a student will be able to justify the value of elderly
persons for a family>3.

Conclusions

The above presented results of an analysis of the Core Curriculum of the
Roman Catholic Catechesis in Poland and the Syllabus of Roman Catholic
Religious Education in Kindergartens and Schools provides grounds to claim
that the authors of the analysed documents referred in them to the issues related
to old age, disease and death.

The issues concerning respect due to elderly, sick and suffering persons
have been included for all educational stages, except for the special education
school. Explanation of the meaning of the sacrament of the anointment of the
sick and presenting the Christian sense of suffering can be found at the second,
the third and the fourth educational stage. Tasks of the elderly, sick and
suffering persons with reference to the community of the Church and family are
discussed in grades IV-VI of primary schools and in senior secondary schools.
The presence of disease and suffering in culture and philosophy, as well as
demonstrating events from the life of the Church depicting realization of the
commandment of love, which is reflected among others in caring for the
suffering and disabled, is provided in senior secondary schools. The role of
grandparents in children’s education is emphasized only in the kindergarten and
the primary school. The issue of disease and death is discussed at the second,
the third and the fourth educational stages.

It is worth emphasizing that the scope of the material is adjusted, in most
cases, to the students’ development and knowledge. What seems to be parti-
cularly valuable is demonstrating the events from the life of the Church, depic-

52 See: ibidem, p. 171-206.
33 See: ibidem, p. 220.
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ting the implementation of the commandment of love, which is reflected, among
others, in caring for the suffering and the disabled. Unfortunately, it is included
only in senior secondary schools.

It seems a mistake to omit such important issues in curriculum guidelines
provided for special schools. Taking into account the level of the students’
disability, it should be taught the discussed truths, with particular emphasis put
on their role in the family and social life and in the community of the Church,
and on their relations towards elderly persons.

Perhaps too little attention is given to issues of elderly persons, and it has
not been taken into account that elderly persons significantly contribute to the
development of family, community and the Church, particularly as regards the
transfer of culture, tradition and faith. The issues of old age, disease and
suffering present in the Holy Scriptures, teaching of the Church and in testimo-
nies of individual persons should be presented more extensively.

Teaching religious education at school cannot become just one subject
among others, therefore it requires incorporation into the parish catechetical
programme, since the parish is the primary place for catechesis. Therefore, both
the core curriculum and the syllabus contain the proposals of topics that should
be covered during meetings in the parish. Unfortunately, those issues do not
mention even once the issues related to old age, disease or death.

The catechesis should continue to emphasize that faith in God is something
which gives sense to human life, and religion provides the answer to questions
concerning old age, disease and death. Consequently, it is worth emphasizing
that the authors of the analysed documents “were not afraid” of references to
those difficult topics. It is important that those truths should be taken into
account in textbooks and content provided by catechists. Through these acti-
vities, students gain an opportunity to better understand problems and to notice
the needs of the elderly and sick.
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Problem staro$ci w zalozeniach programowych nauczania religii

Streszczenie: W artykule omowiono tre$ci nauczania dotyczace starosci, ktore obecne sa w zato-
Zeniach programowych szkolnego nauczania religii rzymskokatolickiej w Polsce. Zrodtem opracowa-
nia sa dwa wspotczesnie obowiazujace dokumenty: ,,Podstawa programowa katechezy Kosciota
katolickiego w Polsce”, ktorej tekst zostal uchwalony przez Konferencj¢ Episkopatu Polski 8 marca
2010 r. 1 ,,Program nauczania religii rzymskokatolickiej w przedszkolach i szkotach”, ktory przyjeto
podczas posiedzenia Komisji Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski 9 czerwca
2010 r. Na podstawie analizy wyzej wymienionych dokumentow, przedstawiono szczegoétowo zagad-
nienia dotyczace staros$ci oraz postawiono postulaty.

Stowa kluczowe: nauczanie religii, katecheza, staro$¢, choroba, §mier¢.

Die Problematik des Alters in den Programmanséitzen
zum Religionsunterricht

Zusammenfassung: Der Artikel stellt Lehrinhalte vor, die das Alter betreffen und in den Program-
mansétzen des Schulunterrichts in romisch-katholischer Religion in Polen enthalten sind. Die Quellen
sind die Bearbeitungen zweier gegenwartig obligatorischer Dokumente: ,,Die Programmgrundlagen
der Katechese der katholischen Kirche in Polen”, die von der Bischofskonferenz Polens am 8. Mérz
2010 beschlossen wurden und ,,Das Lehrprogramm fiir roémisch-katholische Religion in Kindergérten
und Schulen”, das am 9.Juni 2010 wihrend der Sitzung der Kommission fiir Katholische Erziehung
der Bischofskonferenz Polens angenommen wurde. Auf Grundlage der Analyse der oben genannten
Dokumente wurde die Problematik zum Thema Alter detailliert prasentiert und Postulate gestellt.

Schliisselworter: Religionsunterricht, Katechese, Alter, Krankheit, Tod.
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Streszczenie: Wiele okoliczno$ci wptywa na funkcjonowanie cztowieka, istnieja rowniez te wpisane
w cykl zycia indywidualnego: wiek osoby, a takze przypisane do niego cechy i przypadtosci. Na
szczegolng uwagg zastuguje okres starzenia si¢ cztowieka. W artykule opisano wiele zmian przyjmo-
wanych za symptomy starzenia si¢ i staro$ci, badania potwierdzaja bowiem, ze mimo czasem znacz-
nych réznic indywidualnych, mozna méwi¢ o wystgpowaniu pewnych znamiennych cech, okre§lanych
jako psychika starcza. Celem prezentowanego tekstu jest proba odpowiedzi na pytanie o wplyw
zmian, ktorych doswiadcza czlowiek w starszym wieku, na odpowiedzialno$¢ za podejmowane czyny.
Poszukiwaniu temu pomaga m.in. przywolanie podstawowych informacji dotyczacych czynu ludzkie-
g0, a przede wszystkim wazne rozrdznienie na starzenie si¢ patologiczne i fizjologiczne.

Stowa kluczowe: staros¢, starzenie sig, odpowiedzialno$é¢, czyn ludzki, osoba.

Posrod wielu okoliczno$ci warunkujacych funkcjonowanie cztowieka, ist-
nieja rowniez te wpisane w cykl zycia indywidualnego, do ktorych zaliczamy
m.in. wiek osoby, a takze przypisane do niego cechy i przypadtosci. Wykorzy-
stanie osiagni¢¢ medycyny, psychologii czy innych nauk pomaga szuka¢ odpo-
wiedzi na pytanie, czy i na ile zmiany zwigzane z konkretnym okresem zycia
cztowieka determinuja zmiang jego odpowiedzialno$ci za wlasne czyny.

Pytanie to, odniesione w niniejszych rozwazaniach do okresu starosci, jest
o tyle uprawnione, ze badania potwierdzaja, iz mimo czasem znacznych réznic
indywidualnych, mozna méwi¢ o wystegpowaniu pewnych znamiennych cech,
okreslanych jako psychika starcza. Na jej obraz sktadaja si¢ m.in.: zawezenie lub
zubozenie zainteresowan, skostnienie pogladow, obawa przed wszelkimi zmia-
nami i nowosciami, uposledzenie kojarzenia i bystrosci spostrzezen, ostabienie
wrazliwo$ci uczuciowej, poczucie wlasnej nieomylnosci, zaostrzenie si¢ niemi-
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tych cech i1 wilasciwosci charakterologicznych przejawiajacych si¢ w ciagu
zycia czy zwiekszona introwersjal. O ile wigc u ludzi dojrzatych i dorostych,
dziatajacych w sposéb swiadomy i wolny, poczytalnos¢ aktow jest regula,
a jej ograniczenia nastgpuja raczej z racji funkcjonalnych, to w przypadku ludzi
w starszym wieku czgsto poczytalno$¢ moze podlega¢ pewnym statym
modyfikacjom ze wzgledu na zmienionga sprawno$¢ umystowsa i ograniczenia
fizyczne.

Czyn ludzki i jego przeszkody

Jednym z najbardziej fundamentalnych zagadnien podejmowanych na grun-
cie etycznym i teologiczno-moralnym jest czyn ludzki i jego uwarunkowania,
a takze towarzyszace temu odréznienie czynu ludzkiego (actus humanus) od
czynu cztowieka (actus hominis). Za ten pierwszy uznaje si¢ $wiadome, dobro-
wolne i celowe dziatanie osoby skierowane ku rozpoznanemu przez rozum
dobru. Tylko taki czyn ujawnia podmiotowo$¢ osoby i tylko w takim mozna
mowi¢ o §wiadomym i wolnym dziataniu, a nie jedynie o czyms, co dzieje si¢
z cztowiekiem lub w czlowieku?. Czyn cztowieka obejmuje natomiast funkcjo-
nowanie organizmu niezalezne od woli cztowieka: czynnoSci wykonywane
w stanie nieswiadomosci habitualnej czy tez aktualnej, czyny wymuszone albo
chociazby czynnosci nazywane w psychologii automatycznymi3. Dziatanie na-
zywane ludzkim zarezerwowane jest wigc na oznaczenie czynu, ktorego czlo-
wiek jest sprawca, a actus hominis, czyli dzialanie cztowieka na oznaczenie tych
wszystkich uczynnien, w ktorych czlowiek jako konkretne ja nie jest czynny
i nie przezywa jako ja swej sprawczosci®.

Powyzsze rozroznienie wigze sig z przypisaniem czlowiekowi odpowiedzial-
nosci, jesli mamy do czynienia z czynem ludzkim oraz brakiem tej odpowiedzial-
nosci, gdy mamy do czynienia z czynem cztowieka. W tym drugim przypadku
zaznacza si¢ wptyw tzw. przeszkod aktu ludzkiego, ktore definiowane sa jako
,0g01 tych czynnikow, ktore oddzialujac na okreslony akt ludzki badz utrudniaja
normalne funkcjonowanie rozumu lub woli, badz catkowicie je uniemozliwiaja’™.
Jesli do opisywanych przeszkod przywiazuje sig tak duza wage, to wlasnie

I Por. A. Bilikiewicz, Starzenie si¢ i zaburzenia psychiczne wieku podeszlego (problemy psychoge-
riatrii), w: Psychiatria. Podrecznik dla studentéw medycyny, red. Idem, Warszawa 19982 s. 389.

2 Por. S. Nowosad, M. Wyrostkiewicz, Czyn ludzki, w: J. Nagorny, Jan Pawel II. Encyklopedia
nauczania moralnego, red. K. Jezyna, Radom 2005, s. 129-132.

3 Por. A. Kokoszka, Teologia moralna fundamentalna, Tarnow 2005, s. 42-43; W. Lukaszewski,
Wielkie pytania psychologii, Gdansk 2008, s. 81-82.

4 Por. J. Krokos, O prawdzie i wolnosci, Warszawa 2000, s. 61-62; A. Szostek, Pogadanki

z etyki, Czgstochowa 20083, s. 35.
5 T. Slipko, Zarys etvki ogélnej, Krakow 20044, s. 84.
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dlatego, ze jak wczesniej zaznaczono, ograniczenia te znaczaco modyfikuja
odpowiedzialnos¢ czlowieka, zmniejszajac ja lub nawet catkowicie znoszac.
Omawiane sg one i okreslane najczesciej jako: ograniczenia w moralnym czynie
ludzkim, czynniki utrudniajace wykonanie czynu ludzkiego, okolicznosci mody-
fikujace odpowiedzialno§¢ lub wiasnie jako przeszkody ludzkiego dziatania®.

Poniewaz koniecznymi warunkami zaistnienia aktu ludzkiego sa zarowno
poznanie, jak i wolno$¢, stad niektorzy autorzy dokonuja systematyzacji wspo-
mnianych przeszkod, przyporzadkowujac je tym wiadzom 1 wskazujac, jak
ograniczaja one wolno$¢ cztowieka lub jego swiadomos¢. Inni zas wskazuja na
konieczno$¢ ujmowania tej problematyki w perspektywie czasu powstawania
i oddziatywania tych przeszkod. Pierwszy schemat dzieli przeszkody na doty-
czace woli i $wiadomosci, drugi za§ wskazuje na przeszkody aktualne czyli
emocje, nieswiadomo$¢ 1 przymus oraz habitualne, a posrod nich choroby
psychiczne, natogi i wrodzone sktonnosci’.

Gdyby przeszkody czynu ludzkiego rozwaza¢ w odniesieniu do czlowieka
w starszym wieku, to pytanie dotyczy tego, czy samo wkroczenie w kolejny
etap, okres zycia (tutaj staro$¢) sprawia, ze nalezy zaktada¢ ograniczenie badz to
wolnos$ci, badz to swiadomosci, a co za tym idzie rowniez odpowiedzialnosci.

Kryteria starosci

Pierwsza trudnoscia w odpowiedzi na to pytanie jest fakt, ze w literaturze
psychologicznej nie ma jednolitego stanowiska dotyczacego kryteriow poczatku
starosci 1 jej periodyzacji. Na fakt ten wptywa zarowno wydtuzanie si¢ $redniej
dlugosci zycia cztowieka, a przez to okresu starosci, zroznicowane tempo
starzenia si¢ poszczeg6lnych osob, a takze niejednolity biologiczny, psycholo-
giczny czy spoteczny obraz staro$ci. Mozna umowny poczatek starosci przy-
pisa¢ momentowi uzyskania wieku emerytalnego, ale i to jest trudne, gdyz
w niektorych grupach zawodowych dopuszcza si¢ przej$cie na wczesniejsza
emeryture w zwiazku z uciazliwos$cia wykonywanej pracy, z warunkami $rodo-
wiskowymi czy wysokimi wymaganiami. Wszystko to sprawia, ze roznice sta-
nowisk na temat progu starosci si¢gaja niekiedy wielu lat. I tak, wedlug niekto-
rych badaczy zajmujacych si¢ problematyka starosci, wiek graniczny przypada
na 70. r.z., a wedtug innych jest to juz 55. r.z.83 Wielu autoréw, podobny do

6 Por. G. Ciuta, Uwarunkowania czynu ludzkiego. Studium teologicznomoralne na podstawie pol-
skiej posoborowej literatury teologicznej i pozateologicznej, Katowice 2014, s. 219.

7 Por. ibidem.

8 Por. S. Steuden, Psychologia starzenia sie i starosci, Warszawa 2012, s. 20-21; K. Zdziebto,
Wspoiczesne zjawiska demograficzne a problemy zdrowotne starzejqcego sie spoleczenstwa, ,,Studia
Medyczne” 2008, t. 9, s. 64.
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tego przedzial wickowy, a wiec od 60 do 75 r.z., nazywa staro$cia wlasciwa,
w odroznieniu od starosci wezesnej (juz od 45 do 60 r.z.) czy dlugowiecznosci
(po 75 1.2.)°.

Trudno$ci w ustaleniu jednoznacznego progu starosci oraz stadidw tego
okresu wynikaja z indywidualnego tempa starzenia sig, niejednolitego obrazu
staro$ci oraz réznic preferencyjnych w wyborze kryteriow starosci. Najmniej
spornymi kryteriami staro$ci wydaja si¢: kryterium biologiczne, okreslone przez
uchwytne zmiany funkcji fizjologicznych organizmu oraz kryterium socjoekono-
miczne, wynikajace z podporzadkowania przestrzeni zyciowej wspolczesnego
cztowieka czynnikom socjologicznym, instytucjonalnym oraz ekonomicznym.
Na te dwa kryteria naktada si¢ trzecie, najmniej precyzyjne, psychologiczne,
ktore obejmuje przeobrazenia w sferze procesow psychicznych, osobowosci
oraz w sferze subiektywnych doswiadczen. Migdzy zmianami opisywanymi za
pomoca tych trzech kryteridw nie ma pelnej synchronizacji i dlatego niekiedy
rozroznia si¢ trzy kategorie wieku cztowieka starego, a mianowicie: wiek chro-
nologiczny (kalendarzowy i socjoekonomiczny), wiek biologiczny oraz wiek
psychologiczny!©.

Zmiany w zakresie osobowosci i funkcji poznawczych cztowieka starszego
trudno jest jednoznacznie okresli¢ jako pozytywne lub negatywne. Z cata pew-
noscia jest to okres powaznych przeobrazen w zakresie osobowosci, funkcji
poznawczych, zdolno$ci adaptacyjnych, relacji spotecznych, ale tez na proces
starzenia si¢ w istotny sposob wptywaja czynniki spoteczne i kulturowe, gdyz
tacza si¢ one z historia zycia osoby, warunkami jej rozwoju oraz do§wiadcze-
niami'l. Jak na to wskazuja niektore badania, wazne sa takze przekazy spoteczne
czy rodzinne na temat starosci, ktore wptywaja na myslenie, emocje, zachowa-
nia, sposob percepcji starosci wiasnej i innych ludzi, a przez to modyfikuja
poczucie dobrostanu w taki sposob, ze osoby o pozytywnym nastawieniu do
staro$ci maja lepsza pami¢¢ i zdrowie w porownaniu z osobami o postawach
negatywnych, poza tym zyja one érednio dhuzej o kilka lat!2,

Wsrod roznych aspektow starzenia sig warto podkre$li¢c zmiany w psychi-
ce, wymienia si¢ tu: zmniejszenie sprawnosci umystowej, zdolnosci przetwarza-
nia nowych informacji, koncentracji, podzielno$ci uwagi, zapamigtywania
1 uczenia si¢ nowych rzeczy, oslabienie pamigci §wiezej, zmniejszenie tworczej

9 Por. A. Zwolinski, Starosé, w: Jan Pawel II. Encyklopedia nauczania spolecznego, red. A. Zwo-
linski, Radom 2005, s. 484.

10 por. M. Stras-Romanowska, Pézna dorostosé. Wiek starzenia sie, w: Psychologia rozwoju
czlowieka. Charakterystyka okresow zycia cztowieka, red. B. Harwas-Napierata, J. Trempala, Warszawa
20143, s. 265; E. Maj, Sytuacja spoleczna oraz prawna ochrona oséb starszych, ,Ruch Prawniczy,
Ekonomiczny i Socjologiczny” 2012, nr 3, s. 189.

11 por. S. Steuden, Psychologia starzenia sie i starosci, s. 48.

12 Por. ibidem.
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wyobrazni i zdolnosci abstrakcyjnego myslenia, zmniejszenie zainteresowan,
zblednigcie emocji przy bogatszej z reguty duchowosci 1 wigksze sktonnosci do
nastrojéow depresyjnych!3. Oprocz tego, badania wykazuja jednak réwniez, ze
starzenie si¢ fizjologiczne charakteryzuje si¢ brakiem zasadniczych odchylen od
stanu prawidtowego w zakresie takich funkcji psychicznych, jak: ,,zakres pamig-
ci, rozlegtos¢ wiedzy, zasob stow, osad praktyczny, umiejetno§¢ zmagania si¢
z sytuacjami trudnymi, zdolno$¢ myslenia logicznego, zdolno$¢ wykonywania
ztozonych codziennych czynnos$ci (prowadzenie domu, samodzielne funkcjono-
wanie, samodzielne przemieszczanie sig, orientacja w czasie i przestrzeni)”!4.

Co ciekawe, z danych literatury przedmiotu mozna wnosi¢, ze pomimo
zmian dokonujacych si¢ w zakresie niektorych funkcji psychicznych, sprawnosc¢
intelektualna wigkszo$ci 0sob utrzymuje si¢ na podobnym poziomie do okoto
60. r.z. Najczesciej po przekroczeniu tego wieku pojawiaja si¢ skargi na zabu-
rzenia pamigci i dotycza takich codziennych spraw, jak zapominanie nazwisk
0s6b niedawno poznanych, gubienie si¢ i poszukiwanie r6znych przedmiotow
codziennego uzytku, zapominanie dtuzszej listy spraw do zatatwienia, trudnos$ci
z przypominaniem sobie numerdéw telefonéw, kodow pocztowych, ukrytych
haset, nowych informacji ustyszanych w $rodkach masowego przekazu lub
w $rodowisku pracy. Obnizanie si¢ tych sprawno$ci ma charakter stopniowy.
Po 75. r.z. zmiany w zakresie funkcji poznawczych staja si¢ bardziej widoczne
i dotycza wigkszosci zdolnosSci poznawczych. Najbardziej tacza si¢ z obnize-
niem tempa wykonywania zadan, obnizeniem zdolnos$ci zapamigtywania oraz
nabywania nowych umiejetnosci. Osoby starsze ujawniaja rowniez wigksze trud-
nosci ze zrozumieniem mowy, gubia zasadnicza tre$¢ wypowiedzi innych osob,
uwazaja, ze ludzie mowia zbyt szybko i niewyraznie!.

Z punktu widzenia fizjologii starzenie si¢ jest procesem postepujacym
i nieodwracalnym, podczas ktorego funkcje biologiczne komorek i narzadow
ulegaja z wiekiem ostabieniu, a zdolno$¢ adaptacyjna ustroju zmniejsza si¢
wskutek starzenia, zwlaszcza uktadu nerwowego i odpornosciowego!®. Z badan
wynika wigc, ze biologiczne zmiany w poznej dorosto$ci maja charakter zmian
wstecznych, ich podstawa jest zanik zdolnos$ci reprodukcyjnych komoérek oraz
ich stopniowa degeneracja, a kumulacja tych zmian organicznych sprawia, ze
staja si¢ one uchwytne i widoczne okoto 60. r.z. Co wigcej, z medycznego

13 Por. A. Skalska, Starzenie si¢ populacji — wymiar biologiczny, w: Zdrowie i medycyna — wyzwa-
nia przysztosci, red. M. Pasowicz, Krakow 2013, s. 59.

145 Steuden, Psychologia starzenia sie i starosci, s. 48—49.

IS Por. ibidem, s. 49-50.

16 por. K. Obtutowicz, Uktad odpornosciowy u 0séb w starszym wieku. Fizjologia — profilaktyka
— rehabilitacja, w: Fizjologia starzenia sie. Profilaktyka i rehabilitacja, red. A. Marchewka, Z. Dabrow-
ski, J.A. Zotadz, Warszawa 2013, s. 276.
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punktu widzenia rozréznia si¢ dwa zasadnicze typy zmian: obnizenie sprawnosci
fizycznej oraz tzw. mnoga patologie. Obnizenie sprawnosci fizycznej przejawia
si¢ w ograniczeniu zdolnosci do wysitku, zwickszonej meczliwoscei i, tym sa-
mym, w ograniczeniu aktywnosci oraz ogdlnym spadku wigoru. Co wazne dla
niniejszych rozwazan, w wigkszosci przypadkéw wymierne obnizenie sprawno-
sci fizycznej jest nastgpstwem chordb, a nie samego procesu starzenia sig.
Z kolei mnoga patologia to termin stosowany na okreslenie wystgpowania kilku
dolegliwosci rownoczeénie u tej samej osoby!”.

Starzenie si¢ patologiczne i fizjologiczne

Rozstrzygajace znaczenie dla oceny i diagnozy zmian dotykajacych ludzi
starszych na r6znych poziomach ich funkcjonowania, jest mozliwos¢ okreslenia,
czy w danym przypadku mamy do czynienia ze zmianami przypisanymi zwykle
do wieku metrykalnego, wowczas moéwi si¢ o starosci fizjologicznej, czy tez
zmiany te sa przedwczesne, i mowi si¢ wtedy o staroéci patologiczne;j!s.
Oprocz tego stosuje si¢ rOwniez nastgpujace rozroznienie: model starzenia
przecigtnego, z zachowaniem poziomu sprawnosci psychofizycznej, pozwalaja-
cy na wzglednie samodzielna egzystencje mimo wspotistniejacych schorzen;
model starzenia pomys$lnego przy braku choréb, w petnej sprawnosci fizyczne;j
i psychicznej, przy minimalnych deficytach fizjologicznych, psychologicznych
i spotecznych, z zachowaniem aktywnos$ci rodzinnej i1 spotecznej, zdrowej diety
i aktywnego stylu zycia oraz model starzenia przyspieszonego, obejmujacego
genetycznie uwarunkowane zespoly i przypadki wczesnego, niewspotmiernego
do wieku kalendarzowego ujawniania zmian inwolucyjnych!?.

Okazuje si¢ zatem, ze dopiero starzenie si¢ patologiczne odzwierciedla
proces szybkiego obnizania si¢ sprawnosci funkcji psychicznych i fizycznych,
ktorego skutkiem jest zniedole¢znienie, utrata zdolnosci samodzielnego funkcjo-
nowania i ujawnienie potrzeby wsparcia?’. To w przypadku patologicznego
starzenia si¢ wymieniane sa schorzenia, takie jak: zespoly otgpienne, zespoty
depresyjne i choroby zwyrodnieniowe, przy czym niektore z nich rzeczywiscie
W znaczacy sposob moga wptynaé na niepetnosprawno$¢ fizyczna, ale réwniez,
co wazne, zaburza¢ dziatanie $wiadome i wolne. Jesli tak, to mozna w takim przy-
padku rozwaza¢ zmniejszenie odpowiedzialnosci osob dotknigtych taka choroba.

17 Por. M. Stra§-Romanowska, Pézna dorostosé. Wiek starzenia sie, s. 265-266.

18 Por. M. Pieprzyk, P. Pieprzyk, Osoby starsze w systemie ochrony zdrowia, ,,Ruch Prawniczy,
Ekonomiczny i Socjologiczny” 2012, nr 3, s. 177.

19 Por. A. Skalska, Starzenie sie populacji — wymiar biologiczny, s. 58; K. Zdziebto, Wspélczesne
zjawiska demograficzne a problemy zdrowotne starzejqcego sie spoleczenstwa, s. 67.

20 por. S. Steuden, Psychologia starzenia sie i starosci, s. 55.
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Inaczej jest w przypadku tzw. zdrowego starzenia si¢, na ktore, wedlug
Dudy, sktadaja si¢ m.in.: a) postepujace zmiany morfologiczno-biochemiczne
w zakresie komorek, tkanek i w skladzie ciala oraz w ptynach ustroju; b) zmniej-
szanie si¢ rezerw narzadowych (np. zmystowych), oddechowych, nerkowych,
dokrewnych oraz tzw. pauzowanie innych osi hormonalnych (np. andropauza,
menopauza); ¢) zmniejszanie si¢ mozliwosci adaptacji organizmu do rozmaitych
obciazen fizycznych, biologicznych i psychosocjalnych (m.in. z powodu gor-
szej lokomocji/utrzymania rOwnowagi ciala) oraz zachowania homeostazy (np.
energetycznej, termoregulacyjnej, wodno-elektrolitowej)?!. Wymienione cechy
daja obraz fizjologicznego, zdrowego starzenia sig, a osoby starzejace si¢ w ten
sposob sa pogodne i zadowolone z zycia, sprawne umystowo, optymistycznie
nastawione do ludzi, nie choruja przewlekle i méwi si¢ o nich, ze umieraja
$miercia naturalna?2.

Odpowiedzialno$¢ os6b w starszym wieku

Omoéwione dotychczas zmiany, ktorym podlega cztowiek w starszym wie-
ku, pokazuja jasno, ze oceniajac ich wplyw na dziatanie cztowieka, a w dalsze;j
perspektywie na jego odpowiedzialno$¢ za swoje czyny, nalezy pamigtaé
o indywidualnych roéznicach pomiedzy konkretnymi ludzmi, ktore pozwalaja
stwierdzi¢, czy mamy do czynienia ze starzeniem si¢ okreslanym jako zdrowe
(fizjologiczne) czy tez patologiczne. Co wigcej, okazuje sig, ze symptomy
starzenia si¢ 1 staro$ci, najwyrazniej pojawiaja si¢ w cielesnej warstwie bytu
cztowieka, najpierw pojawiaja si¢ bowiem zmiany fizjologiczne i anatomiczne,
przez co cztowiek traci zdolnos$ci adaptacyjne do zmian zachodzacych w oto-
czeniu, z czasem stabnac takze duchowo, jest coraz mniej wydolny 1 sprawny
w mysleniu, w aktach woli i w przezywaniu wiezi emocjonalnych?3. To wszyst-
ko wecale nie musi si¢ jednak przektada¢ na ograniczenia w wolnosci i1 §wiado-
mosci czlowieka, a zatem nie pozbawia wcale cztowieka zdolno$ci odpowiada-
nia za swoje czyny.

Jesli wige chcialoby si¢ méwi¢ o faktycznym i znaczacym ograniczeniu
wladz czlowieka w starszym wieku, wplywajacym na zmniejszenie odpowie-
dzialnosci za czyn, to wiazatoby si¢ ono raczej z czgstotliwoscia wystepowania
wspomnianych choréb, takich jak zespoty otgpienne czy zespoty depresyjne,
anizeli z samym wiekiem i przypisanymi do niego zmianami fizjologicznymi,
nazywanymi zdrowym starzeniem sig.

21 Por. K. Duda, Proces starzenia sie, w: Fizjologia starzenia sie. Profilakiyka i rehabilitacja,
red. A. Marchewka, Z. Dabrowski, J.A. Zotadz, Warszawa 2013, s. 4.

22 Ppor. ibidem, s. 5.
23 Por. A. Siemianowski, Staros¢ w perspektywie ostatecznej, ,Ethos” 1999, t. 12, s. 100-102.
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Mozna wowczas mowié¢ nie tylko o zdrowym starzeniu si¢, ale nawet
pomyS$lnym, pozytywnym czy optymalnym starzeniu si¢ w dlugim zyciu
i w doswiadczeniu satysfakcji zyciowej wiasnie w starosci?*. W zwiazku z tym
jeszcze wigkszego znaczenia nabiera proces nazywany przez psychologi¢ przy-
stosowaniem do staro$ci. Przystosowanie to dokonuje si¢ wraz z pojawiajacymi
si¢ deficytami, licznymi utratami i obnizeniem sprawnos$ci psychofizyczne;j. Jesli
to przystosowanie przebiega we wilasciwy i zintegrowany sposob, to cztowiek
starszy jest szczeSliwy, zadowolony z zycia i radzi sobie z zadaniami typowymi
dla tego okresu zycia®>.

Od tego wyzwania, jakim dla czlowieka w starszym wieku jest przystoso-
wanie do zmian zachodzacych w jego osobie, niemniej wazne jest zadanie
stojace przed calym otoczeniem: w ksztaltowaniu odpowiedniego klimatu
1 przekazu spolecznego, w ktorym zbyt fatwo nie ogranicza si¢ tym osobom
przestrzeni do samorealizacji, a przez to rowniez ich wolno$ci i odpowiedzialno$ci
zarazem. Osoby starsze tym bardziej bowiem wrazliwe sa na wszelkie przejawy
akceptacji lub jej braku i czgsto postrzegaja siebie, swoje znaczenie i mozliwosci,
a nawet swoja sprawczo$é wedle tego jak sa traktowane przez otoczenieZ®.

O ile bowiem wczesniejsze prace psychologiczne dotyczace starosci odsta-
niaty gléwnie regresywne zmiany funkcji psychicznych, o tyle wspolczesne
badania koncentruja si¢ zasadniczo na zasobach psychicznych cztowieka sta-
rego, ukazujac nie tylko jego ograniczenia, ale i mozliwosci rozwojowe, 1 szu-
kajac raczej odpowiedzi na pytanie, jak pomoc cztowiekowi staremu w maksy-
malnym wykorzystaniu rezerw psychicznych?’. Chodzi wiec najwyrazniej o to,
by po prostu traktowaé starszego cztowieka jako osobg, ktéra, choé czgsto
wolniej mysli i wolniej dziala, to jednak mysli i dziata, bo jak pisze Pastuszka:
»Jest dzis naukowym pewnikiem, ze staro$¢ nie jest jakas$ schytkowa, koncowa
forma zycia ludzkiego, w ktorej zatraca si¢ osobowos¢ cztowieka, nie jest tez
jaka$ forma degeneracji cztowieka, powstata w nastgpstwie wyczerpywania si¢
jego sit zyciowych. Jest ona odrgbna autonomiczna forma zycia ludzkiego,
wykazujaca obnizenie sit organicznych i fizycznych, gdzie jednak w petni dzia-
taja sily duchowe, bogatsze w doswiadczenie i uzdalniajace do wykonywania
waznych zadan zyciowych”28.

24 Por. M. Kosiol, Psychologiczne aspekty pomysinego starzenia sie, ,Biblioteka Gerontologii Spo-
tecznej” 2015, t. 9, s. 37; A. Gutowska, (Nie)petnosprawna staros¢ — przyczyny, uwarunkowania, wspar-
cie, ,,Interdyscyplinarne Konteksty Pedagogiki Specjalnej” 2015, t. 8, s. 13; R.D. Hill, Pozytywne starze-
nie si¢g, Warszawa 2009.

25 Por. S. Steuden, Psychologia starzenia sie i starosci, s. 71; A. Kotlarska-Michalska, Starosé¢
w aspekcie socjologicznym, ,,Roczniki Socjologii Rodziny” 2000, t. 12, s. 150.

26 por. R. Spyrka-Chlipata, Uwarunkowania i struktura potrzeb zyciowych senioréw, ,Roczniki
Teologiczne” 2014, t. 61, z. 1, s. 239.

27 Por. M. Stras-Romanowska, Pézna dorostosé. Wiek starzenia sie, s. 264.
28 J. Pastuszka, Staros¢ czlowicka. Rozwazania psychologiczne, ,Ethos” 1999, t. 12, s. 29.
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Obserwacja przemian demograficznych zmusza do uswiadomienia sobie
nieuchronnego starzenia si¢ spoleczenstwa, a takze do wnikliwego namystu nad
tym okresem zycia kazdego cztowieka, jakim jest staro$¢. Niniejsza refleksja
dotyczyta m.in. zmian, ktérym poddana jest osoba w starszym wieku, a dalej
pytania, na ile te zmiany warunkuja jej dzialania, innymi stowy — czego mozna
oczekiwac od takich osob, czego wymagac, jaka odpowiedzialno$¢ przypi-
sywac.

Przeglad badan medycznych czy psychologicznych z jednej strony poka-
zuje indywidualne zréznicowanie proceséw zachodzacych w organizmach oséb
starszych. Oprocz tego dostarcza takze cennego rozroznienia na starzenie zdro-
we (fizjologiczne) i starzenie patologiczne. W drugim przypadku trudnosci
funkcjonowania cztowieka, czesto takze ograniczenia poznawcze czy wolitywne,
moga, cho¢ nie musza wplywa¢ na zmniejszenie odpowiedzialnosci. Trzeba
jednak podkresli¢, ze nie jest to zwigzane ze starszym wiekiem, ale konkretnymi
chorobami. W przypadku tzw. starzenia fizjologicznego pomimo obserwowa-
nych zmian i spowolnienia w niektorych dziedzinach ludzkiego dziatania, nie
mozna jednak méwi¢ o takich przeszkodach czynu ludzkiego, ktore jednocze-
$nie wskazywalyby na ograniczenie wtadz ludzkich uprawniajace do konkluz;ji
o0 ograniczeniu odpowiedzialno$ci za to dziatanie.
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The rating of elderly people’s responsibility for their actions

Summary: Among many circumstances affecting a person’s functioning there are also those inscri-
bed in the individual life cycle, i.e. person’s age, as well as features and ailments connected with it.
The time of ageing is especially interesting. The article describes a set of changes considered to be
the symptoms of ageing and age itself, since research confirms that in spite of many individual
differences, there is such a thing as a set of features called “the old age psyche”. The aim of this
paper is to try to answer the question about the impact of changes experienced by an older person
on the responsibility for actions taken. In this research, among other things, the recall of basic
information about human acts, and the distinction between ageing pathologically and physiologically
is very helpful.

Keywords: old age, aging, responsibility, human act, person.

Die Beurteilung der Verantwortung ilterer Menschen fiir ihr Handeln

Zusammenfassung: Inmitten vieler Umsténde, die Einfluss auf den Alltag eines Menschen haben,
gibt es auch jene, die zum individuellen Lebenszyklus gehoren, also sowohl das Alter einer Person,
als auch deren Charakterziige. Inmitten derer verdient besonders die Zeit des Alterns Achtung. Der
Artikel handelt von einer Reihe von Verdnderungen, die als Symptome des Alterns und des Alters
anerkennt werden. Forschungen bestdtigen ndmlich, dass man trotz bedeutender individueller
Unterschiede, die es manchmal gibt, {iber manche markante Eigenschaften, auch als Alterspsyche
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bezeichnet, sprechen kann. Das Ziel der hier vorgebrachten Analyse ist der Versuch die Frage zu
beantworten, wie die durch das Altern verursachten Verdnderungen sich auf die Verantwortung fiir
das Handeln eines Menschen auswirken. Diesen Untersuchungen soll die Herbeirufung der elemen-
taren Informationen iiber das menschliche Handeln helfen. Vor allem aber ist die Unterscheidung
zwischen dem pathologischen und physiologischen Altern hilfreich.

Schliisselworte: Alter, Altern, Verantwortung, menschliches Handeln, Person.
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Starzejqcy sie ludzie sq jak muzeum:
niewazna jest fasada, wazna jest zawartosc.
Jeanne Moreau

Wstep

Czym jest staro$¢? Czy staro$¢ musi oznacza¢ osamotnienie? Odpowiedzi
na postawione pytania sa wazne z punktu widzenia starzejacego si¢ spoleczen-
stwa europejskiego, w tym polskiego. Dostarcza ich refleksja nad zaobserwo-
wanymi zjawiskami zwiazanymi z zyciem osob starszych, poczyniona w per-
spektywie badan socjologicznych i psychologicznych. Najpierw naszkicowany
jest status cztowieka starszego wedtug danych statystycznych. Nastepnie na-
swietlona jest warto$¢ wspolnoty, zwlaszcza rodziny jako gtownego elementu
zabezpieczajacego przed samotnoscia. W ostatnim punkcie opisane sa dwie
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-Mazurski w Olsztynie.



144 Jolanta Wéjcik, Zbigniew Wojcik

najbardziej rozwinigte w Polsce struktury spoteczne angazujace osoby starsze
— Uniwersytet Trzeciego Wieku oraz kluby seniora.

1. Staro$¢ jako kwestia socjologiczno-psychologiczna

Ludzie mtodzi nie mysla o starosci. Nie da si¢ jednak nie podja¢ rozwazan
na temat staros$ci. Ona dotyka wielu, przychodzi niepostrzezenie, gdy cztowiek
nie czuje si¢ juz tak silny jak w milodosci. Starzenie si¢ obejmuje zmiany
zachodzace w calym organizmie, w ciagu catego zycia, doprowadzajac z upty-
wem lat do ostabienia funkcji poszczegolnych organdw i ostatecznie do $§mier-
cil. Staroé¢ stanowi jeden z etapow zycia ludzkiego, ktérego nie nalezy kojarzy¢
z biernym oczekiwaniem na $mier¢. Z biologicznego punktu widzenia organizm
cztowieka jest zaprogramowany na okoto 120 lat, zatem staro$¢ jako faza zycia
moze trwa¢ nawet 60 lat2.

Staros¢ w ujeciu K. Wisniewskiej-Roszkowskiej nie jest w warunkach na-
szej europejskiej cywilizacji staroscia zdrowa, fizjologiczna. Jest ona z reguty
patologiczna, przedwczesna i potaczona z licznymi przewleklymi chorobami?.
Autorka uwaza, ze definicja, jak 1 kryteria staroSci zaleza od uczuciowego
ustosunkowania si¢ spoteczenstwa, cywilizacji do tego okresu zycia cztowieka.
Dlatego stawia pytanie, czy dla przecigtnego cztowieka starosc jest atrakcyjna
i pozadana, czy wrecz przeciwnie, mySl o starosci napawa lgkiem i odraza.

W Polsce badacze przyjeli klasyfikacje osob starszych:

— starszy wiek: 65-75 lat,

— wiek podeszty: 7685 lat,

— sedziwy: powyzej 85 r.z.

Powyzsza klasyfikacja powstata na potrzeby ustalenia kryteriow emerytal-
nych funkcjonujacych w Polsce. Psychologiczna koncepcja cyklu zycia — stwo-
rzona przez E. Eriksona — dzieli zycie jednostki na osiem etapow. Ostatnim
etapem jest pozna dorosto$é i zaczyna sie w wieku 60-65 lat®.

Wedhug A. Leszczynskiej-Rejchert, o kondycji zyciowej i samopoczuciu
cztowieka starszego, jego autonomii, aktywnosci, stylu zycia na emeryturze,
a w efekcie o jako$ci zycia w okresie staros$ci, w znacznym stopniu decyduje
jego stan zdrowia®. Ciagly rozwéj nauk medycznych sprzyja poprawie kondycji
wspotczesnego cztowieka. Zyjemy co najmniej o 20 lat dtuzej niz nasi poprzed-

1 A. Leszczynska-Rejchert, Czlowiek starszy i jego wspomaganie — w strone pedagogiki starosci,
Olsztyn 2007, s. 16.

2 Tbidem, s. 201.

3 K. Wisniewska-Roszkowska, Staros¢ jako zadanie, Warszawa, 1989, s. 7.

4 E.H. Erikson, Dopefniony cykl zycia, Warszawa 2002.

5 A. Leszczynska-Rejchert, Czlowiek starszy i jego wspomaganie, s. 72.
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nicy. Zapewne ogromna rol¢ odegrata walka z epidemiami, wprowadzone szcze-
pienia ochronne, akcje profilaktyczne i prozdrowotne.

Jednak kazda jednostka osobowa przezywa staro$¢ na swoj indywidualny
sposob. Najczesciej ludzie nie mysla o grozacym niebezpieczenstwie zarazenia
si¢ choroba $miertelng ani o samej $mierci. Ped codziennego zycia powoduje,
ze ludzie sa skupieni na dniu dzisiejszym, na tym, co si¢ dzieje z ich udziatem
i wokoét nich ,tu” i ,teraz”. W mediach prezentowane sa wzorce zachowan
ekologicznych, ukierunkowane na dbatos¢ o srodowisko naturalne. Ukazywane
zagrozenia srodowiska, w ktorych czltowiek funkcjonuje, w znacznym stopniu
wplywaja na stan zdrowia. Do czynnikéw wptywowych naleza: emitowane do
atmosfery produkty spalania, smog, zanieczyszczenia wod poprzez wyciek ropy
naftowej, efekt cieplarniany itp. Obecne spoleczenstwo nastawione jest na
zdrowy styl zycia 1 osiagnigcie zadowolenia z zycia. Kondycja fizyczna jest
nastgpstwem nawykow zywieniowych, zdrowotnych, aktywnos$ci fizycznej,
zawodowej, umiej¢tnosci radzenia sobie z trudno$ciami dnia codziennego,
a przede wszystkim ze stresem. Nie jest modne uzewngtrznianie si¢ z dolegli-
wosciami 1 utomnos$ciami, gdyz uwaza si¢ je za sprawg indywidualna, do prze-
zywania w samotnosci.

W Polsce, jak rowniez w innych krajach Europy, zauwazalne jest zjawisko
starzenia si¢ spoteczenstwa. Dzieje si¢ tak m.in. za przyczyna wydtuzenia zycia
przecigtnego Europejczyka i stosunkowo niskiego przyrostu naturalnego — licz-
by narodzin dzieci. W 1986 r. w Polsce zostat przekroczony prog starosci
demograficznej (czyli ponad 7% mieszkancow stanowia osoby w wieku powy-
zej 60 r.z.). Udziat ludzi w przedziale wickowym po 65 r.z., w stosunku do
ogolnej struktury spoteczefistwa wyniost w tym roku 8%°. Trwajacy proces
starzenia si¢ ludnosci Polski jest wynikiem takze zjawiska poglebianego stanu
bezdzietnosci lub niskiej dzietnosci. Zmiany te sg takze zintensyfikowane ma-
sowaq emigracja ludzi mtodych do innych panstw w poszukiwaniu zatrudnienia
i fatwiejszego startu zyciowego. Polska nadal jest postrzegana w Europie jako
kraj demograficznie mtody, jednak od poczatku lat 90. ub. wieku przecigtny
mieszkaniec Polski postarzat si¢ o prawie 7 lat. Starzenie si¢ ludnosci oznacza
— zgodnie ze stosowang w demografii definicja — zwigkszanie odsetka 0sob
starszych przy jednoczesnym zmniejszaniu odsetka dzieci. W koncu 2013 r.
liczba ludnosci Polski wynosita 38,5 min, w tym okoto 5,7 min stanowity osoby
w wieku 65 lat i wigcej. W latach 1989-2013 liczba 0séb w starszym wieku
wzrosta o prawie 1,9 min, a jej udziat w ogdlnej populacji wzrost o 4,7 punktu
procentowego, tj. z 10% w 1989 r. do 14,7% w 2013 r. Dla poréwnania,

6 E. Trafiatek, Zycie na emeryturze w warunkach polskich przemian systemowych. Studium teore-
tyczno-diagnostyczne, Kielce 1998, s. 7.
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odsetek dzieci 1 mlodziezy zmniejszyt si¢ w tym czasie o ponad 10 pkt. proc.
— z prawie 30% do niewiele ponad 18%’ . Wéréd populacji 0séb w starszym
wieku wigkszo$¢ stanowia kobiety (ponad 61%), na 100 m¢zczyzn przypada ich
160 (dla catej ludnosci Polski wskaznik feminizacji wynosi 107). Rosnacy wraz
z wiekiem udziat kobiet w populacji jest konsekwencja nadumieralnosci mez-
czyzn 1 zréznicowania parametrow trwania zycia — kobiety osiagajace wiek
65 lat maja przed soba o prawie 5 lat wigcej zycia niz megzczyzni. Przewaga
liczebna kobiet wzrasta wraz z przechodzeniem do kolejnych grup podesziego
wieku, np. w grupie wieku 65-69 lat kobiety stanowia 56% zbiorowosci
1 wspotezynnik feminizacji wynosi 126, a wsrod oséb co najmniej 80-letnich,
juz 70% to kobiety, a na 100 mezczyzn przypada ich juz 228%. W miastach
ludnos$¢ w starszym wieku stanowi prawie 16% populacji. Na terenach wiejskich
mieszka ich zdecydowanie mniej i stanowia niewiele ponad 13% mieszkancow
wsi. Udziat os6b starszych w populacji ogétem jest takze zréznicowany regio-
nalnie. Na podstawie przytoczonych danych nalezy przypuszczaé, ze rosnie,
i w perspektywie 20 lat nadal bgdzie wzrastaé, liczba osob w wieku 65 lat
i wigcej. Wzrost ten bedzie bardzo dynamiczny ze wzgledu na wchodzenie do
tej grupy wieku rocznikow osob urodzonych w latach 50. (najliczniejszych
w catym okresie powojennym), a takze w latach 60. ubieglego wieku. Obecnie,
np. rocznik urodzonych tylko w 1955 r. liczy prawie 600 tys. osob, a urodzeni
w latach 60. to ok. 540460 tys. 0sob w kazdym roczniku. Pesymistyczny jest
fakt, ze w ostatnich latach rodzi si¢ niespetna 400 tys. dzieci rocznie. Dodat-
kowo, nalezy przypuszczac, ze trwanie zycia bedzie si¢ sukcesywnie wydhuzato,
sprzyjajac zwigkszeniu zaréwno liczby, jak 1 odsetka ludnosci w starszym wieku
w ogolnej populacji Polski’.

Z danych GUS opracowanych w 2014 r. wynika, Ze osoby starsze najcze-
sciej sa cztonkami wieloosobowych gospodarstw domowych (tzn. ztozonych
z dwoch lub wigkszej liczby oséb). W 2011 r. dotyczylo to blisko 70% ogdhu
gospodarstw domowych z osobami w wieku 65 lat 1 wigcej, natomiast w 2002 r.
ich odsetek wynosit 66,5 (w miastach stanowia 65% wobec 62% w 2002 1., na
wsi 78%, a w 2002 r. — 73%). Pozostate 30% gospodarstw domowych
z osobami w starszym wieku to jednoosobowe gospodarstwa domowe tworzo-
ne przez samotne osoby starsze, przy czym zdecydowana ich wigkszo$¢ (po-
nad 85%) to osoby zamieszkujace samotnie w mieszkaniu. W przypadku miast
odsetek gospodarstw domowych jednoosobowych prowadzonych przez osobe
starsza zajmujaca samodzielnie mieszkanie wyniost w 2011 r. 88%, na wsi osoby

7 Dane GUS 2014 r. opracowane w: Sytuacja demograficzna oséb starszych i konsekwencje sta-
rzenia sie ludnosci Polski w swietle prognozy na lata 2014-2050, Warszawa 2014, s. 3.

8 Ibidem, s. 4.

9 Ibidem, s. 6.
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te czesciej mieszkaja z rodzing, a samotnie w przypadku 78% gospodarstw.
Wazrost odsetka oséb w podesztym wieku, w spoteczenstwie Polski nabiera
coraz wigkszego tempa. Do 2035 r. udziat oséb w wieku 65 i wigcej lat (65 lat
powszechnie przyjmuje si¢ jako umowna granice starosci) zblizy si¢ do 1/4.
Zgodnie z prognoza GUS, w miastach bedzie znacznie wyzszy odsetek osob
w wieku 80 i wigcej lat. Wskazuje to na potencjalnie wigksze zapotrzebowanie
na rézne formy pomocy i wsparcia dla najstarszych mieszkancow miast!.

Na podstawie danych zawartych w opracowaniu GUS mozna zauwazyc¢, ze
na przestrzeni lat 20022011 znacznie zmniejszyta si¢ liczba 0sob starszych
utrzymujacych si¢ gtownie z rent (z tytulu niezdolnosci do pracy, rodzinnej
i socjalnej). W 2002 r. grupa ta stanowila ponad 21% tej zbiorowos$ci, natomiast
w 2011 r. byta duzo nizsza i wynosita niespetna 8%. Wsrod oséb przewazaly
te utrzymujace si¢ z renty rodzinnej (2/3 tej zbiorowos$ci) przyznawanej upraw-
nionym cztonkom rodziny po $mierci wspotmatzonka, rodzica lub innej osoby.
Znacznie czgsciej z rent utrzymywaly si¢ starsze kobiety i udziat tego zrodia byt
prawie pigciokrotnie wyzszy niz u mezczyzn'l.

Osoby starsze pozostaja najczesciej w zwiazkach matzenskich lub sa owdo-
wiate. Na skutek wyzszej umieralno$ci megzczyzn istnieje w tej grupie wiekowe;j
zréznicowanie zbiorowosci kobiet i mezczyzn pod wzgledem ich stanu cywil-
nego. Ponad 3/4 populacji m¢zczyzn w wieku 65 lat i wigcej zyje w zwiazkach
matzenskich, podczas gdy kobiety w tej grupie wiekowej sa najczesciej wdo-
wami (58%). Odsetek osob owdowiatych jest wsérod kobiet 3,5-krotnie wyzszy
niz w porownywalnej zbiorowosci mezczyzn (gdzie wynosi niewiele ponad
16%). Natomiast kobiety zamezne w tym wieku stanowia 34%!2. W okresie
2002-2011 stan cywilny os6b w starszym wieku w zasadzie nie ulegl zmianie;
udzialy procentowe 0s6b pozostajacych w matzenstwie oraz owdowiatych
— zarowno ws$rod mezczyzn, jak i kobiet — pozostaty na tym samym wysokim
poziomie. Niewielki procent 0osob rozwiedzionych wsrod ludnosci w starszym
wieku zwigkszyl si¢ nieznacznie i wynosi obecnie okoto 3,5% wobec 2,7%
w 2002 r. Na przestrzeni tych lat zwigkszyt si¢ wsrod seniorow takze (o 0,5 pkt.
proc.) odsetek kawalerow, ktorzy jednak nadal stanowia niewielka czg$¢ subpo-
pulacji, tj. 3,8%, natomiast panny — 4,3%, tj. mniej o 1 pkt proc. niz w 2002 r.
Najwigkszym odsetkiem os6b owdowiatych charakteryzuje si¢ wojewodztwo
todzkie (45%) 1 jednoczesnie najmniejszym pozostajacych w matzenstwie (47%).
Z kolei odwrotne proporcje dotycza wojewodztw matopolskiego i pomorskiego
Trognoza ludnosci na lata 2008-2035 (opracowana 2007 r.) — wyniki i zaloZenia, w: Glowny
Urzqd statystyczny [online], dostgp: 1.07.2008, <http://stat.gov.pl/obszary-tematyczne/ludnosc/prognoza-
ludnoifi/fbriodirlll(iza-ludnosci-na-lata-2008-2035-opracowana-Z007-r-wyniki-i-zalozenia, 1,1.html>.

12 Dane dotycza ludnosci Polski w wieku 65 lat i wigcej w 2011 r. wedtug stanu cywilnego i plci.
Zob. ibidem, s. 7.
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(51% — pozostaje w matzenstwie i 40% — stanowia osoby owdowiale). Mez-
czyzni najczgsciej pozostaja w zwiazkach matzenskich — dotyczy to 78% osob
w tym wieku, wdowcow — 16%. Natomiast kobiety to najczgsciej wdowy — 58%
oraz zamegzne — 34% w grupie kobiet w starszym wieku.
W przypadku os6b w wieku sedziwym (80 lat i wigcej) zdecydowana wigkszos¢
(ponad 66%) to zyjace samotnie osoby!3. Zwigksza si¢ tez liczba gospodarstw
domowych z osobami starszymi, w tym mieszkajacych samotnie!4.

2. Osoba starsza w rodzinie

Czlowiek ma potrzeby fizjologiczne (biologiczne, instynktowne), np. gtodu,
ochrony oraz potrzeby psychospoteczne, nabyte, spotecznie uwarunkowane, do
ktorych naleza: potrzeba kontaktéw uczuciowych, przynaleznosci grupowe;j
i akceptacji, potrzeby estetyczne!>. W fazie starosci zauwazalna jest zmiana
waznosci i1 intensywnosci potrzeb wymienianych przez Maslowa. Szczeg6lnie
mocno odczuwa si¢ w tym okresie zycia potrzebg bezpieczenstwa psychiczne-
g0, przynaleznosci do grupy i zajmowania w niej okreslonego miejsca, bycia we
wspolnocie, zyczliwosci 1 przyjazni, afirmacji siebie i §wiata, a takze potrzebe
bycia uzytecznym i potrzebe uznania!®. To samo stanowisko zajmuje E. Tra-
fiatek twierdzac, ze wraz z wiekiem nasilaja si¢ potrzeby psychospoleczne,
w tym bezpieczenstwa i emocjonalnego zaspokojenia bytu, a w starosci sedzi-
wej potrzeby opieki ze strony innych osoéb i instytucjil”.

A. Leszczynska-Rejchert uwaza, ze kontakty rodzinne $cisle wiaza si¢ ze
wzajemna pomoca i $wiadczeniem ustug, ktore maja dla ludzi starszych zard6wno
materialne znaczenie, jak i warto$¢ emocjonalna (jako wyraz pamigci, bliskosci,
szacunku i serdecznoséci)!®. Dlatego nalezy uznaé, ze potrzeby spoteczne ludzi
w podesztym wieku w pierwszej kolejnosci zaspokaja rodzina. W okresie
emerytalnym moga pojawi¢ si¢ problemy finansowe. Sytuacja taka powoduje
wowczas uczucie leku o przysztos¢. Niewydolno$¢ systemu emerytalnego oraz
inflacja w znaczny sposdb obnizaja warto$¢ §wiadczen przyznawanych ludziom
starszym.

Wspotmatzonek odgrywa wazna rolg w zaspokajaniu potrzeb partnera:
bytowych, opiekunczych, emocjonalnych, seksualnych. Jego obecnos$¢ czy

13 Dane GUS opublikowane w 2014 r. zob. Wiadomosci Statystyczne Nr 1, w: Glowny Urzqd
Statystyczny [online], dostep: 1.11.2014, <http://stat.gov.pl/files/gfx/portalinformacyjny/pl/defaultaktual-
nosci/5501/2/15/1/0z_wiadomosci_statystyczne 10 2014.pdf.pdf>.

14 Thidem.

15 K. Frieske, P. Polawski, Opieka i kontrola, Warszawa 1996, s. 49.

16 B 7. Matecka, Elementy gerontologii dla pedagogéw, Gdansk 1985, s. 72.

17 E. Trafiatek, Czlowiek stary, w: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, Warszawa 2003, s. 583.
18 A. Leszczynska-Rejchert, Czlowiek starszy i jego wspomaganie, s. 61.
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pomoc jest szczegdlnie potrzebna w sytuacjach dotknigcia choroba czy niepet-
nosprawnos$cia. Matzonkowie uzalezniaja si¢ od siebie nawzajem, staja si¢ sobie
coraz bardziej potrzebni. Smieré matzonka jest wigc ogromnie bolesnym prze-
zyciem, wydarzeniem wypelionym smutkiem, zalem, tgsknota i prowadzi do
utraty poczucia bezpieczenstwa. Zdaniem A. Leszczynskiej-Rejchert!?, kobiety
czesciej doswiadczaja samotnos$ci, gdyz nie sa chetne do wchodzenia w nowe
zwiazki. W takich sytuacjach bardzo wazna rolg odgrywaja najblizsi — dzieci,
wnukowie. Ich wsparcie, obecno$¢ pomaga w pogodzeniu si¢ z taka trudnag
sytuacja i w nauczeniu si¢ funkcjonowania w nowych okolicznos$ciach.

Rodzina jest podstawowa komorka spoteczna jako naturalne srodowisko
zycia poszczeg6lnych jej cztonkow bez wzgledu na ich wiek. W zyciu osoby
starszej rodzina odgrywa najwazniejsza rolg, jest Srodowiskiem najwyzszej ak-
tywnosci zyciowej i grupa odniesienia. Prawidtowo funkcjonujaca rodzina do-
starcza osobie starszej wsparcia. W razie choroby, niepetnosprawnosci takiej
osoby, oprocz fachowej obstugi, jak: masazysta, pielegniarka itp., rodzina za-
pewnia opieke, bezpieczenstwo, pociesza w samotnosci. W takim przypadku
to wlasnie rodzina jest najbardziej wskazana ,,instytucja” pomocowa, gdyz z jej
udzialem zaspokajane sa podstawowe potrzeby osoby starszej. Dobre kontakty
z najblizszymi cztonkami rodziny — dzie¢mi, wnukami, rodzenstwem — sg zro-
dtem rownowagi psychicznej, emocjonalnej, daja poczucie uczestnictwa w zyciu
spotecznym i pozwalaja tatwiej przystosowac si¢ do staro$ci, przyczyniaja si¢
do rozwoju osobowosci, sprzyjaja dodatniemu bilansowi zyciowemu. Polskie
rodziny, wedtug powszechnej opinii, s zrodtem pomocy dla swoich seniorow.
Jest to motywowane tradycja, obowiazkami wynikajacymi z poczucia powinno-
Sci moralnej, a takze potrzeba okazania wdzigcznosci mtodego pokolenia za
mito$é i pomoc otrzymana w okresie dzieciecym i mtodzienczym?2?.

W s$wietle przytoczonych wyzej zrodel, rodzina stanowi najwazniejsza dla
seniorow plaszczyzne emocjonalnego wparcia i funkcjonowania. Jest zrodtem
wspomagania osoby starszej w zaspokajaniu spotecznych potrzeb seniorow.
Jednak coraz czestsze sa spostrzezenia, ze czlowiek stary potrzebuje opieki
nawet wowczas, gdy zyje w rodzinie, gdyz z r6znych powodow nie jest ona
wydolna opiekunczo. Pomimo wielu przemian w funkcjonowaniu wspoétcze-
snych rodzin ciagle ma ona do spetnienia wiele istotnych funkcji. Wsrdéd nich
wskaza¢ nalezy na ekonomiczna, socjalizacyjna, wychowawczo-kulturowa
i emocjonalno-ekspresyjna. Funkcja ekonomiczna pokazuje, ze niezalezno$é
finansowa senioréw buduje i umacnia wigzi rodzinne. Starzejacy si¢ rodzice nie
tylko nie stanowia wowczas cigzaru dla swoich dzieci, ale zdarza sig, ze dzigki

19 Tbidem, s. 105.
20° A. Chabior, A. Fabis, J.K. Wawrzyniak, Starzenie sie i staros¢ w perspektywie pracy socjalnej,
Warszawa 2014, s. 49.
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statym dochodom, w postaci emerytury lub renty, moga $§wiadczyé wsparcie
rodzinom swoich dorostych dzieci. Funkcja socjalizacyjna — dzigki kontaktom
migdzypokoleniowym seniorzy maja poczucie uczestnictwa spotecznego, bycia
w nurcie spraw codziennych, rodzinnych i spotecznych. Funkcja wychowaw-
czo-kulturowa — osoby starsze sa w rodzinie pomostem pomigdzy tradycja
i obyczajem a wspotczesnoscia. To swego rodzaju przekaznik tradycji rodzinne;j
i narodowej, a ich wiedza i umiejetnosci, a takze postawa wobec wartosci
narodowych sa nie tylko potrzebne, ale bezcenne dla kolejnych pokolen. Funk-
cja emocjonalno-ekspresyjna — rodzina dla senioréw jest ptaszczyzna budowa-
nia blisko$ci i porozumienia. Jest miejscem, w ktorym ludzie starsi moga utrzy-
mywac¢ stale i bliskie kontakty miedzyludzkie, pielegnowac tradycje rodzinne
i uczestnictwo w waznych uroczystosciach i wydarzeniach rodzinnych. Rodzina
stymuluje aktywno$é senioréw, ulatwiajac tym samym ich adaptacje do starosci?!.

Mozemy wyrdzni¢ kilka typow rodzin, w ktérych funkcjonuja osoby star-
sze. Jeden z nich to rodziny, ktorych cztonkowie wspolnie zamieszkujacy pro-
wadza wspélne gospodarstwo. Ten typ charakteryzuja silne wigzi osobowe
i emocjonalne w relacjach rodzice — dzieci — wnuki, rodzinno$¢, wspdlnoto-
wos¢ oraz religijno$¢. Wspolne zamieszkiwanie jest wynikiem checi bycia ra-
zem, wystepuje tu mocno zakorzeniona norma wzajemnych zobowiazan i od-
powiedzialnosci za czlonkdéw rodziny. Wszystkie pokolenia — rodzice, dzieci
1 wnuki — potrzebuja si¢ nawzajem, sa do siebie przywiazane i dzialaja na rzecz
wspolnego dobra. Finansowanie funkcjonowania i zaspokajania potrzeb rodziny
rozktada si¢ wowczas proporcjonalnie i analogicznie do mozliwosci poszcze-
golnych cztonkow?2,

Drugi typ to rodzina migdzypokoleniowa zamieszkujaca wspoélnie, a gospo-
darujaca oddzielnie. Osoby starsze i rodziny, ktére z nimi mieszkaja, maja
osobne budzety domowe, osobno przygotowuja positki, osobno je spozywaja,
kazdy dba o whasne dobro i interesy. Wspolne zamieszkiwanie nie jest wynikiem
autentycznych i mocnych wigzi migdzypokoleniowych, a raczej wynika z trud-
nosci mieszkaniowych dzieci i koniecznos$ci wspolnego zamieszkiwania.

W trzecim typie osob starszych mieszkajacych osobno wyr6znia si¢ dwa
rodzaje sytuacji rodzinnej osob starszych: 1) seniorzy mieszkajacy osobno
w niedalekiej odlegtosci od swoich krewnych; 2) osoby starsze mieszkajace
osobno daleko od cztonkoéw rodziny. Upowszechnianie zamieszkiwania poszcze-
golnych pokolen zgodnie z formula ,,0ddzielnie, ale blisko” sprzyja kontaktom
1 wigziom rodzinnym przy jednoczesnym zachowaniu wzajemnej niezaleznosci, ta
jako$¢ kontaktéw odpowiada zarowno preferencjom oséb starszych, jak i ich
rodzinom. W sytuacji zamieszkania osoby starszej daleko od cztonkéw rodziny,

21 Tbidem, s. 50.
22 7. Szarota, Starzenie si¢ i staros¢ w wymiarze instytucjonalnego wsparcia, Krakow 2010, s. 110.
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czestotliwos$¢ kontaktow jest znacznie mniejsza, a duzy wptyw na jakos¢ tych
kontaktow ma kondycja psychofizyczna seniora, jego mozliwosci finansowe,
wreszcie przywiazanie do cztonkoéw rodziny i cheé¢ utrzymania wigzi. Trzeba
jednak zaznaczy¢, ze zamieszkiwanie osobno nie jest oznaka zaniku wig¢zi mig-
dzypokoleniowych, moze jednak prowadzi¢ do ostabienia wzajemnej pomocy
i zmniejszenia roli rodziny jako oparcia dla jej cztonkéw?3. Doroste dzieci
najczesciej pomagaja swoim starszym rodzicom w pracach domowych, robieniu
zakupow, zalatwianiu spraw urzedowych oraz zabiegach pielggnacyjnych. Na-
tomiast starsi rodzice pomagaja swym dorostym dzieciom w prowadzeniu
gospodarstwa domowego, opiekuja si¢ wnukami, a nawet udzielaja wsparcia
finansowego, nierzadko udostgpniaja mieszkanie. Wspodtczesna rodzina, do-
Swiadczona zmianami transformacyjnymi, odzwierciedla w swojej strukturze
przeobrazenia ogolnospoleczne, taczac tradycje z nowoczesnos$cia. Nie przypo-
mina juz wielopokoleniowej, tradycyjnej rodziny, w ktorej wzajemne relacje byly
regulowane normami i zasadami rodzinnego etosu. Relacje wewnatrzrodzinne
obecnie bardziej opieraja si¢ na uczuciach niz zasadach aksjologicznych, co
wydaje si¢ ostabia¢ wptyw imperatywow kulturowych oraz obyczajowych na
zachowania cztonkéw rodziny2%.

Bez wzgledu na to, czy czlowiek starszy mieszka z dzie¢mi czy tez nie,
rodzaj jego stosunkow rodzinnych nalezatoby rozpatrywaé w powiazaniu: starzy
rodzice — doroste dzieci oraz dziadkowie — wnukowie?>. Ludzie starsi bardzo
wysoko cenig sobie wigzy rodzinne. Kontakty rodzinne sa jednym z najwazniej-
szych stosunkéw spolecznych, w jakich oni pozostaja. Maja one dla niego duze
znaczenie. Bedac w rodzinie, senior moze pomaga¢ w wychowaniu mtodego
pokolenia, dzielac si¢ doswiadczeniami swego zycia. Dlatego nalezatoby zerwac
z panujaca dos¢ powszechnie opinia, ze staros¢ to choroba zwiazana z wiekiem,
naznaczona stygmatem niedotestwa. Rola i powotaniem ludzi starych we wspot-
czesnej rodzinie jest doradza¢ i wychowywac, strzec moralnego porzadku
1 wdraza¢ go mlodym. Istnieje dzi$§ ogromna potrzeba takiego dziatania przy
ukazaniu tych wartosci, ktore reprezentuje starosc i ktore moze ona z siebie dac
zaréwno w rodzinie, jak i w szerszym spotecznym zakresie?®. Obecnos¢ ludzi
starszych w rodzinie pozwala dostrzec zalezno$¢ wystepujaca migdzy jej czton-
kami. Z jednej strony, ludzie ci czgsto potrzebuja pomocy ze strony swoich
dzieci, nie tylko wowczas, gdy doskwiera im samotno$¢ i poczucie nieuzytecz-
nosci, ale przede wszystkim w przypadku choroby, niedolgstwa 1 wszelkiego

23 Ibidem, s. 111.

24 A. Chabior, A. Fabis, J.K. Wawrzyniak, Starzenie sie i staros¢ w perspektywie pracy socjalnej,
s. 54.

25 G. Orzechowska, Aktualne problemy gerontologii spolecznej, Olsztyn 1999, s. 32.

26 K. Wisniewska-Roszkowska, Staros¢ jako zadanie, s. 9.
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rodzaju ograniczen. Jednoczes$nie nie nalezy zapominac¢ o cennym wktadzie, jaki
seniorzy sa w stanie wnie$¢ w zycie rodzinne. Osoby posunigte w latach maja
mozliwo$¢ spogladania z dystansem na wartos$ci, preferowane w dzisiejszym
Swiecie.

Wydarzenia, takie jak opuszczenie domu przez dzieci, urodziny wnukow,
przejécie na emeryturg, zmiana miejsca pobytu, Smier¢ partnera maja inne zna-
czenie, niz wydarzenia losowe. Wszystkie takie incydenty wptywaja na nastrdj,
myslenie i funkcjonowanie starszych osob. Zmiany zachodzace w strukturze
i funkcjach rodziny sa w znacznej mierze nast¢pstwem proceséw urbanizacji
1 industrializacji. Konsekwencja tych zmian jest ostabienie zdolnosci rodziny do
udzielania pomocy starszym jej cztonkom?’.

Dziadkowie spelniaja wazna role¢ w procesie wychowania wnukow. Sa
pomocni, jezeli utrzymuja wtasciwe kontakty z rodzinami swoich dorostych
dzie¢mi. Wlasciwa postawa, jaka powinni przejawia¢ dziadkowie w stosunku do
miodego i najmtodszego pokolenia to dyskretna pomoc wobec konieczno$ciZ®.
Wyjatkowa sytuacja, gdy babcia jest potrzebna mlodym rodzicom, to czas po
urodzeniu dziecka. Gdy matka jest zmgczona i ostabiona po porodzie, babcia
moze by¢ dla niej oparciem?®. Mozliwosci wychowawcze dziadkéw wynikaja
Z tego, ze sa oni ludzmi doswiadczonymi zyciowo. Dziadkowie, na bazie
naturalnych relacji, przekazuja historie rodziny, od jej zawiazania si¢ az do
ostatnich dni, a wraz z nia cenne wartosci swojej epoki oraz rodziny3C. Pozycja
0s0b starszych w rodzinie zalezna jest m.in. od zaawansowania procesu starze-
nia sie.

Do momentu, w ktorym cztowiek jest sprawny fizycznie moze $wiadczy¢
pomoc ekonomiczng i opiekuncza na rzecz swoich dzieci i wnukow. Natomiast
w chwili, gdy jego sprawnos$¢ nie pozwala na samodzielne funkcjonowanie,
moze liczyé na pomoc opiekuncza i zabezpieczajaca ze strony swoich dzieci3!.
W Polsce ludzie starzy stanowia grupg, w ktorej, mimo gwarancji statych
dochodéw z tytulu uzyskiwanych §wiadczen spotecznych, ryzyko marginali-
zacji wystepuje znacznie czgsciej, niz w pozostalych grupach spotecznych.
Z racji r6znorodnych ograniczen, plasowani sa tez — zarowno w odczuciach
wlasnych, jak i w odbiorze spotecznym — w kategoriach niskiego statusu

spotecznego’2.

27 p, Bedowski, Lokalna polityka spoleczna wobec ludzi starszych, Warszawa 2002, s. 149.

28 M. Ziemska, Postawy rodzicielskie, Warszawa 2009, s. 129.

29 T. Kukotowicz, Rodzina wychowuje, Stalowa Wola 2001, s. 193.

30 . Scidrak, Swiadomos¢ wychowawcza we wspdlczesnej rodzinie, Lublin 2013, s. 143.

i; B. Wciodrka, Polacy wobec ludzi starych i wlasnej starosci, Komunikat z badan CBOS nr 172/00.
Ibidem.
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3. Struktury aktywizacji oséb starszych
w Srodowisku ich zamieszkania

W perspektywie spotecznej, priorytetem staje si¢ tworzenie strategii akty-
wizacji zawodowo-ekonomicznej 0s6b w wieku 60+ przynoszacych wymierne
korzysci, takie jak umozliwianie zaspokajania potrzeb seniorow w roéznych
sferach ich funkcjonowania, gléwnie w obszarach: aktywnosci zawodowej
1 usamodzielniania lub polepszenia wlasnej sytuacji ekonomicznej, partycypacji
spolecznej, dzigki czemu aktywni seniorzy beda tworzy¢ i wlaczac si¢ w struk-
tury spoleczenstwa obywatelskiego; obszarze samodzielnosci zyciowej, wresz-
cie edukacyjnej i szeroko pojmowanego aktywnego/pomys$lnego starzenia sig.
Wypracowanie takich strategii bedzie zapobiega¢ dyskryminacji i wykluczeniu
spolecznemu o0so6b starszych. Pozwoli przetamywaé stereotypy dotyczace se-
niorow 1 ich niezaangazowania zawodowego, przywracajac nalezng warto$c¢
pracy osob starszych, zaréwno w jej funkcjach ekonomicznych, jak i pozaeko-
nomicznych. Wykaze potencjal, kapitat ludzki i doswiadczenie zawodowo-zy-
ciowe senioréw, wzmocni wiezi pokoleniowe i miedzypokoleniowe33.

Jak pisze Z. Bohdan ,,Spoteczenstwa staly si¢ wspolnotami istot samot-
nych, oddzielnych. Powierzchownos$¢ i lakonicznos¢ kontaktow zdominowata
dotychczasowe formy rodzinnej i towarzyskiej bliskosci”4. Tymczasem dobrze
jest, gdy etap zycia w starosci jest zwiazany z podejmowaniem nowych wyzwan
i zadan. Dlatego osoby starsze powinny umie¢ przystosowaé si¢ do zmienia-
jacych si¢ warunkéw zycia i modyfikowaé je, stosownie do whasnych potrzeb3>.

3.1. Uniwersytety trzeciego wieku

Najbardziej rozpowszechniona instytucjonalng forma edukacji osob star-
szych sa uniwersytety trzeciego wieku — UTW. Placowki te naleza do systemu
ksztalcenia ustawicznego i zajmuja si¢ edukacja osob starszych. W Polsce
pierwszy UTW powstat w Warszawie w 1975 r. Gtéwnym celem UTW jest
szeroko rozumiana edukacja ukierunkowana na rozwoj osobowosci stuchaczy,
upowszechnianie wiedzy z zakresu roznych dziedzin, pobudzanie postaw twor-
czych, poprawa jakosci zycia ludzi starszych oraz usprawnianie i aktywizowanie
fizyczne, psychiczne, spoteczne oraz ulatwianie nawiazywania kontaktow
z osobami o podobnych zainteresowaniach i aspiracjach3®. Zakres ksztatcenia

33 A. Chabior, A. Fabis, J.K. Wawrzyniak, Starzenie sie..., s. 48.

34 7. Bohdan, Staros¢ jako kontekst Zycia, w: Porozmawiajmy o starosci, red. B. Antoszewska,
U. Bartnikowska, K. Cwirynkaio, Olsztyn 2015, s. 22.

35 K. Wisniewska-Roszkowska, Starosé jako zadanie.

36 H. Szwarc, Dzialalno$¢ uniwersytetow trzeciego wieku i innych organizacji gerontologicznych na
rzecz opieki i pomocy spolecznej ludziom starym, ,,Praca Socjalna” 1990, nr 3—4, s. 99.
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jest réznorodny, dostosowany do indywidualnych potrzeb stuchaczy. Kadre
pedagogiczna stanowia specjali$ci z zakresu nauk medycznych, przyrodniczych,
polityki spotecznej, psychologii pedagogiki, historii sztuki, literatury, filologii,
ekonomii, techniki, informatyki, kultury fizycznej. Spotkania stuchaczy UTW
odbywaja si¢ 2 do 3 razy w tygodniu. Dodatkowy atut stanowia zajecia kultu-
rowe uwienczone wyjazdami do teatru, operetki, itp. Podsumowaniem uczest-
nictwa w zajgciach UTW jest otrzymanie honorowego dyplomu ukonczenia
UTW, np. po trzech latach3.

Aktywnos$¢ pozwala seniorom przystosowac si¢ do wymogow rzeczywi-
stosci, uczy ich sposoboéw radzenia sobie w nowych dla nich sytuacjach,
wykorzystywania osiagnie¢ techniki i cywilizacji, wreszcie korzystania z zycia.
Aktywizacja spoteczna to ztozony proces spoleczny — tworzenia spotecznych
inicjatyw na rzecz aktywnosci 0os6b w okresie pdznej dorostosci. Cztowiek stary
uczy si¢ wigcej z doswiadczenia, bedac uczestnikiem tzw. edukacji nieformalne;j.
Oznacza to, ze instytucjonalne formy edukacji nie beda mie¢ tak duzego zna-
czenia, jak wszelkiego rodzaju samoksztalcenie, uczenie si¢ ,,przy okazji” czy
uczenie si¢ z doswiadczenia. Wspotczesne UTW sa placowkami, ktore pod
szyldem ksztatcenia uniwersyteckiego wypetniaja przede wszystkim wartoscio-
wo czas wolny 0s6b starszych3S.

Funkcje wspotczesnych uniwersytetow dla senior6w maja warto$¢ eduka-
cyjna, terapeutyczna i integracyjna, m.in. upowszechniaja wiedz¢ z wielu dziedzin
odgrywajac wazna rolg¢ w profilaktyce gerontologicznej; stymuluja aktywno$é
umystowa, a takze oferuja wiedze z zakresu przemian spotecznych i politycz-
nych, osiagnig¢ nauki i techniki itp.

Nie do przecenienia jest tez warto$¢ terapeutyczna UTW, gdyz poprawiaja
samopoczucie dzigki spotkaniom z osobami o podobnych problemach i moz-
liwosci dzielenia si¢ roznymi sposobami radzenia sobie z trudnio$ciami. Przeciw-
dziataja izolacji 1 patologiom wynikajacym z samotnosci, poczucia bezuzyteczno-
sci. Wplywaja na poprawe obrazu samego siebie, wzrost aktywnos$ci i poprawe
samopoczucia. Pozwalaja zapomnie¢ o samotnosci, starosci, trudnosciach dnia
codziennego.

Wartos¢ integracyjna UTW polega na wzmacnianiu kontaktow spotecznych,
takze migdzygeneracyjnych. Zachecaja do samopomocy i nawigzywania nowych
znajomosci. Ulatwiaja kontakty ze srodowiskiem lokalnym, ucza wzajemnego
pomagania sobie, wspdlnego spedzania czasu, utrzymywania kontaktow

z mtodszymi3’.

37 A. Leszczynska-Rejchert, Czlowiek starszy i jego wspomaganie, s. 171.

38 A. Chabior, A. Fabi$, J.K. Wawrzyniak, Starzenie sie i staros¢ w perspektywie pracy socjalnej,
s. 76.

39 A. Leszczynska-Rejchert, Czlowiek starszy i jego wspomaganie, s. 172.
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0. Czerniawska zdobywanie edukacji w starszym wieku okresla w sposob
nastepujacy: ,,Edukacyjne aspekty jakosSci zycia polegaja na akceptacji reinter-
pretacji wlasnych doswiadczen, wtasnej przesztosci, poszukiwaniu w niej war-
tosci zapomnianych lub niedocenionych, przezywaniu ich na nowo dla rozwoju
siebie, dla lepszego zycia w terazniejszosSci, dla akceptacji przemiany wlasnej
osoby przez dojrzewanie do dzi$, do jutra, przez stale projektowanie swego
zycia, dostrzeganie perspektyw przysztosci, nawet jesli ta perspektywa ma
dotyczy¢ jutra, tygodnia, miesiaca™0. Seniorzy, by godnie przezyé staro$é,
musza zadbaé¢ o swoja aktywnos¢, takze na ptaszczyznie edukacyjnej tak, by
sprawiala im ona satysfakcjg, a jednoczesnie, by najblizsza spotecznos¢ te
aktywnosci akceptowata i po czgsci mogla z tej aktywnos$ci rowniez skorzystac.
Edukacja seniorow wzmacnia aktywnos¢, ale takze jest narzedziem pozyskiwa-
nia nowych kompetencji, pozwalajacych na rozwéj osobisty i dziatanie*!. Ak-
tywno$¢ jawi si¢ wigc jako warunek, element i efekt udanego starzenia sig, a tym
samym podstawowa kategoria opisujaca zjawisko i proces starzenia si¢. Trudno
wigc nie odwotaé si¢ do teorii aktywnosci R. Cavan, ktorag uzna¢ mozna za
zespOt hipotez, zgodnie z ktérymi dobre samopoczucie, udane starzenie sig,
dobrostan ludzi starszych jest zwigzany z utrzymaniem przez nich wysokiego
poziomu aktywnosci fizycznej, emocjonalnej, intelektualnej, spotecznej i w ogole
z szeroko rozumianym kontynuowaniem zaangazowania w zycie rodzinne

i spoteczne do jak najpozniejszych lat zycia®?.

3.2. Kluby seniora

Klub seniora jest placowka zrzeszajaca zazwyczaj osoby w wieku 55+
(obecnie coraz czgsciej 50+), proponujac im przede wszystkim zajecia o cha-
rakterze integracyjnym, artystycznym i turystycznym. W ten sposob zostaje
stworzona seniorom mozliwo$¢ integracji, wymiany doswiadczen i pogladow
oraz realizacji wlasnych pasji. Uczestnictwo w klubie stanowi rowniez zrodto
niewyczerpanych inspiracji i ciagltej pracy nad soba. Najwazniejsza jest jednak
panujaca rodzinna i przyjacielska atmosfera, oferujaca poczucie jednosci i przy-
naleznos$ci do grupy. Klub seniora to osrodek, ktory zajmuje si¢ rozwojem zycia
kulturalnego, o$wiatowego, towarzyskiego i rekreacyjnego osob starszych®3.
Uczestnictwo w takim klubie to doskonata okazja do aktywnego spgdzania
czasu, rozwoju pasji i otwierania si¢ na nowe doznania i dos§wiadczenia. Pro-

40° 0. Czerniawska, Drogi i bezdroza andragogiki i gerontologii, £6dz 2000, s. 178.

41 A. Chabior, A. Fabi$, I.K. Wawrzyniak, Starzenie sie i staros¢ w perspektywie pracy socjalnej,
s. 78.

42 Tbidem, s. 80-81.

43 A. Leszczynska-Rejchert, Czlowiek starszy i jego wspomaganie.
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wadzacy tego rodzaju placowki doktadaja mozliwych staran, aby dostosowac
oferte zaje¢ do potrzeb i zainteresowan zrzeszonych cztonkéw. Oprocz funkceji
kulturalno-artystycznych i ogoélnorozwojowych, kluby seniora petnia niejedno-
krotnie funkcje pomocowe, podejmujac si¢ zadania niesienia pomocy najbar-
dziej potrzebujacym, schorowanym i samotnym uczestnikom**. Najwazniejszy-
mi celami, jakie realizowa¢ ma osrodek, jest zapewnienie odpowiednich
warunkow do przyjemnego i pozytecznego spedzania czasu, rozwoju zaintere-
sowan oraz utrzymania i wzmacniania kontaktow towarzyskich®.

Kluby seniora stwarzaja warunki do zaspokajania potrzeb kulturalno-o§wia-
towych, rozbudzania nowych zainteresowan i promowania zdrowego stylu zycia
w staro$ci, a takze ksztattowania umiej¢tnosci bycia aktywnym przez cale zy-
cie*®. To takze miejsca spotkan oséb starszych. Sa to grupy nieformalne,
tworzone spontanicznie i prowadzone przez samych seniordéw, cho¢ najczesciej
wspierane przez jednostki, przy ktorych powstaja. Wigkszos¢ kluboéw funkcjo-
nuje przy organizacjach pozarzadowych, osrodkach kultury oraz spotdzielniach
mieszkaniowych lub Radach Osiedli.

W klubie seniora mozna si¢ spotka¢ np. z sasiadem czy sasiadka
w podobnym wieku i wspolnie z nimi spedzi¢ czas w mitej atmosferze. Taka
wlasnie jest idea klubow seniora — maja integrowac i wspiera¢ aktywnos$¢ osob
starszych, ale przede wszystkim zapewnia¢ im odpowiednie towarzystwo
w poblizu miejsca zamieszkania. Przynalezno$¢ do klubu daje mozliwos$¢ spe-
dzania tworczo czasu, rozwijania zainteresowan i zdolnosci. Wiele oferuje duzo
ciekawych zaje¢ w ramach np. kot zainteresowan i sekcjach, nauke jezykow,
taniec i $piew, czy rozne prace manualne. Klubowicze razem ¢wicza, uprawiaja
rézne dyscypliny sportowe, spaceruja i zwiedzaja Polske. Bardzo aktywnie
uczestniczg tez w zyciu kulturalnym miasta — wspolnie chodza na koncerty, do
kina, teatru, ale takze sami staja na scenie, prezentujac swoje talenty wokalne
czy aktorskie*’.

Powstanie klubu seniora to inicjatywa podejmowana przez osoby aktywnie
udzielajace si¢ w srodowisku lokalnym. Katalog mozliwo$ci w tym zakresie jest
szeroki, gdyz inicjatorami takiego dziatania sa ro6zni aktywisci: pracownicy
domoéw kultury, cztonkowie organizacji pozarzadowych, pracownicy osrodkow
pomocy spolecznej, cztonkowie zarzadow administracji spotdzielni mieszkanio-

44 Poznaj-Sprawdi-Skorzystaj! Matopolski Informator dla Senioréw, Zakliczyn—Krakow 2006, s. 1.

45 Ibidem.

46 A. Chabior, A. Fabis, J.K. Wawrzyniak, Starzenie sie i staros¢ w perspektywie pracy socjalnej,
s. 77.

47 Zob. np. Fundacja im. Heleny i Tadeusza Augustyn [online], dostep: 12.03.2016, <http://fun-
dacjahita.pl/centrum-aktywnosci-seniora/>; Klub kultury seniora [online], dostgp: 12.03.2016, <http://
www.kkseniora.art.pl/>; Seniorze, nie siedz w domu, w: Fakt24.pl [online], dostgp: 12.03.2016, <http://
www.fakt.pl/Seniorze-nie-siedz-w-domu-,artykuly,98042,1.htmI>.
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wych, animatorzy kultury i animatorzy spoteczni, przedstawiciele rad osiedla czy
dzielnicy, cztonkowie dziatajacych w gminie zespotéw wokalno-instrumental-
nych i tanecznych, osoby zrzeszone w kotach gospodyn wiejskich, parafianie,
same osoby starsze, emeryci i rencisci, pracownicy naukowi wyzszych uczelni,
pracownicy bibliotek. Glownymi kryteriami przy doborze cztonkéw do klubow
seniora jest kryterium wieku, podpisanie deklaracji cztonkowskiej oraz optacenie
sktadki cztonkowskiej. Niektore z klubow seniora wprowadzaja wlasne kryteria
decydujace o mozliwosci czlonkostwa. Najczesciej sa to kwestie zalezne od
podmiotu prowadzacego taki osrodek. Istotny jest aspekt wolitywny, zwiazany
z cechami osobowos$ciowymi i nastawieniem osob starszych, przejawiajacym
si¢ w postaci zaangazowania w dziatalno$¢ klubu seniora.

Znaczaca forma dzialalnosci klubow seniora jest organizacja wycieczek
i r6znego rodzaju przedsigwzie¢ krajoznawczo-turystycznych. Oferowane sa
m.in. zajgcia muzyczne i wokalne, czgsto przy klubie seniora zawiazuje si¢ chor
badz zespot artystyczny. Osoby starsze maja takze okazj¢, aby najwazniejsze
Swigta w roku spedzi¢c w towarzystwie rowiesnikow, a nie w samotnosci.
W wigkszosci klubow seniora kadre stanowia wolontariusze — najczesciej sa to
sami cztonkowie klubu. Kadre specjalistyczna zatrudnia co trzeci klub seniora
(na podstawie informacji od osrodkoéw bioracych udzial w badaniu), zazwyczaj
sa to arty$ci muzycy i plastycy zatrudnieni na umowy cywilnoprawne jako
instruktorzy warsztatow artystycznych. Zasadniczo jednak wspotpraca nawiazy-
wana jest z osrodkami kultury. Kluby seniora sa przewaznie finansowane ze
srodkéw pochodzacych z budzetu gminy, a drugim najwazniejszym zrodtem
finansowania sg sktadki cztonkowskie. Mniej wigcej co piaty klub seniora bio-
racy udzial w badaniu pozyskuje dodatkowe Srodki na dziatalnos$¢ od sponso-
row i1 darczyncow. Innym zrédlem finansowania sa pieniadze nalezace do or-
ganizacji pozarzadowych i fundusze spotdzielni mieszkaniowych. Nalezy
podkreslié, ze niewielka liczba klubow pozyskuje $rodki z Unii Europejskiej*S.

Dziatania na rzecz osob starszych realizuja takze kota gospodyn wiejskich.
Zapewniaja one osobom starszym rozne formy opieki i aktywizacji kulturowe;j.
Zajmuja si¢ rowniez rozpoznawaniem potrzeb ludzi starszych zyjacych w §ro-
dowisku. Roztaczaja opieke nad chorymi i niepelnoprawnymi, pomagaja naj-
ubozszym w realizacji staran o wsparcie finansowe*’.

48 Aktywizacja spoleczno-kulturalna oséb starszych w wojewodztwie kujawsko-pomorskim na
przyktadzie dziatalnosci kluboéw seniora. Regionalny Osrodek Polityki Spotecznej w Toruniu, Torun 2013.
49 A. Leszczynska-Rejchert, Czlowiek starszy i jego wspomaganie, s. 180.
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Podsumowanie

Osoby starsze czgsto do$wiadczaja samotnosci wynikajacej z poczucia
opuszczenia. Kwestia aktywizacji seniorow jest wigc waznym elementem dzia-
talno$ci spotecznej i wychowawczej. Swiadomos¢ wagi tego problemu sktonita
gremia specjalizujace si¢ w edukacji i promocji kultury do wypracowania roz-
nych form aktywizacji srodowiskowej osob starszych.

Zmiany ustrojowe, ktore miaty miejsce w Polsce po 1989 r. spowodowaty,
ze osoby w wieku poprodukcyjnym nadal chca byé obecne i zauwazane
w zyciu spotecznym. Dlatego zawiazaly si¢ r6zne formy spgdzania aktywnie
wolnego czasu przez seniorow, jak uniwersytety trzeciego wieku oraz kluby
seniora rozwijajace opcjonalnie aktywno$¢ kulturalng wsrdd populacji seniorow.
Prawie w kazdym mieécie mozna odnalez¢ miejsca, w ktorych osoby starsze
moga aktywnie spedzi¢ czas.

Znawcy tematyki dotyczacej osob starszych zgodnie stwierdzaja, ze pod-
stawowym $rodowiskiem wsparcia dla senioréw i ich aktywizacji oraz ochrony
przed osamotnieniem jest rodzina. Istnieja r6zne modele kontaktow senioréw
z rodzinami ich dorostych dzieci. Kazdy sprzyja poczuciu akceptacji osoby
starszej, zwlaszcza wtedy, gdy istnieja okolicznosci, w ktorych ma miejsce
wzajemne wsparcie w kontaktach migdzypokoleniowych.
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Senility in the perspective of the environmental activation
of older persons

Summary: The article shows senility from the perspective of the need to overcome people loneliness
in the postproductive period of life. Old age is described from the perspective of findings from GUS
(Central Statistical Office), concerning the life of older persons in Poland. The family is also shown
as an important environment for the activation of seniors. The activity of older persons is supported
and organized by social structures: Universities of the Third Age and seniors’ clubs. The article
indicates the areas of activity of both of these structures.

Keywords: senility, loneliness, family, the family features, senior’s activity.

Das Alter aus der Sicht des Milieubezogenen Aktivierens
von élteren Menschen

Zusammenfassung: Der Beitrag zeigt das Alter aus der Perspektive der Uberwindung von Einsam-
keit der aufgrund des Alters nicht mehr berufstatigen Menschen. Das Alter wurde in Bezug auf
GUS-Studien (Studien des polnischen Zentralamts fiir Statistik] {iber das Leben der dlteren Menschen
in Polen untersucht. Es wurde dabei nachgewiesen, dass Familie ein wichtiges Milieu fiir das Akti-
vieren von dlteren Menschen darstellt. Das Aktivieren von Senioren wird von organisierten gesell-
schaftlichen Strukturen unterstiitzt: Universitdten des Dritten Alters und Seniorenclubs. Im Beitrag
wurde auf die Wirkungsbereiche der beiden Strukturen hingewiesen.

Schliisselworter: das Alter, Einsamkeit, Familie, Rolle der Familie, das Aktivieren von Senioren.
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Streszczenie: Tematem artykutu sa rézne sposoby radzenia sobie z przygodnoscia, ktora jest nicod-
faczna czgscia doswiadczenia cztowieka. Pierwszym z analizowanych form konfrontacji z przygodno-
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jest istnienie czlowieka w czasie, korzystajac z analiz dwoch autorow: R. Ingardena i K. Wojtyty.
Wedlug Ingardena cztowiek w pewien sposob wznosi si¢ ponad swoja przygodnos¢ wowczas, gdy
oddaje si¢ na shuzbg warto$ciom: prawdzie, dobru i pigknu. Roéwniez wedtug Wojtyly transcendencja
osoby polega na przekraczaniu siebie ku warto$ciom, ale jednocze$nie warto$ci moga trwac dlatego,
ze sg zakorzenione w Osobie Boga.
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Wprowadzenie

Przy lekturze gléwnego antropologicznego dzieta Karola Wojtyly Osoba
i czyn mamy wrazenie, ze autor patrzy na czlowieka przede wszystkim
w aspekcie synchronicznym, mniej za§ w aspekcie diachronicznym; analizuje
podstawowe struktury ludzkiego bytu, mniej natomiast zajmuje si¢ tym, w jaki
sposéb konstytuuja si¢ one i realizuja w czasie. W ogole temat czasowosci
ludzkiego istnienia, a przede wszystkim to, jak cztowiek przezywa swoje bycie
W czasie, nie pojawia si¢ w rozprawie Wojtyty jako osobne zagadnienie, chociaz
w filozofii wspolczesnej stanowi on jeden z istotnych watkow w refleksji nad
bytem ludzkim — wystarczy wspomnie¢ chocby sam tytul stynnego dzieta
Martina Heideggera Bycie i czas, a na gruncie polskim Filozofie dramatu Jozefa
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Tischnera. Nie znaczy to jednak, ze aspekt czasowosci nie jest implicite obecny
w mysleniu Wojtyly. Mozna nawet twierdzi¢, ze jest on jedym z istotnych
zatozen jego koncepcji cztowieka, nawet jesli prawda jest, ze Wojtyta nie rozwija
explicite fenomenologii dos§wiadczenia czasowosci.

Aspekt czasu, a co za tym idzie — by nawiaza¢ do tematu niniejszego
numeru ,,Forum Teologicznego” — aspekt przemijania pojawia si¢ w dziele
Wojtyly przede wszystkim wowczas, gdy autor wspomina o przygodnosci
cztowieka. O przygodnosci moéwi Wojtyta w kontekScie moralnego spetniania
si¢ lub niespelniania si¢ osoby ludzkiej — kazdy byt, ktoéry poprzez swoje
dzialania aktualizuje wtasna naturg (lub jej nie aktualizuje), jest bytem przygod-
nym!. Poniewaz za$ cata koncepcja Wojtyly jest wizja osoby, ktora realizuje sie
W czynie, to mozna twierdzi¢, ze przygodnos¢ istnienia i dzialania stanowi jeden
z jej fundamentalnych wymiaréw.

W przypadku osoby ludzkiej, ktora jest osoba wcielona, znaczy to, ze jej
przygodnos¢ ma wymiar czasowy. Cztowiek istnieje w czasie — rodzi sig,
dojrzewa, starzeje sig, a w koncu umiera. Jak kazdy bardziej ztozony system we
wszechswiecie, czlowiek poddany jest prawu termodynamicznej strzatki czasu,
tj. jako system zmierza do stopniowego rozkladu. Realistyczne podejscie do
rzeczywistosci — co$, co nie jest mocna strona naszej wspoélczesnej kultury
— nakazuje zastanowienie si¢ nad sensem ludzkiej przygodnosci, tak, aby nie
uciekaé przed nig w $wiat iluzji, ale sprobowaé odnalez¢ jej warto$¢. Ponizsze
uwagi maja shuzy¢ takiej wiasnie refleks;ji.

Przesadne oczekiwania

Jak wspomnieli$my, cztowiek wspotczesny nie przejawia wielkiej ochoty do
konfrontacji z faktem przygodnosci. Woli snu¢ fabulg i albo w ogdle nie myslec¢
o realizmie zycia, albo tworzy¢ sobie ztudne wizje jej przysztej neutralizacji.
Zacznijmy od przyktadu. Podczas kongresu biologii molekularnej, ktéry odbyt
si¢ w Londynie w 1962 r., méwiono o celach, do jakich nauka bedzie dazy¢
w najblizszej przysztosci: $wiat uwolniony od chorob zakaznych, zycie bez bolu
i (prawie) bez konca dzigki przeszczepom organdéw oraz ulepszenie genetycz-
nego dziedzictwa cztowieka®. Rok pozniej, rowniez w Londynie, podczas sym-
pozjum poswigconego przysztosci rodzaju ludzkiego znany angielski biolog
Julian Huxley utrzymywat, ze nadszedl wreszcie moment, w ktorym ewolucje

! Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, punkt ,,Spekienie siebie a sumienie”, w: idem, Osoba i czyn oraz
inne studia antropologiczne, Lublin 2000, s. 197-201.

2 Por. O. Hoffe, Moral als Preis der Moderne. Ein Versuch iiber Wissenschafi, Technik und
Umwelt, Frankfurt a.M. 1993, s. 151.
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spontaniczng nalezy przemieni¢ w ewolucje kontrolowana. Dzigki postepom
medycyny — twierdzit Huxley — wiele o0sob, ktore dawniej umartyby przed
osiagnigciem wieku reprodukcyjnego, zyje i ma dzieci, wprowadzajac w ten
sposob genetyczne defekty do populacji. Tym samym ewolucja nie prowadzi
do ulepszenia, lecz do pogorszenia genetycznego dziedzictwa ludzkosci. We-
dlug Huxleya nalezy zmienic te sytuacj¢ — dzigki narzedziom, jakie daja nam do
dyspozycji nauka i technika, cztowiek z przedmiotu ewolucji moze przemienié¢
si¢ w jej podmiot, nie pozostawiajac jej §lepym sitom przyrody, ale kierujac nia
zgodnie ze swoimi racjonalnymi projektami?.

Owa wizja zadan nauki i medycyny nie jest catkowicie nowa, znajdujemy
ja juz bowiem na poczatku ery nowozytnej. W szostej czeSci Rozprawy
o metodzie Kartezjusz pisze, ze korzystajac z badan naukowych medycyna
moze ,,[...] wyzwoli¢ od niezliczonego mnostwa chorob tak ciata, jak umyshu,
a moze nawet takze od starczej niemocy, gdyby si¢ posiadato dos¢ wiedzy
o ich przyczynach oraz o wszystkich lekach, w ktore zaopatrzyla nas przyro-
da”*. Jak widzimy, idea aging without becoming old nie jest wynalazkiem
naszych czasow.

Wedhug Otfrieda Hoffego po ponad trzech wiekach nadzieje, ktore Karte-
zjusz wiazal z medycyna, okazaty si¢ btedne lub ztudne przynajmniej w trzech
punktach’. Po pierwsze: postepy diagnozy okazaly sie¢ znacznie wieksze niz
postepy terapii tak, ze dzisiaj wiemy znacznie lepiej, dlaczego umieramy, ale
mimo wszystko umieramy. Po drugie: uwolnienie od ,starczej niemocy”,
o ktorym pisal Kartezjusz, okazato si¢ mozliwe tylko do pewnego stopnia.
Nawet jesli dzisiaj zyjemy dluzej, nie jesteSmy wolni od chordb, ktore niesie ze
soba staro$¢ (pomyslmy chocby o chorobach Alzheimera czy Parkinsona oraz
roznego rodzaju nowotworach, ktore jawia si¢ jako swego rodzaju plaga naszej
cywilizacji) 1 nie potrafimy zapobiec ogdlnemu ostabieniu organizmu. Sytuacja
ta stwarza nowe wyzwania dla samej medycyny i dla zycia spotecznego
w ogoblnosci (chodzi tu zwlaszcza o rosnace koszty zabiegow medycznych, co
prowadzi do problemoéw z utrzymaniem catego systemu opieki zdrowotnej
w sytuacji, w ktorej $rednia wieku w spoleczenstwach rozwinigtych rosnie,
a jednoczesnie grozi im demograficzny kryzys). Pojawia si¢ tez pytanie, czy
proby przedhuzania zycia za wszelka ceng nie kryja w sobie pulapki zwane;j
uporczywa terapia, co z kolei prowadzi do postulatu legalizacji eutanazji, nie
przypadkiem coraz mocniej obecnego w spoteczenstwach zachodnich. Po trze-
cie: Kartezjusz nie bierze pod uwage faktu, ze narzedzia, ktére daje nam do

3 Por. B. Chyrowicz, Antropologiczne i etyczne aspekty wykorzystania komérek macierzystych,
w: Komorki macierzyste — mity i rzeczywistos¢, Poznan 2007, s. 41.

4 R. Descartes, Rozprawa o metodzie, tham. W. Wojciechowska, Warszawa 1988, s. 73.

5 Por. O. Hoffe, Medizin ohne Ethik?, Frankfurt a.M. 2002, s. 131-132.
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dyspozycji nauka, sa ambiwalentne. Niektore z nich, chociaz rzeczywiscie moga
stuzy¢ celom, jakie stawia przed medycyna Kartezjusz, same w sobie sa nie-
moralne — przyktady klonowania terapeutycznego czy tez wykorzystywania
w terapii embrionalnych komorek macierzystych sa w tym aspekcie szczegolnie
wymowne.

Trzeba zatem stwierdzié, ze postepy nauki i medycyny bez watpienia moga
przedtuzy¢ ludzkie zycie — co zreszta stato si¢ niezaprzeczalnym faktem — ale
nie moga usuna¢ jego konstytutywnej przygodnosci. Idea zycia bez konca na
tej ziemi jest bezboznym ztudzeniem, ktore wedle Ksigegi Rodzaju pojawia si¢
juz na samym poczatku ludzkich dziejow, kiedy to cztowiek probuje zapewnic
sobie nie$miertelnos¢ wlasnymi sitami, uwazajac, ze nie potrzebuje do tego
zakorzenienia wlasnego istnienia w wieczno$ci Boga. Konfrontacja z przygod-
no$cia jest zatem wymogiem realistycznego spojrzenia na ludzkie zycie.

Konfrontacja z przygodnoScia

Cztowiek zawsze musiatl stawia¢ czola swojej przygodnosci. W naszym
zyciu przygodno$¢ ludzkiej natury daje o sobie znac¢ na rézne sposoby: jako
przygodnos¢ fizyczna (nasz organizm nie zawsze funkcjonuje dobrze, a wraz
z uptywem czasu jego ograniczenia i niedomagania coraz bardziej daja si¢ nam
we znaki), uczuciowa (nie zawsze potrafimy kontrolowac nasze reakcje emocjo-
nalne), moralna (podejmujemy decyzje moralnie zte), a ostatecznie jako przy-
godnos¢ egzystencjalna (nie potrafimy zachowac naszego zycia na ziemi). Na
ile to mozliwe we wszystkich tych dziedzinach czlowiek zawsze probowat
poradzi¢ sobie ze swoja przygodnoscia, cho¢ jednoczesnie byt swiadomy tego,
ze istnieja takie jej wymiary, ktorych nie moze przezwycigzy¢ i ktore musi
zaakceptowaé — czy tez inaczej: dla ktoérych musi szukac innej odpowiedzi niz
ta, w ktorej zdany jest tylko na wlasne sity.

Forma przygodnosci, ktora dotyka nas najgtebiej i ktora w pewien sposob
zawiera w sobie wszystkie inne jej odmiany, jest przygodnos¢ egzystencjalna.
Kazdy przejaw naszej przygodnosci przypomina nam o tym, ze nie panujemy
w pelni nad naszym Zyciem i Ze ostatecznie nie potrafimy go zachowaé. Swia-
domos$¢ tego faktu odciska si¢ na ludzkim zyciu tak mocno, ze niektorzy
filozofowie uznawali ja za definicyjna cechg cztowieczenstwa: Martin Heidegger
nazywat cztowieka ,.bytem ku $mierci” (Sein zum Tode), a jeszcze wczeSniej
Siren Kierkegaard moéwit o cztowieku jako o bycie, ktéry cierpi na ,,chorobg
na $mierc”.

Swiadomos¢ naszej przygodnosci, ktora ostatecznie oznacza, ze musimy
utraci¢ nasze istnienie, wywoluje w nas niepokoj, a nawet trwoge. Pascal, wielki
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znawca ludzkiego wnetrza, pisat, ze ,,wicksza cze$¢ zajeé, ktore wypehiaja
nasze zycie, to jedynie sposob na oderwanie naszej mysli od refleksji nad ta
tragiczna koniecznoscia, ktora w przeciwnym razie zatrutaby wszystkie radosci
zycia”.

Rozrywka, divertissement, moze pomdc w zapomnieniu o przygodnosci,
ale nie jest to z pewnoscia forma konfrontacji z owym nieusuwalnym wymiarem
ludzkiego zycia pozwalajaca na $wiadoma integracje.

Jedna z form radzenia sobie z przygodnoscia — i z pewnoscia jedna
z najbardziej skutecznych — jest nowozytna nauka. W odroznieniu od nauki
przednowozytnej, ktora starata si¢ przede wszystkim zrozumie¢ rzeczywistosé,
wychodzi ona od postulatu ,,wzigcia przyrody na tortury” (F. Bacon) po to, aby
zmusi¢ ja od odstonigcia jej sekretow. Zdobyta w ten sposob wiedza ma by¢
nastepnie wykorzystana dla dobra cztowieka. W tym aspekcie nowozytna kon-
cepcja nauki r6zni si¢ istotnie od jej koncepcji starozytnej, w ktorej cel nauki
pojmowany byl wylacznie poznawczo i kontemplacyjnie: nauka nie dazyta do
zmiany §wiata otaczajacego cztowieka. Wraz z nowozytna wizja zadan nauki,
cztowiek dazy do tego, aby — jak mowi Kartezjusz — sta¢ si¢ ,,panem i wihasci-
cielem przyrody”. Z naszego punktu widzenia mozemy powiedzieé, ze poprzez
wiedze dostarczana przez nauke i jej zastosowania, czlowiek stara si¢ ograni-
czyé, a tam, gdzie to mozliwe, nawet wyeliminowa¢ przygodnos¢. W istocie
— ten, kto jest panem i wilascicielem przyrody nie jest poddany sitom, ktore od
niego nie zaleza, lecz sam moze wykorzystywac jej sily do wtasnych celow.
Niemniej jednak, nawet przy najwigkszych postepach nauki trudno przypusz-
czaé, aby udato jej si¢ kiedykolwiek przezwyci¢zy¢ egzystencjalng przygodnosé
cztowieka, o czym zreszta moéwi sama nauka w prawach termodynamiki.

Inna, z naszego punktu widzenia, znacznie wazniejsza forma konfrontacji
z przygodnoscia jest religia. W jezyku niemieckim méwi si¢ o tzw. Kontingen-
zbewdltigung (co mozna przettumaczy¢é wilasnie jako ,,radzenie sobie z przy-
godnos$cia”). Jeden z jej teoretykdéw, Hermann Liibbe, uwaza, ze gtowna funkcja
religii jest wlasnie to, iz udziela ona odpowiedzi na t¢ istotng potrzebe ludzkiego
zycia, jaka jest znalezienie zadowalajacej odpowiedzi na pytanie o jego nieusu-
walna przygodno$¢’. Bez wchodzenia w szczegdly mozemy stwierdzié, ze
religia nie tylko odpowiada na potrzebe poradzenia sobie z do§wiadczeniem
przygodnosci, ale rowniez radykalizuje to doswiadczenie. W religiach, ktore
mowig o stworzeniu w Scistym sensie tego stowa, tj. o stworzeniu jako creatio
ex nihilo, idea przygodnosci zostaje tak zradykalizowana, iz — jak zauwaza
Robert Spaemann — religia odpowiada wowczas na problem, ktory w pewnym

6 R. Buttiglione, Luomo e la famiglia, Roma 1991, s. 145 (przeklad wlasny autora).
7 Por. H. Liibbe, Kontingezerfahrung und Kontingenzbewdltigung, w: Kontingenz. ,, Poetik und
Hermeneutik*, t. 17, red. G. von Graevenitz, O. Marquard, Miinchen 1998, s. 35-47.
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sensie sama stworzyta®. Na przyktad filozofia starozytna nie uznawata $wiata za
stworzony, a zatem rowniez problem przygodnosci miat dla niej inny sens.
Niektorzy, tak jak Platon, uznawali $wiat obecny jedynie za cien innego, trwalego
$wiata, inni odpowiedzi na przygodnos¢, skonczonos¢ ludzkiego istnienia szu-
kali — co w nowozytnos$ci odnowil Nietzsche — w wiecznym powrocie tego
samego. Mozna tez bylo — a ta idea zdaje si¢ zyskiwa¢ coraz wicksza popu-
larnos¢ w kulturze zachodniej — po prostu pogodzi¢ si¢ z wlasna przygodnoscia
i skonczono$cia, uznajac co najwyzej, ze dzigki stworzonym dzietom kultury
,hie caty umre” (Horacy). Wyrazajac to inaczej, obecny stan $wiata jest po
prostu nastepstwem jego stanu poprzedniego — i tak w nieskonczono$¢; poszu-
kiwanie sensu, ktoéry wykracza poza te nastgpujace po sobie stany $wiata, nie
ma wlasnie sensu.

Niezaleznie od tego, jak rozwiazuje si¢ kwesti¢ przygodnosci, zadaniem
filozofii jest samo jej postawienie. Rowniez w tym sensie filozofia stuzy teologii
(zgodnie ze starym adagium: philosophia ancilla theologiae), ze wychodzac od
ludzkiego doswiadczenia stawia pytania, na ktore ona sama nie potrafi do konca
odpowiedzie¢. I nawet jesli uzna, Ze na pytania te niec ma zadnej adekwatne;j
odpowiedzi, to i tak pytania te pozostana w mocy. Rowniez nauka, w nowo-
Zytnym sensie tego terminu, nie jest w stanie udzieli¢ na nie zadowalajace;j
odpowiedzi. Tego rodzaju pytaniami sa wtasnie pytania o ludzka czasowo$¢
1 przygodnos¢.

Spelnianie si¢ czlowieka w czasie

Wiemy — réwniez z wlasnego do$wiadczenia — ze w miarg uptywu czasu
przygodnos$¢ naszego zycia staje si¢ dla nas coraz bardziej oczywista, a pytanie
0 sens istnienia w czasie coraz bardziej naglace. W mtodosci pytanie o przy-
godnos$¢ nie jawi si¢ jeszcze jako bardzo realne, ale wraz z uptywajacym
czasem, malejacymi sitami fizycznymi, a nieraz i duchowymi, wraz z zawezajaca
si¢ perspektywa przysztosci, coraz trudniej jest go uniknac. Czy w jaki$ sposob
mozemy przekroczy¢ czas, ktory pochtania samo nasze bycie?

Jednym z bardziej poruszajacych tekstow na temat czasu i jego przekracza-
nia w ludzkim zyciu, jakie zdarzyto mi si¢ czytac, jest esej Romana Ingardena
zatytutowany Czlowiek i czas®. W naszym kontekscie tekst ten wydaje sie
interesujacy z dwoch powodow. Po pierwsze dlatego, ze wizja Ingardena oka-
zuje sig, nie tylko zreszta w tym eseju, ale i w innych tekstach zamieszczonych

8 Por. R. Spaemann, Das unsterbliche Geriicht. Die Frage nach Gott und die Tiuschung der
Moderne, Stuttgart 2007, s. 22-26.
9 Por. R. Ingarden, Ksiqgzeczka o cztowieku, Krakow 19874, s. 39-69.
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w Ksigzeczce o czlowieku, bliska koncepcji cztowieka, ktora w tych samych
latach i przy wykorzystaniu tej samej metody filozoficznej przedstawit Karol
Wojtyla. Po drugie za$ dlatego, ze — w moim przekonaniu — porusza wlasnie
te problemy, stawia te pytania, na ktére sama filozofia nie potrafi do konca
odpowiedzie¢. Ingarden wydaje si¢ tego $wiadomy, cho¢ sam nigdy nie opuszcza
granic filozofii. O ile mi wiadomo, Ingarden nigdy nie przekroczyt granicy wiary
religijnej, chociaz mozna domniemywac, ze w tekscie o czasie w pewien sposob
ku niej prowadzi, a przynajmniej wychodzac od tego tekstu mozna by przyjac,
ze odpowiedz religii na pytanie o czasowos¢ czlowieka nie jest nieracjonalna.
Krakowski filozof twierdzi bowiem, ze cztowiek moze odpowiedzie¢ na pytanie,
ktoérym sam jest jedynie wowczas, gdy w samym sobie odnajdzie co$ trwalego.
Warto zacytowac tu jeden z najbardziej dobitnych fragmentéw tego eseju:

Ale wszystkie te proby: zabicia czasu, przezwycig¢zenia go lub przystonigcia, nie sa zdolne
unicestwi¢ w cztowieku — na podtozu tego do§wiadczenia czasu zyjacym — tlejacej si¢ w nim
poza wszystkim wiedzy o zatraceniu si¢ w czasie. Przeciwnie. Ta wiedza, raczej poczucie tylko,
jest zrodtem wciaz nowego niepokoju i wciaz nowej proby ucieczki cztowieka od siebie. Nie-

pokdj ten usunie chyba ten, kto poczuje w sobie samym $lady bytu niepodleglego czasowi-

przemijaniu!?,

Jak mozna odnalez¢ §lady takiego bytu? Cztowiek musi przede wszystkim
skupi¢ si¢ na wlasnym bycie, nie ulega¢ wspomnianej juz wyzej pokusie za-
pomnienia si¢ w divertissement, co — wedle Ingardena — prowadzi cztowieka
do zatraty jego wilasnej istoty. Odnalezienie w sobie §ladow tego, co trwa,
polega na oddaniu siebie samego na stuzbe warto$ciom trwatym, nieprzemija-
jacym. Czlowiek moze bowiem — na co wskazywatl Ingarden w innym eseju
z Ksiqzeczki o cztowieku zatytutowanym O naturze ludzkiej — niejako wycofac
si¢ do swojej zwierzecej natury, zatracajac w ten sposob to, co o nim stanowi,
a moze tez poprzez swoje dzialania ponad t¢ natur¢ wykracza¢. Wykracza za$
ponad nig wowczas, gdy tworzy trwale wartosci. Tak tez konczy Ingarden swoj
tekst o czasie, co cickawe, w pelnym pasji stylu odbiegajacym od zazwyczaj
bardzo obiektywnych i unikajacych wyrazania emocji analiz, ktdére znamy
z innych tekstow polskiego fenomenologa:

Czymze jestem ja, nie 6w kawal migsa i kosci, lecz ja z krwi i kosci mych wyrastajacy, cztowiek
dziatajacy? Raz powstaty, bez wzgledu na to, z jakich sit i na jakim podtozu, jestem sita, ktora
sama siebie mnozy, sama siebie buduje i sama siebie przerasta, o ile zdota si¢ skupié, a nie
rozproszy si¢ na drobne chwile ulegania cierpieniu lub poddawania si¢ przyjemnosci. [...] Ale
zewszad pod naporem innych sit Zyjaca, niewoli zarédz sama w sobie znajduje, jesli si¢ odprezy,
jezeli wysitku zaniedba. I swoja wolno$¢ utraci, jezeli si¢ sama do siebie przywiaze. Trwac i by¢
wolna moze tylko wtedy, jezeli siebie sama dobrowolnie odda na wytwarzanie dobra, pigkna
i prawdy. Wowczas dopiero istnieje!!.
10 1hidem, s. 62.

! Tbidem, s. 68-69.
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Czytajac te poruszajace stowa, trudno nie przypomnie¢ sobie zwigzlej
definicji osoby, ktora znajdujemy u Karola Wojtyty: By¢ soba to przekraczaé
siebie, transcendencja jest innym imieniem osoby!2. Wedtug Wojtyty istotny
przejaw bycia osobowego to wiasnie zdolnos¢ przekraczania siebie w czynie ku
warto$ciom prawdy, dobra i pickna. Pos$rod tych warto$ci wyrdznione miejsce
zajmuje prawda (nieprzypadkowo mowimy o prawdziwym dobru, o prawdzi-
wym pigknie), tak ze cata ludzka moralno$¢ wyptywa ostatecznie z jej norma-
tywnej mocy. Jak powie Wojtyla, to zaleznos¢ od prawdy — a wlasciwie samo-
uzaleznianie si¢ od prawdy, gdyz zalezno$¢ ta nie znosi wolnosci, lecz ja wtasnie
ujawnia i realizuje — stanowi nie tylko o moralnosci, ale i o samej osobie.
Uzalezniajac si¢ od prawdy, osoba realizuje swoja transcendencjg 1 spelnia sig
jako osobal3.

Wartosci prawdy, dobra i pigkna to wartosci duchowe, a zatem trwate
i ponadczasowe. Nawet jesli przeming ci, ktorzy wartosci te urzeczywistniaja,
to jednak one same pozostaja. Do dzisiaj podziwiamy wspaniate dzieta ducha,
ktore pozostawili nam nasi przodkowie. W swoim osobowym dziataniu czto-
wiek wznosi si¢ zatem niejako ponad czas, powoluje do istnienia co$ trwatego
1 przez to sam swoje istnienie umacnia. Jak trwate sa jednak wartosci prawdy,
dobra i pickna? Jak si¢ wydaje, w tym miejscu pigkna wizja cztowieka, odda-
jacego siebie na shuzbg warto$ciom, ktora przedstawia Ingarden, napotyka na
swoja granic¢. Prawda, dobro 1 pigkno to bowiem warto$ci (w jezyku filozofii
klasycznej: transcendentalia) par excellence osobowe, tj. istnieja one o tyle,
o ile istnieja postrzegajace je osoby. To w odniesieniu do intelektu osoby byt
jest prawdziwy, w relacji do jej woli byt jest dobry. W $wiecie bez 0so6b nie
bytoby réwniez tych wartosci, a wszelkie aksjologiczne rozroéznienia stracityby
swoj sens. A zatem — co w $wietle dotychczasowych wywodow moze za-
brzmie¢ zaskakujaco — ostatecznie to nie wartosci gwarantuja trwatos¢ osob,
lecz odwrotnie: to osoby sprawiaja, ze wartosci sa trwate. Z jednym wszakze
zastrzezeniem — osoby ludzkie, z racji ich przygodnosci, nie sa wystarczajaco
silne bytowo, by warto$ciom taka trwalo$¢ zapewni¢. Wartosci te moga trwac
jedynie wowczas, gdy istnieje Osoba, ktora nie jest poddana przemijaniu
w czasie i w ktorej wartos$ci prawdy, dobra i pigkna moga mie¢ wieczne trwanie.
W takiej perspektywie nasze bycie w czasie, w ktorym poprzez nasze dziatania
realizujemy wartos$ci, a poprzez nie siebie samych, jest swego rodzaju przygo-
towaniem do tego wiecznego trwania, jest dojrzewaniem do wiecznosci, ktéra
jest Osoba (a w perspektywie chrzescijanskiej nawet wigcej: Wspolnota Osob).

12 Whikliwa analize tej koncepcji osoby przedstawia Tadeusz Styczen SDS w artykule By¢ sobg
to przekraczaé siebie, w: idem, Rozum i wiara wobec pytania: Kim jestem? Lublin 2001, s. 33-81.

13 Zalezno$é od [...] prawdy konstytuuje osobe w jej transcendencji; transcendencja wolnosci
przechodzi w transcendencj¢ moralnosci”, K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 199.
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W komentarzu po Psalmu 4 autorstwa Roberta Spaemanna mozna napo-
tka¢ metafore, ktora odnosi si¢ do naszego tematu'. Cztowiek, a przeciez
nawet juz zwierze, potrzebuje do zycia otwartej przestrzeni, zamknigcie kojarzy
nam si¢ zawsze z przenosnym lub dostownym ograniczeniem wolnos$ci, a zatem
ograniczeniem lub nawet unicestwieniem naszego bycia. Dla cztowieka ta otwar-
ta przestrzen ma jednak nie tylko sens fizyczny, lecz rowniez duchowy — nalezy
do niej takze zyczliwo$é, z jaka spotka si¢ ze strony innych. Osoby istnieja
w przestrzeni uznania. Dlatego czltowiek starszy potrzebuje nie tylko zaspoko-
jenia swoich materialnych potrzeb (co moga mu zapewni¢ odpowiednie insty-
tucje specjalizujace si¢ w opiece nad ludzmi starszymi), ale nade wszystko
uznania i1 zyczliwosci ze strony tych, ktorzy sa mu bliscy, potrzebuje doswiad-
czenia istnienia w communio personarum. Tylko wowczas przezywa swoje
zycie, nawet jesli jest ono juz kruche i naznaczone cierpieniem, jako usprawie-
dliwione. Bez poczucia takiego usprawiedliwienia, bez doswiadczenia tej zycz-
liwosci ze strony innych, ktéra afirmuje nasze istnienie (,,dobrze, ze jestes™),
trudno jest zy¢, co — zwlaszcza w przypadku osob niewierzacych — moze nawet
prowadzi¢ do prosby o eutanazj¢. Najwigkszym ograniczeniem tej otwartej
przestrzeni zycia jest Smierc, ktora grozi catkowitym unicestwieniem. I podobnie
jak w relacjach migdzyludzkich, takze w tym wypadku nowa przestrzen otwiera
przed nami jedynie relacja z zyczliwoscia Osoby — i tylko dzigki tej relacji
mozemy trwac.

Podsumowanie

Jak wspomnieli$my we wprowadzeniu, w filozoficznej mysli Karola Wojtyty
pojecie przygodnosci pojawia si¢ nie tyle bezposrednio w jego sensie metafi-
zycznym, ile raczej posrednio w kontekscie alternatywny spetniania si¢ lub
niespelnienia si¢ osoby ludzkiej w czynie. W sposéb bezposredni pojawi
si¢ ono dopiero w tzw. teologii ciata, czyli cyklu katechez wygloszonych przez
Jana Pawta II na poczatku jego pontyfikatu — jest to kwestia warta oddzielnego
opracowania. Refleksja nad doswiadczeniem przygodnosci — nad faktem, ze
jestem, ale nie musze¢ by¢, istnieje, ale nie istnieje z koniecznosci — prowadzi
tam do wniosku, ze istnienie jest darem, ktorego ostatecznym wyjasnieniem jest
wolny akt Osoby Stworcy. Okazuje si¢ wowczas, ze doSwiadczalnym odpo-
wiednikiem metafizycznego pojecia przygodnosci jest wdzigcznos$¢ za otrzyma-
ny dar istnienia. Stworzony $wiat jest prawdziwy, dobry i pigkny, gdyz jest
pomyslany i chciany przez Stworcg. W wizji Wojtyly — i w tym rozni si¢ on

14 Por. R. Spaemann, Meditationen eines Christen iiber die Psalmen 1-51, Stuttgart 2014.
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od Ingardena — czlowiek spehnia si¢ przez stuzbg wartosciom, ale wartosci te
od samego poczatku sa warto§ciami osobowymi — istnieja dzigki Osobie 1 do
Osoby prowadza.
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Maturing Towards Eternity:
The Temporality of Human Existence
in the Light of Karol Wojtyla’s Anthropology

Summary: The paper aims to show some possible ways of facing contingency, which is an inevitable
element of human experience. The first of the discussed ways is modern science, which dramatically
limits the contingency of human life, but cannot eliminate it completely. The other is religion, which
not only offers a solution to the problem of the existential contingency of the human being, but also
makes the problem even more radical. The paper analyzes existential contingence as expressed in
the temporality of the human person, drawing on two authors: R. Ingarden and K. Wojtyta. According
to Ingarden, the human person transcends contingency, realizing the values of Truth, Beauty and Good
that persist in time. Wojtyta also states that the transcendence of the human person consists in
realizing those values, but he adds that the values themselves can persist only if they are rooted in
the eternity of the Absolute Person.

Keywords: person, contingency, temporality, science, values.
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Reifen zur Ewigkeit.
Zeitliche Dimension des menschlichen Daseins
aus der Sicht der Anthropologie von Karol Wojtyla

Zusammenfassung: Das Augenmerk des Beitrags gilt verschiedenen Arten des Umgangs mit der
Kontingenz, die einen unzertrennbaren Teil der menschlichen Erfahrung bildet. Die erste der Formen
des Umgangs mit der Kontingenz stellt die moderne Wissenschaft dar, welche die Kontingenz im
groflen Malle begrenzt, sie aber nicht abzuschaffen vermag. Die zweite dieser Formen ist Religion,
die auf die Frage der Kontingenz eine Antwort erteilt und diese zugleich radikalisiert. Dieser Beitrag
fokussiert auf die existenzielle Kontingenz, deren Ausdruck das menschliche Dasein in der Zeit ist,
aufgrund der Analyse von zwei Autoren: R. Ingarden und K. Wojtyta. Nach Ingarden erhebt sich
der Mensch iiber seine Kontingenz, indem er sich den Werten anvertraut: dem Wahren, dem Guten
und dem Schénen. Auch fiir Wojtyta beruht die Transzendenz der Person auf der Uberschreitung
ihrer Selbst, um die Werte zu erreichen, doch diese Werte konnen zugleich bestehen, weil sie in Gott
verwurzelt sind.

Schliisselworter: Person, Kontingenz, Zeitlichkeit, Wissenschaft, Werte.
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Summary: This article is about why and how the soul and mind do not age or change in the same
way as the body and brain. Because the soul and body are distinct and separate substances, they must
ultimately belong to different realities, and because of this the soul cannot adhere to the rules of
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both positively and negatively by the brain during the reality of the temporal life, unlike the soul.
Because the mind needs the brain in order to think and understand in the temporal reality, then it
stands to reason that the mind will appear to degenerate like the brain, but in the non-temporal reality
the mind remains unaffected. Because of these things, there must also be a realisation that reason
is the domain of temporality, whereas revelation is the domain of eternity. Because of this, we will
conclude that reason will ultimately fail and revelation will not. The body also needs nourishment, as
does the soul, but this is different for each. The body and the soul need nourishment from their own
kind; ashes and dust for the body, and God for the soul. The body is made from ashes and dust; the
soul is made in God’s image. The changing of the created function of something is what determines
its continued existence, and while the body changes, the soul does not. The use of tense-laden
grammar is characteristic of the temporal reality, but tense cannot exist in eternity where there is
a constant ‘now’. It is demonstrated that these grammar concepts do not even exist in temporality,
as there is no past or future ‘existing’. The present, being the only true existing tense, is also the only
truth we can assert about the soul whose created function is to live. It exists through the eternal now,
while the body ages and dies in temporality.
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March on, my soul; be strong! (Judges 5:21)
Introduction

It is said that man is not his body, because his body changes over time,
while the man remains the same!. Cells die to make way for new cells. The
appearance of youth makes way for the appearance of age. The body dies
away, but the man still exists. The body appears to age, gaining wrinkles, going
grey, getting smaller, bending or slumping over and generally weakening. But the
man himself remains the same, notwithstanding the gaining of knowledge over
time and the degeneration of the mental state and faculties. But the essence of
the man, the ‘who’ or ‘what’, remains the same?. If this is true, then the actual
man does not age at all. The body may age and the mind might change, but
the man remains constant throughout his existence.

To this end, a man is not subject to time as much as he is existence. He
exists in a state immune to change. A state which defies the same aging as his
body and mind®. He remains impervious to the ravages of time and as such,
cannot possibly age. A man on his deathbed is therefore, eternally the same age
as a new born baby. From cradle to grave, man is unchanged; it is only the
mortal faculties, the ‘accidents’*, which may be said to change>. Yet there is
something very important to realise here, which might have been forgotten by
the users of any language which understands the tense concepts of time.
Language concepts of time, such as age, young and old, simply do not exist
in reality®. It may even be the case that all language, with its necessary connec-
tion with temporality, is unable to explain the true realities of eternity. Wittgen-
stein probably put it best when he said: “The apparent harmony between

' Rene Descartes put forward the notion philosophically that the soul and the body were distinct
from each other, but this notion appears all through Christian teaching. See: R. Descartes, Principles of
Philosophy, trans. by Miller, Valentine Rodger & Miller, Reese P., London 1991: Part 1: 8, 11, 48, 52,
53, 63 & 64; Part 2:35.

2 We may see this principle in the Cartesian wax example, where the properties of a candle can
change, but the substance of the wax remains the same. This substance is metaphorical of the soul. See:
R. Descartes, Meditation on First Philosophy, ed. by Cottingham, Cambridge University Press: Cambrid-
ge 1996, Part II.

3 In truth, it is the brain which ages and not the mind. This will be explained later.

4 Accident — what exists in and is said of another. See: J. Rickaby, Of God and His Creatures:
An Annotated Translation of The Summa Contra Gentiles of St Thomas Aquinas. Burns & Oates: London
2005, XXI 3 note 45, XXII 4 note 47, MFP Syn., Med. 1 & 3; PP 59; Thomas Aquinas, Summa
Theologica, Benziger Bros.: Ohio 1947, Part QQ32Art.3:971-972; see also R. Descartes, Principles of
Philosophy, QQ[2]Q3Art.6.

5 “There is nothing accidental in God, because there is nothing changeable or perishable”.
(J. Rickaby, Of God and His Creatures, XXIII 5 — See Augustine’s De Trinitate, v,c.4,n.5).

6 Others will include: before, earlier, later, yesterday, tomorrow and so on. Of note, while we can
include ‘never’ in this list, we cannot include ‘always’.
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language and reality is merely the shadow cast upon the world by grammar™”’.

It is this ‘shadow’ of grammar, combined with the tactile impressions® of sense
experience which makes us believe that we age; that we are young or old. In
truth, we are conditioned to think according to the grammar of temporality and
not perpetuity.

So, in order that man does not age and corrupt into the oblivion of
nothingness, and that he should become part of the eternal existence of ultimate
creation, which we might call heaven, he must remain attached to the ordaining
creator of his life: God. Simply put, life requires maintaining, whether that life
1s mortal or immortal. God is the maintainer of life, as He is the creator of life,
so without God, life, whether mortal or immortal, will be snuffed out. Human
existence in the mortal world will come to an end, and the soul’s existence in
the spiritual world will cease to be. The relevance for mankind is that if God
is the Alfa and Omega, then mankind has only to consider that with God,
mankind is a part of everything, but without God, mankind is ultimately nothing.

1. Components of Time and the Present

While it is quite common and natural to think of time as a composite of
three distinct phases of past, present and future, or even two distinct phases
of past and future, which are joined infinitesimally by the fleeting present, it may
be more beneficial to consider that there is in truth no past or future, but rather,
only an eternal now”. We might consider that the past is merely a memory, while
the future is perhaps a hope or a wish, or perhaps at best, a mere potentiality.
But what then is the present? Perhaps it is the very essence of existence. It bears
noting, by way of clarity here, that the past does not exist, nor did it ever exist.
It was no more than a series of present moments which no longer occur
— a memory no less. The same may be said of the future. The future is also
a series of present moments which have yet to occur, but unlike the past, they
have not even experienced a present moment, which is why we cannot say
anything factual about the future as we can about the past. For example, we
can assert that Brutus murdered Caesar on the Ides of March, 44BC, but we
cannot make the same authoritative assertions about the future. It should be

7 The Philosophers — Introducing Great Western Thinkers, ed. by T. Honderich, Oxford University
Press: New York 1999, p. 230.

8 Saint Thomas Aquinas held that tactility is the primary sense; that all five senses use tactility.
Sound waves touch the ear drum; light waves touch the retina; smell touches the nose; food tastes touch
the taste buds and objects touch the skin. See: Thomas Aquinas, Summa Theologica, Part 4:191).

9 Concepts of past and future may only be considered true, or meaningful, for the temporal world
of the body, but not the soul.
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understood here that we need to make a distinction between an ‘existing’ past
and an ‘historical’ past.

Therefore, we may notice that the past and the future do not exist in the
same way as does the present. In fact, while we may say with certainty that the
present does actually exist, we cannot say that the past or the future exist.
Terms such as ‘past’ and ‘future’ are rather more grammatical terms to help
us consider time and its passing; or rather, transiting, as ‘time’ per say, cannot
possibly ‘pass’ from one state to another. It facilitates the mortal need for
reason. That is to say, it follows that if I am born, then I will die — one thing
seems to follow the other. There are consequences knowable through reason,
which naturally operate by the use and understanding of time, tense and age.

If then, one is compelled to think by way of this natural mortal reasoning,
then it would appear that the ‘man’ of whom we have been speaking, would
grow old and change; after all, we witness this in others as well as ourselves.
But this cannot be the case in reality, for we understand that this man is distinct
from his parts, and thus, does not change. Age is a concept of the mortal man’s
parts, but not of the man himself. It states in the catechism that man was made
in the image of God. This cannot be a bodily image, because, as we have seen,
the body changes, whereas God may be said to be constant and unchanging.
Therefore, if man is made in the image of God, then it must be the soul of man
which is in that image.

Consider then the following notion about the past. From the moment [ was
born, I experienced each and every day and its happenings as individual
moments. Each of these individual moments were, at the time, present moments.
Consider just one week: On Monday I went to the cinema and watched a film.
Then, on Tuesday I cleaned my house. Wednesday I visited some friends.
Thursday I went for a walk. Friday I stayed at home and read a book. On
Saturday my cousin visited me and on Sunday I had lunch with some other
relatives. Now, each of these days was a present moment which has now passed
out of the present. Yet, further to this, each day was made up of present
moments, for example, on Monday when [ went to the cinema, [ began by
getting ready, walking to the bus stop, walking to the cinema, buying the ticket
and so on. These were all present moments which have passed out of the
present. But let us take just one of those moments, such as walking from the
bus stop to the cinema. But let us go even deeper and look at the single footstep
as I walked along the footpath. The heel touches the ground followed by the
sole of the foot and then the toe as up the heel comes and the sole and toe
follows thus lifting the foot to swing through for the next step.

The correct English grammatical terminology used here is ‘present conti-
nuous’, as I ‘am walking’. Yet even this is filled with moments that have
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transited out of the present, so let us go deeper still and look at the very singular
moment in which the heel touches the ground. No sooner does it touch the
ground than something new happens, thus making the heel motion past tense.
What we should notice here then, is that while the past (which does not exist)
seems to last a long ‘time’, the present (which does exist) disappears as soon
as it comes into being. This would seem to indicate that real time does not exist
in the way we tend to think it does. Tense expressions such as ‘present
continuous’, ‘present perfect’ and ‘present perfect continuous’ simply do not
truly indicate the true meaning of “present’!, for as soon as an action begins,
it ends.

Yet, even though we may now understand that the actual man does not, in
fact, cannot age, we do understand that the body and the mind do!!. So why
is this so? Such things as bodies are part of the physical world, whereas the
actual man (the soul, let us say), is not. The mind as it is, is largely dependent
on the brain, and as such, is reliant on the fragilities of the physicality of the
brain. This is nowhere more evident than with the senile and those who are
mentally handicapped. Physical things deteriorate and age (as is witnessed in the
21 Jaw of thermodynamics) because they are part of the extended world; that
is to say, they are parts of extension, whereas the soul is part (if one can say
‘part’ here) of the non-extended world!2. Extension will age and change,
whereas non-extension will not. This will lead us naturally into a discussion on
the immortality of the human soul, which is precisely where this article is
headed.

2. Operational Environment and Function

The body, as it is extension, will show all the signs of aging and change,
because extension is located in time and space, which came into existence at
the moment of ‘singularity’ (the Big Bang). Time and space are also extension
here of course, and as such, the body is subject to its natural environment. If

10 The grammatical term ‘present’, is a far more complicated term than it seems. There are many
ways to use the simple present tense, such as referring to something in an exact moment in time,
a stative verb, a general sense of current action (similar to present continuous) and so on. We may be
told that there are only twelve English tenses, but their usage would indicate that there are far more than
that. The problem with the basic form of simple present is that it necessarily stops as soon as it begins.

11" The mind, it will be shown, does not age, but is effected rather by the aging of the brain only
in temporality.

12 Extension and non-extension are the two realities of existence. Extension pertaining to the
physical and non-extension pertaining to the spiritual. See: J. Rickaby, Of God and His Creatures, XLIII 1,
LXIX 143, XXI 3, XLVI 6, LVIX 7 note 645; Augustine, Confessions, trans. by Outler Albert C, Dallas:
Harry Plantinga (n.d.), Int. X19, XV20, XVI22, XXI27, XXIV30.
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time and space change, than so too will bodies. This is, of course, true of all
bodies, as bodies are part of extension. When we look at the mind, we may
see something different at first, but on a deeper look, we will soon realise that
it will follow the example of the body, and this is because of its operational
environment. We can understand this in the following way: The intellect is
a faculty of the soul, as held by St Augustine, and therefore, we can assert that
the mind, which is in truth the same thing as the intellect!3, is likewise a faculty
of the soul. Now the soul is non-extension, so it cannot possibly change, but
the human is conscious within extension, and therefore, the mind must reside,
or use the brain as its base-point — an operational environment. (This, as we
will see, is different from the soul.) As the brain, which is extension changes
and ages, the mind’s ability to function within extension deteriorates accordin-
gly, giving the impression that the mind ages!#. Just in the same way the soul
needs the body to effect change in the extended world, so too does the mind
need the brain to effect change. Each faculty functions in its appropriate
operational environment. Even in the case of physical accident, such as head
injury or trauma, it is the brain which is affected, not the mind. The effect on
the mind is only in as much as it may or does lose its ability to communicate
properly in the extended world. As St Augustine said, “The intellect does not
forget”!3. We must remember that the mind is non-extension; it does not exist
(so to speak) in the world of time and space (extension).

So, how is the mind (non-extension) governed by the brain (extension) and
the soul (non-extension) is not governed by the body (extension)? The answer
to this may be explained in two ways; firstly, it only appears that the mind is
effected by the deterioration of the brain, but in fact, it is not effected at all.
It is only the mechanical components of the brain which change, giving the
appearance of senility, dementia, mental retardation and the like, and as such,
the mind, which needs the brain as its operational environment within extension,
becomes hampered in its actions!®. But the mind in itself remains the same. This

13 The mind, like the will, is rather a faculty of the intellect. The intellect in turn is a faculty of
the soul. In the soul’s ultimate final state of eternity, the mind is not required to reason any more, rather,
the intellect understands immediately.

14" A good example of this found in the world is that of the extremely handicapped person, stuck
in a wheelchair, unable to do anything on his own, unable to communicate. Doctors and family may
believe that he does not think about things deeply and meaningfully, yet he does, as was the case with
Mateusz in the Maciej Pieprzyca film, ‘Life Feels Good’ (Chce si¢ zy¢), where Mateusz, diagnosed as
mentally retarded, tries desperately to communicate with those around him. He is intelligent, but his
physical condition inhibits his spiritual reality, the reality of his mind.

15 Augustine, Confessions, XI1122, XIV 21, XVI 24, 25.

16 Just as the mind is effected by the brain in relation to age and disease, it is also effected by
the lack of development, found in infants and the very young. The mind learns to use the language of
the brain in order that it may understand and communicate.
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is purely an operational problem of extension, whereas the soul does not
‘operate’ in the way the mind does. The soul exists, and it exists independently
of extension. The soul does not show change in the way the mind does, even
though this ‘change’ is in appearance only. As long as the man ‘lives’, that is
to say, demonstrates the signs of life that would indicate that he is in fact a living
creature of extension, then we may conclude that the soul is present. The man
may be anything from completely healthy to an old-age comatose vegetable in
a hospital bed on the verge of death. As long as there is life in the body, there
is clearly a soul present, and the soul is therefore not effected by the state of
the body. It may be said simply that the main difference between the soul and
the mind is that the soul exists, whereas the mind acts.

While the mind may find it harder and harder to communicate and think,
because of the state of the brain, the soul has no such infringement on its
capacity for life. When the man dies, the soul merely leaves the body. As the
man ages and spends more and more time in the recumbent location of illness,
the soul cannot be said to be inhibited in the same way; nor in any way as it
happens. The soul simply lives as the body merely ages. Therefore, we may
understand the difference between the effect on the mind and soul by the brain
and the body respectively in the following simple way: The mind must interact
as its function is to think and understand, whereas the soul merely exists!”.

The appearance of the human being is a rather deceptive thing, for mankind
is prone to the ravages of time and space. Time ages while space wears.
Mankind is constantly, from cradle to grave, bombarded with the effects of time
and space, and as such, he appears to suffer from those effects. The body
requires all those things which might sustain it throughout its life!®, such as
food, drink, shelter, interaction and so on, but the soul does not require any
of these things. The soul requires something else, and this we will investigate
presently. Suffice it to say, the body needs physical nourishment whereas the
soul needs spiritual nourishment. One might say, food for its kind: As the deer
pants for streams of water, so my soul pants for you, O God. (Psalm 42:1) That
which is of the body is created for the body, while that which is of the soul
is merely for the soul, unmade and unchanging.

So, with this knowledge, how is it that man ages through the eternal now
if the ‘now’ we speak of is a constantly coming into and going out of existence

17 Just as the brain is a faculty of the body (and also such parts of the body like arms, legs, eyes
and so on), the mind is a faculty of the soul, like the will and intellect. The mind is not independent
of the soul, nor is the brain independent of the body. These things — minds and brains — are merely
faculties of their proper and natural environments. (Augustine, Confessions, XVII 23; ST P1,Q14, Art.2
et al).

18 Tn truth, we should not refer to a body’s ‘life’, but rather ‘existence’, because it is the soul
which ‘lives’, while the body merely ‘exists’.
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as we have seen in the example of my walking to the cinema? Over the course
of one’s day, indeed, one’s life, there is a physical need to rest. The body needs
fuel to work and keep on living, but it also needs rest. But this is interesting,
and it goes to demonstrate something rather important for our discussion. While
the body needs rest, whether that be sleep, sitting or reclining, the body still
lives. This is not because the bones, muscles, tendons and all the rest of the
physicality of the body is doing something, that is to say, living, but rather, that
the soul is existing in the body. The fact that the man is alive while he sleeps
would indicate that while the body rests, the soul does not. The conscious
thought may rest, and the mind may not be active in a way of thinking or
understanding, but the soul is living and never rests. Unlike the mind, which may
have some reprieve from its action of thinking and understanding, the soul has
no reprieve. The soul, which is not extension, performs its only task, which is
to live. The faculties of the soul, such as the intellect and will, need to act in
such a way, because of their temporary location within the extended world, that
they require rest, but the soul merely lives whether that be in extension or not.
The soul merely lives. However, as the soul is also created, then it stands to
reason that it too needs sustenance for its healthy existence. Without such
sustenance, we might consider that some kind of metaphysical 2" law of
thermodynamics might take place and bring the soul into ruin. This may be
found only in its source; its creator. My soul finds rest in God alone, my
salvation comes from him. (Psalm 62:1) All things must ultimately be sustained
by their source; dust sustains dust as we might understand the physical world
where man is nourished by the flesh of other creatures and plants. The soul is
sustained by God alone.

3. Survival of the Created Function

If any created thing is to survive and go on, then it follows that it must go
on in the nature of its original creation and function. A chair is only a chair if
it goes on in its created function, otherwise it is merely a few pieces of wood.
Baby perambulators and fruit carts are pulled apart by children to make go-
carts. Once it changes from its function of origin, it becomes something else.
The same may be said about the human body. When the human body stops
going on in its created function, that is, the repository of human life!® and action
in the extended world, then it ceases being a human body and becomes
a cadaver; a lump of meat and bone. If a created thing changes its function,
then it has become something else. This is to a large extent, a common feature

19 The soul and its faculties.
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of temporality. As the soul is also created, then the same principle must apply
to it, however, the soul cannot change, because it is not part of the temporal
extended world20.

Throughout the dimensions of time and space, man is prone to the dete-
rioration of the body. However, the dimensions of space merely show the
degradation that the dimension of time generates. This is the very nature of
temporal change, but this does not occur with the soul, which is not bound by
any dimension; time or space. A dimension is by definition, a measureable
spatial extent of which there may be said to be four if we include time. Yet,
these dimensions only ‘measure’ the two prime components of extension;
namely time and space. They do not measure non-extension; for example, the
spiritual. They cannot measure that which is not within their statute of gover-
nance. However, having said that, can they measure thought, which may be said
to be the province of the mind?2! If the mind is a faculty of the soul, and the
soul is non-extension, then surely the answer to this must be no. Thoughts must
be measureable by the simple realisation that thoughts proceed and succeed
each other, and they are often times reliant on each other. Thoughts, therefore,
must conform to the understanding of grammatical tense structure. It would
appear most reasonable to assume that the mind is subject to time. But this is
merely part of the human illusion, that because of temporality, we necessarily age.

The mind, as we have seen, is reliant on the brain to function in this
extended world. That is to say, a faculty of the soul (the mind, which thinks)
is reliant on a tool of the body (the brain, which processes??) to function in
this extended world. In other words, the non-extended needs the extended in
order to function in the extended world. This is the superstructure on which
temporal creation was made. It is a matter of simple logic to say that a pen
needs a paper on which to write. When we are talking about extension or the

20 There may be argument for a soul’s change in regard to its purpose, which is to love and
honour God forever.

“God, infinitely perfect and blessed in himself, in a plan of sheer goodness freely created man to
make him share in his own blessed life. For this reason, at every time and in every place, God draws
close to man. He calls man to seek him, to know him, to love him with all his strength. He calls together
all men, scattered and divided by sin, into the unity of his family, the Church. To accomplish this, when
the fullness of time had come, God sent his Son as Redeemer and Saviour. In his Son and through him,
he invites men to become, in the Holy Spirit, his adopted children and thus heirs of his blessed life.” See:
Catechism of the Catholic Church (1992), New York—London—Toronto—Sydney—Auckland 1995, n. I.1.

If a soul chooses not to do that which it was created, then it follows that it has changed. To this
end we may approach the topic of heaven and hell.

21 An interesting thought experiment about the inability of computers to think, is given by John
Searle. His hypothesis may logically be extended to brains, where we would conclude that brains merely
react to impulses, while the mind wills the thought. There is no intentionality in the brain, whereas the
mind does have intentionality. See: The Chinese Room Argument, in: Stanford Encyclopedia of Philosophy

[online], access: 15.10.2015, <http://plato.stanford.edu/entries/chinese-room/>, p. 3.
22 Ibidem.
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temporal existence of creation, then we are making assertions about necessity
and reliance. This is evident in all living things; that life is bound to its vehicle
for only a period, when at the end of this period, the vehicle is no longer alive.
There is clearly observed a collaboration between ‘life’ and ‘vehicle’. The body
necessarily needs the soul in order that it lives during the temporality of its
existence. Likewise, the soul requires the body in order that it is able to function
in its created purpose?3. The same may be said for the mind and its relation
with the brain. One needs the other in the temporal world in order that they
function as to their design?*. The culmination of a temporal life will necessitate
the death of the body (including the brain), but not the soul (including the mind).
The reason is of course that the soul as well as the mind are not part of
temporality, as we have seen, and thus cannot be destroyed in the same way
as the body and brain. Temporal human thought will stop, but non-temporal
human thought?3 will continue.

Human thought may be understood in the following ways. The first, and
easiest way, is to recognise thought as it appears to most people. Thinking has
a process it usually adheres to. One example of this might be found in the
classical philosophical ‘argument’ of premise, premise and conclusion. This
process runs over the course of temporal time, and it may follow the gramma-
tical constraints of the present continuous. There is a beginning proposition,
followed by an argument or more, and culminated with a conclusion. An
example of this may take the following form: “All philosophers have beards.
Socrates is a philosopher. Therefore, Socrates is a philosopher.” Here we have
the classic philosophical premise, premise, conclusion. Even though the conc-
lusion in this case is wrong, as John Searle and Thomas Nagel do not have
beards and are both philosophers, and Abraham Lincoln and Vincent Van Gogh
do have beards, but are not philosophers, the concept of temporal thought
remains true. There is a clear process happening here, and it necessitates
a change over time. In this way, thoughts might be measureable under the
dimensional expectations.

The second, and more difficult way of understanding human thought is to
consider the thought process of something which is not bound by the dictates
of temporality. This is the human thought of the mind in a non-extension

context. As a man thinks in extension, he must reason in order to understand,

23 <created purpose’ — The created purpose of the soul is to live (we would also include to love
God forever), whereas the created purpose of the body is to be a vessel for the soul so that it might
fulfil its created purpose.

24 <design’ — The design, or function of the mind is to think, whereas the design, or function of
the brain is to process and thus enable the mind to function in the extended world. A brain has no
morality, whereas a mind does. The brain also has no intentionality, whereas the mind does.

25 This type of non-temporal human thought does not entail reason, but rather knowledge.
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but a man who thinks in non-extension understands without reason. In other
words, knowledge must be instant and complete for the mind in non-extension.
In the temporal existence, thought is a process, and as such, it requires reason
to get through the process intelligibly. But if there is no process to ‘get
through’, then there is no need for reason. No need for weighing this against
that. The soul just understands the knowledge of in-corporeality. There is
necessarily immediate knowledge without reason or process. Eternity may be
looked on in the same way, as Boethius claimed: “[Eternity is the] total and
perfect possession at once of an endless life.” There is no need to ponder and
dwell on the whys and wherefores; it is something which is instant, but instant
in a way that remains constant. This is the framing of what might be called the
‘eternal now’.

4. Eternity and the Poor Temporal Mind/Brain State

It is of course difficult for the human mind to comprehend eternity2°, even
though eternity is ultimately the natural state of the mind, and the reason for this
is because the brain has the natural limitations of dimensions, corporality and
temporality stopping the mind from understanding its own natural state of
immortality, for the mind is a faculty of the immortal soul?’. He has made
everything beautiful in its time. He has also set eternity in the hearts of men,
yet they cannot fathom what God has done from beginning to end. (Eccle-
siastes 3:11) How, indeed, can the corporal fathom the incorporeal? How can
the physical fathom the spiritual? How can temporal reality fathom an eternal
reality? It is as difficult to contemplate eternity with the temporal mind/brain
state as it is to not immediately think of an elephant once it is mentioned to you.
The human brain is not capable of grasping concepts clearly which are beyond
the four dimensions of space and time?$.

We even use language which is comfortable for us, such as, ‘God is in
heaven’, ‘God’s greatness is made manifest’ and “all heaven rejoices in God’.
The use of locational, qualitative and quantitative references respectively, are
natural to the temporal ear, and incorporate typical grammatical structures as

26 We cannot visualise eternity in terms of mathematics; for example, eternity minus 86 years. The
term, ’86 years’ has no meaning in eternity. (re: Doctor William Lane Craig uses ‘eternity minus eternity’,
but an understandable definable number here may be of more practical use to demonstrate the point).
See: Debate: Atheist vs Christian (Christopher Hitchens vs William Lane Craig), in: YouTube [online],
access: 15.10.2015, <https://www.youtube.com/watch?v=e8MzPmkNsgU>.

27 See note 13.

28 1t is impossible for man to grasp the meaning of the word ‘daima’ without experience of the

facts surrounding the word, for example, language, context and intension. It is likewise impossible for
man to truly grasp the meaning of an experience he is yet to have.
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they might pertain to dimension. ‘God is somewhere’, ‘God is something” and
‘God has something’. While all three may be true, they are grammatically
measurable and natural to the temporal brain, which is why we might understand
them. It is a natural quality of the human brain to measure things, and by
measuring them, understanding them. But the mind, were it not hampered by
the brain, would consider such statements as unnecessary in much the same
way as not having to rely on reason. When we make statements about God,
we will always make statements requiring qualification, such as those above. But
when we state that ‘God is’, we still have a temporal need to understand what
‘is” means.

While eternity cannot possibly possess any of the measureable dimensions,
it also cannot possess a beginning or an end, or any form of succession. It may
be that we need to define eternity by use of negation, but eternity may be said
to be one particular thing; the state in which God created heaven and earth. The
character of that state is that there is a constant and permanent now; a state
in which the grammatical ‘present tense’ exists in a way which has no beginning
or end and no succession. “[...] eternity is known from two sources: first,
because what is eternal is interminable — that is, has no beginning nor end (that
is, no term either way); secondly, because eternity has no succession, being
simultaneously whole”°.

5. The Disappearing Extension

As can be seen with the human body, age decays and brings the human
inevitably to death through a series of illnesses and physical problems. As the
body ages and the cells begin to find it harder and harder to regenerate and thus,
the body slowly moves into the transition of becoming obsolete and useless as
it begins to not work. As the body slowly stops doing the things it was designed
to do, it slowly and naturally changes from living to dying. Ultimately, from life
to death. This process leads to the eventual disappearance of the body as it
goes back into the earth from whence it came. When the function of the body
changes to the point where it ceases being what it was created for, then it will
disappear. This is witnessed after death, when the body begins to break down
and corrupt; finally leaving no trace of its former self. [...] what is obsolete and
aging will soon disappear. (Hebrews 8:13)

That which is temporal is by definition, aging, and as such, heading towards
becoming obsolete and disappearing altogether. From the moment of birth, the

29 Thomas Aquinas, Summa Theologica, P1, Q10, Art. 1.



Aging Through the Eternal Now. The Immortality of the Soul and its Defiance... 185

human body is heading towards its death, because the human body and all its
faculties are temporal, and will eventually become obsolete and disappear. While
the body deteriorates, the processes of the brain are slowing, becoming vague
and unclear, and forgetting. There may be such problems as dementia, Alzhe-
imer’s, senility, stroke and so on, but the aging process is as inevitable as the
death that it culminates in. However, all of these things pertaining to the aging
of the body and brain are illusionary when it comes to the human soul; that is,
the man himself. If the soul is not of the temporal world, but instead, only
initially attached to it so to speak as a means of its having been created, then
it stands to reason, all be it temporal reason, that the soul cannot and does not
age. Such things as the senility of an old man shows only because of the body’s
failing tenure on life, whereas the soul, whose purpose of creation is to love
its creator forever, goes on unchanged and as strong as when it was created.

In the beginning God created the heavens and the earth. (Genesis 1:1).
Prior to this, there were no dimensions, no temporality and no need for reason.
There was nothing ‘measureable’. God existed in terms of His essence; that is
to say, ‘God is’. God existed without further statement. For example, Flora
might be a girl or a hurricane; John might be a lawyer or a doctor, but God
simply is. We may understand therefore, that God is unchanging, and that He
is just and love and truth, but His essence merely is that He is3°. With this in
mind, we may understand that because God created dimensions, temporality
and reason, He necessarily created the beginning. From this beginning, man
began his existence in the temporal world and began aging through the tenses
of the body’s brain. The forces of nature conspired with the ravages of time
to make man age and grow old. But, we are told that on the sixth day of creation
after the so called ‘beginning’, God made man in His own image. So God
created man in his own image, [...] (Genesis 1:27). This ‘image’ cannot be
of a body, for God is not of a body. God is a pure spirit, and as such, man,
who was created in God’s image, is in truth and fact, a spirit, or rather, a soul
and not a body3!.

Now, it stands to reason that if man was made in God’s image, an image
devoid of extension, then he will know the reality of eternity after the death of
the body. After the body has become obsolete and disappeared, the soul will
live on, for life is the created purpose of the soul. Having said that, it bears
noting that the soul can still die after the death of the body. Surely the creator

30 Flora may be a girl or a hurricane and will die out, but God’s essence remains constant. God
simply is.

31 If we consider God’s essence, in that it is unchanging, then we may also conclude that man’s
soul, which was made in God’s image, is also unchanging. This does need more discussion though, as

man’s soul may change in some ways, for example, see note 20. This may come about by man’s
freewill.
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has the ability, if not the right, to extinguish His own creation like an artist might
clean off his canvas should he see fit to do so. He who has an ear, let him
hear what the Spirit says to the churches. He who overcomes will not be hurt
at all by the second death. (Revelation 2:11). Yet this second death may also
be an eternal and a constant ‘now’, but it is the antipode of life32. If man does
not do that which his created charge has required him to do, has created him
to do, then he stands the risk of ending the function for which his soul was
created, which is to love his creator. Give ear and come to me; hear me that
your soul may live (Isaiah 55:3). It might be observed that the solipsism of man
tends to create in him a void-like reality where the recognition of fellow humans
fails to ignite in him any kind of kinship and human accord.

6. Which Reality?

While it is not within the scope of this article to talk about how interaction
may occur between the soul and the body, or the mind and the brain for that
matter, for here we are only interested in the immortality of the soul and how
the body will age while the soul will not, we do know that interaction does take
place. The so called ‘Cartesian Problem’ of interaction may not be such
a problem as we might think (even though it certainly does not occur in the
Pineal Gland®3 as Descartes maintained), but it is enough to say here that
interaction necessarily occurs and is witnessed occurring if we truly understand
the soul/body divide3*. Yet, while interaction is one thing, concurrent happe-
nings between the soul and body is quite another. The soul and the body will
take a predominantly mutual path throughout the spacio-temporal world, as we
might recognise, where the body goes, the soul is naturally with it. We might
comment here on the subject of bilocation, as was witnessed of Padre Pio of
Pietrelcina3s. But this type of bilocation is a phenomenon under the heading of

32 We know that man was created to love God on earth and in heaven forever, yet the sin of man
brought death into the world, and as such, we must consider that death is unnatural. (See not 18).

33 The pineal gland is a small organ in the centre of the brain which plays an important role in
Descartes’ philosophy. He regarded it as the principal seat of the soul and the place in which all our thoughts
are formed. The location of interaction. See: Descartes’ Views on the Pineal Gland, in: Stanford Encyclopedia
of Philosophy [online], access: 15.10.2015, <http://plato.stanford.edu/entries/pineal-gland/>, p. 2.

34 The interaction between the mind and the brain is a larger topic than is allowed here, but it is
a topic which can be argued positively that there is interaction, and that interaction takes place in
a specific and unique way.

35 One of the many documented examples: Mother Speranza, who founded the order of the Hand-
maids of the Merciful Love, said she had seen Padre Pio every day for one year in Rome. He had bilocated
there. We know that padre Pio had never been to Rome, except once in 1917, in order to take his sister
to a convent she had decided to enter. See: Bilocation — San Pio da Pietrelcina, in: San Pio da Pietrelcina
[online], access: 12.10.2015, <http://www.padrepio.catholicwebservices.com/ENGLISH/Bilo.htm>.
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the miraculous. It is rather uncommon and unusual, but then, by definition,
miracles defy the rules of dimension3®. The interesting aspect of bilocation for
this article, would be that while it is miraculous for the body to bilocate, it is
not necessarily the case with the soul.

If the soul is not bound to time as indeed the body is, then we may also
say the same thing about space. The body is only able to occupy one space
at any given time, otherwise the body would be bilocating, and thus miraculous.
But the soul, in its ultimately natural state of eternity, is necessarily not bound
by the dimensions of time or space. As there is no such a thing as ‘time’ in
eternity, there is also no such a thing as ‘space’. If we can locate ‘space’, then
it follows that we can locate time, and vice versa. The two are mutually inclusive
creations of extension, so where you find one, you immediately find the other.
So how can the soul bilocate in this eternity? The short answer to this question
is simply to say that it does not ‘bilocate’, because there are no locations of
space dimension to ‘be in’. The more complicated answer to this is to
demonstrate that if the soul is not bound by dimensions, then it is necessarily
everywhere at the same time. In the same way as there is the eternal ‘now’,
there is also an eternal ‘here’3”. One is tempted to say a type of omnipre-
sence, but this would require a rather lengthy discussion about the omnipre-
sence of God. Strictly speaking, you cannot be in more than one place at
a time when there is no ‘place’ to speak of. The omnipresence of God would
apply to the whole of His creation, and not merely the dimensionless eternity
of which omnipresence seems obvious. Omnipresence ‘within’ eternity would
be something along the lines of the verb ‘to be’. God is. And that is all one
needs to know.

Conclusion

The confinement of the soul from this eternal type of omnipresence is
bound by the fact that the soul, for the moments of its mortal and dimensioned
life, is held as it were by the body. The soul gives, or rather, lends life to an
otherwise non-living body3®. Notwithstanding the miraculous, such as Padre
Pio, the soul must remain with the body while the body lives. As the body ages

36 Also, eternity defies the rules of dimension. The miraculous may be considered natural in the
realm of eternity.

37 While language might suggest that we use the adverb ‘here’, we might in truth, be thinking
more of the adverb ‘there’. But ‘here’ or ‘there’ is rather arbitrary.

38 ‘non-living’ as opposed to ‘dead’ — something which is dead, necessarily had to have at one
time been living, whereas, something which is non-living is something which was never alive, for
example, a rock or a cup.
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and begins to break down, the soul, still remaining with it, is unaffected. It is
only when the body actually dies that the soul, now with no body to cling to
and thus with no attachment to the spacio-temporal, moves out of the physical
confines of dimension and ‘into’ the apparent omni-states of the eternal here
and now3’. This is, of course, a basic tenant of Christian doctrine. The soul,
having left the body, does not suddenly appear in all eternity as an old and frail
soul with wrinkles and laugh lines, but rather, as the tremendous perfection in
which it was made. Because the soul does not age as the body ages, it
necessarily remains forever youthful and potent, as strong as it was when it was
created. The only discernible difference in the soul might be that it has over-
come original sin and become perfected through divine worship and good
works, thus achieving beatitude. Even that might be a topic for another article,
but the soul clearly does not age like the body. Aging through the temporal now
will lead ultimately to death, but, because the soul is immortal, it will defy aging
through the eternal now. It will March on, [...] strong! Judges 5:21. One will
consider by all this, that the person holds a distinct and profound value. This
value is bound in the observed facts that if the true man does not age, as has
been shown, then he necessarily remains attached to the purity that created him.
He remains connected to the eternity of perpetual existence. If we are all God’s
children, then we remain eternally young, and for this reason, we may recognise
our spiritual siblings as equals before God and thus worthy of our respect and
care — our charity. We may reflect here that all human history gives evidence
that for the most part, mankind fails to recognise the implications of understan-
ding the meaning of the soul’s spiritual age and worth.
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Starzenie wobec Wiecznego Teraz.
NieSmiertelno$¢ duszy i jej opér przeciw starzeniu

Streszczenie: W artykule przedstawiono kwestig jak dusza i umyst nie starzeja si¢ ani zmieniaja tym
samym sposobem co ciato i m6zg. Poniewaz dusza i cialo sa odmiennymi i rozdzielnymi substancjami,
musza ostatecznie naleze¢ do réznych rzeczywistosci. Z tego powodu, dusza nie moze podlegaé
regutom tej rzeczywistosci, ktora jej nie kontroluje. Rzeczywistos¢ ciala jest czasowa i dlatego ciato
starzeje si¢ i umiera, podczas gdy rzeczywistos¢ duszy jest wieczna, nie zestarzeje si¢ ona ani nie
umrze. W konsekwencji tego zalozenia, umyst, poniewaz jest zdolno$cia duszy, takze si¢ nie bedzie
starze¢ i nie umrze tak jak mozg. Bedzie natomiast wplywatl pozytywnie i ujemnie na mézg, podczas
gdy rzeczywistos$¢ zycia doczesnego bedzie przeciwstawna duszy. Umyst potrzebuje dziatania mozgu,
zeby przeprowadzi¢ procesy myslowe i rozumieniowe, doczesno$¢ staje si¢ zatem przyczyna swoistej
degeneracji umystu w mézgu, cho¢ w nie-czasowej rzeczywistosci; umyst pozostaje nieporuszony. Ze
wzgledu na te zalezno$ci, musi istnie¢ takze $wiadomo$é, ze przyczyng znamionuje czasowo$é, na-
tomiast ujawnienie znamionuje wieczno$¢. Ciato takze potrzebuje pozywienia, ale innego niz dusza.
Ciato i dusza potrzebuja pozywienia, ale kazde w swoim rodzaju; popiot i proch dla ciata, a Bog dla
duszy. Cialo uczynione z popiotéw i prochu; dusza uczyniona na Bozy obraz. Zmiany zachodzace w
funkcjach rzeczy stworzonych sa tym, co determinuje kontynuacjg ich egzystencji i podczas gdy ciato
si¢ zmienia, dusza nie. Doczesno$¢ charakteryzuje si¢ funkcjonowaniem w oparciu o gramatyke
napehienie-napigcie, ale to napigcie nie istnieje w wiecznosci, gdzie jest state ,,teraz”. Autor ukazuje,
7e pojgcia tej gramatyki nawet nie istnieja w tymczasowosci, jak nie ma przesztego lub przysztego
istniejacego”. Terazniejszos¢, bedaca jedynym prawdziwie istniejacym czasem, jest takze jedna
prawda, ktéra mozemy dowie$¢ o duszy, ktorej funkcja stworzona jest zycie. To Zzycie istnieje
w wiecznym teraz, podczas gdy ciato starzeje si¢ i umiera w czasowosci.

Stowa kluczowe: wieczno$¢, czasowosé, dusza, ciato, wymiar.

Das Altern im Angesicht des Ewigen Jetzt.
Die Unsterblichkeit der Seele und ihr Widerstand gegen das Altern

Zusammenfassung: Der Beitrag analysiert die Tatsache, dass die Seele und der Geist nicht auf
dieselbe Weise wie der Korper und das Gehirn altern. Da die Seele und der Korper unterschiedliche
und trennbare Substanzen sind, miissen sie endgiiltig unterschiedlichen Wirklichkeiten angehdren. Aus
diesem Grund kann die Seele unmoglich den Regeln einer Wirklichkeit, der sie nicht angehort, unter-
geordnet sein. Die Wirklichkeit des Korpers ist zeitlich, deswegen wird der Korper mit der Zeit alt
und stirbt; die Wirklichkeit der Seele hingegen ist ewig, daher wird die Seele niemals alt und wird nicht
sterben. Als Konsequenz dessen wird der Geist, da er eine Féhigkeit der Seele ist, auch nicht altern
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und nicht so sterben wie das Gehirn. Er wird positiv bzw. negativ vom Gehirn in der Realitit des
zeitlichen Lebens beeinflusst; anders als die Seele. Da der Geist des Gehirns bedarf, um Denk- und
Verstehensprozesse durchzufithren, wird die Zeitlichkeit zur Ursache einer spezifischen Degenerie-
rung im Gehirn, obwohl in einer nicht-zeitlichen Realitdt das Gehirn unberiihrt bleibt. Aufgrund dieser
Zusammenhénge wird klar, dass die Ursache von der Zeitlichkeit gepréigt ist, die Offenbarung dage-
gen von der Ewigkeit. Daraus ziehen wir die Schlussfolgerung, dass die Ursache endgiiltig fallen wird,
die Offenbarung dagegen nicht. Auch der Korper bedarf Nahrung, aber einer anderen als die Seele.
Der Korper und die Seele brauchen Nahrung jede(r) nach seiner Art: Staub und Asche fiir den
Korper, Gott fiir die Seele. Der Korper wurde aus Staub und Asche geschaffen, die Seele nach
Ebenbild Gottes. Die Anderungen, die im Funktionieren des Geschaffenen vorkommen, determinieren
die Fortsetzung seiner Existenz; und wahrend sich der Korper dndert, édndert sich die Seele nicht. Die
Zeitlichkeit wird durch die Grammatik: Erfiillung-Erwartung gekennzeichnet, die Spannung hingegen
existiert nicht in Ewigkeit, wo es das ewige Jetzt herrscht. Der Beitrag zeigt, dass Begriffe dieser
Grammatik sogar in der Zeitlichkeit nicht existieren, da es kein vergangenes oder kiinftiges ,,Beste-
hendes” gibt. Die Gegenwart, die die einzig wirklich existierende Zeit ist, ist auch die einzige
Wabhrheit, die wir fiir die Seele beweisen konnen, deren geschaffene Funktion das Leben ist. Dieses
Leben existiert im ewigen Jetzt, wahrend der Korper altert und stirbt in der Zeitlichkeit.

Schliisselworter: Ewigkeit, Zeitlichkeit, Seele, Kdrper, Dimension.
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ESCHATOLOGICZNE POWOLANIE CZLOWIEKA
KLUCZOWA INSPIRACJA W SPOJRZENIU NA ZYCIE I SMIERC

Streszczenie: Eschatologia jest nicodzownym $wiatlem padajacym na cate zycie ludzkie, jak i na cate
dzieje. Wskazuje na to przede wszystkim tradycja biblijna. Uwzgledniajac ten fakt, eschatologia jest
punktem dojscia, szczytem do osiagnigcia, a wigc oprocz sensu bezposredniego, chronologicznego
i horyzontalnego, posiada ona takze wymiar wertykalny i jakosciowy, wskazujac na to, co najlepsze
dla cztowieka, a tym samym rzuca nicodzowne $wiatlo na powotanie cztowieka, stajac si¢ jego
zasadniczym wymiarem. Powotanie, b¢dace wezwaniem skierowanym ,,po imieniu” przez Boga do
cztowieka, proponuje mu optymalna realizacjg siebie oraz tak samo optymalne wejscie w bieg dziejow
zbawienia, odznacza si¢ charakterem wyraznie eschatologicznym. Nie bytoby to powotanie Boze,
gdyby nie jego absolutna kompletno$é¢, optymalny poziom, ktéry jest mozliwy do osiagnigcia zardowno
pod wzgledem osobistym, jak wspolnotowym. Wychodzac z tej ogdlnej perspektywy, w niniejszym
opracowaniu zwracamy uwage na wymiar eschatologiczny powotania osoby, na znaczenie Kosciota
dla urzeczywistniania tego powolania, a wreszcie na sposob, w jaki cztowiek moze zmierzy¢ si¢
z niektorymi trudnos$ciami, na ktore napotyka na drodze swojego powotania (przygodnos¢, konflikto-
wos¢, $mier¢). Cato$¢ poszukiwan zamyka zagadnienie ostatecznego wypetnienia powotania escha-
tologicznego, ktdre urzeczywistni si¢ w niebieskim Jeruzalem.

Stowa kluczowe: eschatologia, powotanie, zycie, Smier¢, zmartwychwstanie.

Mowienie o eschatologii jest w kazdym czasie naznaczone dwuznaczno$cia
i niepewnoscia. W $wietle etymologii greckiego ta eschata (tac. novissimi)
— ,,Izeczy ostateczne” — eschatologia jawi si¢ jako refleksja shuzaca poglebio-
nemu rozumieniu lub wyjasnieniu ostatnich etapow ludzkiego losu, ktore
w katechizmach sa okreslane bardzo schematycznie: $mieré¢, sad, czysciec,
niebo, pieklo. Sa to rzeczywiscie ,,rzeczy ostateczne”, ale sprowadzenie escha-
tologii tylko do tych ,,rzeczy” bytoby tylko redukcyjne, a zatem takze btedne,
na co zwrdcono uwage we wspoltczesnej refleksji eschatologicznej!. Eschato-

Adres/Address/Anschrift: ks. dr hab. Janusz Krolikowski, prof. UJPII, Uniwersytet Papieski Jana Pawta II
w Krakowie, e-mail: jkroliko@poczta.onet.pl
1 Por. H.U. von Balthasar, Eschatologia w naszych czasach, thum. W. Szymona, Krakéw 2008.
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logia jest nieodzownym $wiatlem padajacym na cate zycie ludzkie, jak i na cate
dzieje. Wskazuje na to przede wszystkim tradycja biblijna, od ktérej powinna
wychodzi¢ kazda refleksja teologiczna, poniewaz nie ma innego dostgpu do
eschatologii niz objawienie Boze poswiadczone w Starym i Nowym Przymierzu.
Biblia w swojej rozleglej perspektywie moéwi m.in. o ,,ostatnich dniach”,
o ,,peti”, do ktorej zmierza cztowiek i caly kosmos (por. 1 Kor 15,28),
o krolestwie, o ostatecznej ,,nowosci” (por. Ap 21,5). Uwzgledniajac te aspekty
eschatologia jawi si¢ w calej swojej nosnosci obejmujacej wszystko — jest ona
punktem dojscia, szczytem do osiagnigcia, a wige oprocz sensu bezposrednie-
go, chronologicznego i horyzontalnego, ma takze wymiar wertykalny i jako$cio-
wy, wskazujac na to, co lepsze, na ,,wigcej”, a wlasciwie biorac — na to, co
najlepsze.

Eschatologia ujmowana w takiej perspektywie rzuca wydatne $wiatto na
powotanie cztowieka, stajac si¢ jego zasadniczym wymiarem. Powotanie, beda-
ce wezwaniem skierowanym ,,po imieniu” przez Boga do cztowieka, proponu-
jace mu optymalng realizacj¢ siebie — osiagnigcie tego, co Bog w swojej ma-
drosci i mitosci zaplanowat — oraz tak samo optymalne wejscie w bieg dziejow
zbawienia, od wewnatrz odznacza si¢ charakterem wyraznie eschatologicznym.
Nie bytoby to powotanie Boze, gdyby nie posiadato tej absolutnej kompletno-
$ci, tego optymalnego poziomu, ktory jest mozliwy do osiagnigcia zardwno pod
wzgledem osobistym, jak pod wzgledem wspolnotowym. Nalezy wigc postawic
pytanie, w jaki sposob odkrywa si¢ w powotaniu jego wymiar eschatologiczny?
Co oznacza i jak urzeczywistnia si¢ indywidualny aspekt eschatologiczny
w konkretnosci zycia ludzkiego? Jakie sa ramy eschatologiczne powotania
w Kosciele i dla Kosciota? Jaka relacja zachodzi migdzy powotaniem — zar6wno
z punktu widzenia indywidualnego, jak i wspolnotowego — a tzw. rzeczami
ostatecznymi? W jaki sposob, na obecnym etapie dziejow, mozemy z wystar-
czajaca precyzja okresli¢ to eschatologiczne ,,wigcej” 1 ,,lepiej”, ktore stanowi
dopiero odlegly punkt dojscia naszej ziemskiej wedrowki?

Sformutowane pytania wskazuja na potrzebe szukania odpowiedzi i aby
byla ona najbardziej pelna nalezy odwota¢ si¢ w pierwszej kolejnosci do tresci
biblijnych, uwzgledniajac omowione ponizej zagadnienia. Eschatologiczny wy-
miar powolania interesuje przede wszystkim osobe — to osoba odkrywa
1 urzeczywistnia swoja tozsamos$¢ w perspektywie ostatecznej. Na poczatku
zwrdcimy wigc uwage na aspekt osobisty powotania. Pojedyncza osoba otrzy-
muje powotanie w konkretnosci zycia Kosciota i w relacji do niego. Trzeba wigc
nastgpnie uwzglednié¢ aspekty wspdlnotowe i eklezjalne powotania, typowe dla
powotania eschatologicznego. Jesli eschatologia jest czym$ najwigkszym, co
Boég daje cztowiekowi i do czego wzywa, to trzeba takze spojrze¢ na punkt
dojscia powotania Bozego oraz na drogg, ktora prowadzi do jego osiagnigcia.
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Trzeba w tym konteks$cie zapytac takze, jaki jest wptyw ,,rzeczy ostatecznych”
na powolanie.

1. Wymiar eschatologiczny powolania osoby

Na podstawie Starego i Nowego Testamentu nie jest mozliwe jednoznaczne
sprecyzowanie, czym jest powotanie z psychologicznego punktu widzenia, tzn.
odwotujac si¢ do wewngtrznych doswiadczen czlowieka. Ten aspekt nie przy-
ciagal uwagi i zainteresowania ludzi, ktorzy opowiadali o powotaniu ich przez
Boga, ani pisarzy, ktorzy potem te opowiadania spisali. Teksty biblijne zawieraja
gtéwnie opisy doswiadczen i wydarzen zwracajacych szczegdlna uwage na
glebsze rozumienie teologiczne tych doswiadczen 1 wydarzen urzeczywistniaja-
cych si¢ w ramach przyjetych powotan. Te ograniczenia sprawiaja, ze wypo-
wiedzi na temat powolania jako do§wiadczenia osobistego sa trudne do inter-
pretacji, chociaz taka interpretacja jest oczywiscie mozliwa. Mozna zatem
wskaza¢ zasadnicze rysy teologiczne w doswiadczeniu powotania, ktére doty-
cza jego aspektu eschatologicznego®. Szczegdlnie zatem w opowiadaniach
o powotaniu Bozym wyrdzniaja si¢ trzy rysy.

1. Powotanie zaklada — i jest to jeden z aspektow, ktory niewatpliwie
pierwszorzednie wyrdznia powolanie — wspolnote z Bogiem postrzeganym jako
ten, kto gleboko wchodzi w zycie cztowieka, ten, kto moze domagac si¢
wszystkiego, a wigc jako ten, ktory jest Absolutem. ,,Schemat powolania”, ktory
wykorzystuja autorzy ksiag starotestamentalnych pozwala uchwyci¢ ten zasad-
niczy aspekt. Pierwszym elementem, ktory stale powraca w tym schemacie, jest
nieprzewidziana i nieprzewidywalna inicjatywa Boga, zlecajacego cztowiekowi
jakie$ zadanie. Mojzeszowi, ktory zostaje postany, aby wyzwoli¢ Iud z Egiptu,
Bog ukazuje si¢ jako Absolut w do§wiadczeniu ptonacego krzewu (por. Wj 3,2-6).
Izajasz, ktory zostaje postany, aby przemawia¢ w imieniu Boga do opornego
i zbuntowanego ludu, doznaje wstrzasajacej wizji: dostrzega obecno$¢ Boga
w stworzeniu, Jego absolutna transcendencije (Swiety, Swiety, Swiety) i chce si¢
wycofac (por. Iz 6,1-5). Mowiac ogdlnie, sprzeciwy, ktore zgodnie ze schematem
powolania wielcy powotani wyrazaja, trudnosci przedstawione Bogu i przez Niego
rozwigzane, potwierdzaja, ze Bog jest postrzegany w powotaniu jako Kto$ wigk-
szy w stosunku do zwyczajnego biegu rzeczy, zarbwno na poziomie tego, kim
jest, jak 1 na poziomie tego, o co prosi i co obiecuje. Jest Bogiem transcendent-
nym, ktory jako taki wchodzi w bezposrednie zycie cztowieka. W powolaniach
ma miejsce najsilniejsze i najbardziej przemieniajace doswiadczenie Boga.

2 Szerzej na ten temat por. K. Romaniuk, Powolanie w Biblii, Warszawa 1989; M. Bednarz, Pan
wola — refleksje o powolaniu, Tarnow 1995.
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To samo mozna powiedzie¢ o decydujacych spotkaniach z Chrystusem,
o ktorych opowiada Nowy Testament, czyli o powotaniach, zaréwno tych,
ktore sa przyjmowane, jak i tych, ktore sa odrzucane. Zacznijmy od tych
ostatnich. Bogaty mtodzieniec, ktory nie przyjmuje zaproszenia Jezusa, odrzuca
Jego wizerunek jako Absolutu (por. Mt 19,16-22; L.k 18,18-23; Mk 10,17-22).
Dostrzega wymiar eschatologiczny zaproszenia Jezusa, ale nie ma odwagi zre-
latywizowaé pseudoabsolutu swoich bogactw w odniesieniu do prawdziwego
Absolutu. Ma ostabiong perspektywe eschatologiczna, jesli nie wprost odwro-
cona, ktora sprawia, ze dobra najwyzsze i ostateczne zastgpuje dobrami co
najwyzej ,,przedostatnimi” i na pewno nieabsolutnymi. Radykalna i eschatolo-
giczna transcendencja powolujacego Jezusa ukazuje si¢ jeszcze bardziej
w powotaniach, ktore zostaja przyjete. Wobec Jezusowego wezwania: Pojdz za
Mng (Mt 9,9; 19,21) wszystko staje si¢ wzgledne. Spontanicznie i szybko ma
miejsce zostawienie wszystkiego, co si¢ posiada. Jest to postawa, ktora wyjat-
kowo wyraznie zauwazamy w powolaniu Pawla. Chrystus zostaje rozpoznany
przez Pawla jako Zmartwychwstaly, a wigc w Jego rzeczywistosci transcendent-
nej. W zyciu Pawla nastgpuje doglebny zwrot, sprawiajacy, ze nie moze si¢
porusza¢ o wiasnych sitach (por. Dz 9,8). Pawel, ktory uwazal si¢ za kogos
wyjatkowego (por. Flp 3,4-5) i dziatat tak, jakby to on byt kim$ ,,ostatecznym”
(por. Flp 3,9), doswiadcza zupelnej niemocy. Jest to doswiadczenie Chrystusa,
ktory umart i zmartwychwstat, jako absolutnego Pana zycia (por. Flp 3,10-11)
— doswiadczenie, ktore bedzie coraz lepiej rozumiat, az w koncu doprowadzi
go do radykalnego oczyszczenia sig z falszywego absolutyzowania siebie.

2. Drugim aspektem eschatologicznego doswiadczenia powotania — jest on
juz obecny w tym, co powiedzieli$my, ale nalezy go uwypukli¢ — jest zerwanie
z przesztoscia. W niektorych przypadkach uwidacznia si¢ on ze szczegdlna
oczywisto$cia. Zycie Mojzesza, Izajasza czy Pawta ulega definitywnej zmianie
w wyniku do$wiadczenia powotania. Ta postawa zostata szczegdlnie mocno
podkreslona w Ewangeliach, zwlaszcza przez §w. Mateusza (8,19-22) i $w. Lu-
kasza (9,57-62). Jezus domaga si¢ definitywnego zwrotu: Zostaw umarfym
grzebanie ich umartych, a ty idz i glos krolestwo Boze (Lk 9,60). W kontekscie
powotania do pojsécia za Jezusem znajdujemy inne, rownie radykalne stwierdze-
nie: Ktokolwiek przyktada reke do ptuga, a wstecz sie oglqda, nie nadaje sie
do krolestwa Bozego (Lk 9,62). Ten aspekt zerwania z przesztoscia ma no$nosc
eschatologiczna; tylko kontakt z tym, co ostateczne, ktére wchodzi w zycie,
moze zdecydowac o definitywnym przewrocie w zyciu czlowieka.

3. Trzecim aspektem, ktory ukazuje eschatologiczny wymiar powotania,
jest nastgpujaca otwartos¢ na podjecie nadchodzacych wyzwan, ktére poszerza
si¢ coraz bardziej na przyszios¢. Abraham przyjmuje powotanie i zostawia
swoja ziemig; nic nie moze by¢ wazniejsze od obietnicy, ktora Bog mu sktada:
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Abraham bedzie blogostawiony i to btogostawienstwo bedzie zataczaé coraz
szersze kregi (por. Rdz 12,2; 13,16; 15,5 itd.).

Na przyktadzie zaczerpnigtym z Nowego Testamentu mozna wyjasni¢ sze-
rzej ten aspekt. Pierwsi uczniowie, ktorzy — wedlug $w. Jana — spotkali si¢
z Jezusem, szybko zwracaja si¢ do przysztosci, ktora — nie mniej niz w przy-
padku Abrahama — szybko i zdecydowanie poszerza swoj zakres. Jezus zde-
cydowanie mowi do pierwszych dwoch: Chodzcie, a zobaczycie” (J 1,39),
a potem do wszystkich po powotaniu Natanaela: Zobaczysz jeszcze wiecej niz
to. [...] Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Ujrzycie niebiosa otwarte
(J 1,50-51). Ta perspektywa nie moglaby by¢ bardziej otwarta na przysztosé¢
i bogatsza w tre$¢, ale konieczne jest petne i bezposrednie zaufanie.

Z przywotanych przyktadow wynika wskazanie majace szersza wymowg:
powotanie ma charakter eschatologiczny przede wszystkim z tej racji, ze jest
skierowane do osoby, domagajac si¢ jej zdecydowanej i obejmujacej wszystko
odpowiedzi na Boze wezwanie. Spotkanie z absolutnym Bogiem prowadzi do
ostatecznego zerwania z przesziloScig i zwraca do przysztosci w radykalnej
odnowie, angazujac wszystkie energie powotanego. Z tego pierwszego wskaza-
nia wynika drugie — powotanie z racji swego absolutnego charakteru na pozio-
mie osoby, ktdra je przyjmuje, jawi si¢ jako pewna catos¢, ktora nie moze by¢
podzielona na czesci albo na kolejne etapy. Innymi stowy, osoba powotana
— zgodnie z misja, ktora zostaje jej powierzona — bedzie musiala si¢ jej poswig-
ci¢ w sposob jednoznaczny, potwierdzajac swoje powolanie okazywana wier-
noscia, bedaca pierwszorzedna cecha postawy egzystencjalnej powolanego.

4. Powotanie nie wyczerpuje si¢ w kregu osoby, ktora czuje, ze przekracza
ono calkowicie jej mozliwosci — jest to zaproszenie do ufnego podjecia go
w odpowiedzi udzielanej Bogu. Powotanie wprowadza osobg na konkretna
droge zaangazowania opartego na wykorzystaniu wszystkich energii, ktére ma
do dyspozycji. Tres¢ operatywna, zadanie powierzone do wykonania, paralelnie
do samego doswiadczenia, maja odniesienie eschatologiczne. Subiektywnej escha-
tologii powotaniowej odpowiada eschatologia obiektywna. Jest si¢ powotanym do
bycia chrzescijaninem — zycie jako takie jest powotaniem. Bycie chrzescijaninem
zaklada zaangazowanie totalne, ,,ostateczne”, wszystkich energii osoby. Tylko
w ten sposdb osoba realizuje siebie oraz przezywa wymiar optymalny, eschato-
logiczny swego powotania. Biorac pod uwagg, ze powotanie zmierza do konkre-
tyzacji, a gdy zostanie skonkretyzowane i okre§lone obejmuje calg osobe, aspekt
eschatologiczny misji, do ktorej podjecia kazdy jest wezwany, zmienia si¢
w zaleznosci od typu powotania eklezjalnego. Inny jest absolut — eschaton — do
zrealizowania w powotaniu do zycia matzenskiego; wlasny eschaton ma zycie
kaptanskie i zakonne itd. Wspolnym eschatologicznym mianownikiem, taczacym
rézne powotania eklezjalne, jest totalno$¢ az do ostatnich i wszystkich energii.
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Jest wszakze jeden bardziej okreslony aspekt, z ktérym wszystkie powo-
fania musza si¢ mierzy¢, aby weryfikowaé swoja totalnos¢ eschatologiczna
— jest nim mito$é3. Typ mitosci, ktory jest wymagany jako zadanie dla kazdego
chrzescijanina, rzeczywiscie ma cechy charakterystyczne eschatonu. Sw. Pawet
moéwi, ze mito$¢ odznacza si¢ totalnosScia, ktora przekracza wszystkie inne
aspekty i dziedziny zycia: mito$¢ wszystko znosi, wszystkiemu wierzy, we wszyst-
kim poklada nadzieje, wszystko przetrzyma (1 Kor 13,7). Nie dziwi wigc, ze
mitosc¢ jest stata warto$cia 1 staje si¢ eschatologiczna takze w swojej trwatosci:
Mitosé nigdy nie ustaje (1 Kor 13,8). Mito$¢ bedzie miata swoje udoskonalenie
1 swoj wzrost, ktorego na ziemi nie jesteSmy sobie w stanie wyobrazi¢, pozo-
stajacy w bezposredniej ciaglosci z sytuacja obecna, juz jakosciowo eschato-
logiczna.

Wymiar eschatologiczny powotania kazdego chrzeScijanina do mitosci
wynika takze z pism $w. Jana. Mito§¢ obecna jest przykazaniem nowym
(J 13,34; 1 J 2,8), ktore wyraza i urzeczywistnia nowos¢ — absolut mitosci
Chrystusa. W kluczu wzajemnej mito$ci wyraza si¢ eschatologia zrealizowana,
ktora jest cecha charakterystyczna Ewangelii $w. Jana. Wedlug §w. Jana mitos$c
wzajemna, odzwierciedlajac nowos¢ i absolutnos¢ Chrystusa, ukazuje Boga
i czyni Go jakby dotykalnym (por. 1 J 4,12). Z tej racji stare pryncypium, drogie
zwlaszcza $w. Augustynowi, zawiera si¢ w tych czterech stowach: ,,Zobaczytes
mito$¢ — zobaczytes Boga”. Podsumowujac mozna zatem powiedzieé¢, ze misja,
ktora powolujacy Bog powierza kazdemu, zawsze ma aspekt absolutny, ktory
nalezy odkry¢. Mitos¢ nie bedzie tylko jej nieodzownym wstepem, ale takze jej
najbardziej autentycznym wyrazeniem. Mozna powiedzie¢, ze w takiej mierze,
w jakiej chrzescijanin pozwala si¢ przenikna¢ mitosci, aby ja wyrazi¢, az do
zrealizowania w sobie typu mitosci Boga i Chrystusa, realizuje si¢ jego optimum,
jego eschaton, a wige przezywa on wymiar eschatologiczny swojego powotania.

2. Wymiar eschatologiczny powolania w KosSciele

Powotanie jest zaproszeniem do dziatania; obejmuje ono osobe, ktéra
wezwana ,,po imieniu” (por. Wj 33,12.17) jest odpowiedzialna za udzielenie
odpowiedzi — za swoje ,,tak”. Powotanie zaczyna si¢ w osobie i w niej si¢
rozwija, ale nie wyczerpuje si¢ w niej. Jednostka znajduje si¢ zawsze obok
innych, ktorzy takze sa zaproszeni do dzialania. Tworzy si¢ wigc wigz, kontekst
wymiany oraz odkrywa si¢ z rado$cia i niespodziewanie nie tylko, ze liczne
elementy powotania sa wspdlne wielu ludziom, ale takze staje si¢ to pobudka

3 Na ten aspekt milosci zwrécit szeroko uwage papiez Benedykt XVI w encyklice Deus caritas est.
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do bycia i dziatania razem. Powolanie chrzescijanina jest powotaniem do bycia
Kosciotem i do dzialania o charakterze eklezjalnym.

Jakie ewentualnie odniesienia wtasciwie eschatologiczne istnieja w ramach
wymiaru eklezjalnego powotania? Sw. Pawet odpowiada bardzo konkretnie na
to pytaniec w Liscie do Efezjan, ktory zostat poswigcony refleksji biblijno-
-teologicznej nad Ko$ciotem®*. W rozdziale czwartym Apostot pokazuje, w jaki
sposob powolanie chrzescijanina z aspektu indywidualnego poszerza si¢ na
aspekt wspolnotowy 1 eklezjalny, a takze jak ten drugi wymiar przechodzi
w eschatologic. Sw. Pawel zaktada istnienie powotania Bozego oraz zmierza do
jego uswiadomienia. Chodzi teraz o maksymalnie skonkretyzowane wyciagnigcie
wnioskow praktycznych wynikajacych z ,,powotania, do jakiego zostaliscie
wezwani” (Ef 4,1), ktore powinny zaowocowac ,,godna” (axios) postawa, tzn.
odpowiadajaca wzniostosci powotania. Konkretne wskazania, ktore zostaja
potem sformutowane, dotycza glgbokiej otwartosci na innych, woli shuzby, takze
znoszenia si¢ nawzajem, ktore powinni realizowac chrzescijanie w odpowiedzi
na otrzymane powotanie (Ef 4,2). Urzeczywistnienie takiej postawy przyniesie
realizacj¢ jednego z wymiaréw najbardziej znaczacych zycia eklezjalnego, czyli
jednos¢. Nie chodzi o jednos¢ bedaca wynikiem kompromisu, wskazujacego na
jakie$ minimum ani o jedno$¢ wyrazajaca si¢ tylko w dziataniu. Aby stymulowac
jednos¢ 1 prowadzi¢ do jej rozumienia, $w. Pawel przywotuje jej determinujace
czynniki: jeden Pan, jedna wiara, jeden chrzest, jeden Bog 1 Ojciec wszystkich,
ktory dziata przez wszystkich i we wszystkich (por. Ef 4,5-6). Te absolutne
i transcendentne czynniki pobudzaja do odpowiedniej jednosci jakosciowej
— jest to poziom wprost zawrotny i nalezy go nazwac eschatologicznym ze
wzgledu na absolutne, ,,ostateczne” instancje, ktore w sobie zawiera. Powotanie
do bycia Kosciotem, przemyslane i zrozumiane w kluczu eschatologicznym, jest
powotaniem do jednosci, ktéra odzwierciedla jednos¢ Boza.

Ta jednos¢ eklezjalna nie jest uniformizmem. Wyktad §w. Pawta przechodzi
szybko na poziom charyzmatow, ktore bedac darem zyczliwosci Chrystusa
roéznia si¢ znaczaco pod wzgledem tresci. Sw. Pawel, uwzgledniajac, ze
wszystkie przymioty osoby, wszystkie dary Chrystusa i Ducha Swigtego sa dla
innych oraz sa przeznaczone, by sta¢ si¢ srodkiem stuzby pelnionej razem,
wskazuje szybko na ich aspekt eschatologiczny i go wyjasnia. Kazdy dar
i kazdy charyzmat pochodzi od Chrystusa, ktory zmartwychwstat i wstapit do
nieba, aby wszystko napetni¢ (Ef 4,10). Wlasnie ze wzgledu na cel eschatolo-
giczny kazdy otrzymat swoja ,,miare daru” i jest powotany do wykorzystania go

4 Por. H. Schlier, Ecclesiologia del Nuovo Testamento, w: Mysterium salutis, t. 7, L’evento salvi-
fico nella comunita di Gesu Cristo, Brescia 1972, s. 185-191.

5 Por. J. Krolikowski, Kosciol w Jezusie Chrystusie. Chrystologiczno-pneumatologiczna geneza
Kosciota, Krakow 2015, s. 294-307.
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razem z innymi. Ostateczna, eschatologiczna pelnia, ktora Chrystus ma osia-
gnac, jawi si¢ wowczas jako owoc wspolpracy miedzy Nim i wierzacymi.
Otrzymane przez ludzi dary beda musialy si¢ zintegrowa¢ do tego stopnia, az
dojdziemy wszyscy razem do jednosci wiary i pelnego poznania Syna Bozego,
do czlowieka doskonatego, do miary wielkosci wedtug Peini Chrystusa (Ef 4,13).
Powotanie do bycia Kosciotem kieruje Kosciot do podjecia ruchu i rozwoju
wstepujacego do petni — do eschatologii: petnia i1 eschatologia sa synonimami.

Wymiar eschatologiczny powotania stymuluje w najwyzszym stopniu
wszystkie zasoby 1 energie osoby. To samo dzieje si¢ w szerszym zakresie
Kosciota: jest on pobudzany do osiagnigcia poziomu jednos$ci, ktory dotyka
samego Boga i do pelnego zaangazowania si¢, wykorzystujac roznorodne dary,
ktore posiada, aby cato$ciowo realizowaé eschatologiczna pelni¢ Chrystusa.
Ani osoba, ani Kos$ciot, jesli chea ,,godnie” (por. Ef 4,1) urzeczywistnia¢ swoje
powotanie, nie moga zadowoli¢ si¢ przecigtnoscia.

3. Powolanie i rzeczy ostateczne
3.1. Przygodnos$¢

Wymiar eschatologiczny powotania na poziomie indywidualnym i wspolno-
towym, dochodzac do chrze$cijanina w terazniejszosci, ukierunkowuje go
w decydujacej mierze na przyszlosé: na to, co nowe, na wigcej, na to, co
optymalne, do ktérego zwraca go jego powotanie; rozktada si¢ w czasie, ktory
jest konieczny dla faktycznej jego realizacji. Chrzescijanin jest ,,dzisiaj” powo-
tany do wedrowki, do doskonalenia siebie oraz do duchowej walki w perspek-
tywie jutrzejszego zwycigstwa, do budowania dzien po dniu miasta ostatecznego
i do przygotowania sobie szaty godowe;j®.

Jakie sa cechy charakterystyczne tej wedrowki i aktualizowania tego przy-
gotowania? Potrzebne jest przede wszystkim bezposrednie i realistyczne przy-
Ignigcie do tego, co konkretne. Chrzescijanin powotany rzeczywiscie do peni,
obdarzony pierwszymi darami Ducha, zyje i porusza si¢ w relatywnym krggu
tego, co przygodne. Sytuacja, w ktorej si¢ znajduje pod wzgledem kompletno-
Sci, jawi sie jako wyraznie niedopetniona. Pismo Swicgte nazywa te sytuacje
»pustynia” i ,.krotkim czasem” (por. Ap 12,6; 6,31; 20,3). Chrzescijanin jest
wowczas wezwany w taki sam sposob do wedrowania na ,,pustyni”, do prze-
kraczania ,,krotkiego czasu” proby, do zapanowania nad przygodnoscia. Jest to

6 Jesli chodzi o ogolna perspektywe eschatologiczna por. P. Grelot, Swiat, ktory ma przyjsé,
Warszawa 1979; G. Moioli, L', escatologico” cristiano. Proposta sistematica, Milano 1979; A. Jankow-
ski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakow 1987.
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nieusuwalna czeg$¢ jego eschatologicznego powotania do pelni. W czasie tej
wedrowki szybko wytaniaja si¢ niektore aspekty, charakteryzujace przygodnosc.
Oznacza ona grzeszno$¢, niedopehienie z gorzkim wrazeniem niemoznoSci
osiagniecia tego, czym si¢ powinno i chcialoby by¢; oznacza przejsciowosé
tego, czym si¢ jest i co si¢ posiada, zaktada cigzar codziennosci, konflikt
z wrogimi sitami, a w koncu przerazajacy fakt $mierci. Wtasnie dlatego ze jest
powotany do petni, chrzescijanin czuje, ze nosi w sobie to, co absolutne, ale
bedzie musiat odwaznie przej$¢ przez czas przygodnosci, czyli niebezpieczen-
stwo niezrealizowania tego, co nosi w sobie.

W jaki spos6b mozna przekroczy¢ rzeczywista przygodnos¢, ktéra ma
charakter antyeschatologiczny? Przede wszystkim chodzi o to, by pod naci-
skiem przygodnos$ci antyeschatologicznej nie banalizowaé wartosci, ktorych
chrzes$cijanin jest odpowiedzialnym nosicielem. Spojrzenie w przysztos¢ nigdy
nie pozwala mu straci¢ z oczu tego, co decydujace. Dzigki niemu perspektywa
tego, co mogtoby by¢ odwrotnoscia jego peni, czyli absolutna pustka wieczne;j
zatraty staje si¢ wplywowa inspiracja do powaznego potraktowania tego wszyst-
kiego, co niesie z soba niebezpieczenstwo grzechu. Takze niepokojace poczucie
chronicznej niewystarczalnosci, z ktorego chrzescijanin prawie nieustannie be-
dzie musiatl zdawac sobie sprawe, nie przeszkodzi mu w jego wedrowce. Jest
mozliwe coraz wigksze oczyszczenie, coraz wigksza autentycznosc, juz w trud-
nej wedréwcee zycia. Realistyczne uswiadomienie sobie przygodnosci ma to do
siebie, ze angazuje chrzes$cijanina w zyciu codziennym. Pehia, do ktorej jest
powotany i na ktora jest ukierunkowany, nie pozwala mu pograzy¢ si¢
w marazmie. Jego absolut, jego eschaton, urzeczywistnia si¢ za posrednictwem
malych-wielkich okazji do czynienia dobra, rozsianych w codziennos$ci. To jest
wedrowka po pustyni.

3.2. Konfliktowosé

Codziennos¢ nie tylko jest ozywiana w sensie pozytywnym przez zachgca-
jaca perspektywe absolutu eschatologicznego, ktory urzeczywistnia si¢ za jej
posrednictwem. Poddana jest ona takze wstrzasom antyeschatologicznym, ktore
sklaniaja chrzescijanina do reagowania. Zycie chrzescijanskie jest naznaczone
konfliktowoscia. Doswiadczenie ciagtego nacisku nieprzyjaciot nauczyto juz lud
Bozy Starego Przymierza wspolegzystowania z jego antagonistami. W Nowym
Przymierzu perspektywa si¢ poszerza — nieprzyjaciotmi nie tylko sa ci, ktorzy
okreslaja si¢ jako antychrzescijanie i przesladuja chrzescijan. Istnieje wielka
i wroga koalicja ztozona z idei, utrwalonych sposobow moéwienia i myslenia,
dokonywanych wyborow osobistych. Ta wroga koalicja zalezy od mentalnoSci
poszczegolnych epok, przyjmuje raz za razem specyficzng fizjonomig, staje si¢
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kombinacja rozmaitych elementow, pewna dominujaca forma grzesznosci. Pa-
wel, Jan i Piotr nazywaja t¢ koalicje ,,§wiatem”, ,,tym pokoleniem”, ,,ciemno$cia”
(por. 1 Kor 1,20; 3,19; Dz 2,40; J 1,15; 1 J 2,8.9.11). Te ramy zostaja dodat-
kowo obciazone, gdy u Pawla, Jana i w Apokalipsie ta moralnie negatywna
sytuacja istniejaca na ziemi zostaje poddana czynnemu wpltywowi ze strony
tego, co demoniczne, ktére wciela sig¢ w dzieje i w nich si¢ manifestuje. Pojawia
si¢ w ten sposob pewna transcendencja zta, ktore sytuuje si¢ poza bezposred-
nim zasi¢giem ludzi, ale jest zawsze pod transcendencja Boga.

Transcendencja o znaku negatywnym jest sprzeczna z realizacja ,,petni”; jest
polemicznie antyeschatologiczna, tzn. chcialaby zamkna¢ cztowieka w immanen-
cji terazniejszo$ci. Chrzescijanin wobec tego, co jest typowym zjawiskiem
antyeschatologicznym, sprzeciwiajacym si¢ jego powotaniu do ,,petni”, nie moze
pozosta¢ obojetny. Bedzie musial wyraznie odrozniac¢ si¢ od mentalnosci $ro-
dowiska, ktore go otacza. To jednak nie wystarczy. Nie bedzie mogt pokonaé
pustki zta takimi samymi sitami, ale musi postawi¢ na sity dobra. Chrystus
zmartwychwstaly, obecny i dziatajacy w dojrzewajacych dziejach ludzkich, pelni
swoja krolewska wiladze, ktora zmierza do ,,poddania” Mu calej rzeczywistosci,
az osiagnie ona ostateczny cel eschatologiczny, tzn. gdy Bog bedzie wszystkim
we wszystkich (1 Kor 15,28). Chrystus, ktory juz zmartwychwstat indywidualnie,
zmartwychwstanie takze na koncu dziejow ludzkich, ktére rowniez naleza do
Niego. Chrzescijanie uczestnicza w zmartwychwstaniu nie tylko w tym, czym
sa, ale takze w tym, co czynia: powotanie do bycia chrzescijaninem jest powo-
taniem do zmartwychwstania z Chrystusem”.

Chrzescijanin na mocy swojego powolania jest wigc zanurzony w dziejach,
a tym samym oddzialuja na niego wrogie, antyeschatologiczne moce, ktore te
dzieje przenikaja. Bedzie musiat wnies¢ w dzieje swoj czynny wktad, zaangazo-
wac to, co najlepsze, aby petia Boza w Chrystusie rzeczywiscie si¢ realizowata.
Cel eschatologiczny, pelnia Chrystusa i rzeczywistosci, panowanie Boga we
wszystkim, nie realizuja si¢ samoczynnie ani w efekcie jakiego$ przypadkowego
procesu. Jest to §wiadome dziatanie, ktore pomaga rowniez u§wiadomié sobie
powotanie eschatologiczne zgodnie z zacheta $w. Piotra: Dlatego bardziej
jeszcze, bracia, starajcie si¢ umocni¢ wasze powoltanie i wybor! (2 P 1,10).

Pobudzony przez swoje szczegdlne powolanie do sprzeciwienia si¢ i po-
konania antyeschatologicznych sit zta, chrzes$cijanin nie moze zrezygnowac
z zadania, ktore jawi si¢ jako skrajnie trudne. Nie jest tatwo zidentyfikowaé
czynne i wrogie silty obecne w dziejach, w ktorych zyje chrzescijanin. Doko-
nawszy potem interpretujacego odczytania dziejow, nie jest tatwo ani znalez¢
stuszng droge prowadzaca do zwycigstwa zta dobrem, ani potem podazac ta

7 Por. L. Scheffczyk, Zmartwychwstanie, tham. P. Pachciarek, Warszawa 1984, s. 300-304.
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droga. Zachodzi potrzeba pelnego zaangazowania oraz poshugiwania si¢ odpo-
wiedniga metoda, aby interpretowaé obecne dzieje w kluczu eschatologicznym.
Nurt eschatologiczny, ktory przechodzi przez caly Nowy Testament, osiagajac
zwienczenie w Apokalipsie §w. Jana, sprawia, ze chrzeScijanin postawiony
wobec najbardziej negatywnej i agresywnej czgsci dziejow, aby reagowaé w jej
ramach, znajduje w kolejnych epokach, dzien po dniu, swoja metode zwycie-
zania zta dobrem. Powolanie eschatologiczne zaktada wigc w odniesieniu do
wszystkich powolan chrzesécijanskich konfrontacje z wrogimi sitami historycznie
zorganizowanymi oraz zaangazowanie w celu ich czynnego przekroczenia. Miara
»daru taski Chrystusa” udzielona jednostce pozwoli kreatywnie znalez¢ sposob
podjecia tego zadania.

3.3. Zagadnienie $mierci

Oprocz przygodnosci, ktora jest swoistym obcigzeniem towarzyszacym
kazdemu chrzescijaninowi w catej jego wedrowce, w jego zycie nieuchronnie
wpisuje si¢ takze perspektywa $mierci. Nalezy ona do klasycznej eschatologii
— jest ona jedna z ,,rzeczy ostatecznych” — i nie dzieje si¢ to przypadkiem. Jej
nieuchronnos¢, radykalne oderwanie od zycia ziemskiego, tajemnicze zwrocenie
si¢ do tego, co ponad, dramatyczny realizm, z ktérym czesto laczy sie jej
nadejscie, zawieraja w sobie pewien eschaton, chociaz w sensie catkowicie
odwrotnym. Sktania ona cztowieka, aby zwrdcit si¢ do tego, co absolutnie
pozytywne, do ktorego cztowiek dazy. ChrzeScijanin nie waha si¢ podjac tego
wyzwania i dozna¢ wzruszenia. Sam Jezus drzat wobec §mierci — powierzchow-
na lub cyniczna postawa nie bylaby ani ludzka, ani chrze$cijanska. Chrzescija-
nin, wlasnie w imig tej petni, do ktorej czuje si¢ powotany, nie tylko nie oddala
mys$li o $mierci, ale — paradoksalnie odwracajac perspektywe — robi z niej
narzedzie zrozumienia swojego powotania. Smier¢ moéwi mu, ze jego obecny
Swiat, pozostajacy pod znakiem ograniczonosci, skonczy sig; zwraca si¢ wigc
do catosci, ktora jego powotanie jakby wypisato mu w sercu i ktorego nie moze
zrealizowaé w tym zyciu. Smier¢ zmusza do zrelatywizowania wszystkich pseu-
doabsolutow, catego tego $§wiata, ktory cztowiek buduje sobie na ziemi i ktory
chcialby uczyni¢ wiecznym i absolutnym. Bylaby to jednak wiecznos¢ i abso-
lutno$¢ czg$ciowa oraz doglebnie naznaczona ztudzeniem. Chrzeécijanin wie,
a $mier¢ mu to przypomina, Ze jego zZycie w wiecznosci nie ma nic wspolnego
z jaka$ forma przezycia wypracowana przez ludzi.

Smier¢ wdziera sig zatem catkowicie niespodziewanie w zycie ludzkie. Ma
swoja transcendencje, ma swoja absolutnos¢ przekraczajaca wszelkie ludzkie
plany i wszelkie mozliwe programy zmierzenia si¢ z nig. To przypomina chrze-
$cijaninowi, ze jego zycie na ziemi, wlasnie dlatego, ze jest przygotowaniem do
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zycia niebieskiego, musi by¢ traktowane i programowane zawsze z pewna doza
relatywizmu. Nie jest to jeszcze eschaton, i to wszystko, co oferuje nalezy do
tzw. wartosci ,,przedostatecznych”; dopiero $§mier¢ pozwoli uczyni¢ decydujacy
skok do warto$ci ostatecznych i definitywnych. Chrzescijanin znajdzie si¢
z tatwo$cia w tej sytuacji antytetycznej, o ktorej mowi §w. Pawetl: Dlatego
wilasnie udreczeni wzdychamy, pozostajqc w tym przybytku, bo nie chcieliby-
smy go utraci¢, lecz przywdzia¢ nan nowe odzienie, aby to, co smiertelne,
wchioniete zostato przez zycie (2 Kor 5,4).

3.4. Powolanie do krolestwa eschatologicznego

Czynnie angazujac si¢ w dzieje zbawienia, wedrujac razem z Chrystusem,
chrzescijanin przygotowuje zrealizowana pehig, ktora jest krolestwo niebieskie.
Biblia unika jakiegokolwiek realistycznego opisania tego, czym jest ostateczny
cel cztowieka. Dostarcza ona tylko opisdéw symbolicznych — np. nowe Jeruza-
lem w Apokalipsie — albo ogranicza si¢ do stwierdzenia, ze to, co nowe,
nieskonczenie przekracza stan obecny: Ani oko nie widzialo, ani ucho nie
styszato, ani serce czlowieka nie zdotato pojac, jak wielkie rzeczy przygotowat
Bog tym, ktorzy Go mitujq (1 Kor 2,9). Nawet jesli nie mamy realistycznego
opisu, a kazda wyobraznia musi stwierdzi¢ swoja niewystarczalnosc¢, jest cos$
w sercu cztowieka i chrzescijanina, co prowadzi go do nawigzania kontaktu
Z tym, co najwyzsze: jest to pragnienie dobra, rado$ci, szczescia swojego
i innych, oczekiwanie na dar, nostalgia za Swiatem, w ktorym ,,wszystko jest
dobre” 1 ktory pozwala jako$ zakosztowac daru Ducha (por. Ga 5,22), i zadne
negatywne do§wiadczenie nie jest w stanie go wyeliminowac. Jest to catkowicie
nowe doswiadczenie, jakby wewngetrzna proba zmystu eschatologicznego, ktory
kazdy cztowiek nosi w sercu. Nikt nie czuje si¢ powotany do absolutnej pustki
zatracenia — do $mierci, a nawet oczyszczenia pozaziemskiego. Powolanie ma
charakter $cisle eschatologiczny, poniewaz jest powotaniem po imieniu do zycia.

4. Wezwani na uczte Godow Baranka (Ap 19.,9)

Przytoczone zdanie znajduje si¢ w Apokalipsie w bardzo uroczystym
i poruszajacym kontekscie®. Poprzedza je doksologia, w ktorej wychwala sie
wypelnienie eschatologiczne: zwycigstwo nad ztem, potepienie Wielkiej Nierzqd-
nicy (19,2), najwyzsze zwycigstwo dobra przedstawione w kluczu oblubien-
czym: Nadeszly Gody Baranka, a Jego Matzonka sie przystroita” (19,7).

8 W niniejszym opracowaniu korzystam z: U. Vanni, La struttura letteraria dell’ Apocalipse, Brescia
1980.
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Nastgpuje po tym zdaniu podkreslenie szczgscia gtoszonego przez powotanych
na uczte, ktora oznacza $wietowanie Godow Baranka. Ostateczna uczta oblu-
biencza stanowi punkt dojscia, szczyt, w wizji teologicznej autora Apokalipsy.
Jest to szczyt pozytywnosci, do ktorej sa powotani chrzeécijanie. Warto tutaj
przyjrzeé si¢ doktadniej przestaniu apokaliptycznemu®.

Baranek (to amion — wyrazenie typowe dla Apokalipsy, wystepujace w niej
29 razy) okresla symbolicznie Chrystusa, stanowiac probeg interpretacji Jego
postaci. Barankiem jest Chrystus — Zyjacy, ktory dzieli sie bogactwem swojej
Smierci 1 swojego zmartwychwstania, ma calo$¢ swojej skutecznoséci mesjanskiej
i Ducha udzielanego ludziom (por. Ap 5,6). Gody Baranka odnosza si¢ jedno-
znacznie do Chrystusa, ktory umarl i zmartwychwstat, a teraz wykorzystuje
swoje bogactwa duchowe do prowadzenia naprzod dziejow zbawienia. Chry-
stus jest protagonista Godow. Fakt, ze Gody sa odniesione do Chrystusa
— Baranka, odsylta do dziejow zbawienia, ktore On wypehit w wyzej wskazanym
sensie, czyli jako Baranek.

Nadeszly Gody Baranka, a Jego Malzonka (gine) si¢ przystroita (19,7).
Malzonka, bedaca rowniez protagonistka Godow, przygotowata si¢ do uczest-
niczenia w nich. Jaka byla przedtem, czyli zanim osiagnela ten poziom oblubien-
czo$ci? Autor Apokalipsy udziela jasnej odpowiedzi — zanim osiagneta poziom
Sci$le eschatologiczny, typowy dla oblubienczosci, byta ,narzeczona” (nim-
phe), ktora przywotuje przyjscie i obecnos¢ Chrystusa, czyli Kosciol ztozony
z wierzacych, ktorego uprzywilejowana manifestacja jest zgromadzenie liturgicz-
ne. ,,Narzeczona” nie jest jeszcze ,,Matzonka”, ale zmierza do tego, by si¢ nia
sta¢ 1 przygotowuje si¢. Bedzie przygotowana na poziomie eschatologicznym,
gdy si¢ przystroi — gdy ,,oblecze si¢” w odpowiedni ,,strdj”, ktorym sa ,,czyny
sprawiedliwe §wictych” (Ap 19,8). W ten sposob oczyszcza si¢ i wydoskonala
jej mitos¢ do Chrystusa, zmierzajac do osiagnigcia poziomu Matzonki.

Trzeba tutaj zwroci¢ jeszcze uwage na kolejne zagadnienie. W chwili,
w ktorej narzeczona staje si¢ Malzonka, zostaje ona nazwana w Apokalipsie
,miastem”: Chodz, ukaze Ci Oblubienice, Matzonke Baranka (21,9). Ta
Matzonka jest ,Miasto Swiete” (21,10). Zgodnie z typowym symbolizmem
miasta chodzi tutaj o idealne wspoétzycie migedzy ludzmi oraz migdzy ludzmi,
Bogiem 1 Barankiem. Miasto jest nazwane ,,§wigtym”, poniewaz jest przeniknigte
nowa i szczego6lna obecnoscia Chrystusa zmartwychwstatego. Osiagneto swoj
szczyt — swoj eschaton. Zanim osiagnie ten punkt doj$cia miasto, niebedace
jeszcze Swigtym, jest poddane atakom nieprzyjaciol, ktérzy mogli je nawet
zniszczy¢. Byli w nim wrogowie Boga i Chrystusa razem z tymi, ktorzy trwali
w wiernos$ci (por. Ap 11,1-8). Bylo to miasto, ktore wyrazato i reprezentowato

9 Por. J.-G. Pagé, Primavera della Chiesa. Ecclesiologia del Nuovo Testamento, Cinisello Balsamo
1993, s. 305-316.
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,Wspotzycie” niedoskonate, zagrozone, przygodne, dwuznaczne; byto to wspot-
zycie typowo przedeschatologiczne, w ktorym daje si¢ odczué ,,pustka” obec-
no$ci Chrystusa. Gdy mito$¢ ,,narzeczonej” w stosunku do Chrystusa utrwalita
si¢ 1 wydoskonalila przez ,,czyny sprawiedliwe Swigtych” i gdy wspotzycie
zostato uswigcone, wowczas dwa wymiary pokrywaja si¢ ze soba. Poziom
mitosci wlasciwy dla oblubienczo$ci zostaje pomnozony przez tych wszystkich,
ktorzy wchodza do miasta i w nim zyja, i na odwrot — kazdy z zyjacych
w miescie realizuje swoj optymalny poziom wzajemnych relacji za posrednic-
twem Chrystusa. To jest ta mito$¢, ktora pozwala na wzajemnos$¢ najbardziej
absolutnej komunii migdzy ludzmi oraz migdzy ludzmi i Bogiem.

Wszystkie te tresci zostaja przywotane w kontekscie uczty Baranka, wska-
zujac na wspolne przebywanie oraz radosne uczestniczenie w niej. Jest to
eschatologiczne §wigto komunii. Chrzescijanie nie sa jednak tylko zwyktymi
zaproszonymi. Ci, ktorzy uczestnicza w Uczcie, sa protagonistami godow
razem z Chrystusem Barankiem. Nie ma widzoéw drugiej kategorii: wszyscy sa
zaangazowani, w petni i w taki sam sposob, w eschaton urzeczywistniany przez
Chrystusa na Jego poziomie eschatologicznym.

Na ten poziom oblubienczo$ci wskazuje powotanie chrzescijanskie. Ci,
ktorzy uczestnicza w Godach, o ktorych wyzej zostato powiedziane, moga to
czynié, poniewaz zostali powotani po imieniu z inicjatywy Bozej: Blogostawieni,
ktorzy sq wezwani na uczte Godow Baranka (Ap 19,9). Sa ,.blogostawieni”
—w biblijnym znaczeniu tego okreslenia nie chodzi o hipotetyczne zyczenie, ale
o pozytywny sad warto$ciujacy odnosnie do sytuacji, ktora jest juz zrealizowana
— powolanie stanowi trwalg sytuacj¢. By $cislej wyrazi¢ ideg biblijna, trzeba by
w przytoczonym zdaniu powiedzie¢, ktorzy sq i pozostajq wezwani (hoi kekle-
menoi). Powotanie miato miejsce w przesztosci, ale jego skutek jest daleki od
wyczerpania si¢ w chwili, w ktorej powotanie zostato uchwycone, jest konty-
nuowane i przedtuza si¢ w terazniejszo$ci, zmierzajac do ostatecznego wypet-
nienia po przekroczeniu progu $mierci.

Bibliografia

Balthasar H.U. von, Eschatologia w naszych czasach, thum. W. Szymona, Krakéw 2008.

Bednarz M., Pan wola — refleksje o powotaniu, Tarnow 1995.

Grelot P., Swiat, ktéry ma przyjsé, Warszawa 1979; G. Moioli, L', escatologico” cristiano. Pro-
posta sistematica, Milano 1979.

Jankowski A., Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakow 1987.



Eschatologiczne powotanie cztowieka kluczowa inspiracja w spojrzeniu na zycie i $mier¢ 205

Krolikowski J., Kosciot w Jezusie Chrystusie. Chrystologiczno-pneumatologiczna geneza Ko-
sciota, Krakoéw 2015.

Pagé J.-G., Primavera della Chiesa. Ecclesiologia del Nuovo Testamento, Cinisello Balsamo 1993.

Romaniuk K., Powofanie w Biblii, Warszawa 1989.

Scheffczyk L., Zmartwychwstanie, ttum. P. Pachciarek, Warszawa 1984.

Schlier H., Ecclesiologia del Nuovo Testamento, w: Mysterium salutis, t. 7, L’evento salvifico
nella comunita di Gesu Cristo, Brescia 1972, s. 185-191.

Vanni U., La struttura letteraria dell’Apocalipse, Brescia 1980.

The eschatological calling of Man as a key inspiration
for a viewpoint on life and death

Summary: Eschatology is an essential light falling on the entire human life, as well as on the history
of mankind. It is primarily presented in the biblical tradition. Taking this into consideration, eschatology
appears as a destination, a goal to achieve, and thus, along with a direct, chronological and horizontal
meaning, it also possesses a vertical and qualitative dimension, showing what is best for Man and
concurrently casting an essential light on the calling of Man and becoming its fundamental dimension.
The calling is clearly eschatological in its nature. God, who addresses Man directly by his name,
offers him an optimal self-realisation and optimal access to the course of the history of salvation. It
would not be God’s calling if it did not have this absolute completeness, this ultimate level which is
possible to achieve not only in a personal but also in a community dimension. Starting from this
general perspective, we focus in this study on the eschatological dimension of the calling of a person,
on the meaning of the Church for the realization of the calling, and finally on the way in which Man
can overcome the difficulties that he meets during his calling (contingency, aggressiveness, death).
The undertaken study is concluded by the issue of the ultimate fulfilment of the eschatological calling
which will find its realization in Heavenly Jerusalem.

Keywords: eschatology, vocation, life, death, resurrection.

Eschatologische Berufung des Menschen als Schliisselinspiration
fiir die Betrachtung von Leben und Tod

Zusammenfassung: Eschatologie ist ein notwendiges Licht, das das gesamte Einzelleben des Men-
schen sowie die Geschichte beleuchtet. Darauf weist vor allem die biblische Tradition hin. Unter
Beriicksichtigung dieser Tatsache ist Eschatologie ein Gipfel, den es zu erreichen gilt, also neben dem
direkten, chronologischen und horizontalen Sinn besitzt sie auch eine vertikale und qualitative Dimen-
sion, indem sie darauf hinweist, was fiir den Menschen das Beste ist; dadurch wirft sie das unent-
behrliche Licht auf die Berufung des Menschen und wird zu seiner prinzipiellen Dimension. Die
Berufung als Aufforderung Gottes, als eine direkte Ansprache Gottes an den Menschen gerichtet,
bietet ihm optimale Selbstverwirklichung und einen genauso optimalen Eintritt in den Lauf der
Erlosungsgeschichte und wird durch einen eschatologischen Charakter deutlich gekennzeichnet. Ohne
diese absolute Vollkommenheit, dieses optimale Niveau, das sowohl personlich als auch gemeinscha-
ftlich erreicht werden kann, wire es keine gottliche Berufung. Von dieser allgemeinen Perspektive
aus gilt in diesem Beitrag das Augenmerk der eschatologischen Dimension der Berufung der Person,
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der Rolle der Kirche bei der Verwirklichung dieser Berufung und nicht zuletzt der Frage, wie sich
der Mensch mit einigen Schwierigkeiten, denen er auf seinem Weg begegnet (Kontingenz, Kon-
flikttrachtigkeit, Tod) auseinandersetzen soll. Der Schluss wird der Frage nach der definitiven
Erfiillung der Berufung gewidmet, die sich im himmlischen Jerusalem verwirklicht.

Schliisselworter: Eschatologie, Berufung, Leben, Tod, Auferstehung.
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dzieto, tym bardziej, ze w polskiej literaturze filozoficzno-teologicznej nie po-
swigcano mu wigkszej uwagi.

1. Piotr Lombard. Osoba i dzielo

O ksztalcie filozofii i teologii europejskiej do konca soboru trydenckiego
zadecydowaty poglady $w. Augustyna, Piotra Lombarda, $w. Tomasza z Akwi-
nu i bl. Jana Dunsa Szkota. Nie znaczy to bynajmniej, by ich zapatrywania po
soborze trydenckim catkowicie utracity site oddzialywania. Jezeli stawiamy tutaj
taka granice, to przede wszystkim ze wzgledu na Piotra Lombarda i jego
Sentencje. To wtasnie po soborze trydenckim zostaty one — jako uniwersytecki
podrecznik nauczania filozofii i przede wszystkim teologii — zastapione Sumq
Teologiczng $w. Tomasza z Akwinu. Tak wigc ponad trzysta lat Sentencje
Piotra Lombarda byly podstawa uniwersyteckiego nauczania filozofii i teologii.
I juz sam ten fakt powinien by¢ wystarczajaca racja do przypomnienia tak
osoby, jak i dzieta.

Piotr Lombard urodzit si¢ w 1095 r. w Lumelloquo k/Novary (Lombardia),
a zmart 20 VII 1160 r. (Paryz). Przydomek ,,Lombard” prawdopodobnie otrzy-
mat w Paryzu, gdzie nalezat do nacji lombardzkiej, czyli studentéw pochodza-
cych z Lombardii. Swoja edukacje rozpoczat od szkoty katedralnej w Novarze
lub w Lucca. Tu spotkatl — jako swego nauczyciela — Odona, prawdopodob-
nego autora Summa sententiarum. Pozniej, w latach trzydziestych XII stulecia,
dzigki poparciu biskupa Novary udat si¢ na dalsze studia. Najpierw zapoznat si¢
ze stawna szkota katedralng w Reims, a od 1134 r. podjat studia w szkotach
paryskich. Bernard z Clairvaux (Epistula 410) polecit go kanonikom klasztoru
pod wezwaniem $w. Wiktora, gdzie prawdopodobnie stuchat wyktadow Hugona
i Piotra Abelarda przebywajacego w tych latach w Paryzul.

Dziatalno$¢ pismiennicza rozpoczal juz w okresie studiow. Z tych lat po-
chodzi ukonczona w pierwszej redakcji przed 1139 r. Glossa in Psalmos* oraz
zredagowane po raz pierwszy przed 1141 r. Collectanea in omnes divi Pauli
Epistulas, znane réwniez pod tytulem Magna Glossatura’. Te komentarze

1 M. Olszewski, Piotr Lombard (Petrus Lombardus), w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 8,
Lublin 2007, s. 215. Wspomniany Odon prawdopodobnie jest autorem dwoch dziet filozoficzno-teolo-
gicznych. Ysagoge in theologiam napisat w latach 1139-1149 i zadedykowat Gilbertowi Foliot, opatowi
klasztoru benedyktynéw w Gloucester oraz Summa sententiarum. Ysagoge in theologiam jest waznym
$wiadectwem znajomosci i wykorzystania jezyka hebrajskiego w XII-wiecznej nauce; 78 cytatow hebraj-
skich opart na Vetus Latina oraz Wulgacie, a nie na tekstach masoreckich. H. Ostlender, Odo, LthK, t. 7,
Freiburg 1986, kol. 1098-1099.

2 PL 191, 55-1296.

3 PL 191, 1297-1696; PL 192, 9-520. M. Olszewski, Piotr Lombard, s. 215.
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pozniej przepracowat. Omawial w nich trudniejsze problemy doktryny katolic-
kiej. Obydwa te dzieta komentatorskie postuzyty mu za zrédto do najwazniej-
szego przedsigwzigcia, a sa nim bez watpienia Sententiae in IV libris distinctae.
Te pisma, rozpowszechnione w licznych egzemplarzach, mialty wielkie znaczenie
dla teologii. Szczegodlng zastuge w rozpowszechnianiu pism Piotra Lombarda
miat Piotr z Corbeil (zm. 1222). Dzigki niemu Sentencje i komentarze do Listow
$w. Pawla sa jednakowo wazne, a jego wyktad Pisma Swigtego stat si¢ mia-
rodajnym wzorcem dla tego typu pism teologicznych®.

Podstawa wczesnosredniowiecznej teologii byto Pismo Swiete. Do XI w.
egzegeza biblijna sprowadzata si¢ do uproszczonej egzegezy patrystycznej. Od
XII w. stala si¢ samodzielna nauka teologiczna z wlasnymi metodami i wielkim
jej osiagnigciem byto odkrycie sensow Biblii. Na przetomie XIII i XIV stulecia
dzigki dziatalno$ci egzegetycznej wybitnych uczonych — Mikotaja Treveta, Mi-
kotaja z Liry, Mikotaja z Gorry, Pawla z Burgos i Roberta Holcot — uzyskata
wysoki poziom?.

We wezesnym $redniowieczu nie zaniedbywano jednak studium nauk $wiec-
kich, czego wyrazem byly spory dialektykow z antydialektykami. Przyczynito
si¢ do tego hasto Piotra Damiani: philosopphia ancilla theologiae. Nauki
swieckie staty si¢ — zgodnie z tym hastem — przygotowaniem do studium Pisma
Swigtego, studium uwazanego za zwiefczenie wszelkiej wiedzy. W takim klima-
cie intelektualnym pojawily si¢ tendencje taczenia wiary i wiedzy, teologii
i filozofii. Zastuzyli si¢ w tym w XI-XII w., m.in. Lanfranc, Anelm z Canterbury,
Bandinus, Gandulf z Bolonii, Piotr z Poitiers, Otto z Freisingu, Rudolf Ardens,
Mikotaj z Amiens no i oczywiscie Piotr Lombard®.

W 1142 r. Piotr Lombard rozpoczal wyktadanie teologii w szkole przy
katedrze Notre-Dame w Paryzu. Kanonikiem katedralnym zostat w 1145 r.,
a w 1147 r. przyjat swigcenia subdiakonatu. Niedlugo potem — w 1148 r.
— uczestniczyl w obradach synodu w Reims i — jako uczestnik synodu
— podpisat Capitula przeciw pogladom Gilberta de la Porree. W tym samym
roku po przyjeciu $wigcen diakonatu zostat podniesiony do godnosci archidia-
kona. Pod koniec zycia — w 1159 r. — mimo niecheci duchowienstwa pocho-
dzenia francuskiego, otrzymat nominacje na biskupa Paryza, o czym pisal Walter

ze $w. Wiktora w traktacie Contra quattuor labirynthos Franciae’.

4 M. Graabmann, Die Geschichte der scholastischen Methode, t. 2, Freiburg 1911, s. 361.

5'S. Wielgus, Zachodnia i polska nauka Sredniowieczna — encyklopedycznie, Plock 2005, s. 20.

6 Ibidem, s. 52 i 159.

7 M. Olszewski, Piotr Lombard, s. 215. Por. takze S. Brown, Petrus Lombardus, LthK, t. 3,
Freiburg—Basel-Rom—Wien 1999, kol. 128-129.
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2. Libri sententiarum magistri Petri Lombardi
w kontekscie wczesnosredniowiecznej nauki

Wiek XII w dziejach nauki bywa charakteryzowany pojeciem renesansu.
Dokonalo si¢ w nim przeniesienie akcentu z artes na auctores (autorytety), co
zapoczatkowal Boecjusz, ktory teraz sam zostat uznany za taki autorytet. Caty
XII w. nazwano aetas Boethiana®. W zbieraniu, kopiowaniu i przekazywaniu
pism Ojcow Kosciota jako originalia oraz w abbreviationes, deflorationes oraz
compilationes wzrastalo zainteresowanie patrystyka. Przekazywane wypowiedzi
Ojcoéw Kosciola stawaly si¢ obowiazujacymi opiniami, zgodnie z powiedzeniem:
Auctoritas est sententia imitatione digna. Zbidr takich wypowiedzi stat si¢
jednym z rodzajow literackich i byt stosowany w literaturze filozoficzno-teolo-
gicznej od starozytnosci do $redniowiecza. Jako przyktad podaje si¢ Prospera
z Akwitanii Liber sententiarum ex operibus s. Augustini delibatarum (PL 5,
427-498), Izydora z Sewilli Sententiarum libri tres (PL 83, 537-738) czy Sa-
muela Taiusa Sententiarum libri quinque (PL 80, 727-990). Do nich dochodza
liczne compilationes z Moralia Grzegorza Wielkiego (R. Wassellunde, Les
compilationes des Moralia in Job z VII-XII w., RthAM 29:1962, s. 5-32)
1 liczne przekazy deflorata ex libris S. Gregorii, Augustini, Hieronymi. Wcze-
snoscholastyczna teologia (XI—XII w.) zaymowala si¢ z niestychang intensywno-
$cig pismami Ojcow Kosciola. Wymienia si¢ Liber seeptem partium ,, Pater iste
familiae”, Sententiae magistri A.[nselmi], Liber pancrisis i inne. Do tego
doda¢ wypada zbiory praw zebrane m.in. przez Burcharda z Worms, Anzelma II
z Lukki, kard. Deusdedita, Iwona z Chartres. W szkotach Anzelma z Laon
i Wilhelma z Champeaux sentencje traktowano jako glosy do Pisma Swigtego.
Stanowily one podstawy scholastycznego rozumienia teologii jako sacra pagina
i tym samym cala teologie Ojcow Kosciota wiaczano do Pisma Swigtego
1 w konsekwencji takiego zastosowania sentencje otrzymaty posta¢ krotkich wy-
powiedzi, przy czym czesto zmieniano, a nawet gubiono imiona ich autoréw
i zmieniano ich sensy. Sentencje pozostajace z soba w relacji sprzecznos$ci
wyijasniali i uzgadniali magistri. Takie wyjasnienia wlaczano rowniez do zbiorow
sentencji. Liber pancrisis zawiera wypowiedzi Ojcow KosSciota oraz wyjasnienia
komentatorow (Wilhelma z Champeaux, Anzelma z Laon i jego brata Radulfa oraz
Iwona z Chartres). Z biegiem czasu wyksztatcily si¢ dwa typy zbiorow sentencji.

Przekazywano je w tematycznie zorganizowanych zbiorach oraz w luznej formie®.

8 S. Bafia, Czy koniec , aetatis Boethianae”, ,JEdukacja Filozoficzna” 2000, t. 30, s. 243-245

9 L. Hoedl, Sentenzen. Sentenzenkommentare, LthK, t. 9, kol. 670-671. O przekazanych w luznej
formie sentencjach ze szkoty Anzelma zob. H. Weisweiler, Das Schriftum der Schule Anselms von Laon
und Wilhelms von Champeaux in deutschen Bibliotheken, Minster 1936. Najwazniejszymi — wydanymi
drukiem — zbiorami systematycznymi sa: De sententiis divinae paginae, ed. F. Bliemetzrieder, w: Beitrdge
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Swoistym przygotowaniem do powstania zbiorow sentencji byta dziatal-
no$¢ teologow po Grzegorzu Wielkim. Poniewaz nie bylo jeszcze dobrych
szkot koscielnych, dato zna¢ o sobie ubdstwo teologii. Za najwazniejszych
teologow w VII w. uchodzi Izydor z Sewilli (zm. 636), Tyon z Saragossy (zm.
ok. 683) 1 Defensor z Liguge (VII/VIII). To wtasnie oni byli autorami encyklo-
pedii i zbioréw sentencji z pism Augustyna i Grzegorza Wielkiego oraz synte-
tycznego wyktadu doktryny koscielnej. Te zbiory wykorzysta pozniej Piotr
Lombard. Doniosta role¢ w rozwoju teologii odegrali rdwniez poeci, m.in.
Wenancjusz Fortunat (zm. po 600) i Eugeniusz z Toledo (zm. 657), hagiogra-
fowie i kronikarze: Braulio z Saragossy (zm. 651), Jonasz z Bobbio (zm. ok.
660), Ildefons z Toledo (zm. 667) oraz organizatorzy wspdlnot zakonnych:
Eutropiusz z Walencji (zm. 610), Fructuosus z Bragi (zm. 665) i Chrodegar
z Metz (zm. 766)1,

Zebrany obfity material zostal systematycznie opracowany w paryskich
szkotach Piotra Abelarda, Hugona ze §w. Wiktora oraz Piotra Lombarda,
a takze w szkotach Roberta z Melun i Gilberta z Poitiers. Mimo ze w wielu
szczegodtach ci mysliciele roznia si¢ migdzy soba, to jednak wzniesli si¢ ponad
te r6znice, dajac poczatek metodzie scholastycznej. Tak rozpoczgto tworzenie
systemow wiedzy teologicznej. Zgodnie z tym, sentencje Ojcow Kosciota widzi
si¢ w $wietle historii zbawienia, jak to czynit Hugon ze §w. Wiktora, lub — jak
Piotr Abelard — myslenia dialektycznego!!.

Sententiae in 1V libris distinctae sa zapisem wyktadow Piotra Lombarda
powstate ok. 1150—1157, kiedy to powstata ich ostateczna redakcja'2. Dzieto to

zur Geschichte der Philosophie des Mittelalters, Minster, 18/2-3: 1919; Sententiae ,,Deus de cuius
principio et fine tacetur”, ed. H. Weisweiler, w: Recherches de théologie ancienne et médiévale, Louvain,
5: 1933, s. 245-274; Deus summe atque ineffabiliter bonus, Scholastik 34: 1959, s. 190-232; Sententiae
Atrebatenses: Divina essentia teste Augustino, ed. Lottin, PM V 400-450; Sententiae Ps.-Anselmi: Prin-
cipium et causa omnium,ed. F. Bliemetrrieder, w: Beitrdge zur Geschichte der Philosophie des Mittelal-
ters, Minster, 18/2-3: 1919, s. 47-106; Sententiae Berolinenses.: Quid de sancta et individua et praestan-
tissima trinitate, ed. F. Stegmueller, Recherches de théologie ancienne et médiévale, Louvain, 11: 1939,
s. 39-61; Sententiae Varsavienses: Quisquis ad divinam paginam erudiendus, ed. F. Stegmueller, Divus
Thomas, Wien, 45: 1942, s. 316-342.

10°S. Wielgus, Zachodnia i polska nauka Sredniowieczna, s. 186—187.

11 L. Hoedl, Sentenzen. Sentenzenkommentare, LthK, t. 9, kol. 671. Oto niektore dziela o charak-
terze zbiorow sentencji powstate w szkole Abelarda: Sententiae Hermanni (PL 178, 1695-1758); Sen-
tentiae Florianenses (ed. H. Ostlender, Bonn 1929); Sententiae Parisienses, ed. A.M. Landgraf (SSL 14,
Louvain 1934). Summa sententiarum (PL 178, 42-174) powstala ze zbiorow pochodzacych ze szkoty
Anzelma i jest ukierunkowana na myslenie Abelarda, inspirowana przez Hugona ze $w. Wiktora i zreda-
gowana przez Odona z Lucca. Do szkoty Gilberta de la Porree naleza Sententiae divinitatis (ed. B. Geyer,
Beitrdge zur Geschichte der Philosophie des Mittelalters, Miinster, 8/2-3, Miinster 1909). L. Hoedl,
Sentenzen. Sentenzenkommentare, LthK, t. 9, kol. 671.

12 Krytyczne wydanie: Magistri Petri Lombardi Parisiensis Episcopi Senetentiae in IV libris distinctae.
Editio Tertia. Ad Fidem Codicum Antiquorum Restituta, t. I, Pars I: Prolegomena, Editiones Collegii
S. Bonaventurae Ad Claras Aquas, Grottaferrata (Romae) 1971; t. 1/2: Liber I et 1I; t. 11: Liber III et 1V.
M. Olszewski, Piotr Lombard, s. 215.
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jest, zgodnie z zamiarem autora, kompilacja wypowiedzi o podstawowych
prawdach wiary zaczerpnigtych z pism Ojcow Kosciota. Najczesciej — ponad
1000 razy, w tym 280 cytatow pochodzi z O Tréjcy Swietej — cytowanym
Ojcem Kosciota jest §w. Augustyn, a w dalszej kolejnosci Hilary z Poitiers (85),
Ambrozy z Mediolanu (80), Grzegorz Wielki (55), Hieronim (50), Izydor
z Sewilli (30), Beda Czcigodny (30) i Kasjodor (9), a z Ojcow Wschodnich Jan
z Damaszku (27) i Jan Chryzostom (17)!13. Nalezy tu szczegélnie podkresli¢
znaczenie dla Piotra Lombarda pism Jana z Damaszku. Uchodzi on — obok
Pseudo-Dionizego Areopagity i Maksyma Wyznawcy — za posrednika migdzy
Wschodem i Zachodem. W latach 11461150 Burgundiusz z Pizy na polecenie
Papieza Eugeniusza IV przetozyl na jezyk tacinski jego pisma. Swoje dzieto Jan
opart na Biblii oraz autorach ko$cielnych i poganskich, w tym na pismach
Arystotelesa i Porfiriusza. Sktadato si¢ ono z trzech czeéci. Cze$¢ pierwsza
stanowia traktaty filozoficzne potraktowane jako przygotowanie do teologii.
W czg$ci drugiej Jan z Damaszku omowit herezje, by czg$¢ trzecia poswigcic
wykladowi prawdziwej chrzescijanskiej wiary!4. Ze wzgledu na syntetyczny
charakter warto jeszcze wspomnie¢ De fide seu de regula fidei ad Patrum
Fulgencjusza z Ruspe. Nie da si¢ ustali¢, czy cytaty pochodza z wtasnych lektur
Lombarda, czy z wczesniej powstatych zbiorow i florilegiow. Ale oprocz pism
Ojcoéw Kosciota Piotr Lombard mial jeszcze do dyspozycji pisma wczesniej-
szych autoréw i swoich nauczycieli. Korzystat z De sacramentis Christianae
fidei Hugona ze $w. Wiktora, Summa sententiarum, z pism Piotra Abelarda
oraz Anzelma z Laon. Mogt korzysta¢ rowniez z Sententiae Florusa z Lyonu.
Teksty te stanowia prawdziwy skarbiec cytatow, a takze sa zrodtem doktrynal-
nych i metodologicznych rozstrzygnieé!3. Znaczenie Sentencji Piotra Lombarda
i jego samego dla dziejow teologii katolickiej podkre§lano na przetomie XIX
1 XX stulecia. Wybitni mediewisci z tego okresu — J. Mabillon, Gener, Simler,
Espenberger i Fr. Loofs — uwazali go nawet za tworcg teologii scholastyczne;j
i to dzigki zastosowaniu metody scholastycznej. Wpltyw Sentencji bez watpienia
dotyczyt tresciowego jej aspektu, ale prawdopodobnie takze metodologicznego.
Z biegiem czasu pojawiaty si¢ nowe, rézne, nawet diametralnie r6zne oceny
dzieta Lombarda. Uchodzito ono za najlepsze dzieto dialektyczno-teologiczne
powstate w XII w. i dlatego stusznie uznano je za podrecznik nauczania teologii.
Ponadto, widziano w nim dzieto likwidujace sprzecznosci w teologii, ale bez
wnikliwszych i osobistych przemyslen. Jeszcze inni upatrywali w Sentencjach

13 De vera religione Jana z Damaszku Piotr Lombard poznal w lacinskim przektadzie podczas
podrozy do Wioch, ktora odbyt w 1153 Iub 1154 r. M. Olszewski, Piotr Lombard, s. 215.

14 Wielgus, Zachodnia i polska nauka Sredniowieczna, s. 181.

15 Plan Sentencji Piotra Lombarda jest podobny do planu De sacramentis christianae fidei Hugona

ze $w. Wiktora: stworzenie — odkupienie, pochodzenie od Boga i powrot stworzen do Boga (dwie ,,drogi”
neoplatonskiego myslenia). M. Olszewski, Piotr Lombard, s. 215.
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wyraz wolnos$ci myslenia, o ktdrej pézniej zapomniano oraz dzieto prawdziwie
katolickie!®. Nie powinien wigc dziwi¢ fakt zachowania si¢ wielu rekopisow
Sentencji z XI1, XIII i po6zniejszych stuleci. Oryginat Sentencji Stefan Langton
przekazatl testamentem kos$ciotowi Notre Dame w Paryzu, ale ten tekst zaginat.
Najstarszy rekopis — z 1163 r. — zachowat si¢ w Bibliotece Miejskiej w Troyes
(Cod. 960)!7.

Sentencje Piotra Lombarda byly wysoko cenione w $redniowieczu. [ tak
Alberich z Trois-Fontaines nazwat je opus excellentissimum. Scholastycy nato-
miast we wprowadzeniach do swoich komentarzy wypowiadali liczne pochwaty
pod adresem komentowanego dzieta!S.

Dzieto Piotra Lombarda sktada si¢ z czterech ksiag. Tre$¢ zostala podzie-
lona zgodnie z augustynskim rozréznieniem res quibus fruendum est (trojjedyny
Boég jako summa res) oraz quibus utendum est (§wiat 1 wszystkie stworzenia
w $wiecie). Brak natomiast odniesienia do signa. Inaczej rozumiatl zasade
podziatu dzieta Lombarda §w. Tomasz z Akwinu. Przedmiotem pierwszej czesci
jest Deus ut principium, gdyz od Niego wszystko pochodzi, a w drugiej cz¢sci
jest mowa o Deus ut finis, do ktorego zmierza cate stworzenie!®. W ksigdze
I (dystynkcje 4-34) Lombard wyktada nauke o Bogu Jednym i o Tréjcy Swigte;.
Wiasciwy wyklad jest poprzedzony rozwazaniami o zrodtach wiary oraz pozna-
walnosci Boga i Trojcy Swigtej na podstawie wiedzy o $wiecie (dyst. 2-3).
W czesci pierwszej (dyst. 4-34) Lombard przedstawia zagadnienia zwiazane
z katolicka nauka o Trojcy Swictej, tj. o zrodzeniu Syna (dyst. 4-9) i pochodzeniu
Ducha (dyst. 10-18), omawia terminologi¢ trynitarng (dyst. 22-26; 30), cato$¢
i niepodzielno$é¢ Trojcy Swigtej oraz przymioty poszczegdlnych Osob (dyst.
21-34). W czesSci drugiej ksiggi I natomiast (dyst. 35-48) omawia relacj¢ Boga
do stworzen, a wigc akt stworzenia, problem wszechwiedzy i wszechmocy

16\, Grabmann, Die Geschichte der scholastischen Methode, s. 359-360.

17 Dla przyktadu mozna wymieni¢ niektore z nich: BN w Paryzu (Codd. Let. 15 701-15 728,
16 374-16 378, 17 464-17 466); Biblioteka Miejska w Reims (Codd. Lat. 460-4464); Biblioteka Krolewska
w Bambergu (Codd. Lat. 118-125). Cenne r¢kopisy: Biblioteka Arsenalu w Paryzu (Cod. 445; XII w.);
Staatsbibliothek Miinchen (Clm 18 109; rekopis z Tegernsee; XII w.); Biblioteka Miejska w Bruegge
(Cod. 184); Biblioteka w Bambergu (Cod. 120 Q. VI 53; XIII w.); Biblioteca Ambrosiana (Mediolan,
C. 272); Biblioteka opactwa $w. Pawtla (Salzburg, Cod. A X 1); Biblioteca Mediceo-Laurentiana (Floren-
cja, Cod. 1). M. Grabmann, Die Geschichte der scholastischen Methode, s. 360-363.

18 Nieznany autor komentarza (Clm 9652, fol. 86V: Materia huius operis est summa totius theolo-
gice pagine pro capacitate |...] ingenii breviter hic perstricta. Intentio eius est fidem rationibus, auc-
toritatibus necnon argumentis reprobare, hereses precdere, in omnibus sequaces instruere. Utilitas autem
in duobus consistit: veritatis assertione et falsitatis propulsione. Ryszard z Mediavilla natomiast napisal:
Rationes enim Magistri stellis comparantur, quoniam instar stellarum sunt altae, subtiles, clarae et
indissolubiles, a Jan z Ripa OFM: Magister Petrus Lombardus [...] doctrine catholice indagator pre
similibus [...] veluti sol divinus montes inflatos humanorum ingeniorum exureus. Cyt. za M. Grabmann,
Die Geschichte der scholastischen Methode, s. 363-364.

19 M. Grabmann, Die Geschochte der scholastischen Methode, s. 364.
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Boga, Jego opatrzno$ci, woli i o przeznaczeniu (dyst. 35-48)20. W ksiedze 11
Piotr Lombard wyktada najpierw nauke o aniotach (dyst. 1-11), tj. o ich naturze,
upadku i dziataniach. Potem omawia stworzenie rzeczy cielesnych w kontekscie
biblijnego opowiadania o szesciu dniach stworzenia $wiata (dyst. 12-15)
i cztowieka (dyst. 16-20). I tutaj — podobnie jak to bylto przy wyktadzie nauki
o aniotach — Piotr omawia natur¢ cztowieka, jego upadek, wolna wolg, grzech
i dziatanie taski w cztowieku (dyst. 16-44). Warto zauwazy¢, ze Lombard
pojmowal cztowieka jako jedno$¢ psychofizyczna, podkres§lat wolnos¢é woli, co
prowadzi do poddania pod oceng ludzkich dziatan. Ocenie moralnej podlega
intencja sprawcy okreslonego czynu przejawiajaca si¢ w dziataniach zewngtrz-
nych. Wolna wola i taska sa narzedziami zbawienia?!.

Przedmiotem ksiggi II1 jest tajemnica Wcielenia Stowa (dyst. 1-22), ludzka
natura Chrystusa i bogocztowieczenstwo. Zjednoczenie natury boskiej i ludzkiej
w Chrystusie jest rOwnoczesnie wywyzszeniem cielesno-duchowej natury czto-
wieka i dostosowaniem si¢ do niej Stowa Przedwiecznego. Na koniec tej ksiggi
Piotr wyklada teorie cnét (dyst. 1-32), a nadto dary Ducha Swigtego i prawo
ewangeliczne (dyst. 33-40). Ksigga IV przynosi nauk¢ o sakramentach, tj.
o znakach (signa) 1 prawach, na ktéorych ma si¢ opiera¢ moralnie poprawne
postepowanie cztowieka (dyst. 1-42) oraz eschatologig (dyst. 43-50)%2.

3. Od glos do komentarzy

Znaczenie Sentencji Piotra Lombarda dla rozwoju filozofii i teologii $re-
dniowiecznej oraz nowozytnej polegato nie tyle na oryginalno$ci rozstrzygnigc,
co raczej ze wzgledu na poczytnos¢ i nadanie Sentencjom charakteru podregcz-
nika uniwersyteckiego, cho¢ zwraca si¢ rowniez uwage na nowatorstwo krytyki
platonizmu i wigksze zainteresowanie arystotelizmem?3. Juz pod koniec XII w.
dzieto Piotra Lombarda znalazto wielu zwolennikow, ktorzy przyczynili si¢ do
jego upowszechnienia. Wymieni¢ tu nalezy Piotra z Poitiers, Gandulfa z Bolonii
(zm. po 1187), Robrta z Melun (zm. 1167) czy Prepozyta z Cremony (zm. 1217).
Przyciagatl ich do nich charakter podre¢cznika, wyktad catosci doktryny katolic-
kiej, cho¢ jest ono kompilacja fragmentow pism Augustyna, Ambrozego, Hie-
ronima, Hilrego z Piotiers, Kasjodora, Boecjusza i innych?*,

20 M. Olszewski, Piotr Lombard, s. 216.

21 Tbidem, s. 216; M. Grabmann, Die Geschichte der scholastischen Methode, s. 364-365.

22 M. Olszewski, Piotr Lombard, s. 216; M. Grabmann, Die Geschichte der scholastischen Me-
thode, s. 365-366.

23 M. Olszewski, Piotr Lombard, s. 216.

24°S. Wielgus, Zachodnia i polska nauka $redniowieczna, s. 199-200.
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Recepcja Sentencji Piotra Lombarda byta nieco skomplikowana. Pierwsze
pokolenie ucznidow Lombarda uznato dzieto swego mistrza za podrgcznik teo-
logii. Profesor wyktadajacy poszczegodlne fragmenty Sentencji pisat do nich
glosy. Takie glosy pisat m.in. Piotr z Poitiers i Pseudo-Gilbert. Wkrotce jednak
zainteresowanie tworczoscia Piotra Lombarda nieco ostabto, co byto skutkiem
oskarzenia go o herezj¢. Piotr miat pobtadzi¢ w zakresie chrystologii i trynito-
logii. W pierwszym mial glosi¢ nihilianizm, a w teologii trynitarnej miat uczy¢,
ze substancja Boga jest odrgbna od poszczegodlnych osob Boskich. Sprawa
Piotra Lombarda weszta pod obrady soboru lateranskiego IV (1215). Oskar-
zycielem Piotra byt Joachim de Fiore, ale sobor nie popart jego zarzutow i uznat
doktryng Lombarda za wolna od btedéw. W konsekwencji moca postanowienia
tego soboru juz w latach trzydziestych XIII w. Sentencje Piotra Lombarda staty
si¢ uniwersyteckim podrecznikiem nauczania teologii, a komentarze do nich
odrebnym i popularnym gatunkiem $redniowiecznej literatury teologicznej, gdyz
kazdy profesor teologii byl zobowiazany komentowaé¢ Sentencje Piotra Lom-
barda. W catym $redniowieczu powstato okoto 2000 takich komentarzy. Do
pierwszych komentatoréw Sentencji naleza: Aleksander z Hales, Hugon
z St.-Cher i Ryszard z Fishacre. Od Aleksandra z Hales pochodzi podzial na
dystynkcje. Poczatkowo komentarze te miaty posta¢ tekstu ciaglego, ale
z biegiem czasu przyjelty forme analizy tekstu z luzniej z nim zwiazanymi
kwestiami. Takie komentarze napisal §w. Bonawentura i $w. Albert Wielki.
Natomiast od XIII stulecia byly to zestawy kwestii do poszczegdlnych dystynk-
cji, a jeszcze poOzniej komentarze odchodzily od tekstu Sentencji na rzecz
powiazania z wczeéniejszymi komentarzami2>.

W wyktadzie kazdego zagadnienia Piotr Lombard zachowuje pewien sche-
mat, na ktory sktada si¢ przedstawienie i rozwiazanie problemu, wyjasnienia
terminologiczne, uzasadnienie preferowanego stanowiska oraz wyliczenie argu-
mentéw na rzecz tegoz stanowiska. Argumenty pochodza z Biblii, z pism
Ojcow Kosciota, ale Piotr przytacza rowniez wlasne lub zapozyczone od wspot-
czesnych mu autorow dowody rozumowe. Poza tym — co jest wysoce intere-
sujace — Piotr Lombard przedstawia rowniez konkurencyjne wzgledem jego
1 poboczne rozwigzania wraz z konsekwencjami i trudno$ciami wynikajacymi
z przyjetego stanowiska. Taka metoda wyktadu zagadnien teologicznych przy-
pomina sic et non Abelarda (analizy terminologiczne i zestawianie konkurencyj-

25 M. Olszewski, Piotr Lombard, s. 216-217. Wigcej informacji zainteresowany czytelnik znajdzie
w Bibliografia Lombardiana, Pier Lombardo, 4(1960), s. 149-153; M. Grabmann, Die Geschichte der
scholastischen Methode, t. 2, Freiburg 1911, s. 359—407; Ph. Delhay, P. Lombard. Sa vie, ses ouvres,
sa morale, Montreal 1961; 1. Brady, P. Lombard, Canon of Notre Dame, w: Recherches de théologie
ancienne et médiévale, Louvain 32(1965), s. 277-295; M.L. Colish, P. Lombard, 1-11, Leiden 1994;
Ph.W. Rosemann, P. Lombard, New York 2004; B. Geyer, Die patristische und scholastische Philoso-
phie, Berlin 1928, s. 274-276; S. Wielgus, Zachodnia i polska nauka sredniowieczna, s. 200.
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nych rozwiazan) i stosowano ja powszechnie w literaturze naukowej XII stule-
cia?®. Tutaj wypada podkresli¢ staranie mistrzow scholastyki o jasno$é, jedno-
znacznos¢ terminologiczna oraz wielostronnos$¢ i obiektywizm naukowy.

,»W aspekcie treSciowym 1 metodologicznym dzieto Piotra Lombarda znaj-
duje si¢ pomiedzy teologia dialektyczna a historiozbawcza. Odnosi ono senten-
cje Ojcow Kosciota do Pisma $w., ale wyjasnia je dialektycznie. Auctoritas
(littera), sensus (quaestio), solutio (sententia magistri)” — stanowia konstytu-
tywne elementy tego dzieta. Jest ono pozyteczne zarowno do prowadzenia
dyskusji z heretykami, jak i do zrozumienia prawd wiary katolickiej. Metodycz-
nie dzietu Piotra Lombarda odpowiada Concordia discordantium canonum
Magistra Gracjana (ed. F. Freiberg, Leiden 1879). Zgodnie z ich znaczeniem
Sentencje Piotra Lombarda zostaly skrocone przez Bondinusa, skompilowane
przez Magistra Udona oraz skopiowane i wykorzystane przez Gandulfa
z Bolonii. Z biegiem czasu glosy do Sentencji rozwingty si¢ do rangi odrgbnego
rodzaju literatury naukowo-teologicznej?’.

Na tym jednak nie koniec. Po okresie pisania glos do Sentencji Piotra
Lombarda przyszedt czas komentarzy do Sentencji. Przejscie od glos do ko-
mentarzy dokonywato si¢ ptynnie, jak to wida¢ na podstawie historii przekazy-
wania i formy komentarzy Hugona z St.-Cher, Odona Rigaldi i Ryszarda Fisha-
cre. Powoli ksztaltuja si¢ konstytutywne elementy komentarzy, tzn. divisio
textus, expositio textus, dubia circa litteram, quaestio (komentarz w formie
kwestii). Kwestie z kolei sa zbudowane analogicznie do disputatio. Zawieraja
liste¢ argumentéw ,,za” i ,,przeciw”’, odpowiedzi (solutio, corpus, pes), rozwia-
zanie przeciwnych argumentdéw. Stowa kluczowe (lemmata) z komentowanego
tekstu wskazuja miejsce pytania w tekscie. W poczatkowym stadium powsta-
wania komentarzy do Sentencji Piotra Lombarda koncentrowano si¢ zasadniczo
na $cistym i poprawnym przeprowadzaniu dowodow23.

Komentarze w formie pisemnej powstawaly jako zapis wyktadow prowa-
dzonych przez bakatarzy sentencjariuszy. Taki wyktad trwat od roku do dwoch
lat. Sentencjonariusze mogli swe wyktady prowadzi¢ rowniez przed przyjeciem
na uniwersytet, jak to byto w przypadku Dunsa Szkota czy Durandusa. P6znie;j
—nawet jako magistri — zazwyczaj przepracowywali swe wyktady oraz prowa-

26 M. Olszewski, Piotr Lombard, s. 215-216.

27 Najwczeéniejszymi glossatorami byli: Odon Kanden, Piotr Comestor i Paganus z Corbeil, a do
zbiordw glos o bardzo waznym znaczeniu zalicza si¢ zredagowane przed 1173 r. i znane w wielu
redakcjach glosy Pseudo-Poitiers, ktore blgdnie przypisywano Piotrowi z Poitiers. Okolo potowy XIII
w. powstaty glosy Stefana Langtona do Sentencji Lombarda (ed. A. Landgraf, Beitrdge zur Geschichte
der Philosophie des Mittelalters, 37/1, Miinster 1952) 1 z 1223-1229 glosy Aleksandra z Hales (wydane
w Quaracchi 1951-1957), a okoto 1245 r. powstaly glosy do Sentencji Piotra Lombarda autorstwa Jana
Pagusa. L. Hoedl, Sentenzen. Sentenzenkommentare, LthK, t. 9, kol. 671-672.

28 L. Hoedl, Sentenzen. Sentenzenkommentare, LthK, t. 9, kol. 672.
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dzili dysputy na tematy wylaniajace si¢ z komentowanych fragmentéw Sentencji
Piotra Lombarda. Komentarze te otrzymaja posta¢ Ordinatio (ostateczne opra-
cowanie dokonane przez mistrza) lub Reportatio (autoryzowane lub nie notatki
uczniow). W historii literatury teologicznej XIII-wieczne dzieta komentatorskie
dzieli si¢ ze wzgledu na zakonna przynaleznos$¢ autoréw. Beda to wige autorzy
zaliczani do starszej i $redniej szkoty franciszkanskiej?? i szkoty domini-
kanskiej3C.

W XIV w. ulegly zmianom sposoby i formy komentarzy do Sentencji Piotra
Lombarda. Corpus articuli stato si¢ prawie samodzielnym traktatem. Stanowi-
sko komentatora wyraza si¢ w conclusiones 1 propositiones, przy czym conc-
lusiones pisano rowniez niezaleznie od komentarza do Sentencji Piotra Lombar-
da, np. Conclusiones fratris Humberti Ocist. z Pruillaco (Clm 3258). Tomasz
Anglik natomiast w pismie przeciwko Robertowi Cowton zebral solutiones
Tomasza z Akwinu w przekonaniu, ze Tomasz ten rodzaj komentarza do
Sentencji wprowadzit na najwyzszy poziom. Nadto w XIV w. zostata zachwiana
rownowaga pomi¢dzy wszystkimi czterema ksiggami dzieta Piotra Lombarda na
rzecz potozenia akcentu na ksigge pierwsza. Ksigge pierwsza zaciesniono do
wyliczenia tematow i problemow. W nauce o Bogu rownoczesnie porusza si¢
problemy metafizyczne i teoriopoznawcze3!.

Pryncypia, czyli wyktady wstepne do poszczegolnych ksiag, zostaly z kolei
wzbogacone przez dodanie quaestiones collativae. Takie quaestiones najwcze-
$niej pojawity si¢ w pismach Dunsa Szkota, a pryncypia Piotra z Candia, Piotra
z Ailly 1 niektérych innych autorow maja forme odosobniona. Teologi¢ XIV w.
tworzyly panujace wowczas kierunki intelektualne zwigzane z nominalizmem, ze
szkotyzmem, gandawizmem i ockhamizmem. Fr. Ehrle i M. Grabnamm sporza-
dzili typologig tych szkot. Pozniejsze badania uzupeknily ich osiagnigcia. I tak
mowi si¢ o szkole dominikanskiej i tomistycznej?2, o mtodszej szkole francisz-

29 A oto najwazniejsi autorzy franciszkanscy: Aleksander z Hales, Odo Rigaldus, Eudes z Rosny,
Wilhelm z Melitone, Bonawentura, Ryszard Rufus z Cornwall, Walter z Bruegge, Jan Peckham, Wilhelm
de la Mare, Mateusz z Aquasparta, Wilhelm z Falgar, Ryszard z Mediavilla, Piotr Jan Olivi, Piotr de
Trabibus, Mikotaj z Ockham, Jan z Erfurtu, Witalis z Furno, Szymon z Lenis i Wilhelm z Ware. L. Hoedl,
Sentenzen. Sentenzenkommentare, LthK, t. 9, kol. 672.

30" Za najwazniejszych uchodza: Hugo z St.-Cher, Ryszard Fishacre, Jan z Moussy, Albert Wielki,
Tomasz z Akwinu, Piotr z Tarantazji (p6zniejszy papiez Innocenty V), Bernard z Clermont (uczen
Tomasza z Akwinu), Hannibal de Hannibaldis, Bombolognus z Bolonii, Roman z Rzymu i Bernard z Trilia.
L. Hoedl, Sentenzen. Sentenzenkommentare, LthK, t. 9, kol. 672.

31 L. Hoedl, Sentenzen. Sentenzenkommentare, LthK, t. 9, kol. 672—673.

32 Szkol¢ dominikansko-tomistyczng tworza m.in.: Piotr z Godino, Ryszard z Knapwell, Jan ze
Sterngassen, Robert z Colletorto, Silhelm z Macdesfield, Tomasz Anglik, Herveus Natalis, Piotr Paludo,
Jakub z Lausanne, Bernard Lombardi, Durandellus, Henryk z Cervo oraz inni samodzielni mysliciele,
a wérod nich Eckhart, Jan Quidort z Paryza, Jakub z Metz i Durandus de S. Porciano. Poza szkota
tworzyt Robert Holcoit. L. Hoedl, Sentenzen. Sentenzenkommentare, LthK, t. 9, kol. 672—673.
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kanskiej33, o szkotystach34, ockhamistach33. Poza wszelkimi szkotami dziatat
Jan z Mirecourt OCist.3¢

W tym okresie pojawity si¢ nowe szkoty filozoficzno-teologiczne, sposrod
ktorych wspomnie¢ nalezy starsza szkole augustianow, szkote karmelitanska3’,
cysterska3® oraz teologéw wywodzacych si¢ z duchowienstwa diecezjalnego®’.
Wida¢ zatem, jak bardzo powstawanie i1 przekaz literatury scholastycznej byt
powiazany z zakonami i szkotami®®. W XV stuleciu w szkotach zakonnych
kontynuowano dotychczasowe tradycje szkoty dominikansko-tomistycznej*!,
szkoly albertystow*2, szkotystow*3. Aktywni byli rowniez przedstawiciele szko-
ty karmelitanskiej**, benedyktynskiej* i kartuskiej*©.

Podczas gdy przedstawiciele wymienionych wyzej szkot wybiorczo prezen-
tuja poglady wczesniejszych myslicieli, to na péznosredniowiecznym Uniwersy-
tecie Paryskim 1 w nowych niemieckich szkotach wyzszych pojawia si¢ nowy
styl i nowe formy myslenia filozoficzno-teologicznego. Teologowie wywodzacy
si¢ z duchowienstwa diecezjalnego (m.in. Henryk Totting z Oyta, Henryk Hein-
buche z Langenstein, Piotr z Ailly czy Jan Gerson) przyznaja si¢ wprawdzie do
nominalizmu, ale poszukiwali teologii pozytywnej ukierunkowanej na zrozumienie

33 Do tej szkoty naleza m.in.: Jan Duns Szkot, Aleksander Bonini, Wilhelm z Nottingham, Robert
Cowtob, Ryszard z Convington, Piotr z Sutton, Piotr Aureoli. L. Hoedl, Sentenzen. Sentenzenkommentare,
LthK, t. 9, kol. 673.

34 7 najwazniejszych wymienié¢ nalezy m.in. nastepujacych autoréw: Hugon z Novocastro, Jakub
z Aesculo, Piotr Tomaszowy, Jan z Bassolis, Wilhelm z Alnwich, Antoni Andrzejowy, Jan z Raeding,
Franciszek z Marchia, Franciszek z Maironis, Anfredus Gonten, Gerald Odonis, Caracciolo Landulfus,
Wilhelm z Rubione, Jan z Rodington, Piotr z Aquila, Jan z Ripa, Franciszek z Perugii i Piotr z Candia.
Poza szkola franciszkanska tworzyt Wilhelm Ockham. L. Hoedl, Sentenzen. Sentenzenkommentare, LthK,
t. 9, kol. 673.

35 Najwicksze znaczenue w tej grupie uczonych mieli: Adam Whodam i Walter z Catton. L. Hoedl,
Sentenzen. Sentenzenkommentare, 1LthK, t. 9, kol. 673.

36 L. Hoedl, Sentenzen. Sentenzenkommentare, LthK, t. 9, kol. 673.

37 Naleza do niej m.in. Robert Walsingham, Gerard z Bolonii, Gwido Terrena z Perpignano, Jan
Bacon, Pawel z Perugii, Osbertus Anglik, Franciszek Bacho i Michat (Aignani) z Bolonii. L. Hoedl,
Sentenzen. Sentenzenkommentare, LthK, t. 9, kol. 673.

38 Nalezeli do niej m.in. Humbert z Prulli, Jan z Mirecourt, Jakub z Altailla i Konrad z Ebrach.
L. Hoedl, Sentenzen. Sentenzenkommentare, LthK, t. 9, kol. 673.

39 Wspomnie¢ tu trzeba Henryka z Haveley, Ryszarda Fitzralpha i Tomasza Bradwardine’a.
L. Hoedl, Sentenzen. Sentenzenkommentare, LthK, t. 9, kol. 673.

40 1. Hoedl, Sentenzen. Sentenzenkommentare, LthK, t. 9, kol. 673.

41 A oto godni wymienienia tomisci: Jakub z Soest, Jan Capreolus.

42 Do szkoly albertystow nalezat Heymericus z Campo i Lambert z Monte Domino. L. Hoedl,
Sentenzen. Sentenzenkommentare, 1LthK, t. 9, kol. 673.

43 Szkotystow reprezentowali m.in.: Maciej Doening, Wilhelm z Vorillon, Jan Bremer, Kilian Stet-
zing, H. Etzen, Mikotaj z Orbeleis, Mikotaj Deyle, P. Scriptoris, St. Brulefer, P. Tartaretus i F. Lychetus.
L. Hoedl, Sentenzen. Sentenzenkommentare, LthK, t. 9, kol. 673.

44 M.in. Arnold z Seehusen i Jan Langton. L. Hoedl, Sentenzen. Sentenzenkommentare, LthK, t. 9,
kol. 673.

45 Do szkoly tej nalezat Navcissus Pfizer. Ibidem, kol. 673.

46 Ty wspomnie¢ trzeba Dionizego Kartuza. Ibidem, kol. 673.
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prawd wiary katolickiej. Ta odnowa przez calte stulecie znajdowac si¢ bedzie
w sporze z teologia nominalistyczna®’. Natomiast w XVI w. nastapilo ozywienie
zainteresowania komentarzami do Sentencji Piotra Lombarda, a stalo sig to
dzigki wydaniom drukiem komentarzy do Sentencji powstatych w okresie roz-
kwitu scholastyki. W tych latach powstato przeciez mnéstwo komentarzy do
Sentencji Piotra Lombarda autorstwa duchownych diecezjalnych?s.

Zakonczenie

Historia glos i komentarzy do Sentencji Piotra Lombarda jest wlasciwie
dziejami $redniowiecznej filozofii i teologii katolickiej od soboru lateranskiego
IV, kiedy to Sentencje Piotra Lombarda zostaty wprowadzone do programu
uniwersyteckiego nauczania teologii jako podrecznik, do zakonczenia soboru
trydenckiego. Wtedy bowiem dzieto Piotra Lombarda ustapito miejsca Sumie
Teologicznej Tomasza z Akwinu. Nie sposob zajaé si¢ recepcja dziela Piotra
Lombarda w uniwersyteckim srodowisku naukowym Uniwersytetu Krakowskie-
go. Trudno byloby wskaza¢ teologa, ktory by nie wykladat i nie komentowat
Sentencji Piotra Lombarda. Wypada za to wyrazi¢ wdzigcznosé ks. biskupowi
prof. Julianowi Wojtkowskiemu za uprzystgpnienie tak waznego dla historii
teologii dzieta Piotra Lombarda.
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Quattuor libri sententiarum magistri Petri Lombardi

Summary: Bishop Julian Wojtkowski, the retired assisting Bishop of Warmian Archidiocese, as well
as the retired professor of Theology in the Department of Theology at Warmia and Mazury University
in Olsztyn, has bestowed on the admirers and historians of Philosophy and Medieval Theology and
other aficionados, the Polish translation of the work by Peter Lombard, priceless for history and
theology: Sententiae in IV libris distinctae — Four Books of Statements (Volume I — Olsztyn 2013,
pp- 638; Volume II — Olsztyn 2015, pp. 695). It seems that this circumstance is a worthy reason to
recall the person of Master Peter and his work, especially because his great work has not received
as much attention as it should have. This article describes the life of Peter Lambert and his existen-
tial- theological scholarly work. Special attention — according to the title — is brought to the most
famous of his works, that is Quatuor libri sententiarum, which marked the end of a few centuries,
from Boecjusz — the existing model of the study of literature as the collection and organized state-
ments of the recognized authorities which was visible in the development of this genre of scholarly
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literature, from the set of quotes to Books of Statements organized thematically which then would
transform into a great sum. We are not surprised by the fact that in the work of Peter Lombard the
level of Eastern and Western patristic knowledge is reflected, and due to its overall characteristic it
has become the textbook for University Philosophical and Theological Studies from almost the be-
ginning of its publication till the end of the Council of Trent, and that also explains the many
commentaries to Libri sententiarum of Peter Lombard.

Keywords: Peter Lombard, Quatuor libri sententiarum, Julian Wojtkowski.

Quattuor libri sententiarum magistri Petri Lombardi

Zusammenfassung: Julian Wojtkowski, der pensionierte Weihbischof der Erzdi6zese in Olsztyn und
auch pensionierter Professor der Theologie an der Fakultét der Theologie der Universitét in Olsztyn
hat die Freunde und Historiker der mittelalterlichen Philosophie und Theologie, aber nicht nur diese,
mit der polnischen Ubersetzung des unschitzbar fiir die Geschichte der Philosophie und Theologie
Werkes von Patrus Lombardus Sententiae in IV libris distinctae — Quttuor libri sententiarum
magistri Petri Lombardi beschenkt (Bd. I — Olsztyn 2013, Bd. II — Olsztyn 2015). Wie es scheint,
ist diese Gelegenheit ein ausreichender Grund, die Person des Meisters und sein Werk in Erinnerung
zu rufen, vor allem, weil Petrus Lombardus in der polnischen philosophisch-theologischen Literatur
bisher duferst selten Aufmerksamkeit fand. Im vorliegenden Artikel wurden sein Leben sowie seine
literarisch-wissenschaftliche und exegetisch-theologische Schopfung erértert. Besondere Achtung
— wie der Titel des Artikels andeutet — schenkte man seinem berithmtesten Werk Quattuor libri
sententiarum, das den Abschluss des einige Jahrhunderte — von Boethius — andauernden Modells der
Wissenschaft als Sammlung der Aussagen der anerkannten Autoritdten bildete, welche in der Entwic-
klung der Art der wissenschaftlichen Literatur, von Sammlungen der Zitate bis hin zu thematisch
geordneten Biichern von Sentenzen, die sich in groBartige Summen umwandeln, deutlich wurden. Es
ist kein Wunder, dass sich in dem Werk von Petrus Lombardus der Stand der 6stlichen und westlichen
Lehre der Kirchenvéter widerspiegelt und auf Grund seines gesamten Charakters dieses Werk an den
philosophisch-theologischen Fakultiten zu einem Standardwerk wurde — beinahe seit dem Zeitpunkt
seiner Entstehung bis zum Ende des Tridentinischen Konzils, und was auch die zahlreichen Kommen-
tare zu Libri sententiarum von Petrus Lombardus erklart.

Schliisselworte: Petrus Lombardus, Quatuor libri sententiarum, Julian Wojtkowski.
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Wprowadzenie do tlumaczenia

Kardynat Stanistaw Hozjusz (1504—1579)% napisat z Trydentu list (31 VIII 1563 1.) do Stanistawa
Orzechowskiego (1513-1566)3. Trwaly wowczas obrady soboru®. Autor dzigkowat Orzechowskiemu
za przestane mu gratulacje z powodu ustanowienia Kardynata jednym z legatéw papieskich kieruja-
cych obradami w ostatniej fazie soboru trydenckiego (18 T 1562 — 4 XII 1563)°.

Hozjusz przekonuje w swoim pismie Orzechowskiego o wyzszo$ci papieza nad patriarchami.
Papiez jako biskup Rzymu jest nastgpca na urzedzie Apostota Piotra. Dlatego jest zastgpca Chrystusa
w Kosciele (vicarius), najwyzszym kaptanem i powszechnym patriarcha, ktorego wtadza zwierzchnia
i jurysdykcja rozciaga si¢ nad patriarchami.

Hozjusz prosi Orzechowskiego, aby wykorzystal swoje znajomosci i spowodowat przybycie na
obrady soboru wladykow 1 metropolitow wschodnich oddzielonych od jednosci ze Stolica Apostolska.
Ich obecnos¢ bytaby aktem zjednoczenia z Kosciotem rzymskim. Stolica Apostolska uszanowataby
wowczas odrgbnosci obrzadkowe Kosciotow wschodnich (prawostawnych).

Bp Jacek Jezierski

Adres/Address/Anschrift: bp prof. dr hab. Julian Wojtkowski, em. prof. UWM, Wydzial Teologii, Uni-
wersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie.

1'S. Hosius, Opera Omnia, KSln 1584.

2 Biskup warminski, kardynat, legat na soborze trydenckim. Autor pism polemicznych, ktorych
glownym stata si¢ ,,Confessio”. Zob. A. Szorc, Stuga Bozy Stanistaw Hozjusz, Olsztyn 2011; Kardynal
Stanistaw Hozjusz (1504—1579). Osoba, mysl, dzielo, czasy, znaczenie, red. St. Achremczyk, J. Guzow-
ski, J. Jezierski, Olsztyn 2005.

3 Urodzony w Przemyslu. Teolog, humanista doby renesansu, pisarz i publicysta, poszukujacy
formuty jednosci z chrzescijanstwem wschodnim. Zob. K. Koehler, Stanistaw Orzechowski i dylematy
humanizmu renesansowego, Krakow 2004; A. Kaim, Ekumenia w dobie Renesansu. Jednos¢ Kosciota
w ujeciu Stanistawa Orzechowskiego, Lublin 2002.

4 Zob. J.W. O’Malley, Trydent. Co zdarzylo sie podczas soboru, thum. M. Chojnacki, Krakow 2014.

5 H.D. Wojtyska, Geneza wyboru Stanistawa Hozjusza na legata papieskiego Soboru Trydenckiego,
»Studia Warminskie” 1970, t. 7, s. 119-139.



224 Bp Julian Wojtkowski

Pézne gratulacje, ktorych si¢ nie gani

Poznych gratulacji nie zwykto si¢ gani¢, lecz i nie powinno by¢ uwazane za
pozne, cokolwiek w jakimkolwiek wreszcie czasie, z obfitej pochodzi mitosci.
Przekonuje siebie, ze tego rodzaju byty te twoje gratulacje. Chociaz czego mi
gratulujesz, niczym jest. C6z bowiem sptywa na mnie z tego miejsca, na ktorym
Bog zechcial, abym teraz byl, poza jakimi$ niewiarygodnymi troskami, niepoko-
jami ducha, i nieprzecigtnymi trudami? Bym na razie milczat o wielu innych
niedogodnos$ciach, ktore musi znosi¢ postawiony na tej czacie. Przeto wydaje sig,
iz bardziej pociechy potrzebujg, nizby byt jaki$ stuszny powod gratulowania.

Po co narazaé si¢ na niebezpieczenstwa

Lecz ja ani zadnych udrek ani trudéw, ani niebezpieczenstw bym nie unikat,
ani cokolwiek z tego nie byloby mi cigzkie, cho¢by do wypicia byl 6w bardzo
gorzki kielich, ktory dla naszego zbawienia pierwszy wypit Pan nasz Jezus
Chrystus: byleby mozna byto pomdc smutnym sprawom Ko$ciota moja praca.
Na razie jednak uznajg, ze jestem tak nieprzygotowany przez wszystkie te
rzeczy, ktorymi to sta¢ si¢ moze, tak pozbawiony wszelkiej niemal mozliwosci,
ze niczego do niej wnies¢ nie mogg, procz jakiej$ wybitnej, a zwlaszcza gorliwe;j,
woli. Te moge wam obficie wymierzy¢, reszty trzeba szukac u innych, ktorzy
maja wigksza mozliwo$¢ pomocy. Przede wszystkim za$ u tego, bez ktérego
nawet pomysle¢ czegos z siebie, jako z siebie, nie jestesmy zdolni (2 Kor 3,5).
Jesli on nie zbuduje domu, proézno pracuja, ktoérzy go buduja; Jesli nie bedzie
strzegl swego miasta, prozno czuwaja ci, ktorzy go strzega (Ps 126,1).

Gorgczka umyslow jak niebezpieczna

Trzeba za$ rzeczywiscie, jak piszesz, zatowac, ze w wielkiej czgsci pozo-
statego §wiata chrze$cijanskiego, a rowniez w naszej Polsce, wielu goraczka
umystow zostato porwanych z prostej $ciezki i zaniesionych na bezdroza. Jesli
przez te nasze mozoty, ktore tu znosimy, wigksze niz snadnie uwierzy¢ mozna,
dana bytaby moc przywotania ich na drogg, sadzitlbym, ze wspaniale prace swa
tu potozytem, chociazbym przytloczony ci¢zkimi trudami i zabiegami ostatni
dech wyzionat.

Liczebno$¢ i gorliwo$é ojcow na soborze trydenckim

Na wielka cz¢$¢ mego szczescia ztozytbym, gdyby nawet Smiercia moja,
jesli nie narodow pozostatych, to przynajmniej ojczyzny naszej zbawienie moglo
by¢ przywrocone. Lecz ocali¢ wbrew woli, jest bardzo trudno.
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Stysze, ze ci godni pozatowania ludzie otwarcie na sejmie koronnym rzucali
sig, iz cokolwiek, w jakiejkolwiek ostatecznie sprawie, zostanie postanowione na
tym $§wigtym soborze, (ktérego oni jednak mianem soboru czci¢ nie racza), oni
tego nawet na wlos nie uczynia. Jaki zas sposdb leczenia mozna znalez¢é tym,
ktorzy odrzucaja kazde lekarstwo: i dobrowolnie, jak mowia: swoim bydleciem,
Sciagaja na siebie Smier¢ wieczna?

Przybyto tu z catego niemal kregu ziemi, jak szeroko rozposciera si¢ kosciot
katolicki, dwustu sze$¢dziesigciu ojcow, zadnej bardziej rzeczy, niz zbawienia
swych dzieci nie zadnych: ich schorzeniom tak niebezpiecznym przynies¢ lekar-
stwo pragnacych. A sa w tym rzemiosle leczenia tak wycéwiczeni: ze albo od
nich, albo od nikogo ze $miertelnych, zbawienia wyglada¢ nie nalezy.

Lecz co zrobisz tym, ktorzy porwani sa takim szalenstwem, wtedy gdy sami
sobie wydaja si¢ bardzo zdrowi, a wiadomo, Ze obracaja si¢ w skrajnym
niebezpieczenstwie $mierci? Stusznie mozna o nich powiedzie¢ to ewangelijne:
Gdybyscie byli slepymi, nie mielibyscie grzechu, ale teraz méwicie: Ze widzi-
my. Grzech wasz trwa (J 9,41). I nie wydaje si¢, by pozostawata jaka$ nadzieja
zdrowia. BOGA nalezy prosi¢, o pomoc btaga¢ tego, kto z kamieni moze
wzbudzi¢ synéw Abrahama, jego nalezy prosi¢ pokornymi slubami, by zabrat
tym ludziom serce kamienne, a dat serce cielesne, i Ducha Swego wlozyt im do
srodka, i sprawil, by chodzili w jego przykazaniach, i sadow jego strzegli,
i mieszkali w ziemi, ktéra dal ich ojcom, i byli jego ludem, a on wzajemnie
Bogiem, i by nie popadli ponownie w to batwochwalstwo, z ktorego raz taska
Boga zostali wyzwoleni.

Grecy nie sg odrzucani przez Kosciol katolicki
z powodu roznych obrzadkow

Sposob, ktory ty wskazujesz, zapobiezenia temu zhu, jakim nasza ojczyzna
w zalosny sposob jest drgczona, jak si¢ mowi: oburqcz bysmy przyjeli, jesli
bytoby wolno przez tych twoich Rusinéw i Ormian. Bo jesli ty myslisz, ze
z powodu roznych obrzadkéw nie s oni przez nas katolikoéw uznawani, mylisz
sig, jak mowia: o cafe niebo.

Nie watpig, ze czytate$ akta soboru lateranskiego, na ktorym obecni byli
patriarchowie jerozolimski i konstantynopolski; metropolitow 70; biskupow 412;
opatow, przeorow, konwentualnych 800; greckiego i rzymskiego cesarstwa
wyslannicy; krolow zas: Jerozolimy, Francji, Hiszpanii, Anglii i Cypru rzecznicy.
W tych wyraznych stowach §wiadczy $wigty synod, ze Grekéw powracajacych
do postuszenstwa Stolicy Apostolskiej chce wspierac i zaszczycac; podtrzymu-
jac ich obyczaje i obrzadki, na ile moéglby z Bogiem.
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Nie mamy wigc zadnego sporu z Grekami o obyczajach i obrzadkach,
o ktorych i na florenckim soborze trzech nawet stoéw nie zamieniono. Bo ta
jedna tylko sprawa, ktérej rozpatrywanie zaczgto: czy wolno konsekrowaé na
kwaszonym, tatwo zostata zdj¢ta: pozwalajac im na wlasny obrzadek, byle oni
facinskiego obrzadku nie potepiali.

Grekoéw pewnos¢ siebie i duma

Lecz wielka byta zawsze pewnos$¢ siebie i duma Grekow, skoro si¢ spod
postuszenstwa Stolicy Apostolskiej usungli i az tak tacinnikami gardzi¢ zaczgli,
ze gdy tacinski kaptan przy ottarzu Grekéw ztozyt ofiare, nie wezesniej sami na
tymze ottarzu ofiary sktadali, az ottarz umyli, jako ofiarg facinnikow zbrukany.
Takze przez nich ochrzczonych, chrzcza ponownie, jak w aktach soboru late-
ranskiego, odprawionego za Innocentego III, mozna zobaczy¢.

Grekéw plocho$é i niestalo$¢

Wiesz bez watpienia, jakie trudy podjat Eugeniusz IV przed stu dwudziestu
mniej wigcej laty, by Grekéw i Ormian do ciata Ko$ciota, skad [712] si¢
oddzielili, przyprowadzi¢. [ wysitek ten zakonczyt si¢ pomysinie. Lecz za zycz-
liwa taska twoja chcialbym powiedzie¢, znana jest wszystkim ptochos¢ i niesta-
tos¢ tego ludu. Czterdziesci razy do ciata Kosciota powrdciwszy, tylez razy od
niego si¢ odcigli. Jaki za$ plon z tego odcigcia wyniesli, nie bez wielkiego widzimy
bolu. Z tego powodu, czego ty, ze pragniesz, okazujesz, tego i my wiele goregce;j
pragniemy: by w jeden lud z nami zostali przywroceni, by wielu wierzacych byto
serce jedno i dusza jedna, by byt jeden pasterz i jedna owczarnia.

Moskal zaproszony na sobér

Wiesz, ze papiez wystal nuncjusza, aby ksigcia moskali zaprosil na sobor.
Do tego stopnia niczego nie pominat, co do zjednoczenia Rusindw z nami
zdawalo sig naleze¢. Ze za$ sprawa nie udala sie, trzeba przypisaé niegodziwo-
sci czasow.

Grecy do lacinnikow, nie lacinnicy do Grekow maja wrécié

A co znacza te twoje stowa: Wyrwijmy tyle ludow ze wspolnoty niegodzi-
wych i razem z nimi si¢ zgromadzmy? Dlaczego nie oni raczej z nami, niz my
z nimi mamy si¢ zgromadzi¢? O ktorych stusznie mozemy powiedzie¢ z Cypria-
nem, ze nie my od nich, ale oni od nas odeszli. Niech wroca skad odeszli, nic
nie przeszkodzi rdéznica obrzadkoéw, bysmy wszyscy zrosli si¢ w jeden lud Bozy.
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Obowigzek legatow i biskupéw na soborach

A czy i mnie nie bedzie wolno uzy¢ wobec ciebie tego zwrotu: moiov o€
Emog Oyev ‘épkog 006vtwv. Czy ty przeczysz, ze legaci przewodnicza imie-
niem papieza rzymskiego? O co za$ innego tocza spor glosno krzyczac ci,
ktorzy sami si¢ oddzielili, ktorych ty pismami swoimi bardzo powaznie i godnie
zwalczasz, z ktérymi by$ w tej dziedzinie wspotdziatal, nie moga ci¢ doprowa-
dzi¢, poniewaz jeste$, jak wierze, bardzo ostrym obronca rzymskiego Piotra.

Mylisz sig zas$, jezeli myslisz, ze sami tylko legaci powszechnego soboru,
ktoremu przewodnicza, sa sedziami. Sad bowiem nalezy do biskupow; legaci
za$ miedzy innymi maja i to zadanie przedktada¢ im, o jakich sprawach nalezy
sadzi¢. I oni tego nie czynia, jak tylko naradzajac si¢ przedtem z rzecznikami
krolow 1 wladcow, ktorzy prosza, by to, co najbardziej odpowiada potrzebom
kazdego krolestwa i krainy legaci przedktadali. Oni za$ skoro ojcom o tym
oznajmia, stuchaja ich zdania; a dbaja zwlaszcza o to, zeby wszystko dziato si¢
prawidlowo i porzadnie, by nie powstalo jakie§ zamieszanie, jakis zamet. Sami
za$ powstrzymuja si¢ od wypowiadania mysli, by jesli wypowiadali sig pierwsi,
nie uwazano, ze przeciagaja na swoje zdanie innych, ktorzy podjda za ich
powaga.

Sesja i porzadek wypowiedzi na niej

Przez jeden wigc albo drugi miesiac sami biskupi rozprawiaja o przedtozo-
nych sprawach, a gdy wsrdd nich powstanie zgoda, dopiero wtedy odbywa sig
w kosciele katedralnym posiedzenie, pospolicie zwane sesja. Tam z podwyzszo-
nego miegjsca czytane jest wszystko, cokolwiek zostato postanowione jednomyslng
zgoda ojcow, pyta si¢ jednoczesnie wszystkich, czy si¢ na to zgadzaja.

Na pierwszym miejscu pytani o zdanie legaci mowia, ze im si¢ podoba, co
potem w swojej kolejnosci czynig rowniez, ktorzy obecni sa na soborze: wszy-
scy patriarchowie, arcybiskupi i biskupi. Tak wigc sami biskupi sa tymi, ktorzy
po wielkim roztrzasaniu sadza o przedtozonych sprawach. Co przez nich jed-
nomys$lnie zostalo postanowione, to ci, ktorzy zajmuja miejsce rzymskiego
papieza, na pierwszym miejscu swym zdaniem zatwierdzaja.

Greccy biskupi uczestniczyli w soborze trydenckim

Lecz i tego nie powiniene$ mysle¢, chociaz trzech tych patriarchéw nie byto
tu obecnych (jest bowiem tylko patriarcha Jerozolimski), ze dlatego nieobecni
byli wszyscy biskupi Grekow; niektorzy z nich sa z nami, ktérych imiona
przesylam tobie spisane na karcie.
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Legaci na soborze sa wyzsi od patriarchow

Co zas piszesz, ze legaci, czyli tomotnpnrol rzymskiego papieza byli
obecni podpisujac nizej od wszystkich patriarchow, chciatbym, zeby$ chociaz
jeden sobor powszechny przedtozyl, na ktorym byloby wiadomo, ze tak uczy-
niono. Ja zaiste wszystkie, ktore wydrukowane zostaly, doktadnie przeczytalem.
Nie tylko niczego takiego, lecz raczej wszystko odwrotne mogltem w nich
zobaczy¢.

Pierwszy ow, ktory jest bardzo stawny, nicejski, miat legatow: Hozjusza
z Kordoby, kaptanéw Wita 1 Wincentego, ktorych widzg na pierwszym miejscu
podpisanych. Ale i przez Sokratesa, ktory pisat histori¢ koscielna, przytaczani
sa na pierwszym miejscu, przed patriarchami: aleksandryjskim, antiochenskim
i jerozolimskim, ktorzy byli wtedy obecni. A niemniej w pierwszym tomie
soborow jest pismo nicejskiego soboru do papieza Sylwestra, w ktérym, co-
kolwiek postanowili na tym soborze, prosza o zatwierdzenie udziatem jego ust.
Co i stato sig, jak mozna zobaczy¢ w odpowiedzi Sylwestra.

Na pierwszym soborze konstantynopolskim, ktory jest drugim powszech-
nym, przyznaje, ze nie znajduj¢ jakiegos zastepcy papieza rzymskiego. Czytam
jednak u Teodoreta, ze przez ojcoOw tego soboru jakie§ pismo zostato napisane
do papieza Damazego, w ktorym moéwia, iz jako cztonkowie tego papieza, jego
pismem wezwani zostali na synod rzymski, i jednoczesnie oznajmiaja, ze nicze-
go chetniej by nie uczynili, niz by, zostawiajac swoje Koscioty, byli jego
pragnieniu postuszni. Skoro jednak na pismo tegoz papieza, wystane po syno-
dzie akwilejskim, zebrali si¢ juz w Konstantynopolu, nie byli przygotowani, jak
tylko do samej podrézy do Konstantynopola (bo tymi stowami oni si¢ poshu-
guja), poniewaz nie zostali powiadomieni o dluzszej podrézy wczesniej, niz
przybyli do Konstantynopola. Przeto brak czasu wyklucza, by mogli przybyc¢
do Rzymu. Niemniej wysytaja jakich$ swoich kolegow.

Potepienie Apolinarego

Z tego listu tatwo mozna zobaczy¢, ze sobor konstantynopolski zostat
zwolany powaga papieza rzymskiego, ktory jednak potem myslal, ze nalezy go
zwota¢ w Rzymie. Lecz postuszni juz wczesniejszemu listowi, po synodzie
akwilejskim, ojcowie udali si¢ do Konstantynopola. Ale i z odpowiedzi Dama-
zego, 1 z tego co pisze Rufin, jasno wynika, ze najpierw w Rzymie Apolinary
ze swym uczniem Tymoteuszem potgpiony zostat przez papieza Damazego
i Piotra Aleksandryjskiego, ktory wtedy byt tam obecny, i ze potem za wyro-
kiem Damazego poszli ojcowie na soborze konstantynopolskim.
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Sozomen pisze, ze z tego powodu cesarz Teodozjusz rozporzadzil, by
wszystkie ludy jemu poddane, zachowaly te religie, ktora gtowa apostotow,
Piotr, rzymianom na poczatku prze- [713] kazal, a wtedy biskup rzymski
Damazy i aleksandryjski Piotr strzegli, by tylko ci, ktérzy rownym uwielbieniem
czcili Trojce, zwani byli Kosciotem katolickim; pozostali zas, myslacy przeciw-
nie, zwani byli blgdnowiercami i dotykani karami. Wiesz, Ze to rozporzadzenie
whniesione zostalo takze do Kodeksu Justyniana. Tak wielka byta u tych cesarzy
powaga synodu rzymskiego, ktory w tym samym czasie zostal odprawiony,
w ktorym pierwszy konstantynopolski.

Co dotyczy trzeciego soboru powszechnego odprawionego w Efezie,
bardzo nikty jego szczatek mamy i nie ma w nim zadnych podpisow biskupow,
lecz grecki pisarz Ewagriusz jest §wiadkiem, ze na nim przewodniczyt Cyryl
Aleksandryjski, sprawujac miejsce Celestyna. I mowia to takze akta soboru
chalcedonskiego, na ktorym znajduje si¢ wiele odpisow z akt soboru efeskiego.
Na pewnym urywku tych akt, wlaczonym do akt soboru chalcedonskiego,
znajduja si¢ podpisy ojcoéw: wsrdd ktorych na pierwszym miejscu podpisuje
Cyryl Aleksandryjski, pelniacy obowiazki Celestyna, Najswigtszego i Najbtogo-
stawienszego arcybiskupa Kosciota rzymskiego. W jaki sposob zas mogt on
mie¢ 1 pelni¢ obowiazki papieza rzymskiego, jezeli — czego ty wydaje si¢ ze
chcesz — wszyscy patriarchowie obdarzeni sa ta sama wladza? Menas za$
W swym wyznaniu wiary, ktore przestat Wigiliuszowi, pisze, iz oddanymi Cy-
rylowi towarzyszami byli biskupi Arkadiusz i Profekt oraz Kaptan Filip.

Pote¢pienie Nestoriusza

Zebys bardziej pojat, jaka rowniez wtedy byta powaga rzymskiego papieza,
Ewagriusz pisze, ze w formule, ktora sktada z urzedu Nestoriusza, ojcowie
soboru tych stow uzyli: IZ zmuszeni koniecznosciq zarowno Kanonow, jak Listu
Papieza Celestyna, wielokrotnie placzqc, przystapili do tego tak twardego
wyroku. I podobne stowa mozna znalez¢é w Liscie, ktory ten sam sobor efeski
napisal do Nestoriusza, ktory jest w tomie pierwszym Soborow. Z tego moze
kazdemu by¢ widoczne, iz ten rowniez sobor w potepieniu Nestoriusza poszedt
za powaga papieza rzymskiego, ktory wczesniej, wydaje sig, ze z tego samego
powodu, zgromadzit synod w Rzymie. Co jasno takze Nicefor oznajmia
w swojej Ecclesiastica historia.

Miano biskupa powszechnego dane rzymskiemu papiezowi

Czwarty byt sobor powszechny chalcedonski. Na nim zaiste na pierwszym
miejscu podpisali si¢ kaptani: Paschazjusz, Lucencjusz i Bonifacy, starsi, majacy
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bez watpienia miejsce arcybiskupa rzymskiego Leona. Po nich zas podpisali
Anatol Konstantynopolski, Maksym Antiochenski, Juwenalis Jerozolimski. Wia-
domo i to z akt tego soboru, ze legaci papieza wkroczyli, gdy w ich nieobec-
nos$ci, pierwsze po rzymskim papiezu miejsce przyznane zostato konstantyno-
polskiemu patriarsze. Prosili przeto przynies¢ ten dekret i powiedzieli, ze chca
wiedzie¢, co maja oznajmi¢ megzowi apostolskiemu, papiezowi Kosciota po-
wszechnego, aby on moégt wyda¢ wyrok, albo o krzywdzie swej stolicy, albo
0 odrzuceniu kanonow.

Na tym soborze chalcedonskim papiez Leon nie sam sobie przydat miano
powszechnego patriarchy, jak wiemy, ze uczynili patriarchowie konstantynopol-
scy, lecz tym mianem uczcit go sobdr powszechny. Dhugo przedtem Atanazy,
wraz ze wszystkimi biskupami Egipcjan, uczcil nim Liberiusza, gdy mowit
piszac do niego: Dlatego wam powierzony jest KoSciot powszechny, byscie dla
wszystkich si¢ trudzili i nie zaniedbali nies¢ wszystkim pomoc.

Zaiste, gdy rowniez jego list byt czytany, wspolnie zawotano: Wszyscy tak
wierzymy; Papiez Leon tak wierzy, Klgtwa temu, kto ¢wiartuje i kto dzieli. To
wiara Leona Arcybiskupa. Piotr przemowil przez Leona, Apostolowie tak
uczyli, Poboznie i prawdziwie Leon pouczyl. Wszyscy tak wierzymy. Jak Leon,
tak wierzymy. A chociaz na soborze obecni byli legaci papiescy, §wigty sobor
prosil napisanym do niego w koncu pismem, by swa powaga umocnit jego
dekrety, co i uczynil, chetnie zaiste, odnosnie do dogmatéw wiary. Natomiast,
by zatwierdzit to, co zostalo postanowione, przy sprzeciwie jego legatow,
o patriarsze konstantynopolskim, aby zajmowal miejsce najblizsze rzymskiego
papieza, zadnymi zgota namowami nie mozna bylo go doprowadzic.

Piaty sobor powszechny znowu w Konstantynopolu odprawiony zostat.
Czytam, ze nie byto na nim zadnego legata papieskiego. Sadze, iz powodem
bylo to, ze z poczatku byl na nim zdaje si¢ papiez Agapet, przez ktorego
patriarcha konstantynopolski Antym zlozony zostat z urzedu za herezje Eutyche-
sa, a na jego miejsce podstawiony Menas, jak wynika z samego postanowienia
cesarza Justyniana przeciw Antymowi, Piotrowi, Seneksowi i Soarze. Agapet
za$ krotko po przybyciu do Konstantynopola zostal zabrany z tego zycia.
Przybyt tam potem Wigiliusz, lecz chociaz zaproszony, przyjs¢ jednak na sobor
odmoéwil, jak 1 przez Ewagriusza (ksi¢ga czwarta, rozdziat 37) i przez Nicefora
(ksigga siedemnasta, rozdzial 9) zostalo pamieci przekazane.

Niemniej byli jacys$ Biskupi z Wtoch: Sabinus, Epifaniusz, Asteriusz, Leon,
Rustyk, Teofanes, Pelagiusz, ktorzy zwani sa pomocnikami Menasa, ktorym
zgodnie z poboznym zarzadzeniem cesarza nakazano zasiada¢ po prawej stronie
Menasa, patriarchy, poniewaz zostali przez Stolicg Apostolska swiezo przystani.

Skoro wige ani papiez Wigiliusz, ani biskupi, ktérzy z nim przybyli, nie
chcieli uczestniczy¢ w soborze, przewodniczyt mu patriarcha Menas. Jak za$
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zapisano w pierwszej czynnosci, zgodnie z zarzadzeniem cesarza, jako pomoc-
nicy zasiedli z prawej: Sabinus, Epifaniusz, Asteriusz, Leon, Rustyk, Teofanes,
Pelagiusz, wszyscy z wtoskiej krainy §wiezo przez Stolice Apostolska przystani.
Potem zas$, jak czyta si¢ w pierwszej czynnosci, byli zgodni z papiezem Aga-
petem, z dawnego Rzymu tu przybywajacym. To sa te stowa na poczatku tej
czynnos$ci zawarte, ktore powtdrzone sa takze na poczatku drugiej, trzeciej
i czwartej czynnos$ci. Tylko, ze w tych trzech dodano: zgadzajac si¢ ze §wictej
pamigci Agapetem. Ze stow tych mozna wysnu¢ domyst, Zze na pierwszej
czynno$ci Agapet byl jeszcze obecny. Czyta si¢ 0 nim w pewnym starym
kodeksie reka pisanym, ktory miat tytul: Porzqdek Rzymskich Papiezy, ze roku
Woecielenia 529, Justyniana roku dziesiatego, do Konstantyno- [714] pola wste-
pujac odprawil sobor, przeciwko niezboznemu Sewerowi i Julianowi z Halikar-
nasu oraz innym Teopaschitom, wsrod ktorych i Antym, jako zgadzajacy sig
z nimi, zostat ztozony, zrzucony z tronu, gdy dziesie¢ miesigcy dzierzyt biskup-
stwo Krolewskiego miasta, a zamiast niego zostat przez Agapeta wyswigcony
Menas.

Podpisali przeto w pierwszej czynnosci tymi stowy: Sabinus, idac za okre-
sleniem $wigtej pamigci papieza Hormizdasa, wyklinajac Sewera, Piotra, Zoarasa
itd. Zaden z nich nie wspomina, Ze zastepuje miejsce jakiego$ papieza, tylko na
poczatku kazdej czynno$ci powiedziano: Przez Stolice Apostolska wystani. Nie
wiadomo za$, przez ktorego papieza zostali wystani. Natomiast wiadomo, ze
Agapet byl obecny, wydaje si¢, ze nawet wczesniej niz ci biskupi do Konstan-
tynopola przybyli. Ida przeto za zdaniem Hormizdasa, ktory wczesniej potepit
tych blednowiercow.

Gdy za$ odprawiane miaty by¢ pozostate czynnosci, wydany zostat akt
Listu soborowego, pisanego przez swigtej pamigci Agapeta, ktory oznajmia, ze
Antym zostal przez niego ztozony, a na jego miejsce postawiony zostal Menas,
ktorego Agapet wlasnymi rekami wyswigcit. Po jego odczytaniu wezwany zostat
Antym do wypowiedzenia si¢ w sprawie. Gdy on si¢ nie stawil, zostal przez
sobor potepiony.

Tamze wszyscy biskupi tacinscy podpisali w tej postaci. Ja, Sabinus, idgc
za okresleniem swietej pamieci ojca naszego Papieza Agapeta o osobie An-
tyma, podpisatem. Ale 1 patriarcha Menas, wydajac na niego wyrok, przyznaje,
7e patrzy na to, co przez Swigtej pamigci papieza Agapeta zostato postanowio-
ne. Sam bowiem idzie za Stolica Apostolska i jest jej postuszny, jej wspolnote
ma za swoja wspolnote, a potgpionych przez nig i sam potegpia. Piotr Jerozo-
limski, on takze przyznaje w swoim wyroku, ze wyrok ztozenia najpierw przez
Agapeta zostal wydany, potem przez Menasa potwierdzony, i pod nim, jako
dobrze uformowanym, podpisuje si¢. Tak i o Sewerze i o Antymie, nic nie
zostato postanowione na tym soborze, co nie byto przedtem przez Hormizdasa
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i przez Agapeta ogloszone. Wszystko to takze Wigiliusz, nastgpca Agapeta,
ktéry i sam poddéwczas przybyt do Konstantynopola, miat za prawomocne.

Poza tym, aby pod synodem 7rzech Rozdziatow, ktory potem nastapit, albo
on sam, albo kto$ z Biskupéw, ktorzy z nim byli, podpisal, nigdy nie mogli
doprowadzic.

Rzymski papiez wyzszy od pozostalych patriarchow

Tu staranniej rozwaz w sobie, ze rOwniez na tym soborze nic nie zostato
postanowione, co kiedys przez papiezy: i Hormizdasa, i przez Agapeta, i przez
Wigiliusza nie zostato postanowione. Ci wszyscy bowiem, ktoérzy na tym so-
borze zostali potgpieni, najpierw powaga tych papiezy byli potepieni. Za ich
sadem widac, ze poszedt sobor, zwlaszcza za sadem papieza Wigiliusza, ktory
byl wowczas obecny, z pewnych zas powodow w soborze nie uczestniczyt,
wydawalo sig¢, iz na jakim$ pi$mie si¢ opieral.

Ale i to rozwaz, czy prawdziwe jest to, co napisates, ze Piotra Rzymskiego
(uzywam bowiem twego wyrazenia) patriarchat rowny jest innym patriarchatom,
jaka wladze mial Agapet stracenia patriarchy konstantynopolskiego z jego stop-
nia 1 wyrzucenia ze wspolnoty? A co jeszcze bardziej powinno ostupiaé, cesarz
sprzyjat stronnictwu Antyma.

Stanowczo$¢ Agapeta

Gdy odebrat wolno$¢ papiezowi, uzyt cigzkich grozb. Papiez za$, jak
czytamy u Zonary, roze$Smiat si¢, odstonit gardto i okazat si¢ gotowy wszystko
wycierpie¢ dla obrony prawdy, bo niczego innego nie pragnatl, niz by Cesarz
uczcit go odejsciem z tego zycia. Cesarz za$ ustapil potem papiezowi i nie
przeszkodzito, ze Antym zostal usunigty ze swego stanowiska.

Sylweriusz

Zreszta zaraz, gdy Agapet odszedl z tego zycia, u jego nastgpcy, papieza
Sylweriusza, doprowadzony radami matzonki, znowu wiele trudzit sig, nad
przywroceniem Antyma. Gdy papiez odmowit uczynienia tego, kazat go wy-
wiez¢, a na jego miejsce postawi¢ Wigiliusza, poniewaz cesarzowej zrobit
nadziej¢ i $wigcie obiecal, ze gdy zostanie papiezem, przywroci Antyma na
miejsce, z ktorego przez Agapeta zostat zrzucony, oraz podpisze trzy rozdziaty.

Poniewaz tej obietnicy potem nie spehit, z tego powodu kazano go pojmac
i sprowadzi¢ do Konstantynopola, gdzie wolat wpierw wszystko co najci¢zsze
wycierpie¢, niz spetni¢ co zle obiecat. I to byl powdd, dla ktérego wezwany
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na ten sobor, nigdy nie zechciat przyjs¢: lecz swoje zdanie powiedziat iz posle
pisemnie cesarzowi. List ten czytatem, odpisany z Biblioteki Watykanskie;j.
Otwarcie sprzeciwia si¢ w nim synodowi Trzech Rozdziatow.

Chociaz za$ Wigiliusz miat cesarza nieprzyjaznego sobie, ze nie chciat
zwrécié si¢ na jego skinienie, uzyt jednak swej wiladzy takze na patriarche
Menasa i wykluczyt go ze wspolnoty na cztery miesiace. Ale i to pisze o nim
Grzegorz, ze bedac w tym samym krolewskim miescie oglosit wyrok potepienia
na owczesng cesarzowg Teodore oraz Akefalow.

Powadze rzymskiego papieza takze blednowiercy wiele przypisywali

Ale 1 to jest godne uwagi, co opowiada si¢ na szostym soborze powszech-
nym, ze monoteleci, by tatwiej mogli swoj poglad uzasadni¢, zmyslili jakis list
pod imieniem Wigiliusza, napisany do Justyniana i zony jego Teodory, o tym,
ze w Chrystusie jest jedna wola. Tak wielka uznawali wage w zdaniu rzymskiego
papieza.

A 1 kilka wiekow przedtem cesarz Konstancjusz zrobil wszystko, czym
moglby czesciowo sita, czgSciowo tez obietnicami podarkow, jak pisze sam
Atanazy, przeciagna¢ Liberiusza, by podpisat potgpienie Atanazego. Tak usito-
wat goracym pragnieniem, rzecze Amman Marcelin, umocni¢ powaga biskupa
wiecznego miasta, co wiedzial, Ze juz si¢ spetnito. Wiedzial bowiem, ze niewazne
bedzie wszystko, cokolwiek przez innych zostanie zdziatane, jezeli nie dojdzie
zgoda rzymskiego papieza.

Godno$¢ papieza rzymskiego

Szbsty sobor po raz trzeci zgromadzony zostat w Konstantynopolu, czy-
tam, ze na nim podpisali na pierwszym miejscu kaptani Teodor i Grzegorz oraz
diakon Jan, zajmujacy miejsce Agatona, Najswigtszego i Powszechnego Papieza
Miasta Rzymu. Po nim Grzegorz, patriarcha konstantynopolski, a nast¢pnie inni.
Na tym soborze, gdy przeczytany zostat list rzymskiego papieza Agatona, zaraz,
jak bylo uprzednio na soborze chalcedonskim, zostat przez wszystkich potwier-
dzony okrzykiem, i wszyscy wyznali, ze tak wierza, a co napisane zostalo przez
Agatona, jako przed Ducha Swigtego dyktowane, przez usta §wigtego i blogo-
stawionego ksigcia apostotow Piotra, tak je przyj- [715] muja i czcia obejmuja.
A w mowie dedykacyjnej zostalo powiedziane: Widziata si¢ karta i atrament,
a przez Agatona Piotr méwil. Ktorych on pierwszy potepit, tych idac za jego
sadem $wigty sobor, sam tez uznat, ze mu potepi¢ nalezy.

Si6odmy sobor znow zostat odprawiony w Nicei; zaraz podczas pierwszej
czynnosci pierwsze miejsce dano archiprezbiterowi Piotrowi i mnichowi Piotrowi,
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wikariuszom Stolicy Apostolskiej, ktorej przewodzit arcybiskup starego Rzymu:
Hadrian II, Tarazjuszowi arcybiskupowi konstantynopolskiemu i innym kolejno.
I pisze do cesarza Michata papiez Mikotaj: po raz drugi w Nicei zgromadzo-
nemu soborowi nasza Apostolska przewodniczyta Stolica.

To miejsce takze w pisaniu zawsze bylo zachowywane. Na tym soborze,
gdy czytane byly dwa listy papieza Hadriana, jeden do cesarza, drugi do
patriarchy Tarazjusza, ojcowie okrzykneli: Caty swigty sobor tak wierzy i tak
naucza, a potem z osobna przyznali, ze tak wierza, tak mysla, tak nauczaja, tak
z calego serca wyznaja.

Z}ozenie Focjusza z urzedu

Osmy sobor, ktory ja lat mniej wiecej dziesieé temu w Kosciele moim
warminskim na pismie znalaztem, odbyt si¢ w Konstantynopolu. Przewodniczyli
na nim biskupi Donat i Szczepan, zajmujac miejsce papieza rzymskiego Hadria-
na i podpisali w takiej formie: Jan Donat z Bozej laski Biskup Swietego
Kosciola Ostyjskiego, zajmujqc miejsce mego Pana, Najwyzszego Kaplana
Hadriana i Powszechnego Papieza, wszystko, co wyzej sie czyta, temu Swie-
temu i Powszechnemu Soborowi przewodniczqc, a zgodnie z wolq Najwyzsze-
go Biskupa ogtlositem i rekq wlasng podpisatem. Tej formy uzyli takze 1 dwaj
jego towarzysze. Tu legaci rzymskiego papieza otwarcie przyznaja, ze przewod-
nicza soborowi. Po nich patriarcha konstantynopolski Ignacy podpisat w tej
formie: Ignacy Biskup Konstantynopola Swiety ten Powszechny Sobér przyj-
mujqc i godzqc sie oraz okreslajqc wszystko, co przezen zostato osqdzone
i napisane, podpisatem. Za ta sama formuta poszli podpisujac: Jozef, zastepu-
Jjacy Patriarche Aleksandryjskiego, Tomasz Antiochenskiego, Eliasz Jerozolim-
skiego. Po nich cesarze. Na tym soborze ztozony zostat patriarcha Focjusz,
ktory juz przedtem przez papieza Mikotaja zostal ztozony z urzedu, a Ignacy
przywrocony na swoje poprzednie miejsce.

To jest osiem soborow powszechnych, ktére omawia Gracjan: na ktorych
z wyjatkiem drugiego i1 piatego przewodniczyli legaci papieza rzymskiego
i wida¢, ze na pierwszym miejscu podpisywali dekrety soboru. Wszystkie sam
wlasnymi oczami przejrzatem. Tym bardziej dziwig sig, w jaki sposob przyszto
ci do glowy pisa¢, ze legaci papiescy byli obecni, podpisujac pod wszystkimi
patriarchami; oraz za jakim pisarzem poszedlte§ w tym swoim twierdzeniu. Albo
miale$ inne ksiggi soborow, niz ktére my sami widzielismy wydane w Kolonii,
albo blad ten zaczerpnates z ksiazek nowinkarzy.

Widziatem pewna ksiazeczke Wigiliusza, pisana reka i dotad, o ile wiem, nie
wydang na $wiatto, do ktorej wlaczone jest wyznanie Menasa, patriarchy Kon-
stantynopolskiego: w nim, wyliczywszy cztery sobory powszechne, Menas
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mowi tak: Na ktorych w swoim czasie poprzednicy Waszej Swiqtobliwosci,
Ojca Swietego Starego Rzymu, tym Soborom przewodniczyli. Co mozna byto
bardziej otwarcie powiedzie¢ na dowdd, ze rzymscy papieze przewodniczyli
przez swoich wikariuszy na soborach powszechnych? Takze na soborze chal-
cedonskim czyta si¢ tak, iz Paschazjusz i Lucencjusz, wielebni biskupi, oraz
Bonifacy kaptan, zajmujac miejsce Stolicy Apostolskiej, poniewaz wystannicy
apostolscy zawsze na soborach zwykli najpierw przemawiaé i zatwierdzac,
przemowili przez Paschazjusza. Rowniez z tych stéw jasno moze by¢ wiadomo,
jakie miejsce na Soborach zajmowali wikariusze rzymskiego papieza.

Jeden tylko powszechny patriarcha

Ze za$ piszesz, iz Frycz podwaza powage soboru trydenckiego, dlatego,
ze ci trzej patriarchowie nie byli obecni, nie ma powodu, by$ wzruszat si¢ jego
pismami, jakby dlatego ten sobdr nie byt powszechny. Jeden tylko jest po-
wszechny patriarcha, Piotr Rzymski, ktory gdziekolwiek jest obecny na soborze
biskupow, ktory jest jego powaga zgromadzony, chocby nie wszyscy nan
wezwani przybyli, z tego powodu sobdr nie przestanie by¢ powszechny.
Wezwanych zostato wielu wladcoéw: Anglowie, Danowie, Szwedzi, Niemiec;
jednak gdy Piotr Rzymski do nich wystat poselstwo, by zaproszeni przybyli,
nie mozna ich bylo przywies¢. Czy dlatego zaprzeczymy, iz ten sobor byt
powszechny?

Takze w nieobecnosci innych Patriarchow
bedzie sobor prawdziwie Powszechny.

Nawet, gdyby to ciato Chrystusa sprowadzone zostato do nielicznych
cztonkdw, czego niech nie bedzie, do ktorych zaliczeni by¢ nie moga, jak tylko
ci, ktorzy sa postuszni CHRYSTUSOWTI i jego rzymskiemu wikariuszowi,
Piotrowi; jednak z tego powodu nie bedzie si¢ mowito, iz ciato nie jest w swoim
rodzaju doskonate. Gdziekolwiek Piotr Rzymski, albo sam jest obecny, albo ma
swoich wikariuszy, chociaz on sam zwany jest i jest patriarcha powszechnym,
jaki sobor jego powaga jest zgromadzony, taki prawdziwie zwany jest po-
wszechny.

Patriarcha aleksandryjski wezwany na sobér

Na razie jednak chce, bys$ i to wiedzial, ze rowniez do patriarchy Aleksan-
dryjskiego papiez postat, zeby go wzywali, przez co by albo sam przybyt, albo
tu swych wikariuszy wystatl. Gdy za$ z tego poselstwa nic nie wynikto, czy ty
powiesz, ze to jest wing papieza?
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Zarazony blednowierstwem nestorianskim

Ale ci, ktorzy zostali postani, spostrzegli, ze 6w patriarcha i caty ten lud
jemu poddany, bardzo ci¢zko cierpi btednowierstwo nestorianskie. Lecz ja nie
watpig, gdyby ci patriarchowie byli katolikami, co zdajesz si¢ twierdzi¢, dawno
bez watpienia wystaliby tu swoich Legatow. Lecz co o aleksandryjskim oznajmit
ten, kto do niego byt postany, to samo wolno nam mys$le¢ o patriarsze alek-
sandryjskim i antiochenskim.

Grecy odrzucili postanowienia soboru florenckiego

Chociaz bowiem przed stu dwudziestu laty konstantynopolski podpisat
postanowienia soboru florenckiego, na ktorym byt obecny, razem z cesarzem
i biskupami, ktorych na ten sobor ze soba przywiodl, po $mierci jednak
patriarchy, zaraz gdy Grecy wrocili do domu, nic z tego, co postanowione
zostato na tym Soborze oni za obowiazujace nie mieli, ty wiesz.

Grecy z powodu niestalo$ci i odstapienia od Kosciola rzymskiego
ciezkie ponosza kary

A tej lekkomys$lnoSci 1 niestatosci swojej, gdy raz po raz od KosSciota
rzymskiego si¢ odciat, bardzo cigzkie kary lud ten ponidst. Bo zaraz, gdy wiare
[716] dana ztamat, popadt w moc Turkéw, ktorych bardzo cigzkim jarzmem ze
teraz sa ucisnieni, widzimy nie bez wielkiego serc naszych bolu. I nie jemu
samemu to si¢ zdarzyto. Ile innych ludow zrzucito to stodkie jarzmo Chrystusa,
rzadzacego Kosciolem przez swego wikariusza, rzymskiego Piotra, wszystkie
popadtly w te same klgski. Do tego stopnia prawdziwe jest, co czytamy, napisane
przez proroka: Narod i Krolestwo, ktove by tobie nie stuzylo, zginie (Iz 60,12).

Chrystus nie chcial, by Kosciél pozbawiony byl
wszelkiej jego obecnosci

Trzeba, by byt jeden pasterz i jedna owczarnia (J 10,16). Jezeli mowisz,
ze tym jednym pasterzem jest Chrystus, chetnie wraz z toba zgadzamy si¢
1 wyznajemy, ze jest Jeden. Lecz poniewaz on przestal z nami obracaé si¢ na
ziemi 1 nie mozemy go wigcej widzie¢ w ludzkiej postaci, co jest jego nieskon-
czong dobrocia: nie chciat, by Koscidt pozbawiony byt wszelkiej jego obecno-
sci, lecz zechcial uzy¢ postugi jednego, przez ktérego jednos¢ w Kosciele
moglaby by¢ utrzymana. Jednego w nim Piotra na swoim miejscu postawit,
ktoremu powierzyt zadanie pasienia swoich owiec. Chcial, by on nie tylko na
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Zachodzie, lecz i na Wschodzie miat najwyzsza wtadze i moc nad wszystkimi
patriarchami i biskupami, ktorej czytamy, ze on nieraz nad nimi uzyt.

Wiladza rzymskiego papieza w Kosciotach wschodnich

O Kosciele konstantynopolskim pisze 6w Grzegorz Wielki (ksigga druga,
rejestr 7, rozdzial 65): Ktoz by watpil, ze jest on poddany Stolicy Apostolskiej,
co i najpobozniejszy Pan Cesarz, i brat nasz Eutychiusz, tegoz Miasta Biskup,
stale wyznajq? Pawet konstantynopolski przez jaki$ arianski synod zostat zto-
zony i ze swojego Kosciola wygnany: on potem uciekt sie do Rzymu do papieza
Juliusza, w ktorym to czasie przybyli do tego samego miasta rowniez ze swoich
stolic wygnani: Atanazy Aleksandryjski, Asklepas Biskup Gazy, Marceli Anka-
ry, Lucjusz Adrianopolitanski. Juliusz przyjat wszystkich bardzo zyczliwie
i otoczyt ich wszystkich ludzkimi wzgledami. A gdy rozeznat ich sprawy, piszac
pisma na Wschod, kazdemu przywrocit jego miejsce. Sozomen pisze, ze jego
wladza stato sig, iz kazdy odzyskal swoja stolice. Chociaz na rozkaz Cesarza
Konstancjusza, od ktoérego nic nie bylo bardziej niestatego (inconstantius),
krotko potem zostali stamtad wygnani. Jednak z tego powodu Juliusz nie
spoczat ztamany na duchu, cesarza Konstansa, ktéry byt bratem Konstancjusza,
prosit o wierno$¢. Z jego podniety Konstancjusz wbrew woli sprawit, ze kaz-
dego z nich przywrocit stolicom.

Jan Zlotousty uciekl si¢ do rzymskiego papieza

Rowniez Jan, patriarcha konstantynopolski, nie lekkomyslnie nazwany Zto-
toustym, niewinnie przez jaki§ synod potepiony, uciekt si¢ do papieza Innocen-
tego. Ten, gdy sprawe jego rozeznal, rozgrzeszyt cztowieka i postarat si¢ go
przywrdécic na jego stolicg. Gdy za$ cesarze Arkadiusz i Honoriusz, napomnieni
przez papieza, opieszale zatatwiali przywrdocenie Jana, wyklat ich obu wraz ze
zmarlym juz Arzacjuszem i Attykiem konstantynopolskim, ktorzy zajeli jego
stolicg, oraz Teofilem aleksandryjskim, przez ktérego zostat wyrzucony. Jak
czytamy napisane przez Nicefora, u ktérego jest takze pewien przestawny list
Innocentego, pisany w tej sprawie.

Czyta sig, ze takze Proklos dobrodziejstwem papieza Celestyna otrzymat
stolice konstantynopolska. Gdy po nim nastapit Flawian, za jakie§ zmyslone
przestgpstwa zostat potepiony na drugim synodzie efeskim. Chociaz za$ ten
synod byl uwazany za sobdr powszechny, od jego jednak wyroku, jak pisze
Liberat, odwotat si¢ do Stolicy Apostolskiej i zostat rozgrzeszony przez papieza
Leona, ktory wiele trudzit si¢ nad przywrdoceniem jego swemu Kosciotowi,
czego gdy za jego zycia nie zdotat dokonaé, sprawil przynajmniej, by ciato
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zmarlego zostato przeniesione z Efezu do Konstantynopola i z religijnym
a uroczystym przepychem zlozone w przedsionkach $wiatyni apostotow.

Papiez Grzegorz pisze rowniez o Metodym. Gdy w Grecji wrzato przesla-
dowanie, ten u blogostawionego Piotra i u nas: gdzie ongi$ Atanazy, gdzie
Pawel, gdzie wielu z nimi i poza nimi dostapito wytchnienia, gdzie w koncu
zawsze katolikom si¢ pomaga; az osiagnat Olimp walki, napojony juz mlekiem
matki wszystkich, mianowicie §wigtego rzymskiego Kosciota, nauczyt si¢ bronic¢
dogmatu katolickiego.

Rzymski papiez wyklina patriarchéw wschodnich

I tak zaiste zachowywatl si¢ Piotr Rzymski wobec zacnych i $wigtych
patriarchéw konstantynopolskich. A jezeli jacy$ z nich byli niepodobni, wedtlug
tego, jak ich grzechy zaslugiwatly, najcigzszych na nich kar uzywat. Tak Arza-
cjusza i Attyka, jak nieco wyzej wspomnielismy, Innocenty ugodzit piorunem
klatwy. To samo zrobili Akacjuszowi Symplicjusz, Feliks i Gelazy, z ktorych ten
nawet zmartemu Akacjuszowi nie przepuscil. To samo z Nestoriuszem uczynit
Celestyn, z Antymem Agapet; z Sergiuszem, Pyrrusem, Pawlem, Piotrem,
Agaton, a za nim poszedt Leon II; z Focjuszem Mikotaj i jego nastepca Hadrian.
I nie sami tylko konstantynopolscy byli, wobec ktorych rzymski Piotr uzywat
tej swojej wladzy. Rowniez Polichromiusz Jerozolimski, gdy zrzucony byt ze
swej stolicy, przez papieza Sykstusa czytamy, ze przywrocony na nig zostal.

Swiadectwo Hieronima o wladzy papieza rzymskiego

Dalej Kosciot antiochenski, gdy jeszcze zyt Hieronim, jak sam pisze, byt
podzielony na trzy czg$ci, z ktorych kazda spieszyta si¢ go do siebie porwac.
A co Hieronim na to? Ja tymczasem, powiada, wotam: Jezeli kto$ taczy si¢
z katedra Piotra, jest mdj. Melecjusz, Witalis i Paulin méwia, ze przylegaja do
ciebie. Mogtbym wierzy¢, gdyby to twierdzit jeden. Teraz za§ dwoch ktamie,
albo wszyscy. I znowu: Nie poznatem, rzecze, Witalisa, Melecjusza odrzucam,
Paulina nie znam. Ktokolwiek nie zbiera z tobq, rozprasza. Kto nie jest Chry-
stusa, jest Antychrysta. Tak on piszac do Damazego, przeczyl, by byt Chrystusa,
kto nie zbieratby z wikariuszem Chrystusa, rzymskim Piotrem. Z ktorym takze ci
nierzadko udawali, ze zbieraja, ktorzy szli za wiara r6zna od jego nauki.

Teodoret

To nie tylko tacinski Hieronim, lecz i 6w grecki Teodoret poswiadcza swoja
historia. Tak wielka byta wtadza rzymskiej stolicy, ze ten tylko uwazany byt za
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katolika, kto przylegat do rzymskiego Piotra, wikariusza Chrystusa i z nim
zbieral. Przeto katolickich biskupéw i Hieronim i Ambrozy nazywaja rzymska
stolica.

Ambrozy

Bysmy za$§ wrocili do Paulina, czyta sig, ze Ewagriusz po nim nastapit,
migdzy ktorym a Flawianem, biskupem tegoz antiochenskiego Kosciota, cigzki
zrodzit si¢ spor. Jest list Ambrozego, ktorym napomina Teofila aleksandryjskie-
go, by do rzym-[717]skiego papieza sprawg ich obu postaratl si¢ przesta¢. On
w koncu wysytajac swego prezbitera do Damazego cata sprawe utozyt i wyjed-
natl, ze Flawianowi zostato wybaczone przestgpstwo, ktore popetnit naruszajac
przysiege. Ale i sam Flawian wystat rzecznikow do Rzymu z antiochenskich
biskupow, prezbiterow i diakonow, ktorzy po zatagodzeniu sporu, jaki trwat lat
siedemnascie, zgode Kosciotom zjednali, tak jak czytamy napisane w Koscielnej
historii. Ze za$ przez papieza Hormizdasa ztozeni zostali Sewer i Piotr, tak samo
przez Feliksa, nieco wczesniej nim zgromadzit si¢ sobor konstantynopolski,
mozna dowiedzie¢ si¢ z akt tegoz soboru.

Co zas$ tyczy patriarchow aleksandryjskich, powiedzielismy juz o Atanazym
i 0 jego nastgpcy Piotrze, jak oni, gdy ze stolic swoich zostali zegnani, powaga
papieza Juliusza zostali przywrdceni. Oraz o Teofilu aleksandryjskim, z powodu
Jana Zlotoustego straconym ze swego Kosciota, ze wspdlnoty poboznych
wyrzuconym. Nicefor przekazuje, ze takze Cyryl jakimi$ nowymi oznakami
godnosci przybrany zostal przez Celestyna. To samo takze Proteriuszowi uczy-
nit papiez Leon, jak z pewnego listu don napisanego moze by¢ wiadomo.
Aleksandryjskiego zas Cyrusa papiez Agaton klatwa ugodzit.

Czterech patriarchow wschodnich rzymski papiez nagrodami ozdobil
a karami dotknal. Synody prowincjalne wladzg rzymskiego papieza
sq zatwierdzane

Tak wigc czterech tych patriarchoéw i1 odznaczyt Piotr Rzymski dobrze
zashuzonych i sprawiedliwymi dotknatl karami, ilekro¢ od $wigtosci swego urze-
du si¢ odchylili. Za jego powaga postepowali wszyscy, ilu chcialo by¢ uwaza-
nych za chrzescijan, katolikow i prawowiernych. Jego osadowi poddawali siebie
i swoje pisma, oraz jezeli jakie$ synody gdziekolwiek, cho¢by w najodleglej-
szych ziemiach, zgromadzili, prosili, aby przez niego ich statuty byty zatwier-
dzone. Ze tak uczynit synod milewitanski, tak tez kartagifnski: oraz prosili
Innocentego, aby statutom ich synodu udzielit powagi Stolicy Apostolskie;j,
swiadkiem jest w swoich listach Augustyn. To samo uczynione zostato przez



240 Bp Julian Wojtkowski

wschodnich biskupéw, piszacych do Symmacha, a nieco wczesniej przez tych,
ktorzy z Atanazym zeszli si¢ do Aleksandrii, gdy pisali do papieza Feliksa.

Nawet blednowiercy blagali o powage rzymskiego papieza
dla swoich postanowien

I nie tylko katolicy tak czynili, lecz i sami btednowiercy. Sokrates opowiada,
ze Euzebiusz, ktory byt sekty arianskiej, wraz ze swoim synodem antiochen-
skim, pisat do papieza Juliusza, by zechciat by¢ sedzia w sprawie Atanazego,
a razem by zatwierdzit swym osadem akta Synodu. O ustanowionym przez
btednowiercow pseudo-biskupie Fortunacie, i o Bazylidesie, ze odwotali si¢ do
katedry Piotra, przekazat pamigci Cyprian. To samo uczynit Piotr Abelard, gdy
przez Bernarda popadt w podejrzenie blednowierstwa. Augustyn pisze o Pela-
giuszu, ze wystal do Rzymu, do papieza Innocentego, list, ktorym si¢ oczyszcza
oraz wyznanie swej wiary. Ten sam o Celestiuszu opowiada, ze nie odwazyt si¢
przeciwstawi¢ pismu blogostawionego papieza Innocentego, a nawet obiecat
potepi¢ wszystko, co ta stolica potepita. Rowniez Eutyches przestat mu wyzna-
nie i zalil si¢ na niestuszne potgpienie oraz przyobiecal, ze we wszystkim pojdzie
za jego wyrokiem. Papiez Leon jasno mowi, piszac do Teodozjusza i do
Flawiana, ze go nicomal podszedt. Flawian zas$, dlaczego go wyklat, zdat sprawe
temuz Leonowi, 1 Leon ten jego czyn zatwierdzit. Proteriusz takze Aleksandryj-
ski, gdy i sam popadl w podejrzenie pewnych btedow, u tego samego Leona
oczyszczat sig, o czym $wiadectwo, to ze jest Katolikiem, Cesarzowi Marcja-
nowi dal Leon. O Antymie czyta si¢ w wyroku drugiego soboru konstantyno-
polskiego, ze napisat do patriarchow, iz sam we wszystkim idzie za Stolica
Apostolska. Co jednak on fatszywie twierdzit. O Pyrrusie, konstantynopolskim
patriarsze, opowiada Zonoras, ze gdy pragnat powroci¢ na swoja stolice, ofia-
rowat papiezowi wyznanie swej wiary, w ktorym udawal, ze opuscit blednowier-
stwo monoteletow. Papiez wyznanie zatwierdzit, lecz skoro spostrzegl, ze on po
odjezdzie do Rawenny nie mogt ukry¢ swego blednowierstwa, zwotawszy bi-
skupow, catkowicie go potepit.

Zaden ze wschodnich patriarchéw nie wykonywal réwnej wladzy
nad rzymskim papiezem

Mato tego, sposrod mnoga, zdato nam si¢ po to wspomniec, by z tego
jasno 1 wyraznie mozna bylo zobaczy¢, jak prawdziwe jest to, iz pozostali
patriarchowie réwni byli patriarchatem Piotrowi Rzymskiemu. Bo wydaje si¢
nam, ze z tego co opisaliSmy, jasne uczynili§my, iz rzymski Piotr wobec
wszystkich patriarchow uzywal wladzy przez Boga sobie danej. Ze za$ ktorys
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z tych patriarchow réwna wobec Piotra Rzymskiego wiadz¢ wykonywat, pamig-
tam, iz nigdy nie czytatem, i zadnego tej rzeczy przyktadu, poza toba, sadze,
przytoczy¢ nie mozna. Bo jeslibys$ co wniost o btednowiercach, albo o Diosko-
rze, albo o Akacjuszu, byto to czyjej$ osobistej i przywlaszczonej zadzy, a nie
prawowitej wladzy, ktora to wladz¢ uznawali w Piotrze Rzymskim, jak wszyscy
pozostali katolicy i prawostawni, tak i owi czterej patriarchowie: do jego wiary
czesto sie uciekali, jego Osadowi siebie i wszystko swoje poddawali; mozesz
uczyé, ze rzymscy papieze nigdy podobnie nie postepowali.

Wyzszo$¢ rzymskiego kosciola i kolejno$é patriarchéow
z postanowienia soboru lateranskiego

Lecz po co dluzej na tym si¢ zatrzymywac? Czytale§ bez watpienia akta
soboru lateranskiego, ktory przedtem wspomniatem, ktory przed trzystu pigc-
dziesigcioma mniej wigcej laty zostat zgromadzony, od ktorego zaden nie byt
liczba ojcow ludniejszy? Gdy obecni na nim byli sami patriarchowie konstan-
tynopolski i jerozolimski, za ktorych zgoda ustanowiona zostala ta sankcja,
ktora postanowilismy dostownie przepisa¢: Odnawiajqc dawne przywileje
Stolic patriarchalnych, za zgodq Swietego Soboru Powszechnego sankcjonu-
jemy, ze po Rzymskim KoSciele, ktory ze zrzqdzenia Pana posiada panowanie
zwyczajnej wiadzy nad innymi, jako matka wszystkich wiernych Chrystusa,
pierwsze miejsce niech zajmuje Konstantynopolski, drugie Aleksandryjski, trze-
cie Antiochenski, czwarte Jerozolimski Kosciol, z zachowaniem kazdemu wila-
snej godnosci.

Paliusz

Tak, ze skoro ich biskupi od rzymskiego papieza otrzymaja paliusz, ktory
jest oznaka arcykaptanskiej petni, po ztozeniu mu przysiggi wiernosci i postu-
szenstwa, w sposob dozwolony i oni niech udzielaja paliuszy swym Sufraga-
nom, otrzymujac od nich dla siebie o$wiadczenie kanoniczne, a dla kosciota
rzymskiego przyrzeczenie postuszenstwa.

[718] Sobér florencki.
Wiladza rzymskiego papieza z ustalenia
soboru florenckiego

Byt takze inny sobor, odprawiony we Florencji, dwusetnego potem roku,
na ktérym ustalono, ze rzymskiemu papiezowi w $wigtym Piotrze przekazana
zostala przez Pana naszego JEZUSA CHRYSTUSA pelna wladza pasienia,
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rzadzenia i kierowania Ko$ciotem powszechnym. Obecny byt na tym soborze
nie tylko patriarcha, ze swoimi metropolitami i biskupami, lecz i sam cesarz
konstantynopolski.

Uwaga

Masz wigc co to jest, o co teraz migdzy nami chodzi, ustalone na tych
dwoéch przestawnych soborach. Czy za$ ty os$mielisz si¢ zaprzeczy¢, albo
poda¢ w watpliwos$¢ to, co widzisz, ze z tak wielka zgoda nie tylko biskupow
Zachodu, lecz takze Wschodu, zostato przyjete. Czy o$mielisz sig¢ powiedzie¢,
ze Piotr Rzymski rowny jest patriarchatem z pozostatymi patriarchami i nie ma
zadnej wladzy nad nimi?

Rzymski papiez otrzymal wladze nie od ludzi lecz od Boga

Skoro on wtadze t¢ nad wszystkimi nie od czlowieka, ani przez cztowieka,
lecz od samego Pana otrzymal, ktory, gdy powiedziat Piotrowi: Pas owce moje!
Nie Zachodu tylko, albo Wschodu, lecz calego $wiata nakazal, by past owce.
Wisréd nich cheial, by byli takze ci twoi patriarchowie, ktorzy sa wprawdzie
pasterzami swego stada w swoim patriarchacie i wykonuja nad nim swa jurys-
dykcje, lecz porownani z Piotrem sa stadem i do jego owiec si¢ zaliczaja.

Glowna przyczyna blednowierstw i odszczepienstw

Kosciot inaczej istnie¢ nie moze, jezeli w nim nie bgdzie obracat si¢ ktos
jeden z najwyzsza wladza. Gdy wspaniale powiedziane zostalo przez owego
Swiqtego Meczennika: Ze nie skqdingd rodzq sie odszczepienstwa i bledno-
wierstwa, niz stqd, iz nie stucha sie Kaptana Boga i nie mysli sie, Ze jeden
w Kosciele doczesny Kaptan i doczesny sedzia w miejsce CHRYSTUSA.
Gdyby jemu wedtug Bozych pouczen postuszne bylto cate bractwo, nikt sprze-
ciwem jednosci nie rozdzieratby Chrystusowego Kosciota.

Z powodu wzgardy papieza Grecy tryskaja ré6znymi bledami

Myslisz za$ ty, ze twoi Grecy, czy Rusini i Ormianie oraz tylu innych
prowadzi zycie pod pozostalymi patriarchami, tak sami migdzy soba by si¢
roznili 1 tak wielu roznymi bledami tryskali, gdyby uznawali Piotra Rzymskiego,
zastgpce Chrystusa 1 kierownika Kosciota powszechnego?



Stanistaw Hozjusz kardynal warminski Stanistawowi Orzechowskiemu — pozdrowienie 243

Z. powodu wzgardy papieza Niemcy ne¢dznie rozcigte

To samo mozna powiedzie¢ o sasiadujacych z nami Niemczech, ktore
nigdy w tym nieszcz¢sliwym naszym wieku nie bytyby podzielone na tyle sekt,
tak pocigtych, gdyby wpierw nie odstapily od postuszenstwa Piotra Rzym-
skiego.

Blednowiercy oskarzajg si¢ i potepiaja za mnogos¢ papiezy

Lecz co im si¢ przydarzylo: zaraz gdy usungtly si¢ spod czci i postuszen-
stwa, ktore winne sg papiezowi, znalazly wielu papiezy, i teraz jest w nich tyle
wiar, ile woli; tyle nauk, ile obyczajow. A skoro odstapiono od tej wiary, ktéra
jest jedna, gdy jest wiele, po to zaczgly istnie¢, by nie byto zadnej. I sami to
uznaja 1 wzajem sobie zarzucaja. Filipa (Schwarzerda, czyli Melanchtona) oskar-
za (Flacius) Illyricus (czyli Maciej Frankowicz), ze chcialby by¢ papiezem w
Saksonii 1 nie cierpi, by kto$ nie zgadzat si¢ z jego pogladem. Wzajemnie Filip
oskarza Illyrica i Galla (Jana Kalwina), i o nich obu pisze tymi stowy: Nic nie
mozna zrobi¢ z tym dziwnym rodzajem ludzi, ktorzy swoim osqdem potepiajq,
co im sie podoba, ani nie przestuchawszy osob, ani nie osqdziwszy rzeczy,
zwotujq Synody gdzie i kiedy im sie podoba, i roszczq sobie wickszq, i bardziej
nieznosng, i mniej usprawiedliwionq powage i wladze, niz kiedykolwiek Rzym-
ski Papiez. Nalezy myslec, gdzie to w koncu zda sie wyjs¢. Krotko zas$ przed-
tem pisze, ze ta swoboda zrodzita pewna Anarchi¢. Widzisz: gdzie wielu chce
by¢ papiezami, jak oni wzajem znies$¢ si¢ nie moga. Ani Filip nie znosi Illyrika,
ani Illyrik Filipa, bym na razie o Kalwinie i o innych zarazach niczego nie
powiedzial.

Wzgarda papieza — jak wielkie szkody Polakom przyniosta

Oby za$ zadne domowe przyktady nie przyszly nam na mysl, ktéore mozna
by przedstawi¢. Niestety sa one bardziej znane oczom wielu, niz by$my chcieli.
Skoro za$ takze u nas wielu uznato, ze trzeba unika¢ powagi rzymskiego
Papieza, czy kazdy z pospdlstwa nie bierze sobie wigkszej i bardziej nieznosnej,
i mniej usprawiedliwionej wladzy i powagi niz on, gdy swoim osadem cokol-
wiek, albo potgpia, albo stanowi, nie pojawszy rzeczy, ani nie wystuchawszy
0sob? Dokad za$ rzecz doszla, nie trzeba bym pisat, poniewaz sam wlasnymi
oczyma widzisz. A czy nie widzisz takze Anarchii? Oby ona nie byta widziana.
Co za$ nam t¢ anarchi¢ zrodzito, jesli nie wielo$¢ papiezy? Gdy wszyscy stali
si¢ kaptanami i papiezami, takze krolami stali si¢ wszyscy. I nie jest u nich
wigksza powaga krola, niz papieza, (o bolu!), widzimy obie wladze razem
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zrzucone przez tych, ktorzy stodkie jarzmo CHRYSTUSA zrzucili, rzadzacego
swoim Kosciotlem przez Piotra Rzymskiego.
Lecz zostawmy te polityczne sprawy i powro¢my do zamystu.

Jedno$¢ w Kosciele czym si¢ zachowuje. Cyprian

A jezeli chcesz, by jedna byta wiara, jeden Kos$ciot, by mnéstwa wierzq-
cych bylo serce jedno i dusza jedna (Dz 4,32), trzeba by jeden byl pasterz,
jeden w Kosciele patriarcha powszechny, od ktérego godnosci zalezy dobro
Kosciota. Jemu jesli nie zaczatkowa jakas, lecz od innych wybitniejsza wtadza
nie bedzie dana, tyle powstanie odszczepienstw w Kosciotach, ilu kaptanow.
Napisal to pewien maz, obdarzony najwyzsza zycia $wigtoscia i wyjatkowa
wiedza. Lecz nie jest konieczne, bysSmy to w ksiggach czytali, w uczynkach
naszych wlasnymi oczyma widzimy, nie potrzeba dalej odchodzié.

Wiladycy i metropolici Grekéw, jesliby przybyli na sobér,
o swoje obrzadki nic nie muszg si¢ baé

Skoro wigc wydaje mi si¢, ze dosy¢ tobie wykazatem, (lecz po co mowig,
ze ja wykazalem, skoro sama rzecz krzyczy?), ze jedna wiara, jeden Kos$ciot,
nie moze istnie¢, jezeli nie bedzie jednego pasterza i jednego powszechnego
patriarchy, a ty takze wierzysz, ze on nie inny jest, niz rzymski Piotr, napomnij
twoich wladykow i metropolitow, by tego Piotra, w Piusie IV, jego prawnym
nastgpcy, uznali wraz z nami za swego pasterza i na ten Swigty sobor, przez
niego prawnie zapowiedziany, przybyli, a jezeli o jakim$ dogmacie nie dos¢
migdzy nami i nimi si¢ zgadza, pozwolili mu rozsadzi¢, jego Sadowi si¢ poddali.
A gdyby nie byto miedzy nami zadnego sporu o dogmaty, niczego nie uczynimy
chetniej, niz by$my otwartymi, jak méwia, r¢kami przyjeli ich, powracajacych
na tono Kosciota. I nic nie zaszkodzi r6znica obrzadkdéw, bysSmy wszyscy zrosli
si¢ w jeden lud Bozy. Co gdyby twoim wysitkiem si¢ dokonalo, zgotowalbys
sobie u ludzi najwigcksza chwale, i zadnej ofiary Bogu mil- [719] szej ztozy¢ bys
nie mogl. Nie ma za$ powodu, zeby oni chcieli troska¢ si¢ o swoje obrzadki:
fatwo zostana dozwolone, byleby nie byto zadnej r6znicy wiary.

Sad o Stanistawa Orzechowskiego w ksiegach Chimery i Dialogow

Twoja Chimera gladzona jest tu rgkoma najuczenszych mezow i bardzo ich
zdaniem chwalona. Ja tez chetnie ja przeczytatem i nie mogg ciebie nie kochac
bardzo, za t¢ wspaniala wolg obrony wiary katolickiej, wbrew nieprzyjaciotom
Chrystusowego Krzyza. Dialogi twoje, napisane jezykiem ludowym przeczyta-
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tem, w ktorych bardzo podziwiatem site wypowiedzi, i polot mowy, i swobodg,
najbardziej zas 6w zapat, prawdziwie chrzescijanski. Gdyby rowny zapat byt w
tych, w ktorych powinien byt by¢, mniej bySmy teraz si¢ trudzili, w mniejszym
zagrozeniu obracataby si¢ obecnie nasza ojczyzna.

Tréjkat Orzechowskiego

Swiadectwo za$, ktore mi wystawiasz, bardzo si¢ Igkam, zeby doktadnie;
zbadane, nie okazalo si¢ raczej swiadectwem zyczliwo$ci twojej dla mnie, niz
osadu. Bo co przypisujesz mi petna garscia, tego nie przyznaje, lecz otwarcie
to gloszg, ze pisarska zdolnoscia o wiele od nas jestes wyzszy.

Bez kaplanstwa zadne krolestwo istnie¢ nie moze

Nic za$ nie jest prawdziwsze od twojego trojkata. Bo gdzie nie istnieje
oltarz, ani kaptan, tam i prawy krol, bez watpienia uznawany; i nie ma, co by
kto§ pomyslal, w tego rodzaju krolestwie zadnej trwatosci. Bo gdzie nie ma
zadnego kaptanstwa, ani ofiary, tam nie wierzy sig, zeby byt jakis Bog. Bez Boga
za$, jak moze si¢ stac, by jakie$ krolestwo mogto trwaé dtugo?

Na kleski, ktore na koncu swojego listu wspominasz, zastuguja nasze grze-
chy. Lecz to wigksza megke sercu memu przyniosto, jak tatwo wierzy¢ mozna,
ze bardzo si¢ Igkam, by to nie byty liscie, ktore dotad spadty, a krotko potem
nie padly tez drzewa. Ledwo bowiem dluzej Bog bedzie mogh zniesé te tak
wielkie niezboznos$ci. Btagam go pokornie, niech sie nad nami zmituje, niech
rozswieci nad nami oblicze swoje (Ps 66,2), by nas nawrocit, a gniew swoj od
nas odwrocil.

Badz zdrow!

Z Trydentu, ostatniego dnia (31), miesiaca sierpnia. Roku Panskiego 1563.
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Ksiega o swietach Mistrza Jana z Kwidzyna. Objawienia Blogosta-
wionej Doroty z Mqtow, przet. J. Wojtkowski, Olsztyn 2013, ss. 247.

Autorem przektadu na jezyk polski dzieta Jana z Kwidzyna zatytutowanego
w oryginale Liber de festis magistri Johannis Marienwerder. Offenbarungen
der Dorothea von Montau jest ksiadz biskup prof. dr hab. Julian Wojtkowski.
Ksiazka zostata wydana w 2013 roku w Olsztynie pod tytutem Ksiega
o swietach Mistrza Jana z Kwidzyna. Objawienia blogostawionej Doroty
z Mqgtow. Publikacja liczy 247 stron i sktada si¢ ze wstepu, wykazu zrdodet,
wprowadzenia, informacji o zasadach wydawniczych, kalendarium zycia Doroty
z Matow (1347—-1394), 130 rozdzialow zawierajacych wtasciwg tres¢ objawien
kwidzynskiej rekluzy w porzadku roku liturgicznego, skorowidza osob i miej-
scowos$ci oraz postowia.

Przettumaczony z rekopisu berlinskiego tekst Ksiegi o swietach jest zgodny
z zasadami wspotczesnej polskiej pisowni i interpunkcji, co sprawia, ze jest
bardziej przystepny i zrozumialy dla wspotczesnego czytelnika niz odpowiada-
jace niektorym $redniowiecznym terminom stownictwo archaiczne, ktore wyma-
odwotania autora thumaczenia, wyjasniaja skomplikowane okolicznos$ci histo-
ryczne oraz sredniowieczne nazwy, co pozwala lepiej zrozumie¢ trudna tema-
tyke doswiadczen mistycznych bl. Doroty z Matow. Wsrod opisanych przez
autora wizji mistycznych pojawiaja si¢ m.in. watki nawiazujace do sporu
o Niepokalane Poczgcie Najswigtszej Maryi Panny, rozprawa z wiklefizmem,
informacje o 6wczesnej liturgii oraz formach poboznosci ludowej. Ksiazka
charakteryzuje si¢ ponadto staranna redakcja i adekwatna do tematyki oprawa
graficzna.

Jak wspomniala we wstepie Ksiegi o swietach, archiwistka i historyk
Anneliese Triller z domu Birch-Hirschfeld (1903—-1998), ktora zajmowata si¢
opracowaniem wersji niemieckojezycznej dziela: ,,publikacja ukazuje ducho-
wos¢, a zwlaszcza ¢wiczenia oraz pobozne przezycia Doroty z Matow” (s. 5).
Pozwala réwniez na dokonanie analizy drogi duchowej pruskiej mistyczki, ktora
pod opieka sakramentalna przedstawicieli zakonu krzyzackiego szukata swej
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wlasnej relacji z Chrystusem — Oblubiencem, najpierw jako mezatka, a potem
jako rekluza w katedrze w Kwidzynie. Co warte podkreslenia, autorem Ksiegi
o Swietach jest Jan z Kwidzyna (1343—-1417), ktory byt kaptanem krzyzackim,
dziekanem kapituty pomezanskiej i spowiednikiem pruskiej mistyczki. Przybyt
on na teren panstwa krzyzackiego w 1387 r., po ukonczeniu studiow i zdobyciu
tytulu magistra sztuk (1369 r.) i magistra teologii (1384 r.) na Uniwersytecie
w Pradze. Pdzniejsza rekluze, a zarazem swoja penitentke, Jan z Kwidzyna
poznat w 1391 r. W polowie nastgpnego roku zaczat spisywaé wypowiedzi oraz
doznania mistyczne Doroty, w czym pomagat mu réwniez prepozyt katedry Jan
Reyman. Dzieto zostato ukonczone najpézniej przed rozpoczgciem zeznan
swiadkow w procesie kanonizacyjnym w 1404 r., prawdopodobnie jeszcze
przed $miercia matki Doroty w 1401 r. Obecnie, dzigki pracy ks. biskupa Juliana
Wojtkowskiego, ,.tacinskie wydanie Ksiegi o swietach dopetnia w druku znany
dzi$§ material zrodlowy o pomorskiej pustelnicy i mistyczce, swigtej] wdowie
Dorocie z Matow” (s. 11). W ten sposdb powstal niezwykty i wazny dokument
dotyczacy duchowego i religijnego zycia w péznym $redniowieczu na Pomorzu.
Ubogaca on dotychczasowa wiedze historyczna i teologiczna na ten temat oraz
uswiadamia jak wazna postacia dla mieszkancow Prus i zakonu krzyzackiego
byta bt. Dorota.

Tytut ksiazki oraz tytuly poszczegodlnych rozdziatéw dzieta nawiazuja do
porzadku roku liturgicznego i zwiazanej z tym postawy bt. Doroty, ktora ,,gdy
zblizaly si¢ $wigta, mianowicie gtdowne $wigta odkupienia naszego, chwalebnej
Dziewicy Maryi i $wigtych meczennikéw oraz wielu innych §wigtych, miata rany
oraz wyjatkowe meczenstwa przez rany. [ doznawata pigciu cierpien swoich ran,
ktore na spotkanie zblizajacego si¢ wielkiego Swigta zaczynaty goraco ptonac,
bardzo mrozi¢, pot¢znie nabrzmiewac, ostro ktué, a potem po peknigciu opu-
chlizny obficie krwawic¢” (s. 23). Totez w porzadku chronologicznym w ksiedze
najpierw opisane zostaly ,,swigta Pana naszego Jezusa Odkupiciela, ze §wigtami
Naj$wictszej tegoz Pana Rodzicielki. Potem wypisane zostaly w swoim porzad-
ku $wieta niektorych Swigtych” (s. 24). Kolejne rozdziaty opisujace przezycia
mistyczne kwidzynskiej rekluzy ukazuja czytelnikowi obraz kobiety otwartej na
stowa Zbawiciela, ktora swoim zyciem dala Swiadectwo $wigtosci i pozostawila
potomnym tworzywo, na podstawie ktorego mozna czerpaé inspiracje do
odwazniejszego otwierania si¢ na Slowo Boze w kazdym momencie Zycia.
Wedlug Ksiegi o sSwietach podstawa, aby wej$¢ na droge zjednoczenia
z Chrystusem jest uczestnictwo w Eucharystii, cz¢ste przyjmowanie Komunii
Swictej, spowiedz oraz czas na modlitwe kontemplacyjna.

Ostatni, sto trzydziesty rozdzial Ksiegi o Swietach, poswigcony zostat
,wprowadzeniu Oblubienicy do izby, przedziwnej dobroczynnos$ci i pocieszeniu
w ostatnie $wigto swigtej dziewicy Katarzyny” (s. 235), ktore wedtug porzadku
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roku liturgicznego obchodzone jest 25 listopada. Tytut rozdziatu oraz jego tresc
wskazuja, ze opisane przezycia mistyczne bl. Doroty mialy miejsce okoto pot
roku przed jej $miercia, ktora nastapita 25 czerwca 1394 r. Przekaz wizji oraz
kolejne etapy zaglebiania si¢ w kontemplacji wskazuja na wielka dojrzatosc
duchowa kwidzynskiej mistyczki oraz umiejetnosé ,,panowania’” nad zmystami
podczas wizji. Swiadcza o tym stowa spowiednika, ktory zauwazyl, ze Dorota
»mogla $§wietnie z ogromna pogoda serca modli¢ si¢, przymila¢, blagac i dzie-
kowag, i starala si¢ czyn po czynie t¢ mozliwos¢ urzeczywistniac” (s. 235).
A gdy ,,w sposob juz chociaz niedostateczny i niedo§wiadczony opisany,
spedzita dziesie¢ godzin w radosciach i rozkoszach niestychanie wielkich,
powrociwszy po raz czwarty do siebie [po porwaniu ducha — przyp. autorki],
réznorodne bardzo cenne dobra przynoszac ze soba, trochg, lecz malo, przez
Pana pouczona wyrazita. W rzeczy samej wrocita do siebie petna duchowych
rozkoszy oraz bogactw i porywajaco rozpalona zarami wiecznymi. Niebianska
Swiatlos¢ zabtysta w jej duszy, ktora jasno o$wiecona pojela, ze ma cenne
dobra, nieupadajace, albo cielesne, lecz niezniszczalne i duchowe w takiej ponad
obfitosci, ze nie bylo w jej pamigci zadnych przemijajacych, lecz wszystkiego
zniszczalnego bardziej niepomna niz mogta przewidzie¢, wszedzie koto siebie
widziata umystem dobra wieczne 1 wiedziata, ze zostaty jej udzielone przez
Boga” (s. 236-237). Nastepnie, ,,po tych powyzszych rozwazaniach Oblubie-
nica, zaczynajac swoje modlitwy, zobaczyta Pana, Matke jego, krélowe Dziewic,
swigta Katarzyne i nieprzeliczona rzesze §wictych. Wszyscy oni petni radosci,
goraco ptonac w mitosci, rozpalali ja gorecej niz wezesniej i kazdy radosnym
obliczem na nig spogladal” (s. 238). Obraz ten wzmogl w Dorocie pragnienie
swigtosci. W konsekwencji wywotal rowniez niewymowna potrzebe jak najszyb-
szego przyjecia Komunii Swigtej, aby jak najpredzej zjednoczyé sie w ten
sposob z Chrystusem — Oblubiencem. Jan z Kwidzyna opisal t¢ sytuacje
nastepujaco: ,,Pan modlaca si¢ w skupieniu, w wielkim namaszczeniu pobozno-
$ci, zranil ja, szyjac w jej serce przeostrymi strzatami mitosci. Przez nie sprawit
jej gorace pragnienie Sakramentu Eucharystii. A Oblubienica, pozostajac
w jednolitym usposobieniu, trwata na modlitwie az do sumy, podczas ktérej Pan
jeszcze wybitniej niz przedtem ja zapalit, oswiecit, rozptomienit ognistym pra-
gnieniem swego Sakramentu i rzewnych tez udzielil, ktore jakby same z siebie
7 jej oczu wyplynetly. Zaiste, pragnienie przyjecia Sakramentu byto tak ogniste,
ze zdawalo jej sig, iz umarlaby, gdyby predko Sakramentu nie przyjeta. Po
przyjeciu go Pan przyszedl do niej pocieszajaco i w duszy jej urzadzil prze-
ogromng biesiade” (s. 238). Na zakonczenie autor, a zarazem spowiednik
bt. Doroty przytoczyt stowa Pana ustyszane przez rekluzeg podczas objawienia
nawigzujacego do przywotanej w tytule rozdziatu uroczystosci: ,,$wigta miano-
wicie Katarzyna w dziecigcych latach zwycigzyta Swiat i ztego ducha i chodzac
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po nim sobie podscielita. Ty rowniez masz dzi$ z nia goraco ptonaé i uczy¢
ludzi, by mnie usilnie mitowali, czczac moich $wigtych, ktorzy siebie i swoje
opuscili i calkowicie mnie si¢ ofiarowali” (s. 238). Przestanie konczy dzieto
1 zarazem pozostawia czytelnika ze §wiadomos$cia misji, ktorej udzielit za po-
srednictwem kwidzynskiej rekluzy wszystkim wierzacym. Dazenie do §wigtosci.
Przyjmowanie Eucharystii, by jednoczy¢ si¢ duchowo z Bogiem. Modlitwa. To
niejako testament pozostawiony potomnym przez bt. Dorote.

Poszczegolne etapy prowadzace mistyczke do wyzyn kontemplacji i staran-
ne ich opisanie postuzylo dodatkowo Janowi z Kwidzyna do zlozenia hotdu
i $wiadectwa o darach udzielonych rekluzie, gdyz: ,,ta wyborna Oblubienica
Boza przez powyzsze wzniosta wiarg katolicka, ozdobita religi¢ chrzescijanska
oraz sprawita poboznos$¢ i zbawienie wiernych” (s. 21). Wedlug autora Ksiegi
o Swietach celem réwnorzednym do wspomnianych byto réwniez przekazanie
tresci objawien duchowienstwu i wiernym ku pokrzepieniu serc, nawrdceniu,
a niekiedy i ku przestrodze, o czym $§wiadcza umieszczone w dziele modlitwy,
napomnienia oraz obrazy z wizji mistycznych instruujace co robi¢ i jak poste-
powaé w okre§lonych sytuacjach zyciowych.

Dzigki wykonanemu przez ksigdza biskupa Juliana Wojtkowskiego ttuma-
czeniu, badaczom polskim udostepnione zostato cenne zrodto, umozliwiajace
podjecie analiz nad duchowosScia kobieca oraz religijnos$cia funkcjonujaca
w $redniowieczu w panstwie krzyzackim. Ponadto w Ksiedze o swietach bada-
cze 1 mitosnicy historii, kultury i duchowosci odnajda przydatne informacje
dotyczace rozwoju teologii.

Marta KowaLczyk

Kopiec Maksym Adam, I/ logos della fede: tra ragione, rivelazione
e linguaggio (Spicilegium, 41), Edizioni Antonianum, Roma 2014,
pp. 333.

Maksym Adam Kopiec ha raccolto nel saggio che presento alla cortese
attenzione dei lettori i risultati dell’attivita accademica che lo vede impegnato
nell’ambito della teologia fondamentale, come docente e ricercatore della Fa-
colta di Teologia della Pontificia Universita Antonianum. Il testo € uno strumen-
to di studio e di ricerca utile e stimolante, sia per i docenti come per gli studenti.

Il progetto teologico e formativo che sta alla base di questo libro ¢ ben
evidenziato nell’Introduzione, precisamente laddove I’autore scrive che “si
cerchera di illustrare il tema della fede (intesa sia come atto sia come contenuto),

evidenziandone il logos, che si manifesta nella modalita della ragione propria
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della fede che implica il pensiero e I’intelletto e, cosi, assume un carattere
ragionevole e personale.[...] Sviluppando il tema della fede si ¢ spinti
a prendere in considerazione la circolarita fra tre coordinate, implicate gia nel
significato etimologico del logos: la ragione, il pensiero (ragionevolezza); la
causa (rivelazione); la parola, la spiegazione (linguaggio)” (p. 10).

Il procedimento argomentativo € costituito da un modo di fare teologia “in
dialogo™, aperto al confronto e all’incontro: in dialogo con il mondo contem-
poraneo, con varie correnti della filosofia e della cultura odierne, con le religioni
e le differenti forme dell’esperienza religiosa, e, logicamente, con la teologia
contemporanea. Di conseguenza la trattazione, sviluppata attraverso un percorso
ben articolato in sei capitoli e documentata a sufficienza dall’abbondante ma-
teriale bibliografico utilizzato, offre 1’opportunita di apprezzare nel modo dovuto
“la sensatezza e la legittimita dell’atto di credere che dispone di un originale
lumen fidei” (p. 12).

Lo sviluppo del progetto teologico e formativo, elaborato anche sulla base
degli orientamenti delineati dal magistero conciliare e post-conciliare, comincia
con la descrizione di alcune delle sfide piu cruciali poste dalla contemporaneita
alla fede, che vanno dal fenomeno dell’ateismo e dai diversi modi di “non
credere” al nichilismo, alla negazione della verita universale e trascendente, al
neofideismo, fino alle questioni etiche cruciali quali il relativismo, il primato della
tecnica, I’etica del finito. Successivamente, nel capitolo secondo, viene presa
in considerazione la complessita del rapporto tra fede e ragione, esaminata sotto
il profilo di varie discipline: I’antropologia, la filosofia, I’etica e la teologia
naturale. Dal logos della fede I’argomentazione passa, con il capitolo terzo, al
logos della rivelazione e, quindi, all’analisi dell’autocomunicazione amorosa
e salvifica di Dio culminata in Gesu Cristo. Puntuali e interessanti al riguardo
risultano, tra I’altro, i paragrafi dedicati a un’ontologia della rivelazione e alla
disamina della categoria dell’ Universale concretum applicata a Gesu Cristo. Un
quarto passo conduce 1’autore a entrare nel merito del dibattito sulla presenza
e sulla funzione rivelatrice/salvifica del Verbo Incarnato nel contesto dell’espe-
rienza religiosa e del pluralismo religioso. Giunto a questo punto dell’elabora-
zione tematica, il ragionamento sistematico prosegue dando ampio spazio al
discorso riguardante la fondazione, la natura, le proprieta e le funzioni (descrit-
tiva, comunicativa ed espressiva) sia del linguaggio religioso in generale sia del
linguaggio teologico in particolare, alla luce anche delle ricerche sulle moderne
teorie linguistiche ed ermeneutiche. L’esame di questi argomenti, oggetto dei
capitoli quinto e sesto, ¢ condotto in modo apprezzabile. Vanno tenuti presenti,
infatti, oltre all’ampiezza dello spettro epistemologico, anche la fondatezza
e I’equilibrio delle considerazioni volte a giustificare la plausibilita e I’irrinuncia-
bilita del linguaggio cristiano su Dio che trova la propria ragion d’essere nella
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rivelazione, in quanto quest’ultima si configura essenzialmente come un evento
dialogico e interpersonale tra Dio e 1’'uomo.

Le ultime pagine del saggio sono dedicate, opportunamente, sia alla testi-
monianza del teologo, strettamente congiunta alla sua esperienza come credente,
sia al suo impegno al servizio della nuova evangelizzazione, essendo egli chia-
mato a rendere comunicabile e accessibile all’'uomo contemporaneo, nel logos
della fede, la Verita che salva.

L’autore — muovendosi in maniera epistemologicamente coerente alla sua
competenza scientifica e accademica — ha costruito un ragionamento ricco di
stimoli e di contenuti, coerente con gli orientamenti maggiori della teologia
fondamentale contemporanea; ha discusso questioni e argomenti che evidenzia-
no la complessita del contesto attuale in cui si vive la fede, e che, di conse-
guenza, mettono veramente alla prova I’esercizio della riflessione teologica. Ma ¢
stata propria questa la sfida che ha voluto e saputo affrontare, come sottolinea nella
Conclusione: “D’altronde, il compito della teologia non ¢ solo quello di rispondere,
chiarire, riflettere criticamente, ma anche quello di avere sempre il coraggio di
pensare che credere non vuol dire mettere a tacere le domande dell’intelligenza,
perché solo grazie ad esse I’esistenza puo avere accesso al Mistero. Solo il
coraggio di pensare permette alla teologia di mantenere vivo il contatto con la
fede e il suo fondamento e di rimanere in dialogo con la ragione” (p. 285).

VINCENZO BarTAGLIA OFM

Migdzynarodowa konferencja naukowa na Wydziale Humanistycznym
Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie, pt. Drugi jezyk
— druga kultura, historia, Swiadomos¢. Nowe mozliwosci czy zagro-
zenia? Olsztyn, 28-29 wrzesnia 2015 r.

Na Wydziale Humanistycznym Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego
w Olsztynie 28-29 wrzeénia 2015 r. odbyla si¢ migdzynarodowa konferencja
naukowa. Byta ona poswigcona nastgpujacemu zagadnieniu: Drugi jezyk
— druga kultura, historia, Swiadomos¢. Nowe mozliwosci czy zagrozenia? Za
jej organizacje odpowiedzialni byli przede wszystkim: Studenckie Koto Nauko-
we Mitosnikow Historii 1 Kultury Krajow Anglojezycznych ,,Albion”, Interdy-
scyplinarne Koto Doktoranckie ,,Pogranicza” oraz Studenckie Koto Archiwi-
stow. Konferencja miata charakter interdyscyplinarny, autorzy wygloszonych
referatow odniesli si¢ do problemow jezykowych, historycznych oraz kulturo-

wych.
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Podczas dwoch dni konferencji przedstawiono referaty w pigciu nastgpu-
jacych panelach dyskusyjnych: Jezyki stowianskie, Jezykoznawstwo, Multilin-
gwizm, Jezyk angielski oraz Przektadoznawstwo. Po kazdej sekcji naukowej
przeznaczono czas na dyskusj¢ nad zaprezentowanymi przez prelegentow
wynikami badan. Uczestnicy pochodzili z siedmiu osrodkow badawczych.

Obrady naukowe uroczyscie otworzyt dziekan Wydziatu Humanistycznego,
dr hab. Andrzej Szmyt, prof. UWM. W mowie powitalnej podkreslit aktualnos¢
podejmowanej tematyki oraz zaznaczyt koniecznos¢ nauki jezykow obcych wraz
z poznawaniem historii i kultury danego kraju. Nastepnie kilka stow wstepnych
oraz podzigkowan wygtlosit prodziekan ds. nauki, prof. dr hab. Mieczystaw
Jagtowski. Wystapienia w poszczegdlnych sekcjach zostaty poprzedzone wykta-
dem plenarnym, wygloszonym przez dr hab. Ewe¢ Kujawska-Lis, prof. UWM,
ktora przedstawita zebranym gosciom sylwetke pisarza i publicysty polskiego
pochodzenia — Josepha Conrada (Jézefa Teodora Konrada Korzeniewskiego)
oraz poruszyta problem wielojezycznosci na przyktadzie zycia tworcy.

Panel pierwszy rozpoczgta lic. Anna Wysocka (UWM w Olsztynie)
z referatem dotyczacym rozwazan o roli polskiej prasy w kreowaniu stereoty-
pow narodowych. Autorka na podstawie artykutéw tygodnika ,,Wprost” przed-
stawita funkcjonujacy stereotyp Rosjanina w mediach. Z badan podjetych przez
prelegentke mozna wnioskowaé, ze srodki masowego przekazu maja ogromny
wplyw na wytwarzanie pewnych przeswiadczen i obrazoéw, ktore zaczynaja
funkcjonowac stereotypowo w §wiadomosci odbiorcéw. Wynika, ze nardd ro-
syjski jest oceniany wylacznie przez pryzmat prowadzonej polityki ich panstwa.

Prelegentka lic. Anna Roszczyk (UJ, Krakéw) w wystapieniu zatytutowa-
nym: Jak mozg uczy sie jezykow — neuronalne korelaty nauki jezykow obcych
od dziecinstwa do starosci potwierdzita, ze uczenie si¢ stanowi proces bardzo
zréznicowany. Autorka przedstawita swoje wyniki badan w sferze umiejgtnosci
przyswajania wiedzy na réznych etapach zycia (dziecinstwo, adolescencja,
dorostos¢, staros¢). Wyjasnita takze, opierajac si¢ na dotychczasowym stanie
wiedzy naukowej, zaleznos$ci pomigdzy uczeniem si¢ dwoch jezykow od naj-
mtodszych lat oraz tym, jak ten proces przebiega w latach pdzniejszych.

Trzecia prelegentka byta mgr Katarzyna Zielinska (UKW, Bydgoszcz). Au-
torka zajeta si¢ problematyka nauki jezyka u dzieci w wieku przedszkolnym,
poruszyta réwniez kwesti¢ bilingwizmu oraz wykazata skutki dwuje¢zycznosci
wsrod dzieci, wplywajace na nauke czytania oraz pisania.

Po przerwie rozpoczely si¢ obrady drugiej sekcji. Jako pierwszy wystapit
prof. dr hab. Wilken Engelbrecht (UP, Olomouc) z tematem dotyczacym wpty-
wu jezyka tacinskiego na ksztaltowanie sig¢ pisanego jezyka niderlandzkiego.

Kolejny referat zostat zaprezentowany przez dr Agate Kowalska-Szubert
(UW, Wroctaw), ktora starata si¢ odpowiedzie¢ na pytanie, ile student, pode;j-
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mujacy nauke na kierunku niderlandystyka, powinien znac¢ jezykow obcych. Jak
si¢ okazuje, jest to kluczowa kwestia, gdyz jezyk niderlandzki to nie tylko
wylacznie jezyk Holendrow, ale takze Belgow. W kazdym z tych panstw panuja
roznice jezykowe, do tego dochodza jeszcze lokalne odmiany danego jezyka.
Jest to niewatpliwie specyfika tego kierunku. Autorka referatu poruszyta takze
kwesti¢ wplywu nauki jezyka niderlandzkiego na stopien opanowania poznanych
wcezesniej jezykow oraz podkreslita wysokie zapotrzebowanie wspodtczesnego
rynku pracy na absolwentoéw tej specjalnosci.

Po przerwie, trzeci panel obrad otworzyt dr Milan Ktiz (UP, Olomouc), ktory
udowodnit, ze we wspotczesnym $wiecie, dzigki rozwojowi technologii, gtownie
Internetu, funkcjonuje kilkadziesiat metod nauki jezyka obcego oraz jego udosko-
nalenia. Niektore z tych technik zostaly zaprezentowane w ramach wystapienia.

Mgr Markéta Klukova (UP, Olomouc) to kolejna uczestniczka konferencji,
ktora przedstawita temat dotyczacy roli jezyka ojczystego w procesie przyswa-
jania drugiego jezyka ze szczegolnym uwzglednieniem przedimkow, podpierajac
swoje wyniki badan dotychczasowa zebrana literaturg naukowa.

Dr Szymon Zylinski (UWM w Olsztynie) — na podstawie sytuacji wewnetrz-
nej panstwa Buhtan (Azja Poludniowa) przedstawil wptyw jezyka angielskiego,
spetniajacego funkcje jezyka komunikacyjnego, na zycie codzienne mieszkan-
coOw tego kraju.

Drugiego dnia obrad czwarty blok tematyczny otworzylo wystapienie
mgr Aleksandry Wilkus-Wyrwy (UAM w Poznaniu). Jej celem byto scharakte-
ryzowanie dialogu kulturowego wystepujacego podczas procesu przektadu lite-
rackiego. Materialem zrodlowym do badan nad tym zjawiskiem byty thumaczenia
poezji Czestawa Mitosza, podjete przez norweskich translatorow.

Michat Urbanowicz (UWM w Olsztynie) zaprezentowat tematyke zwiazana
z wystepowaniem angielskich stoéw i wyrazen w polskiej kulturze oraz w sferze
medialnej.

Prelegentka lic. Monika Kuca (UG, Gdansk) przedstawita przyktady zagra-
nicznych ekranizacji filmowych rosyjskich utworow literackich jako sposobu
interpretacji drugiej kultury. Potwierdzita istotna rolg ekranizacji, bedacej tworem
taczacym w sobie dwie rozne kultury oraz podkreslita pozycije tworcy takiego
filmu, gdyz to rezyser jest przede wszystkim interpretatorem oryginalnego tek-
stu, a wigc 1 interpretatorem kultury. To on odpowiedzialny jest w gltownej
mierze za to, co i w jaki sposob zostanie przekazane potencjalnemu odbiorcy,
czyli widzowi.

Ostatni panel otworzyto wystapienie mgr Joanny Olechno-Wasiluk (UWM
w Olsztynie), ktora na przyktadzie jezyka polskiego oraz rosyjskiego przedsta-
wila rolg stownikow lingwokulturologicznych w dialogu kultur. Jak wynikato
z badan przeprowadzonych przez referentkg, obecnie zauwaza si¢ nowa tenden-
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cje w leksykografii, polegajaca na rozbudowywaniu tresci haset o elementy
kulturowe. To wiasnie ten komponent nabiera dominujacego znaczenia w struk-
turze stownika, ograniczajac tym samym wtasciwa informacj¢ o charakterze
encyklopedycznym.

Z kolei Barbara Pietrewicz (UWM w Olsztynie) w swoim wystapieniu
poruszyta problematyke zwiazana z wptywem jezyka francuskiego na jezyk
angielski, zarbwno w ujeciu historycznym, jak i wspotczesnym.

Obrady konferencji zamkngto wystapienie mgr Aleksandry Baczek (UWM
w Olsztynie). Prelegentka ukazala postac¢ rosyjskiej poetki, dziennikarki oraz
thumaczki — Natalii Gorbaniewskiej i jej role w propagowaniu polskiej kultury
oraz przetamywaniu barier narodowosciowych w relacjach polsko-rosyjskich.
N. Gorbaniewska aktywnie uczestniczyta w wydarzeniach politycznych rozgry-
wajacych si¢ na terenie 0wczesnego ZSRR, byla takze goracym rzecznikiem
przemian demokratycznych zachodzacych w Polsce pod koniec lat 80. XX w.

Na zakonczenie konferencji dr Zygmunt Zalewski podzigkowat wszystkim
obecnym za przybycie i uczestnictwo w obradach, podsumowal poruszona
problematyke podczas trwania obrad sekcji naukowych. Wszyscy zgromadzeni
zgodzili si¢ z przedstawicielem organizowanej konferencji z teza o koniecznosci
poznawania obcych jezykow oraz przyswajania wiedzy o historii, kulturze, tra-
dycjach, obyczajach danego kraju, niezbednej przy nauce drugiego jezyka. Taka
wiedza w potaczeniu ze znajomoscia jezyka zapewnia wiele mozliwo$ci rozwoju,
nie tylko zawodowego, ale takze osobistego. Opiekun kota ,,Albion” wyrazit
takze nadziej¢ na zorganizowanie w przysztosci kolejnych inicjatyw naukowych
z tego samego cyklu oraz zapowiedzial publikacje wygloszonych referatow
zamieszczonych w zwartym wydaniu.

JorLanTA KOWALIK

Ogolnopolska Studencko-Doktorancka Konferencja Naukowa pt. Reli-
gia w kontekscie kulturowym, Wydzial Humanistyczny Uniwersytetu
Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie, 21 pazdziernika 2015 r.

21 pazdziernika 2015 r. miata miejsce Ogolnopolska Studencko-Dokto-
rancka Konferencja Naukowa pt. Religia w kontekscie kulturowym, ktora
odbyta si¢ w ramach II Dnia Migdzykulturowego. Konferencja byta kontynuacja
pierwszej tego typu inicjatywy, zrealizowanej 10 marca 2015 r., na temat: Zjed-
noczmy sie bracia i splecmy swe difonie. Ciekawy program naukowy oraz
roznorodne atrakcje artystyczne mialy na celu przede wszystkim zaznajomienie
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przybytych z innymi kulturami, ktére przez swoja odmienno$¢ budza cie-
kawos¢.

Miejscem konferencji byl Wydziat Humanistyczny Uniwersytetu Warmin-
sko-Mazurskiego w Olsztynie. Opiekunem konferencji byta prodziekan ds. stu-
denckich dr Renata Rozbicka. Organizatorami byly: Barbara Pietrewicz (stu-
dentka filologii angielskiej) oraz Elzbieta Klimus (doktorantka w ramach
Instytutu Historii i Stosunkéw Migdzynarodowych oraz studentka filologii an-
gielskiej). Celem konferencji zatozonym przez organizatoréw byto zaprezento-
wanie wybranych doktryn religijnych, systeméw wierzen i zwiazkéw wyznanio-
wych oraz ukazanie r6znorodnosci religijnej, a takze wptywu religii na rozwoj
i ksztattowanie si¢ kultury na przestrzeni dziejow. Zaprezentowane referaty
dotyczyty szerszego scharakteryzowania wierzen w kontekscie kultury. W cen-
trum zainteresowania byta rowniez historia religii, konflikty wyznaniowe, ekume-
nizm, a ponadto przemiany, jakie dotyczyty religii na przestrzeni dziejow. Po-
ruszono rowniez wiele innych pokrewnych wierze tematow, ktore w catosci daty
cieckawy obraz, pozwalajacy na rozpoznanie kontekstu kulturowego.

Dziekan Wydziatu Humanistycznego dr hab. Andrzej Szmyt, prof. UWM
uroczyscie otworzyt konfrencje. Stowo wstepne wygtlosita prodziekan ds. stu-
denckich Renata Rozbicka. Ponadto wystapit Zespot Piesni i Tanca ,,Kortowo™.
Uczestnicy posadzili przed Wydzialem Humanistycznym symboliczne drzewko
upamigtniajace 11 Dzien Migdzykulturowy. Wsréd znamienitych gosci byli m.in.
prorektorzy ds. studenckich prof. dr inz. Janusz Piechocki i ds. nauki prof.
dr inz. Jerzy Jaroszewski, a takze przedstawiciele wtadz dziekanskich Wydziatu
Humanistycznego UWM w Olsztynie.

Konferencja zostata poprzedzona panelem eksperckim pt. Modlitwa
— rytual — obrzqdek, otwarcia ktérego dokonat prodziekan ds. nauki prof.
dr hab. Mieczystaw Jaglowski. W gronie zaproszonych ekspertow znalezli sig:
prof. dr hab. Stawomir Buryla, dr hab. Zoja Jaroszewicz-Pierestawcew, prof.
UWM, dr hab. Iwona NDiaye, prof. UWM oraz mgr Katarzyna Kokot-Gora.
Podczas prelekceji zostaly omoéwione rézne systemy religijne i symbole z nimi
zwiazane. Godzinna dyskusja dotyczyta modlitwy, roli symboliki oraz roli mez-
czyzn i kobiet w omawianych obrzadkach. Dzigkujac ekspertom, a takze przyby-
tym gosciom, do polemiki zachgcat rowniez prodziekan ds. nauki prof. dr hab.
Mieczystaw Jaglowski. Osoby wchodzace w panel ekspercki, swoimi wyktadami
zainteresowaty publicznos$¢, stad dyskusja byta ozywiona 1 inspirujaca.

Na czas konferencji zaplanowano pigtnascie referatow, ktore mialy byc¢
wygloszone w dwoch réwnoleglych sekcjach. W pierwszym panelu pt. Dawne
i obecne ziemie polskie, jako pierwszy wystapil Lukasz Faszcza (UwB), ktory
przedstawil temat Wphwy obrzqdkow poganskich na tradycje chrzescijanskq
na obszarze potnocno-wschodniej Polski. Prelegent poruszyl tematyke zwiazana
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z funkcjonowaniem elementow starej wiary na terenie Litwy, nawet w tym czasie,
gdy na tych ziemiach dominujacy byt juz katolicyzm. Opierajac si¢ na materia-
fach zrodlowych, wykazat takie symbole nawet w czasach XIX stulecia. Nato-
miast Jolanta Kowalik (UWM w Olsztynie) méwila o wplywie, jakie miato
wyznanie katolickie na stosunki polsko-litewskie w czasach, gdy tymi ziemiami
wladat Zygmunt [ Stary. Zaznaczyta, ze wiara zblizyta sasiadujace narody w wielu
kwestiach, ale byla tez zarzewiem konfliktow. Natomiast Katarzyna Michalska
(UWM w Olsztynie) w swoim wystapieniu przyblizyla sylwetke ks. Jana Krzysz-
tofa Kluka, dziatacza z czaséw o$wiecenia, ktory byt takze autorem wielu publi-
kacji oraz zastynat propagowaniem jezyka ojczystego. Referentka poruszyta pro-
blem percepcji przez wspotczesnych dziel omawianego autora.

Druga, rownolegta sekcije pt. Europa i Swiat otworzyt wystapieniem Jerzy
Fatyga (KUL Jana Pawta II), ktory skupit si¢ na temacie dotyczacym czasow
panowania XVIII dynastii w Egipcie i zwiazanych z tym okresem kwestiach
religijnych, przy czym autor doszukiwat si¢ znamion uniwersalnych dla terenow
wokot basenu Morza Srodziemnego. Po nim glos zabral Maciej Wactawik (UJ),
ktory przedstawit temat: Cos nowego — Chrzescijanstwo a inne religie. Prele-
gent zastanawial si¢ nad czynnikami pozwalajacymi rozpowszechnic¢ si¢ wyzna-
niu Jezusa Chrystusa. Barbara Pietrewicz (UWM w Olsztynie) przedstawita
jeden z odtamoéw chrzescijanstwa — anglikanizm, od czas6w jego powstania, az
po jego odbidr we wspotczesnym Swiecie. Natomiast Bozena Ronowska (UG)
zaprezentowata wyniki badan zwiazane z wierzeniami magicznymi na terenie
Pomorza Gdanskiego w XVII i XVIII stulecia. Dagmara Grabowska (UJ)
przedstawila temat: Protestantyzm a mieszczanstwo francuskie na podstawie
prozy XIX-wiecznej. Prelegentka omowila genezg powstania reformatorskiego
wyznania wraz z jego rozwojem. Kolejny prelegent, Michal Borzuta (UWM
w Olsztynie), przyblizyt sylwetke Antona LaVey’a. Ostatnig referentka tej sekcji
byta Ewa A. Jerzyto (UWM w Olsztynie), ktéra przedstawita motyw chrzesci-
janstwa na réznych przyktadach, zarowno z literatury, jak i z malarstwa.

Na catoksztalt tej wyjatkowej inicjatywy naukowej sktadala si¢ tez czgsé
artystyczna, dzigki ktorej uczestnicy konferencji mogli pozna¢ §wiat innych
kultur. Ponadto, na uczestnikow konferencji w ramach ukazania wielokulturowo-
Sci czekaly wielobarwne stoiska z przysmakami kuchni ukrainskiej, rosyjskiej
czy niemieckiej. Cato$¢ uswietniaty warsztaty tanca brytyjskiego (prowadzita je
Marta Kolczynska), Zumba Fitness (koordynowata Matgorzata Obalek), a takze
Multicultural Disco.
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Johannes Paul 11, Enzyklika Evangelium vitae, 1995.

Zweites Vatikanisches Konzil, Pastoralkonstitution Gaudium et spes iiber die Kirche
in der Welt von heute, 1965.

Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 1964.
Katechizm Ko$ciota Katolickiego (1992), Pallottinum 1994.

Sobér Watykanski 11, Konstytucja o liturgii Swigtej Sacrosanctum concilium, 1963.
Kodeks Prawa Kanonicznego, 1983.

Lexikon fiir Theologie und Kirche, Freiburg 1930-1938.

NKB.ST — Nowy komentarz biblijny. Stary Testament, red. A. Paciorek, Czgstochowa 2004-.
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