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Wprowadzenie

Ksiazka, ktora mieliSmy przyjemno$é wspoltworzy¢, prezentuje panorame
zagadnien 1 teorii z zakresu wspotczesnej filozoficznej refleksji o moralnoéci.
Jest ona owocem pracy autoréw pochodzacych z kilku o$rodkéw naukowych
z Polski 1 zagranicy, dzielacych zainteresowanie przedmiotem. Struktura tomu
prowadzi Czytelnika od opracowan dotyczacych ujeé¢ bardziej ogélnych — meta-
przedmiotowych, poprzez studia wybranych teorii normatywnych, by znalezé
swoje zwienczenie w pracach dotyczacych praktycznych zastosowan pewnych
koncepcji. Autorzy nie stronig réwniez od powiazan taczacych etyke z filozofia
czlowieka, filozofia spoteczng i szerzej potraktowana aksjologia. Dzieki tej
réznorodnoéci w prezentowanej monografii uniknieto monotonii i nabrata ona
bardziej wszechstronnego charakteru.

Proponujac Czytelnikowi ponizszy zbidr tekstow, wypada jednak wyjasnié,
co laczy tych kilkunastu autoréw 1 nadaje ich dociekaniom swoista spdjnosc.
Pierwszym wspélnym rysem prezentowanych prac jest fakt, ze odnosza sie one
do zagadnien biezacych. Jakkolwiek w wielu tekstach odnajdziemy nawigzania
do przeszlosci etyki, co wskazuje na przywiagzanie badaczy do mysli o ciagtosci
jej tradycji, to bezposrednimi przedmiotami namystu sq zagadnienia niesiega-
jace wstecz dalej niz do pierwszej polowy XX wieku. Badania dotyczg jednak
w najwiekszej mierze wybranych systemowych teorii etycznych oraz probleméow
metaetycznych 1 moralnych konca XX 1 poczatkéow XXI wieku. Podejmowana
problematyka ma wiec wymiar zupelnie wspoétezesny, co powoduje, ze poja-
wiajace sie nawligzania odnosza sie w wielu przypadkach do my$licieli weiaz
tworczo aktywnych.

Zagadnienia moralne nie traca nic ze swojej aktualnosci, o czym moze $wiad-
czy¢ chocby rozwoj etyk szczegdlowych — etyk zawodowych, etyki Srodowiskowej,
bioetyki, etyki biznesu, a takze etyki spotecznej. Owa aktualnosé etyki mozna
rozumie¢ na dwa, przenikajace sie sposoby. Z jednej strony mamy do czynienia
z rozumieniem aktualnos$ci jako odpowiedzi na wspélczesne dylematy 1 troski
czlowieka. Jest to wymiar Swiatopogladowy 1 egzystencjalny, ztaczony z aktu-
alnymi, réwniez spotecznymi problemami. Podejmowane sa one na przyklad
w etyce spolecznej, etyce polityki, etyce Srodowiskowej, bioetyce, etyce biznesu.
Drugie podejscie do aktualno$ci wskazuje na sapiencjalny charakter etyki,
w ramach ktdérego podkreslana jest ponadczasowosé fundamentalnych probleméw
moralnych. W tym drugim nastawieniu podejmowane sg na nowo dawne pytania.
Etyka odtwarza sie w ten sposob jako dzial filozofii poszukujacy odpowiedzi
na kwestie zawsze wazne, fundamentalne, choéby takie, jak: odpowiedzialno§é
moralna, wolno§¢ wyborow moralnych, mozliwos$¢ ksztaltowania cnét, problem
obiektywnos$ci ocen moralnych itp. Pierwsze podejscie do aktualnosci wchodzi
gleboko w zycie codzienne czlowieka, pomaga odpowiedzie¢ na pytanie o to,
jak zy¢, jak uniknaé pomylek w swych poszukiwaniach. Cechuje je silny walor
praktyczny. Drugie za$ okresla czlowieka jako konkretny, swoisty byt, zdolny
do dokonywania wolnych wyboréw moralnych oraz poszukujacy ich racji uza-
sadniajacych.



8 Wprowadzenie

Kolejne znamie zblizajace do siebie poszczegélne szkice da sie odczytaé
z samej podejmowanej problematyki. Zainteresowanie nia wskazuje bowiem na
to, ze refleksja o moralnoéci jest nie tylko sprawa aktualna, ale i swego rodzaju
miara stosowanag do wielu dziedzin ludzkiej egzystencji. W réznych aspektach
rzeczywisto$ci, chociazby w polityce, biznesie, biotechnologii, informatyce, sfe-
rze spotecznej, konsumpcji 1 innych odnajdywany 1 wazny jest wymiar etyczny.
Tendencja do formulowania norm i ocen moralnych w tych dziedzinach pod-
waza pojawiajace sie czasem przekonanie, ze moralno$¢ nie odnosi sie do tych
obszarow ludzkiej dziatalnosci.

Nie tylko zastosowanie problematyki moralnej w wielu plaszczyznach,
w ktorych funkcjonuje czlowiek, jest tematem zamieszczonych opracowan. Lek-
tura wielu prezentowanych tekstéw daje rowniez pewne podstawy przeswiad-
czeniu, ze wielkie teorie etyczne sq ciagle zywe, a nawet ze maja sie catkiem
dobrze. Wydaje nam sie, ze jedna z silnie obecnych tendencji w najnowszej
etyce jest istnienie teorii normatywnych. ,Istnienie” w sensie trwania, ale tez
powrotu, ,pomimo” czy ,,po” niedawnej acz dtugotrwatej dominacji w naukach
humanistycznych, spotecznych i filozofii najpierw pozytywizmu, pézniej filozofii
analitycznej, a w koncu postmodernizmu. Co do niektérych ogélnych teorii etycz-
nych wspoélczesnosci mozna moéwic o ich szerokiej recepcji w polskim dyskursie
naukowym. O innych za$ da sie powiedzieé, ze pojawiaja sie w filozoficznym
obiegu jedynie sporadycznie. W naszej opinii wielkie teorie etyczne saq wyrazem
wiary w mozliwo$¢ odnalezienia ogélnej, spéjnej 1 wszechogarniajacej idei, ktora
wyjaséni normatywne podstawy postepowania ludzkiego oraz wskaze odpowiedz
na pytanie: na czym polega dobre zycie?! Niektére wielkie teorie koncentruja,
sie przede wszystkim na dziataniach, inne na osobach. Jedne z nich sa zupet-
nym novum (np. etyka troski, etyka dyskursu), inne jawia sie jako nowatorska
préba odczytania wezeéniejszych doktryn (np. utylitaryzmu, filozofii dialogu,
teorii krytycznej spoteczenstwa, etyki cnot czy teorii prawa natury), co pokazuje
zywotnoéé refleksji etycznej. Tworzy ona bowiem nowe paradygmaty my§lenia
lub dokonuje transformacji wezeéniejszych nurtéw filozoficznych.

Po wyrazeniu naszych pogladéw dotyczacych tego, czym ponizszy tom jest,
1 wskazaniu, co sie w nim mieéci, nalezaloby jeszcze zaznaczy¢, czym on nie
jest. Otdz, z pewnoScia niniejsza ksigzka nie aspiruje do tego, by by¢ mapa etyki
wspolczesnej czy przewodnikiem po niej. Zagadnienia w niej poruszone nie wy-
czerpuja tez ani tematu wspoélczesnych teorii, ani probleméw metaetycznych,
teoretycznych 1 moralnych.

Powyzej zarysowany calo§ciowy obraz tej ksigzki mie§ci w sobie nieco od-
mienne perspektywy uformowane w trzy gléwne czesci. W czesci pierwszej
przedstawiamy teksty skoncentrowane wokdt zagadnien metaetycznych, teorii
1 metodologii etyki normatywnej. Studium Struktury uzasadniania przekonan

I Nieco inaczej o teorii etycznej pisze Robert B. Louden, zob. Etyka cndt a stanowisko anty-
terrorystyczne, [w:] Etyka i charakter, red. J. Jastal, Krakow 2004, ss. 43—64. W naszym ujeciu do
koniecznych wyznacznikéw teorii etycznej nie nalezy formalizm i abstrakcyjno§é, charakteryzuje
ja refleksyjno§é, obiektywno§é i uniwersalnoéé. Dlatego tez obejmuje ona takze etyke cnét 1 etyke
troski, ktére z pozycji Loudena nalezaloby rozumieé jako antyteorie.
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moralnych autorstwa Jacka Ziobrowskiego podejmuje problem konstrukeji
systemu przekonan moralnych z perspektywy epistemologicznego fundacjonizmu,
koherentyzmu 1 kontekstualizmu. Tekst koncentruje sie na ukazaniu precyzyjnej
analizy powyzszych modeli. Konkluzja odnoszaca sie do przedmiotu rozwazan
opiera sie na propozycji swoiscie eklektycznego zaangazowania wszystkich trzech
wskazanych przekonan w dziedzine uzasadnienia stanowisk moralnych.

Grzegorz Pacewicz w artykule Krytyka subiektywizmu aksjologicznego:
Twardowski, Tatarkiewicz, Ossowska odwoluje sie do polskiej tradycji filozoficz-
nej. Prezentuje krytyczna argumentacje wzgledem subiektywizmu moralnego
wyrazong wraz z krytyka relatywizmu. W konkluzji reasumuje, iz argumenty
wymierzone w subiektywizm nie usuwaja podstawowej trudnosci, jaka jest
kwestia mozliwo$ci uzasadnienia sadéw wartosciujacych.

Réwniez w obszarze metaetycznym lokujq sie rozwazania Stawomira Mi-
jasa, ktéry z perspektywy paradygmatu filozofii analitycznej stawia pytanie
umieszczone w tytule swoich rozwazan O wspélczesnej etyce cnét — czy jest teoriq
etycznq? W artykule podaje on techniczne rozumienie terminu ,,teoria etyczna”
1 wskazuje, jakie konsekwencje plyna z przyjecia, ze dana koncepcja normatywna
jest teorig etyczna. Autor prezentuje argumentacje wspétezesnych filozoféw na
rzecz anty-teoretycznosci etyki cnoét 1 poddaje ja krytycznej analizie.

Andrzej Stoinski przedstawia tekst zatytutowany Przeglad wybranych od-
mian konsekwencjalizmu w etyce. Gléwnym przedmiotem jest w tym wypadku
prezentacja réznych mutacji tej teleologicznej teorii etycznej. Wywodzacy sie
z klasycznego utylitaryzmu konsekwencjalizm posegregowany zostal wedlug
kilkunastu réznych kryteriéw. Ukazany zarys uzupelniono tez zestawieniem
zalet 1 wad przypisywanych tej teorii.

Czes¢ druga zawiera teksty odnoszace sie do réznych teorii z szeroko pojetego
zakresu etyki normatywnej. Jarostaw Strzelcki w tekscie Ku etyce informacyjnej
podejmuje problem zwiazkéw informacji i praktycznego racjonalnego namystu.
Autor biorac za punkt wyjsScia wyartykutowana przez Luciano Floridiego kon-
cepcje filozofii informacji oraz wizje cztowieka jako cybernetycznego ,,autonomu”
odstania przed czytelnikiem etyczny kontekst informatycznej rzeczywistoSci.
Podejmowana problematyka koncentruje sie zasadniczo wokét zagadnien ochro-
ny 1 promowania moralnego tadu nie tylko w perspektywie ludzkiego bytu, ale
1 w szeroko pojetej infosferze.

Agnieszka Biegalska jako przedmiot swych analiz obiera jedna z funda-
mentalnych kategorii etycznych — odpowiedzialno§é, o ktérej nie da sie méwié
nie poruszajac zagadnienia wolnej woli. Jej tekst Zrédla odpowiedzialnosci.
Proba refleksji systematycznej ujawnia zwiagzek debaty toczonej wokoét idei
odpowiedzialnoéci z dyskursem zogniskowanym na relacji zachodzacej miedzy
determinizmem a wolna wola jednostki. W dyskusji tyczacej tego przedmiotu
autorka analizuje nie tylko gtos zabierany przez filozoféw, ale réwniez przez
przedstawicieli nauk szczegétowych, zwlaszcza neuronauk.

Zagadnienie wolno$ci jako warunku zaistnienia aktu moralnego podejmuje
Danuta Radziszewska-Szczepaniak. W rozprawie Decyzja ,,miejscem” realizo-
wania sie ludzkiej wolnosci przedstawia problem wolnosci z punktu widzenia
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filozofii Mieczystawa Alberta Krapca. Wedlug lubelskiego filozofa wolnoéé ozna-
cza mozno$¢ autodeterminacji do dzialania poprzez dobrowolny wybor jednego
sposrod wielu sadéw praktycznych, wskazujacych czy, a jesli tak, to w jaki
sposob nalezy w konkretnej sytuacji postapi¢. Tym samym wolno$é realizuje
sie w momencie decyzji.

Jedna z teorili odwotujacych sie do klasycznej etyki cnét stata sie przed-
miotem zainteresowania Janusza Filipkowskiego. W studium zatytulowanym
Tradycja dociekan moralnych jako remedium na destrukcyjne konsekwencje
oswieceniowego racjonalizmu w ujeciu Alasdaira Maclntyre'a nakre§lona zostata
szeroka panorama mys$li etycznej szkockiego filozofa oraz jej zwiazek z reali-
styczna filozofia, w tym gléwnie Arystotelesa i Tomasza z Akwinu. Integralnym
elementem prezentowanego oméwienia jest tez krytyczna refleksja dotykajaca
kondycji wspotczesnej refleksji moralnej.

John Huss w Evolution, intuitions, and institutions in the ethics of Peter
Singer poddaje krytycznej analizie poglady etyczne australijskiego filozofa.
Twierdzenia autora Etyki praktycznej zostaja skonfrontowane z podejéciem bazu-
jacym na moralnej intuicji w wersji proponowane]j przez Piotra Kropotkina.

Na trzecia czes¢ skladaja sie artykuly prezentujace problematyke, ktorej
cecha charakterystyczna jest interpretacja konkretnych dylematéow wspoétczesne-
go Swiata z perspektywy etycznej majaca na celu normatywne rozstrzygniecia
o powinnosciach, wartosciach i1 cnotach. Przedmiotem badan sa kwestie bio-
etyczne, etyki spolecznej 1 etyki biznesu jako etyki zawodowej. Propozycje Petera
Singera staly sie przedmiotem badan w jeszcze jednym teksScie. Leszek Pyra
w Relacja czlowiek — zwierzeta wedtug Petera Singera uczynit jego utylitaryzm
punktem odniesienia dla charakterystyki interakcji, jakie 1acza ludzi z innymi
zywymi istotami. Oprécz tego obiektem jego zainteresowania staly sie rozwaza-
nia dotyczace rownosci, gatunkowizmu 1 zasady réwnego rozwazenia interesow.

W artykule Etyka i natura ludzka w kontekscie rozwoju biotechnologii oraz
inzynierii genetycznej Piotr Krajewski opracowat prezentacje wybranych koncepcji
z antropologii filozoficznej, etyki i aksjologii, ktore osadzaja praktyki zwiazane
z rozwojem biotechnologii oraz inzynierii genetycznej. Oddajac sie lekturze jego
tekstu, czytelnik bedzie miat okazje zapoznania sie z mysla Francisa Fukuyamy,
Ronalda Dworkina, Petera Sloterdijka i Jirgena Habermasa.

Malgorzata Kowalewska zajeta sie etyka konsumencka obecna w ramach
ruchéw Slow Food 1 Fair Trade. W szkicu Etyka na talerzu. Idea zrownowazo-
nego rozwoju we wspotczesnych praktykach konsumenckich stawia ona hipoteze,
ze ruchy te maja wspélny pierwiastek, ktérym jest promowanie §wiadomosci
zwigzanej z mozliwoscig wyboru produktéw spozywcezych w zgodzie z koncepcja,
zréwnowazonego rozwoju.

Tekst Doroty Sepczynskiej Praca i obywatelstwo w koncepcji prekariatu
Guya Standinga omawia 1 analizuje koncepcje prekariatu, skupiajac sie prze-
de wszystkim na problemach pracy 1 obywatelstwa. Zarazem podejmuje probe
osadzenia jej w dawniejszych 1 ogdlniejszych teoriach dobrego zycia wspdlnego.
Co zdaje sie wigzaé z wykazaniem ciaglo$ci i zmiany problematyki filozofii
spolecznej, czy weziej, nowosci idei gloszonych przez Standinga.
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Przykladem zanurzenia znanej koncepcji etycznej w konkretne érodowisko
spoleczne sg badania Joanny Swiatek. Praca zatytutowana Spoteczna odpo-
wiedzialnosé biznesu a etyka opiekuna spolegliwego Tadeusza Kotarbiniskiego
koncentruje sie na zagadnieniu spotecznej odpowiedzialnosci przedsiebiorstwa.
Aplikacja etyki troski dotyczy w tym wypadku relacji podmiotéw gospodarczych
do szeroko pojetego §rodowiska, w jakim przychodzi im funkcjonowad.

Dorota Sepczynska, Marek Jawor, Andrzej Stoiniski






I
METAETYKA






JACEK ZIOBROWSKI Zaktad Filozofii
Szkota Gtéwna Handlowa
w Warszawie

Struktury uzasadniania przekonan moralnych

Streszczenie

Artykut przedstawia gtéwne stanowiska w kwestii struktury uzasadniania przekonan
moralnych (fundacjonizm, koherentyzm, kontekstualizm) oraz reprezentujace je koncep-
cje metaetyczne Richarda Mervyna Hare’a, Johna Rawlsa i Normana Danielsa, Marka
Timmonsa, Alana Thomasa. Wskazano trudno$ci zwiazane z tymi stanowiskami. Autor
artykutu zarysowuje tez swoje poglady dotyczace struktury systemu przekonan moral-
nych, ktore mieszcza sie¢ w ramach szeroko rozumianego kontekstualizmu.

Abstract

The article presents the main models of moral justification (foundationalist, coherentist,
contextualist) and their corresponding methaethical theories of Richard Mervyn Hare,
John Rawls and Norman Daniels, Mark Timmons, Alan Thomas. Difficulties related to
each of those models are discussed. The author also outlines his own view on the structure
of moral justification, which corresponds to broadly considered contextualism.

Stowa kluczowe: epistemologia moralnosci, metaetyka, struktura uzasadniania, uza-
sadnienia moralne, fundacjonizm, koherentyzm, kontekstualizm

Keywords: moral epistemology, metaethics, structure of justification, moral justification,
foundationalism, coherentism, contextualism

Nasze przekonania tworza system, miedzy nimi zachodza liczne relacje,
spoérod ktorych szczegblnie istotne sa relacje uzasadniania. W zwiazku z tym
struktura systemu przekonan rozwazana jest w epistemologii przede wszystkim
w ramach zagadnienia struktury uzasadniania. Z calego systemu przekonan
jakiej$é osoby mozna wyabstrahowaé przekonania moralne i te przekonania
innego rodzaju (empiryczne, religijne), ktére stuza uzasadnianiu przekonan
moralnych. Taki abstrakcyjny podsystem nazywany jest systemem przekonan
moralnych. Jego struktura jest zasadniczym tematem niniejszego artykutu.

Struktura systemu przekonan moralnych moze byé rozwazana w dwéch
aspektach: opisowym i normatywnym. Decydujac sie na aspekt opisowy, moz-
na ukazywadé, jaka jest rzeczywista struktura systemu przekonan moralnych
jakiej$ osoby lub jakiej$ spotecznosci. Badania o charakterze normatywnym
stuza odpowiedzi na pytanie, jaka strukture powinien mie¢ system przekonan
moralnych, by przekonania takie byly w mozliwie duzym zakresie prawdziwe
lub trafne etycznie. Bardziej interesujace wydaje sie ujecie normatywne i ono
dominuje w niniejszym opracowaniu.
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Filozofowie moralno§ci w rézny sposéb przedstawiaja zwiazki miedzy prze-
$wiadczeniami moralnymi w systemie naszych przekonan. Istnieje wiele kon-
cepcji dotyczacych rzeczywistej struktury uzasadniania przekonan moralnych
1 koncepcji tego, jaka powinna by¢ ta struktura.

Glowne stanowiska epistemologiczne dotyczace struktury uzasadniania to
fundacjonizm, koherentyzm i1 kontekstualizm.

Fundacjonizm charakteryzuja nastepujace tezy:

(F) Fundament systemu przekonan stanowia przekonania bazowe, ktore
sq uzasadnione bezposrednio (nie wynikaja z innych) lub nie wymagaja uza-
sadnienia. Inne przekonania sg uzasadnione wtedy, gdy daja sie wyprowadzié
z przekonan bazowych.

Koherentyzm holistyczny mozna scharakteryzowaé nastepujaco:

(K) Wszystkie przekonania moga by¢ uzasadniane jedynie posrednio (nie
ma przekonan bazowych). Dane przekonanie jest uzasadnione, jesli stanowi
element koherentnego systemu przekonan.

Kontekstualizm strukturalny cechuja tezy:

(FK) Fundament systemu przekonan stanowig przekonania kontekstualne
bazowe, ktore w okreslonych kontekstach nie wymagaja uzasadnienia. (Bazowy
charakter przekonan zalezy od kontekstow ich wystepowania). Inne przekonania
sq uzasadnione przez odwolanie sie do przekonan kontekstualnie bazowych.

Kontekstualizm, zgodnie z powyzszymi okre§leniami, mozna uznac za szcze-
g6lng wersje fundacjonizmu. Niekiedy jednak fundacjonizm rozumie sie weziej,
wtedy kontekstualizm traktowany jest jako odrebne stanowisko, niesprowadzalne
do fundacjonizmu. Niektérzy epistemolodzy przyjmuja, ze w fundacjonizmie
przekonania bazowe musza by¢ uzasadnione bezposrednio, a w kontekstualizmie
uzasadnienia koncza sie na przekonaniach, ktére w okreslonych kontekstach
nie wymagajg juz uzasadnienia.

Wyzej wskazane stanowiska wyznaczaja gléwne modele struktury uzasad-
niania przekonan moralnych: (a) fundacjonistyczne, (b) koherencyjne, (c) kon-
tekstualistyczne. Rzadko etycy postulujq takie struktury uzasadniania, ktére
nie daja sie sprowadzi¢ do modeli wskazanych trzech rodzajow.

Fundacjonizm

Zwolennicy fundacjonizmu uwazaja, ze system przekonan ma strukture
warstwowa. Fundament systemu tworza, przekonania bazowe, inne przekonania
uzasadniane sa linearnie przez odwolywanie sie (wprost lub za pomoca ogniw
posrednich) do przekonan bazowych.

Koncepcje fundacjonizmu réznig sie miedzy soba miedzy innymi w kwestii
statusu przekonan bazowych 1 zalezno$ci miedzy przekonaniami w ramach jed-
nego systemu. Wyro6znia sie fundacjonizm mocny (dedukeyjny) i umiarkowany.
Fundacjonizm mocny charakteryzuja nastepujace tezy:

(a) przekonania bazowe sa niepodwazalne,
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(b) uzasadnienia maja charakter wytacznie dedukeyjny,

(c) przekonania uzasadnione posrednio zyskuja cate swe uzasadnienie od prze-
konan bazowych, koherencja nie odgrywa waznej roli.

Fundacjonizm umiarkowany mozna scharakteryzowaé nastepujaco:

(a) przekonania bazowe moga zosta¢ zakwestionowane 1 utraci¢ swdj status,

(b) uzasadnienia nie musza mie¢ charakteru dedukcyjnego,

(c) przekonania uzasadnione posrednio zyskuja wystarczajace uzasadnienie od
przekonan fundamentalnych, ale i1 koherencja pelni wazna role, wzmacnia
uzasadnieniel.

Fundacjonizm mocny (dedukeyjny) rozwijany byt przez dawnych filozoféw,
wspoélczednie przekonujace wydaja sie jedynie umiarkowane wersje fundacjo-
nizmu.

Kazda teoria fundacjonistyczna napotyka na trudnoéci co najmniej dwo-
jakiego rodzaju: (1) powinna rozstrzygnac, ktore przekonania maja charakter
bazowy oraz (2) jak uzasadni¢ wszystkie inne przekonania, odwotujac sie do
przekonan bazowych. Najczestsze zarzuty wobec fundacjonizmu dotycza tych
wlaénie trudnoéci. Z trudno$ciami tymi musza sie zmierzy¢ zwolennicy funda-
cjonizmu w kwestii systemu przekonan moralnych.

Co moze stanowié¢ fundament systemu przekonan moralnych?

W fundacjonistycznym modelu struktury uzasadniania przekonan (sadéw)
moralnych charakter bazowy moga mieé przekonania, ktérych tre$é stanowia
zasady dotyczace stusznosci dziatania lub wartosci. Ogdlne sady oceniajace
wskazujg wartosci lub cele, ktére powinny by¢ osiagane ze wzgledéw etycznych.
Ogodlne sady normatywne moga mie¢ charakter norm materialnych, orzekajacych
stusznoéé dziatan okreélonego rodzaju, lub formalnych, ktére nie odnosza sie do
rodzajéw dzialania, lecz do jego motywéow lub skutkéw. Niekiedy przyjmuje sie,
ze bazowy charakter moga mie¢ przekonania szczegélowe (partykularne).

Niektorzy etycy uwazali, ze zasady normatywne (materialne lub formal-
ne) daja sie wyprowadzié¢ z zasad deliberatywnych wskazujacych procedure
rozstrzygania, ktére normy ogélne sa obowiazujace; za zasady deliberatywne
tego rodzaju uwazane sa: imperatyw kategoryczny Kanta 1 rézne wersje zasady
uzytecznosci respektowane na gruncie utylitaryzmu regul.

Wedlug pewnej czeéci koncepcji fundacjonistycznych istnieje jedna zasada
bazowa, wedtug innych koncepcji zasad takich jest wiele?. Jedna zasada bazo-
wa uznawana jest za fundament wielu wersji utylitaryzmu i niektérych wersji
etyki chrzescijanskiej. Niekiedy uwaza sie, ze jedna zasada, zwana impera-
tywem kategorycznym, stanowi fundament etyki Kanta. Filozof z Krélewca

1Vide: R. Audi, Epistemology. A contemporary introduction to the theory of knowledge, New
York — London 2003, ss. 209—210. Obok wskazanej wersji fundacjonizmu umiarkowanego rozwijane
sq inne, nieco odbiegajace od fundacjonizmu dedukcyjnego.

2 Niekiedy zamiast o strukturze systemu przekonan moralnych pisze o strukturze systemu
sadéw moralnych (norm i ocen, zasad 1 sadéw szczegdtowych). Chociaz uzasadnienie sadéw (pro-
pozycjonalne) to nie to samo, co uzasadnienie przekonan (doksastyczne), struktura uzasadniania
przekonan odpowiada w duzej mierze strukturze uzasadniania sadéw. Na ogét przekonanie rozu-
miane jest jako szczegdlne nastawienie podmiotu do sadu w sensie logicznym.
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w Uzasadnieniu metafizyki moralnosci stara sie wywodzi¢ imperatyw z bardziej
fundamentalnych racji, w drugiej Krytyce rezygnuje z takich uzasadnien i pisze,
ze imperatyw wyraza ,fakt rozumu”3. Jednak imperatyw kategoryczny w etyce
Kanta ma kilka niesprowadzalnych do siebie wersji, a nadto jest uzupetniony
o (réwniez fundamentalne) twierdzenie dotyczace motywacji moralnego dzia-
lania.

Znanag koncepcja zakladajaca u swych podstaw kilka norm bazowych roz-
wijat William David Ross. Do norm tych zaliczal Ross nakazy dotrzymywa-
nia obietnic, wynagradzania krzywd, odwdzieczania sie swym dobroczyncom,
sprawiedliwosci, dobroczynnoéci, samodoskonalenia oraz zakaz wyrzadzania
krzywdy innym. Fundacjonistyczng strukture systemu przekonan moralnych
zdajq sie preferowaé tez fenomenologiczne koncepcje wartoSci.

Bazowe przekonania wedlug niektérych fundacjonistéw maja byé niepodwa-
zalne, niekorygowane, pewne. Niekiedy uchodza za sady syntetyczne a priori
poznawane (i uzasadnione bezpos$rednio) dzieki szczegbélnemu wgladowi lub
intuicji. Jest jednak rzecza sporna, czy istnieja niepodwazalne normy ogdlne.
W szczegdlnosci nietatwo jest wskazac jakakolwiek obowiazujaca bez zastrzezen
norme materialna. Normy w rodzaju zasady uzytecznosci, powszechnej zyczli-
wosci lub przykazania milosci blizniego zdaja sie dopuszczaé wyjatki, a oprocz
tego sq tak ogdélnikowe, ze moga by¢ réznie rozumiane.

Jeéli nawet znajdujemy zasady, ktére mogltyby funkcjonowaé jako bazo-
we, to jest ich zbyt malo lub sg zbyt ogélnikowe, by bylo mozna wyprowadzié
z nich (lub wystarczajaco uzasadnié¢ za ich pomoca) wszystkie nasze szczegélowe
przekonania dotyczace stusznosci dziatania lub wartosci w konkretnych sytu-
acjach. Na przyktad, wsrod utylitarystow od dawna tocza sie spory o to, jakie
dodatkowe zalozenia nalezy przyjac, by z zasady uzyteczno$ci wyprowadzié
normy materialne lub szczegdtowe sady o stuszno$ci konkretnego dzialania,
by je uzasadnié. Rézne (niezgodne ze soba) sady uwaza sie tez za uzasadnione
na podstawie imperatywu kategorycznego Kanta czy tez na podstawie chrzes-
cijanskiej zasady mitoéci blizniego®.

Inna stabo$¢é modelu fundacjonistycznego wiaze sie z mozliwoécia zachodzenia
konfliktéw miedzy zasadami bazowymi. Moze sie zdarzy¢ tak, ze odwotujac sie do
jednej zasady bazowej, uzasadniamy, ze dane dzialanie jest stuszne, a powoltujac
sie na inng zasade, ze niesluszne. Wtedy ktéres$ uzasadnianie jest wadliwe, nie
przybliza nas do rozpoznania trafno$ci przekonan. W sytuacji konfliktu miedzy
zasadami moralnymi, teoretycznie rzecz biorac, mozliwe sa rézne rozwigzania:
Mozna (a) odméwié jednej z zasad statusu zasady bazowej, (b) wprowadzié
hierarchie zasad wskazujaca, ktéra z nich jest wazniejsza, (c) uszczegdtowié
zasady pozostajace w konflikcie, ograniczajac zakres ich stosowania. Najmniej
kontrowersyjne wydaje sie ostatnie z wymienionych rozwiazan. W celu unikania
konfliktéw moralnych mozna tak ograniczaé zakres stosowania ogélnych norm

31. Kant, Krytyka praktycznego rozumu, thum. J. Galecki, Warszawa 1984, ss. 54, 80, 92.
4Vide: J. Ziobrowski, Warunkowe obowigzywanie norm moralnych, [w:] Etyka u schytku dru-
giego tysiqgclecia, red. J. Ziobrowski, Warszawa 2013, ss. 318-341.
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1ocen, by system przekonan moralnych byl niesprzeczny 1 w mozliwie wysokim
stopniu koherentny. Nawet w fundacjonistycznych koncepcjach metaetycznych
znaczna role powinna odgrywac koherencja.

Na gruncie filozofii moralnej jako fundacjonistyczny rozumiany jest tez taki
model struktury uzasadniania, w ktérym charakter stalych fundamentéw maja
nie okres§lone przekonania bazowe, lecz metoda dochodzenia do uzasadnionych
przekonan, reguty rozumowania w kwestiach moralnych. Richard Mervyn Hare
taki fundacjonizm nazywa Kantowskim i odréznia go od Kartezjanskiego, ktory
charakteryzuja niekwestionowalne zasady bazowe 1 uzasadnienia linearne.

W modelu Hare’a miedzy przekonaniami wystepuja miedzy innymi zwiazki
dedukcyjne, lecz tancuchy uzasadniania nie koncza sie na racjach, ktore bylyby
niekwestionowalne lub pewne. Dzieki ustalonej logice poje¢ moralnych, kieru-
jac sie okreslona procedura rozumowania, mozna dochodzié¢ do szczegétowych
przekonan, ktére beda dobrze uzasadnione i zazwyczaj trafne. Owa logika
zaklada, ze stwierdzenia moralne maja charakter preskryptywny 1 podlegaja
uniwersalizacji.

Stwierdzenie jest preskryptywne wtedy i tylko wtedy, gdy w koniunkcji, jeéli to ko-
nieczne, ze stwierdzeniami czysto faktualnymi pociaga za soba przynajmniej jeden
imperatyw zobowiazujacy kazdego, komu dana jest ta preskrypcja i kto sie z nia
zgadza do [okre$lonego] dziatania. ‘Pociaga za soba’ jest tu uzywane w nastepujacym
sensie: czynno$¢ mowy ‘p’ pociaga za soba czynno$é mowy ‘q° wtedy 1 tylko wtedy,
gdy ‘p’ jest logicznie niespdjne z negacja ‘q’: kazdy, kto uznaje ‘p’ a neguje ‘q’ prze-
czy samemu sobie. [...] Jakie§ stwierdzenie podlega uniwersalizacji wtedy i tylko
wtedy, gdy zobowiazuje kazdego, kto zgadza sie z nim, pod rygorem niespdjnosci,
do akceptacji tego, ze stanowi ono uniwersalna zasade, ktéra obowiazuje i1 znajduje
swe zastosowanie w rownej mierze w kazdej sytuacji o podobnych, uniwersalnych
wlasnoéciach®.

Jesli dane stwierdzenie spelnia te warunki, to nie mozna powiedzieé, nie popa-
dajac w sprzeczno$c, ze jakas osoba powinna w danej sytuacji czynic co$, czego
inna czyni¢ nie powinna.

Strukture uzasadniania przekonan moralnych, za ktéra opowiada sie Hare,
mozna rozumie¢ jako taka, ktora laczy fundacjonizm w sensie Kantowskim
z niektorymi ideami cechujacymi koherentyzm, zapozyczonymi od Poppera
i Quine’a®. O jej zwiazku z koncepcja Kanta Hare napisal miedzy innymi:
,Kant, jesli go dobrze rozumiem, uwazal, ze dostarczyt ugruntowania czy tez
ufundowania metafizyki moralnosci przez ukazanie jej logicznej struktury i to

jest to, co ja réwniez staratem sie czynié¢””.

5R.M. Hare, Fundationalism and Coherentism in Ethics, [w:] Moral Knowledge? New Read-
ings in Moral Epistemology, red. W. Sinnott-Armstrong, M. Timmons, New York — Oxford 1996,
s. 192,

6 Ibidem, s. 94; R.M. Hare, Freedom and Reason, Oxford 1963, ss. 318-341.

7R.M. Hare, Fundationalism and Coherentism in Ethics, s. 196.
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Koherentyzm

Zgodnie z modelem koherencyjnym nie istnieja niekwestionowalne przekona-
nia bazowe, ktére moglyby stanowié¢ fundament systemu wiedzy. Uzasadnianie
nie ma struktury liniowej, lecz holistyczna®.

Zwolennicy koherentyzmu holistycznego kwestionuja lezace u podstaw
klasycznego problemu regresu w nieskonczono$é zalozenie, ze uzasadnienie
przekonania wymaga linearnego lancucha racji. Opowiadaja sie za holistycznym
rozumieniem struktury uzasadniania. Dane przekonanie uchodzi za uzasad-
nione, je$li stanowi element koherentnego systemu przekonan lub pozostaje
w relacji koherencji z takim systemem.

Neopozytywista Otto Neurath, jeden z twéorcéw 1 obroncéw koherentyzmu,
poréwnal kiedy$ system przekonan do okretu, ktéry funkcjonuje jako catosé
dzieki temu, ze jego elementy sa SciSle splecione ze soba, wzajemnie sie wspie-
raja. W razie jakiego$ defektu w ktéryms$ z elementéw w czasie rejsu, trzeba
wymieniaé¢ wadliwe czeSci na pelnym morzu, nie mozna budowaé¢ okretu od
podstaw. ,Jesteémy niczym zeglarze, ktérzy musza przebudowywaé swoj sta-
tek na pelnym morzu, nie mogac go nigdy rozebraé¢ w jakimé doku i zbudowacé
z najlepszych czeéci od nowa”®.

Tak jak metafora statku na morzu ilustruje gtéwna idee koherentyzmu,
tak idee fundacjonizmu ukazuje metafora budowli wspierajacej sie na mocnych
fundamentach. Niekiedy zwolennicy fundacjonizmu odwotujg sie do metafory
piramidy, a zwolennicy koherentyzmu do metafor pola sit lub tratwy!0.

Waznym zadaniem, przed ktérym staja tworcy koherentystycznych kon-
cepcji struktury uzasadniania, jest okre§lenie natury koherencji. Niekiedy
w koncepcjach tego rodzaju wprowadza sie dwojakiego rodzaju pojecie kohe-
rencji. Rozréznia sie koherencje systemu przekonan (systemowa) i koherencje
szezegbdlowego przekonania (relacyjna). Wtedy najpierw okreéla sie koherencje
systemu przekonan, nastepnie rozstrzyga o koherencji szczegdtowego przeko-
nania z systemem, a w koncu o uzasadnieniu szczegbélowego przekonania.

Zwolennicy koherentyzmu zgadzaja sie co do tego, ze koherencja jest relacja,
(Iub wtasnoécia systemu) bardziej ztozona od niesprzecznoéci. Niesprzeczno$é
nie jest wystarczajacym warunkiem koherencji. Koherencja nie jest sprowa-
dzalna do niesprzecznosci, choé sprzeczno$é moze oznaczaé niekoherencje. Zbior
tautologii jest niesprzeczny, ale nie koherentny. Ogdlnie rzecz biorac, system
przekonan uznaje sie za koherentny, jesli jego elementy sa zgodne ze soba

8 W teorii uzasadniania obok koherentyzmu holistycznego, o ktérym jest mowa w tym artykule,
wyréznia sie koherentyzm kotowy; zgodnie z tym stanowiskiem uzasadnienia maja charakter
linearny i przebiegaja ,,po kole”.

9 0. Neurath, Protokollsdtze, ,Erkenntnis” 1932—1933, t. ITI, p. 206. My$l ta (wyrazona innymi
stowy) stanowi motto ksiazki Quine’a ,,Stowo 1 przedmiot”.

10 Vide: W.V.O. Quine, Dwa dogmaty empiryzmu, [w:] Z punktu widzenia logiki, ttum.
B. Stanosz, Warszawa 1969, ss. 35—-70; E. Sosa, The Raft and the Pyramid. Coherence versus
Foundations in the Theory of Knowledge, ,Midwest Studies in Philosophy” 1980, Vol. 5, pp. 3—26,
przedruk miedzy innymi w: Arguing About Knowledge, ed. R. Neta, D. Pritchard, London — New
York, pp. 273-292.
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1 wzajemnie sie wspieraja. Relacje koherencji jednego przekonania z innymi
czynig owo przekonanie bardziej prawdopodobnym.

Koherencyjnym koncepcjom uzasadniania zarzucano czesto relatywizm,
brak kontaktu ze $éwiatem 1 z doSwiadczeniem. Jesli za jedyne (wystarczajace)
kryterium uzasadnienia przekonania uwazana jest jego koherencja z innymi
przekonaniami systemu, to — argumentowano — kazde, nawet absurdalne,
przekonanie moze by¢ uwazane za uzasadnione. Do kazdego bowiem mozna
dopasowacé (dla kazdego mozna wymyslic) jaki$ system koherentnych przeko-
nan. Mozna sobie wtedy wyobrazi¢ system koherentnych, a w zwiazku z tym
uzasadnionych, przekonan niewykazujacy zadnych zwiazkéw z rzeczywistoscia,
z doéwiadczeniem. Na gruncie koherentyzmu dowolne przekonanie moze byé
uzasadnione relatywnie do jakiego$ systemu przekonan.

Skutecznym sposobem odparcia wskazanych zarzutéow jest powigzanie
systemu przekonan z do$wiadczeniem, ze §wiatem. W nowszych koncepcjach
koherencyjnych formutowany jest wymoég uwzglednienia w systemie wiedzy
empirycznej przekonan obserwacyjnych i wskazuje sie mozliwosé ich koheren-
cyjnego uzasadnieniall.

W etyce wspdlczesnej ceniona koherencyjna koncepcje struktury uzasadniania
przekonan moralnych opracowali John Rawls 1 Norman Daniels. Koncepcja ta
zwiazana jest z tak zwana metoda refleksyjnej rownowagil2.

Rawls przedstawit gtéwne idee swej metody w artykule z 1951 roku: The
Outline of a Decision Procedure for Ethics'®. W najbardziej znanej ze swych
ksiazek, wydanej w 1971 roku Theory of Justice'4, stosuje ja do wypracowania
koncepcji sprawiedliwosci.

Metoda zastosowana w Teorii sprawiedliwosci polega na wzajemnym do-
pasowywaniu do siebie przekonan dotyczacych (a) warunkéw narzuconych
na tak zwana sytuacje wyjsciowa, (b) zasad sprawiedliwosci i (c) tak zwanych
rozwaznych sadéw moralnych. Refleksyjna r6wnowaga jest koncowym stadium
ksztaltowania systemu przekonan moralnych, w stadium tym przekonania

11Vide: L. Bondour, The Structure of Empirical Knowledge, Cambridge (MA) 1985, pp. 111-138;
T. Bartelborth, Begriindungsstrategien: ein Weg durch die analytische Erkenntnistheorie, Berlin
1996, pp. 154-165.

12 0 metodzie refleksyjnej réwnowagi obszernie pisat po polsku, w serii artykutéw opubli-
kowanych w ,Diametrosie”, Artur Szutta. Jej charakterystyke zawiera tez ksiazka Krzysztofa
Sai Etyka normatywna. Miedzy konsekwencjalizmem a deontologiq. W zwiazku z powyzszym
w niniejszym artykule poSwiecam tej metodzie tylko kilka ogélnych uwag. Vide: A. Szutta, Metoda
refleksyjnej rownowagi. Cz. 1. Prezentacja metody, ,Diametros” 2013, nr 35, ss. 129-149; idem,
Metoda refleksyjnej rownowagi. Cz. 11: Zarzut btednego kota i problem wiarygodnosci rozwaznych
sqdow moralnych, ,Diametros” 2013, nr 36, ss. 122—-146; idem, Metoda refleksyjnej réwnowagi.
Cz. III: Problem niezgody moralnej, relatywizmu i niedookreslonosci metody, ,Diametros” 2013,
nr 37, ss. 146-168; K. Saja, Etyka normatywna. Miedzy konsekwencjalizmem a deontologia, Krakow
2015, ss. 49-63.

13 J. Rawls, Outline of a Decision Procedure for Ethics, ,The Philosophical Review” 1951, Vol. 2,
pp. 177-197.

14 J. Rawls, Theory of Justice, Revised Edition, Cambridge 2001 (pierwsze wydanie 1971),
wydanie polskie: Teoria sprawiedliwosci, thum. M. Panufnik, J. Pasek, A. Romaniuk, S. Szymanski,
Warszawa 2009.
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wskazanych trzech rodzajéw tworza spojny system majacy by¢ wyrazem naszego
zmyshu moralnego. Rawls pisze o swej metodzie nastepujaco:

Zaktadam po pierwsze, ze istnieje szeroka zgoda co do tego, iz zasady sprawiedliwo-

§ci powinny zostaé wybrane w okre§lonych warunkach. Aby uzasadnié opis sytuacji

wyjéciowej, pokazuje sie, ze zawiera ona te powszechnie podzielane zalozenia. [...]

Poszukujac najbardziej wyr6znionego opisu sytuacji wyjSciowej postepujemy z dwéch

stron. Wychodzimy od opisu jej w taki sposéb, ze przedstawia ona ogélnie podzielane

1 najlepiej stabe zalozenia, a nastepnie sprawdzamy, czy zalozenia te sa wystarcza-

jaco mocne, by daé¢ w efekcie relewantny zbidr zasad. Jeéli nie — szukamy dalszych,

réwnie racjonalnych przestanek; ale jesli tak, i jeéli zasady te odpowiadaja naszym
przemyslanym przekonaniom dotyczacym sprawiedliwo$ci — to na razie wszystko
idzie dobrze. Lecz na pewno pojawia sie rozbieznosci. W takim wypadku mamy do
wyboru albo zmodyfikowaé opis sytuacji wyjsciowej, albo zrewidowaé nasze sady
—bo nawet sady, ktére prowizorycznie przyjeliSmy za punkt odniesienia, moga zostaé
zrewidowane. Poruszajac sie tam i z powrotem, niekiedy zmieniajac warunki sytuacji
kontaktowej, kiedy indziej wycofujac sie z naszych sadéw 1 dostosowujac je do zasady,
powinni$my — jak zaktadam — znaleZ¢é w koncu taki opis sytuacji wyjéciowej, ktory
wyrazalby racjonalne warunki i zarazem prowadzil do zasad zgodnych z naszymi
przemyslanymi sadami (considered judgments), odpowiednio przykrojonymi i do-
stosowanymi. Ten stan rzeczy okreslam mianem refleksyjnej rownowagi (reflective
equilibrium). Réwnowagi — bo w koncu nasze zasady 1 sady sie zgadzaja; refleksyjne;j

— poniewaz wiemy, do jakich zasad dostosowuja sie nasze sady i z jakich przestanek

zasady te wyprowadzono!®.

Wedlug Rawlsa najwlasciwsza sytuacja wyjSciowa jest sytuacja réwnosci,
ktéra charakteryzuje tak zwana zastona niewiedzy. Zasady sprawiedliwosci
zostaja wyznaczone ,jako takie, na ktore zgodzilyby sie racjonalne, dbajace
0 swe interesy osoby w sytuacji rownosci, to znaczy gdy o nikim nie wiadomo,
czy bedzie uprzywilejowany (badz uposledzony) przez przypadkowe warunki
spoteczne i naturalne”!6. Okreélaja one podstawowe prawa i obowiazki oraz
podziat spotecznych korzyséci w spoteczenstwie. ,Bedziemy moéwili, ze pewne
zasady sprawiedliwo$ci sa uzasadnione, poniewaz zgodzono sie na nie w wyj-
$ciowej sytuacji réwnosci’l7.

Ogoélnie rzecz biorac, metoda refleksyjnej rownowagi zaktada dochodzenie
do wlasciwych etycznie przekonan na drodze rozwaznego namystu, w ktérym
mozna wyréznié trzy fazy:

(a) wybor godnych wstepnego zaufania, ,,rozwaznych” sadéw moralnych,

(b) sformutowanie eksplikujacych takie sady (i tworzacych z nimi spéjny system)
zasad moralnych,

(c) uzgodnienie rozwaznych sadéw moralnych 1 zasad z teoriami tla (ktére moga
wplywacé na nasze przekonania moralne).

15 Thidem, ss. 49, 52-53. Angielskie wyrazenie considered judgments bywa ttumaczone jako
,rozwazne sady” lub ,przemys$lane sady”.

16 Thidem, s. 51.

17 Tbidem.



Struktury uzasadniania przekonan moralnych 23

Za rozwazne moga by¢ uznawane sady, w ktorych ,nasze zdolnosci moralne
maja najwieksza szanse ujawnié sie bez znieksztalcenia”!8, powinny one spel-
nia¢ szereg warunkow, miedzy innymi: (a) maja by¢ bezstronne, wydawane
bezinteresownie, bez wzgledu na wlasne korzysci, (b) nie moga by¢ wydawane
pod wptywem silnych emocji, (¢c) maja by¢ poprzedzone namystem dotyczacym
zwigzanych z nimi faktéw istotnych ze wzgledéw moralnych, (d) maja by¢ od-
czuwane jako pewne, (e) maja wyrozniaé sie stabilnoscia.

Kiedy zasady eksplikuja sady moralne? Zgodnie ze znaczeniem terminu
»eksplikacja” proponowanym przez Rawlsa w artykule z 1951 roku, okreslony
zbior zasad eksplikuje dane rozwazne sady moralne wtedy, gdy kazda kompe-
tentna moralnie osoba, stosujac te zasady, spdjnie do takich samych przypadkow
uzna owe (takie same) sady!®.

Wypowiedzi o eksplikowaniu rozwaznych sadéw moralnych sugeruja, ze
sady te (inaczej niz zasady) maja charakter partykularny. Rzeczywiscie, Rawls
poczatkowo rozumiat rozwazne sady moralne jako sady jednostkowe, dotycza-
ce konkretnych sytuacji. P6zZniej jednak zmienit swe stanowisko 1 stwierdzit,
ze moga by¢ mniej lub bardziej ogélne. W szczegélnosci moga, mie¢ charakter
og6lnych zasad moralnych.

W trakcie dochodzenia do refleksyjnej rownowagi rozwazne sady moralne
(odczuwane wezeéniej jako pewne) moga ulec zakwestionowaniu lub modyfikacji.
Rewizji moga podlegaé tez sformutowane weczeéniej zasady.

Do ,relewantnych teorii tta” naleza rézne koncepcje (filozoficzne, religijne
1inne), ktore wiaza sie z przekonaniami moralnymi, miedzy innymi koncepcje 0so-
by, sprawiedliwo$ci, ustroju spotecznego, racjonalnoéci, funkeji moralnoéci.

Rawls w Teorii sprawiedliwoéci, charakteryzujac metode refleksyjnej réw-
nowagi, nie wyr6znial w niej trzeciej sposréd wymienionych wyzej faz, choé
uzgadnial wzajemnie ze sobg rozwazne sady i1 zasady moralne miedzy innymi
z niektérymi ideami wczeéniejszych koncepcji sprawiedliwos$ei 1 zalozeniami
dotyczacymi sytuacji wyjéciowej. Metoda dochodzenia do koherentnego syste-
mu przekonan, na ktéry sktadaja sie jedynie rozwazne sady 1 zasady moralne,
nazywana jest metoda ,,waskiej refleksyjnej réwnowagi”. O potrzebie koherencji
rozwaznych sadéw 1 zasad moralnych z teoriami tta szerzej pisal uczen Rawlsa
Norman Daniels w swoich artykulach z lat 1979—19802°. Uzupelniona przez
Danielsa o trzecia faze metoda nazywana jest metoda ,szerokiej refleksyjnej
réwnowagi”.

18 J. Rawls, Teoria sprawiedliwosci, s. 90.

19 J. Rawls, Outline of a Decision Procedure for Ethics, p. 184. Rawls definiuje znaczenie ter-
minu explication nieco bardziej precyzyjnie, odwolujac sie do wyjasnionego na poczatku artykulu
pojecia ,kompetentnego sedziego”.

20 N. Daniels, Wide Reflective Equilibrium and Theory Acceptance in Ethics, ,The Journal
of Philosophy” 1979, Vol. 5, pp. 2566-282; idem, Reflective Equilibrium and Archimedean Points,
,Canadian Journal of Philosophy” 1980, Vol. X, No. 1, pp. 83-103; zob. tez idem, Justice and
Justification: Reflective Equilibrium in Theory and Practice, New York 1996; idem, Reflective
Equilibrium, [w:] Stanford Encyclopedia of Philosophy, ed. E.N. Zalta, <http://plato.stanford.edu/
entries/reflective-equilibrium>, dostep: 12.10.2011.
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Wedltug Danielsa stosowanie metody refleksyjnej réwnowagi prowadzi do
wytworzenia koherencyjnej struktury uzasadniania przekonan moralnych.
Filozof ten opowiada sie zatem za strukturalnym koherentyzmem. W uksztatto-
wanym za sprawa stosowania tej metody systemie przekonan mozna dopatrzy¢
sie jednak struktury warstwowej, w jakiej§ mierze — fundacjonistycznej.

Mozliwe jest abstrakcyjne wyodrebnienie w takim systemie warstwy podsta-
wowe] stanowionej przez rozwazne sady moralne i zasady, ktorych nie zakwestio-
nowano w procesie dochodzenia do refleksyjnej réwnowagi. Inne sady moralne,
zgodnie z takim rozumieniem systemu, sg uznawane wtérnie, w odniesieniu do
tworzacych warstwe podstawowa sadéw bazowych. Jesli przyjmiemy, ze proces
osiagania refleksyjnej rownowagi trwa bardzo dtugo i przekonania sktadajace
sie na tymczasowa warstwe podstawowa moga by¢ jeszcze kwestionowane,
nalezy przyznac¢ im status przekonan bazowych prima facie.

Role fundamentu moga tez, przy innej interpretacji, petnié tylko rozwazne
sady moralne, ktére pomyslnie przebrna procesy eksplikacji 1 uzgadniania
z teoriami tla. Wlaénie takie rozwazne sady moralne darzymy najwiekszym
zaufaniem i na ich podstawie formulujemy bardziej ogélne zasady. W ,kon-
tekscie odkrycia” maja one zatem charakter pierwotny, chociaz w ,kontekscie
uzasadniania” moze by¢ inaczej.

Kontekstualizm

W koncepcjach kontekstualistycznych, podobnie jak w fundacjonistycznych,
przyjmuje sie, ze ciagi uzasadnien konczg sie na prze§wiadczeniach bazowych.
W kontekstualizmie jednak — i to rézni go od fundacjonizmu w wezszym zna-
czeniu — bazowy charakter przekonan zalezy od kontekstu ich wystepowania.

Od zwolennikéw kontekstualizmu oczekuje sie wyjasnienia, co sprawia, ze
dane przekonanie kontekstualnie bazowe, nie bedac uzasadnione bezposrednio,
moze by¢ zrodlem uzasadnienia dla innych. Z reguly kontekstualiSci uwazaja, ze
przekonania, ktére maja by¢ fundamentem systemu, musza spelniaé okreslone
warunki, na przyklad by¢ samooczywiste, niekorygowalne, prawdziwe. I tak
Ludwig Wittgenstein, uwazany za prekursora kontekstualizmu, a niekiedy za
kontekstualiste, wskazywal jako lezace u podstaw wiedzy takie zdania czy tez
przekonania, ktérych nie mozna sensownie kwestionowaé, ktére wyjete sa spod
watpienia?l. W kontekstualizmie Davida B. Annisa dane przekonanie uchodzi
za kontekstualnie bazowe, je§li w danym konteks$cie odpowiednia wspdlnota
myslacych krytycznie 1 dazacych do prawdy osob (an appropriate objector group,
the member of which are critical truth seekers) nie domaga sie od podmiotu zy-

21 yide: L. Wittgenstein, O pewnosci, ttum. W. Sady, Warszawa 2011, uwagi 341-343.
To, czy wedtug Wittgensteina lezacym u podstaw wiedzy zdaniom-zawiasom (i odpowiadajacym
im przekonaniom) przystuguje warto$é prawdziwosci, jest przedmiotem rozbieznych interpretacji.
Wlasna interpretacje uwag zebranych w ksiazce O pewnosci przedstawilem w artykule Wittgen-
stein o podstawach wiedzy, [w:] Ludwig Wittgenstein — konteksty i konfrontacje, red. P. Dehnel,
L. Rasinski, Wroctaw 2011, ss. 179-188.
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wiacego to przekonanie podania racji, by mozna byto uznac je za wiedze. Jesli
racje sa wymagane, to w danym kontekscie sytuacyjnym przekonanie to nie
nalezy do kontekstualnie bazowych?22.

Niektérzy kontekstualici wigza kwestie przekonan kontekstualnie bazo-
wych z cechami lub obowiazkami osoby, ktoéra zywi rozwazane przekonania.
I tak, w kontekstualizmie Marka Timmonsa wazna role odgrywa kategoria od-
powiedzialnos$ci epistemicznej. Racjonalny system przekonan moralnych moze
tworzy¢ podmiot epistemicznie odpowiedzialny. Ogolnie rzecz biorac, wedlug
Timmonsa, osoba S jest epistemicznie odpowiedzialna uznajac okreslony sad g
w czasie t, jeSli S sprawdza wszystkie te mozliwos$ci przeciwstawne wobec g, ktore
moga by¢ brane powaznie pod uwage na gruncie innych przekonan S w czasie t.
Wsréd przekonan osoby epistemicznie odpowiedzialnej sq takie, dla ktérych nie
mozna wskazaé uzasadnienia (do$wiadczenia lub racji uzasadniajacej), ktore
jednoczes$nie uchodza za oczywiste 1 nie arbitralne. Takie przekonania mozna
uzna¢ za kontekstualnie bazowe, moga one stanowi¢ racje uzasadniajaca dla
innych. To, ktére przekonania systemu wymagaja uzasadnienia, a ktére nie
wymagaja, zalezy w duzej mierze od faktéw sktadajacych sie na ich kontekst
sytuacyjny?23.

Obydwa wskazane kryteria wyrézniania przekonan kontekstualnie bazo-
wych (odwolujace sie do wlasnosci przekonan i do obowigzkéw podmiotu) sa ze
soba $cisle zwigzane; wypelnianie przez podmiot okreslonych obowiazkéw ma
prowadzi¢ do spetniania okreslonych warunkow przez przekonania zastugujace
na miano kontekstualnie bazowych.

Na gruncie metaetyki kontekstualistyczny model struktury uzasadniania
wypracowal miedzy innymi wspomniany wczesniej Mark Timmons. Jego kon-
cepcja ma przede wszystkim charakter opisowy, chociaz ma tez aspekt nor-
matywny. Etyk ten uwaza, ze model kontekstualistyczny blizszy jest niz inne
rzeczywiste] strukturze uzasadniania przekonan moralnych i ze zastuguje na
aprobate, struktura uzasadniania powinna by¢ zgodna z tym modelem.

Timmons rozwija swéj kontekstualistyczny model uzasadniania przekonan
moralnych nawiazujac do filozofii Rossa?¢. Ross byl twérca koncepcji, ktéra
zwana jest pluralizmem etycznym lub etyka obowiazkéw prima facie. W kwestii
struktury uzasadniania przekonan etycznych zajmowatl stanowisko, ktore dla
Timmonsa jest pewna wersja fundacjonizmu.

Timmons podziela wiele metaetycznych twierdzen Rossa, nie akceptuje
jednak jego fundacjonistycznej epistemologii i nienaturalistycznej metafizyki.
Swoja koncepcje uzasadniania przekonan moralnych zarysowuje formutujac
wlasne tezy, ktére mozna przedstawié¢ nastepujaco:

22 D.B. Annis, A Contextualist Theory of Epistemic Justification, ,American Philosophical
Quarterly” 1978, Vol. 15, No. 3, p. 216.

23 M. Timmons, Morality without Foundations. A Defense of Ethical Contextualism, New York
— Oxford 1999.

24 Tbidem, pp. 214—215.
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(T1) Istnieja nieredukowalne generalizacje moralne, ktore sa zawodne
1 ktore przejmujemy jako rezultat edukacji moralnej. W potocznym kontekscie
uzasadniania sg one czesto epistemicznie bazowe.

(T2) Jednakze maja one charakter przekonan kontekstualnie bazowych; nie
sa prawdami moralnymi poznawalnymi a priori ani nie sa zyskiwane dzieki
jakiej$ intuicji moralnej. Ich status przekonan bazowych jest relatywny do
kontekstu.

(T3) Przekonania kontekstualnie bazowe (razem z niektérymi przekona-
niami dotyczacymi faktéw) stanowia baze dla uzasadniania innych przekonan
moralnych.

(T4) Jednak wyprowadzanie z moralnych przekonan bazowych (i przekonan
empirycznych) bardziej szczegétowych przekonan moralnych (dotyczacych przy-
padkow szczegdtowych) nie zawsze jest sprawa dedukeji. Nierzadko do danego
przypadku odnosza sie dwie (lub wiecej) konfliktowe generalizacje moralne
(ktére wskazuja, jako stluszne, odmienne dziatania) 1 nie ma algorytmu (sy-
stemu metaregul), ktéry gwarantowatby racjonalne rozstrzygniecie konfliktu.
W tych przypadkach rozstrzygniecia maja charakter nieco subiektywny. Mimo
to, w potocznych kontekstach moralnego myslenia 1 decydowania jednostki
moga by¢ usprawiedliwione w swych decyzjach.

Tezy T1-T4, stanowiace zarys kontekstualizmu Timmonsa, sa w ksiazce
Ethics without Foundations objasniane 1 szeroko komentowane. Daja poczatek
do$¢ ztozonej koncepcji struktury uzasadniania. Teza T2 odréznia kontekstu-
alizm od réznych wersji fundacjonizmu (miedzy innymi od koncepcji Rossa).
Kontekst, o ktérym pisze Timmons, obejmuje nie tylko sytuacje zewnetrzne,
ale tez tak zwana perspektywe moralna (moral outlook) wyznaczajaca sposoby
widzenia (oceniania) rzeczywistosci 1 reagowania na otoczenie.

Timmons rozumie kontekstualizm nadzwyczaj szeroko. Jego model konteks-
tualistyczny uwzglednia relacje uzasadniania akceptowane przez fundacjonistéw
1 koherentystéw. Etyk ten uwaza jednak (inaczej niz radykalni fundacjoniéci),
ze nie wszystkie uzasadnienia koncza sie na przekonaniach uzasadnionych
bezpos$rednio, oraz (inaczej niz koherentys$ci), ze nie wszystkie przekonania
moralne moga by¢ uzasadnione koherencyjnie.

Inna kontekstualistyczna koncepcje struktury uzasadniania przekonan
moralnych wypracowal Alan Thomas. Ma ona charakter normatywny. Jest
wynikiem oryginalnego rozumienia metody refleksyjnej rownowagi. Thomas
uwaza, ze kontekstualizm mozna ,naturalnie” wyprowadzi¢ z poczatkowych
zatozen metodologicznych Rawlsa: ,refleksyjna réwnowaga nie tworzy kohe-
rencyjnego modelu struktury uzasadniania, lepiej jest rozumiana w terminach
kontekstualizmu”25.

Rawls 1 Daniels z dystansem odnosza sie do intuicjonizmu Moore’a 1 Rossa.
W zwigzku z tym utrzymuja, ze poczatkowe rozwazne sady moralne nie sa
uprzywilejowane prima facie. Status takich przekonan nie moze by¢ okreslony,

25 A. Thomas, Value and Context: the Nature of Moral and Political Knowledge, New York
2006, p. 199.



Struktury uzasadniania przekonan moralnych 27

zanim nie zostanie ukonczony proces osiagania szerokiej refleksyjnej réwno-
wagl. Wedlug Thomasa, odrézniajac swoje stanowisko od epistemologicznego
intuicjonizmu, obydwaj twércy metody refleksyjnej rownowagi nie uwzgled-
niaja wystarczajaco bezposredniego wsparcia niektérych przekonan ze strony
do$wiadczenia. I dlatego w ich rozumieniu metoda refleksyjnej réwnowagi
wyznacza koherencyjny model struktury uzasadniania.

Thomas uwaza, ze niektére rozwazne sady moralne sa uzasadnione bez-
posrednio, dzieki doS§wiadczeniu. Réwniez za sprawa doSwiadczenia rozwazne
sady moralne ulegaja zmianie, zmiana taka moze odbywac sie zatem nie tylko
w procesie uzgadniania przekonan, nie tylko w zwigzku z wykryciem w systemie
przekonan jakiej$ niekoherencji.

Uwzglednienie wplywu do$wiadczenia na zmiane przekonan nie pozwala
traktowac struktury systemu przekonan jako czysto koherencyjnej. Bezposrednie
uzasadnienie przekonan bazowych charakteryzuje system przekonan wedlug
fundacjonistéw i1 kontekstualistéw. Thomas opowiada sie za kontekstualizmem.
Za stanowiskiem tym przemawiaja, jego zdaniem, dwa wzgledy: po pierwsze,
fundacjonizm wspiera sie na watpliwych racjonalistycznych zatozeniach doty-
czacych roli zasad w pozadanym systemie przekonan moralnych, a po drugie,
rozwazne sady moralne maja na ogoét charakter jednostkowy, konkretny.

Zdaniem Thomasa, u podstaw fundacjonizmu, podobnie jak u podstaw kon-
cepcji refleksyjnej réwnowagi, lezy racjonalistyczne rozumienie relacji mie-
dzy rozwaznymi sgdami moralnymi i zasadami. Relacja ta rozumiana jest na
wzor relacji miedzy danymi do$wiadczenia i teoria naukowa. Zaklada sie, ze
w kazdym korpusie wiedzy niejako u podstaw subiektywnych fenomenéw lezy
system obiektywnych zasad (racji). Zasady te decyduja o tym, co dzieje sie
w sferze naszego doéwiadczenia, nalezy starac sie je odkryé. Analogicznie, dazac
do optymalnego systemu przekonan moralnych, nalezy powiazaé subiektywne
rozwazne sady moralne z ogdélnymi i obiektywnymi zasadami, dzieki czemu
przekonania te moga zostaé uznane za uzasadnione.

Wedtug Thomasa, 6w racjonalistyczny obraz systemu przekonan moralnych
jest nietrafny. Fundamenty naszego systemu przekonan stanowia rozwazne sady
moralne uzasadnione za sprawa naszych przezyc¢, bezposrednio. Maja one na ogo6t
charakter partykularny, dotycza stusznosci konkretnego dziatania lub wartosci
jakiegos stanu rzeczy w danej sytuacji. Tego rodzaju sady darzymy najwiekszym
zaufaniem. Warto formutowaé na ich podstawie sady bardziej ogblne, by uzyskaé
rozeznanie co do zwiazkéw zachodzacych w ramach naszego systemu przekonan.
Ale owe zasady ogdlne nie zastuguja z reguly na takie zaufanie, jakim darzymy
zrelatywizowane do konkretnego kontekstu sady jednostkowe. Zatem bazowy
charakter przekonan moralnych zalezy od kontekstu. Wtasciwym stanowiskiem
w kwestii struktury uzasadniania jest wedlug Thomasa zwiazany ze swoiScie
rozumiana metoda refleksyjnej réwnowagi kontekstualizm.

Roéwniez autor niniejszego artykutu uwaza, ze kontekstualizm jest najbardziej
trafnym spoérdéd wszystkich trzech zarysowanych w tym artykule stanowisk
w kwestii struktury uzasadniania przekonan moralnych.
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Jaka powinna by¢ struktura uzasadniania przekonan moralnych? Wydaje
sie, ze odpowiadajac na to pytanie, sensowne jest odwolywanie sie do wszystkich
trzech wskazanych wyzej stanowisk.

Uzasadnianie przekonan moralnych moze wykazywaé charakter linearny
Iub holistyczny. W systemie przekonan istnieja przekonania bazowe i konteks-
tualnie bazowe bedace zrédlem uzasadnienia dla innych. Sporne jest tylko to,
jakie warunki musza one spelniaé (czy musza by¢ uzasadnione bezposrednio)
1 to, ktére przekonania do nich naleza. Wiele przekonan mozna uznaé za uza-
sadnione dzieki ich koherencji z innymi przekonaniami systemu (zwlaszcza
z tymi, ktére nie budza zadnych watpliwoéci).

W przypadku niektérych przekonan przeptyw wiarygodnosci miedzy nimi
jest wyraznie dwustronny (i mozna wtedy méwié¢ o koherencji), w przypadku
innych — jednostronny: jedno przekonanie uzasadnia drugie, a to, czy drugie
z tych przekonan wspiera pierwsze, jest trudno rozpoznawalne (mozna wtedy
méwié o uzasadnieniu linearnym).

Wydaje sie, ze optymalna struktura uzasadniania przekonan moralnych
moze mie¢ charakter eklektyczny. (Uzywajac bardziej] modnego dzisiaj stowa,
mozna nazwac ja tez hybrydowa). Kontekstualizm, fundacjonizm i koheren-
tyzm ukazuja rézne czeSci lub aspekty struktury uzasadniania, ukazuja jej
odmienne wymiary.

Model eklektyczny zbiezny jest z szeroko rozumianym kontekstualizmem,
ktory Mark Timmons charakteryzowat nastepujaco: ,kontekstualista dopuszcza
(méwiac $cisle) to, ze czyje$ przekonania wykazuja strukture fundacjonistyczng
lub koherencyjna, chociaz oczywiScie bedzie kwestionowal twierdzenie funda-
cjonistéw, ze posiadanie przekonan bazowych (tak jak je pojmuja fundacjonisci)
jest konieczne dla uzasadnienia jakiegokolwiek przekonania i podobnie bedzie
zaprzeczal twierdzeniu koherentystéw, ze posiadanie koherentnego zbioru prze-
konan jest konieczne, by posiadaé jakiekolwiek uzasadnione przekonanie”26.

W rzeczywistych (potocznych) systemach przekonan uwidaczniaja sie rézne
struktury uzasadniania analizowane w ramach zarysowanych koncepcji. Czesto
jednak nie zauwazamy braku koherencji miedzy niektérymi przekonaniami,
btedéw w wyprowadzaniu jednych przekonan z innych, niekiedy uznajemy zbyt
daleko idace uogélnienia.

Niecodzienne do$wiadczenia (stanowigce wyzwanie dla utrwalonych prze-
konan moralnych) lub istotne poszerzenie wiedzy moga staé sie przyczyna
dezintegracji systemu, a nastepnie jego udoskonalenia. By to osiagnaé, nowe
przekonania powinny utworzy¢ wraz z innymi system co najmniej tak samo ko-
herentny i co najmniej tak samo wolny od btedéw rozumowan jak wczeéniejszy.
To, na ile nasz system przekonan moralnych jest optymalny (w jakiej mierze
wyznacza stuszne etycznie dziatania), nie zalezy bardziej od jego struktury niz
od tresci przekonan i kultury logicznej danej osoby.

26 M. Timmons, Morality without Foundations, s. 188.
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Streszczenie

W artykule przedstawiam zasadnicze argumenty krytyczne wysuwane przeciwko su-
biektywizmowi przez Kazimierza Twardowskiego, Wtadystawa Tatarkiewicza oraz
Marie Ossowska. Argumenty te byly przedstawiane przy okazji krytyki relatywizmu.
Oba stanowiska, to jest relatywizm i subiektywizm, sa powigzane psychologicznie,
ale nie logicznie. O ile krytyka relatywizmu jest trafna, o tyle argumenty wymierzone
w subiektywizm nie usuwaja podstawowej trudnosci, jaka jest kwestia mozliwoéci uza-
sadnienia sadéw warto$ciujacych.

Abstract

In the article there presented main critical arguments against subjectivism put by
Kazimierz Twardowski, Wtadystaw Tatarkiewicz and Maria Ossowska. These argu-
ments were connected with arguments against relativism. Relativism and subjectivism
are psychologically but not logically related. The critics of relativism is Lvov-Warsaw
School is logically correct but arguments against subjectivism do not solve the main
problem connected with subjectivism which is possibility to give reasons for value’s
judgements.

Stowa kluczowe: relatywizm, subiektywizm, argumentacja filozoficzna, szkota lwowsko-
-warszawska, Twardowski, Tatarkiewicz, Ossowska

Keywords: relativism, subjectivism, philosophical arguments, Lvov-Warsaw School,
Twardowski, Tatarkiewicz, Ossowska.

Publikacje tréjki filozoféw, to jest Kazimierza Twardowskiego, Wiadystawa
Tatarkiewicza oraz Marii Ossowskiej, wyznaczajag w pewnym uproszczeniu
rozwoj refleksji metaetycznej w Polsce. Sa to w kolejnosci: O tak zwanych
prawdach wzglednych Twardowskiego O bezwzglednosci dobra Tatarkiewicza
oraz Podstawy nauki o moralnosci Ossowskiej. Od wydania pierwszej 1 ostatnie]
pracy uptyneto prawie piecdziesiat lat, wypelionych intensywna praca ana-
lityczna filozoféw w Polsce, z ktorych czesé zaliczana byta do szkoty lwowsko-
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-warszawskiej!. Dyskusje te w pewien sposéb podsumowuje Maria Ossowska
w Podstawach nauki o moralnosci (pierwsze wydanie 1947)2.

Ksiazka zostata wydana tuz po wojnie, chociaz prace nad nia autorka zaczeta
na dlugo przed rokiem 1939. Tytul jest tutaj znaczacy — analizy Ossowskiej maja,
charaktery metaetyczny, a ich celem bylo przygotowanie gruntu dla dyscypliny,
ktora miata zajmowacé sie moralnoscia w sposob opisowy 1 wolny od rozstrzygnieé
aksjologiczno-normatywnych. Mialo to spetniaé¢ ogélnometodologiczne postulaty
jej uprawiania. Jako ze praca miata charakter przygotowawczy przed dalszymi
dociekaniami, nie koniczyla sie jednoznacznymi wnioskami. Nadto sam przed-
miot badan autorki — moralno$é¢ — jest zjawiskiem na tyle zlozonym, ze trudno
bytoby sie spodziewad, ze jedna praca rozstrzygnie wszystkie taczace sie z tym
pytania 1 watpliwosci.

Walory pracy zostaly szybko dostrzezone. Tadeusz Kotarbinski o ksiazce
wypowiadatl sie bardzo pozytywnie. Pisat:

Tak ujete co do charakteru i zadania, dzieto prof. Ossowskiej zastuguje na uznanie
wyjatkowe. Stanowi ono osad niejako wieloletnich lektur i przemys$len. Hojnie po-
ucza o tym, co mozna cennego znalezé w rozleglej literaturze Swiatowej, omawiajac
istote ocen i norm, a zwlaszcza ocen i norm etycznych (z pewnag predylekcja dla
Westermacka). Autorka analizuje napotkane doktryny niezwykle wnikliwie. Pod
Swiatlem jej spojrzen sensy wyrazoéw z pozoru jednolite rozwijaja sie w pasma zna-
czen réznorakich i kazde z tych wyszczegdlnionych znaczen staje sie przedmiotem
namystu, ktérego wynik podaje sie czytelnikowi w formie wypowiedzi maksymalnie
klarownej. Caly trud uporania sie z metnoécia poje¢ zastanych Autorka bierze na
siebie, czytelnikowi ofiarujac oszlifowane i przeswietlone krysztaly®.

Praca Ossowskiej w pewien sposéb wienczy dyskusje metaetyczne, jakie
mialy miejsce w Polsce przed II wojna $éwiatowa, dlatego przez pryzmat opinii
zawartych w ksiazce chciatbym przyjrzeé sie zagadnieniu krytyki subiektywi-
zmu oraz taczonego z nim relatywizmu. Zwiazek obu zagadnien ma charakter
psychologiczny, a nie logiczny. W III rozdziale Podstaw znajduje sie obszerna
analiza argumentacji obu stanowisk. Autorka dochodzi do wniosku, ze:

Historyczny spor obiektywistow 1 subiektywistow o oceny toczyl sie bez ustalenia, co
sie za oceny poczytuje — okoliczno$é¢, ktora niezmiernie utrudnia rozstrzygniecie tego
sporu. [...] Jezeli spor miedzy subiektywistami i obiektywistami wolno interpretowac
jako spér o to, co oceny znacza i czy w ogble co$ znacza [...] 1jezeli z kolei uzaleznia
sie, to, co one znaczg od tego, co sobie ludzie my$la, gdy je wypowiadaja, tzn. od
jakiego$ faktycznego stanu rzeczy — to uznacé nalezy, ze oceny znacza rzeczy nader
rozmaite, albowiem ludzie rézne rzeczy miewaja na mysh przy ich wypowiadaniu.

1 J. Wolenski, Filozoficzna Szkota Lwowsko-Warszawska, Warszawa 1985, s. 10. Warto za-
znaczy¢, ze na ogét w literaturze wspomnianag, tréjke zalicza sie do $rodowiska szkoty Iwowsko-
-warszawskiej. Czyni tak cytowany wyzej Jan Wolenski. O watpliwosciach dotyczacych zaliczania
Tatarkiewicza do Szkoly wspomina Ryszard Wisniewski. Trzeba tez pamietaé, ze Ossowska nigdy
nie studiowata u Twardowskiego. Zob. przyp. 8 w niniejszym artykule.

2 M. Ossowska, Podstawy nauki o moralnosci, Wroctaw — Warszawa — Krakéw 1994.

3T. Kotarbiniski, Maria Ossowska ,,Podstawy nauki o moralnosci”. Recenzja, [w:] idem, Pisma
etyczne, Wroctaw — Warszawa — Krakéw — Gdansk — £.6dz 1987, s. 493.
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Przy uwzglednieniu tej réznorodnosci moze sie okazaé, ze kazda z wyrdznionych

interpretacji ocen moze na jakim$ odcinku znalezé zastosowanie?.

Zauwazmy wiec, ze Ossowska sadzi, 1z spér toczy sie wokét problemu zna-
czenia wyrazen warto§ciujacych. Strony sporu nie okre§laty, czym sa oceny,
a wobec tego sens terminéw, ktérymi sie postuguja, a takze argumenty przez nie
przywotane moga okazac sie komplementarne. Czy autorka ma racje? Sprébuje
odpowiedzie¢ na to pytanie odwolujac sie do dwéch rozpraw poéwieconych temu
zagadnieniu. Pierwsza z nich to rozpoczynajace cata dyskusje O tak zwanych
prawdach wzglednych®. Druga to rozprawa habilitacyjna Wiadystawa Tatar-
kiewicza O bezwzglednosci dobra®.

Metoda

Kazimierz Twardowski sadzil, ze filozofie da sie uprawiaé¢ naukowo. Swoja,
teze uzasadnial, wskazujac, ze dyscypling, ktéra wciaz przynalezy do filozofii,
jest psychologia, ta za$ dysponuje narzedziami empirycznymi. Stanowisko
takie mozna okresli¢ jako wyraz psychologizmu, to jest pogladu, ktérego teza
jest twierdzenie, ze logika i filozofia sa naukami, w ktérych wykorzystaé mozna
zdobycze psychologii. Ulatwiato to zblizenie obu dyscyplin, chociaz utrudniato
rozwéj samej logiki, w tym logiki formalnej, ktérej rozkwit nastapit po osta-
tecznym odrzuceniu psychologizmu przez logikéw. Poczawszy od roku 1902
Twardowski stopniowo odchodzit od tak rozumianego psychologizmu, czemu
dat wyraz w pracy O czynnosciach i wytworach (1911).

Splot obu dyscyplin, to znaczy logiki oraz psychologii, jest wyrazny w metodzie
uprawiania filozofii przez Twardowskiego. Rozwazajac problemy filozoficzne,
uprawial analize psychologiczna w duchu psychologii deskryptywnej potaczonej
z analiza logiczna, w klasycznym sensie tego stowa, to jest dbajac o to, zeby
przedstawiona argumentacja byta poprawna pod wzgledem formalnym 1 jezyko-
wym’. Uczniowie Twardowskiego zmodyfikowali te metode. Jak zauwaza Jan
Wolenski, zaden z wybitnych uczniéw nie podejmowat analizy psychologicznej
w duchu psychologii deskryptywne;j. Zostala ona zastapiona analiza formalno-
logiczna 1 semiotyczna,.

Metode analizy semiotycznej z powodzeniem wykorzystywal w swojej pracy
Wiadystaw Tatarkiewicz. Ryszard Wisniewski zauwaza, ze Tatarkiewicz poshu-
giwal sie charakterystyczna metoda analizy semiotycznej, w ktorej wychodzit
od tezy, ze zlozona natura rzeczywistos$ci znajduje swoje odbicie w wielowar-
stwowym ukladzie poje¢ ja opisujacych. Analiza semiotyczna ma wydoby¢ te

4 M. Ossowska, Podstawy nauki o moralnosci, ss. 107-108.

5 K. Twardowski, O tak zwanych prawdach wzglednych, [w:] idem, Wybrane pisma filozoficzne,
Warszawa 1965, ss. 314—336.

6 W. Tatarkiewicz, O bezwzglednosci dobra, [w:] idem, Pisma z etyki i teorii szczescia, Wroctaw
— Warszawa — Krakéw 1992, ss. 17-61.

7R. Kleszcz, Metoda i warto$é. Metafilozofia Kazimierza Twardowskiego, Warszawa 2013,
ss. 56—59.
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ztozono§¢ zawarta w pojeciach, ujawniajac ich wieloznaczno$é 1 r6zne mozliwosci
interpretacyjne rzeczywistos$ci zawarte w stowach. Nie nalezal on do grona stu-
dentéw 1 uczniéw Twardowskiego, chociaz metoda prowadzonych analiz oraz
niektére poglady obu badaczy zdradzaja daleko idace paralele®.

Podobne podejscie metodologiczne widoczne jest w pracach Marii Ossow-
skiej. Byla ona uczennica Jana fLukasiewicza 1 Tadeusza Kotarbinskiego oraz
Wiadystawa Tatarkiewicza. Liukasiewicz byt wybitnym logikiem, a Kotarbin-
ski, mimo ze nie zajmowal sie logika, byt autorem doskonalego podrecznika do
logiki, a takze znawca 1 wykladowca tej dyscypliny. Totez na poczatku swojej
pracy naukowej Ossowska zajmowata sie gtéwnie badaniami semiotycznymi,
zwigzanymi z teoria jezyka i1 metodologicznymi podstawami nauki. Z biegiem
czasu swoje zainteresowania przesuneta w strone etyki, ale jej analizy maja
bardzo wyraznie charakter semiotyczny?.

Reasumujac trzeba zauwazy¢, ze w przypadku tréjki wspomnianych
autoréw ich rozstrzygniecia metafilozoficzne wskazywaly na jasnoéé, precyzje
1 poprawnosé logiczna jako gldéwne wyznaczniki naukowosci prowadzonych do-
ciekan, jak tez przy ocenie argumentacji 1 proponowanych rozwigazan. Metoda
uprawiania filozofii jest analiza semantycznal®. Stad tez spér miedzy subiek-
tywizmem 1 obiektywizmem w etyce jest przedstawiany przede wszystkim od
strony jezykowej.

Twardowski

Argumentacje za relatywizmem i subiektywizmem Twardowski skrytykowat
przede wszystkim w pracy z 1900 roku O tak zwanych prawdach wzglednych.
Te same argumenty 1 podobna w duchu krytyke mozna odnalez¢ w wyktadach
Twardowskiego poéwieconych etyce z lat pézniejszych!! oraz w niepubliko-
wanej za jego zycia ksiazce Etykal? pisanej w tym samym okresie. Rozprawa
ta w owym czasie wywarla na czytelnikach 1 stuchaczach ogromne wrazenie.
Kilkadziesiat lat p6zniej Tadeusz Kotarbinski, wymieniajac zastugi Twardow-
skiego, pisal, ze ,,gromila ona mocnymi ciosami metny relatywizm” popularnej,

8 Tatarkiewicz przyjechal do Lwowa w kilka tygodni po obronie doktoratu w 1910 roku.
We Lwowie poznat Twardowskiego i uczestniczyt w kilku jego zajeciach, a p6zniej nawiazal z nim
$cista wspébtprace. Daje sie ona w szczegdlnosci zauwazyé w trakcie jego prac nad habilitacja
O bezwzglednosci dobra obroniona w maju 1919 roku. Zwiazki z Twardowskim sa tak wyrazne,
ze badacze zaliczaja Tatarkiewicza do grona uczonych z kregu Szkoly. Sam zainteresowany raczej
nie zgltaszat takich deklaracji. Vide: W. Tatarkiewicz, Przyczynek do autobiografii, [w:] T.1 W. Ta-
tarkiewiczowie, Wspomnienia, Warszawa 2011, ss. 232—-235; R. Jadczak, Mistrz i jego uczniowie,
Warszawa 1997, ss. 181-192; J. Wolenski, Filozoficzna Szkota Lwowsko-Warszawska, ss. 338—339;
R. Wigniewski, Dobro: moralnosé, szczescie i piekno. Studium aksjologii Wiadystawa Tatarkiewicza,
Bydgoszcz 2013, ss. 9, 16-19.

9 J. Smoczynski, Nota biograficzna, [w:] M. Ossowska, Podstawy nauki o moralnosci, s. 481.

10T. Dambska, O niektorych koncepcjach metafilozoficznych w szkole lwowsko-warszawskiej,
[w:] Jak filozofowaé? Studia z metodologii filozofii, red. J. Perzanowski, Warszawa 1989, s. 29.

11 K. Twardowski, Wyklady z etyki. O sceptycyzmie etycznym, ,Etyka” 1971, nr 9, ss. 173—222.

12K, Twardowski, Etyka, Torun 1994.
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dyletanckiej epistemologii. ,, Twardowski obala ja w sposéb skuteczny, positkujac
sie w pierwszym rzedzie analiza krytyczna zludnych wypowiedzi”!3. Opierajac
sie na swojej metodzie uprawiania filozofii, ktéra w pierwszym rzedzie ktadzie
nacisk na poprawno$é¢ formalna wywodu (poprawne definicje, jasno§é wywo-
du, bezbledno$é¢ uzytej argumentacji), Twardowski zwalcza bledy popularne-
go i dyletanckiego uprawiania filozofii. I wydaje sie, ze jest ona wymierzona
w te strone. Z tego tez powodu w rozprawie nie sa wymienieni zadni konkretni
autorzy ani zadne postawione przez nich konkretne tezy.

W pierwszej czesci Twardowski czyni ustalenia terminologiczne. Prawda to
tyle co ,,sad prawdziwy”. Prawda wzgledna wobec tego to sad wzglednie praw-
dziwy, zas prawda bezwzgledna to sad prawdziwy bezwzglednie, bez zadnych
zastrzezen i okolicznoéci, to jest prawdziwy zawsze i wszedziel4. W argumen-
tacji Twardowskiego podstawowa role odgrywa réznica miedzy powiedzeniem
a sadem. Powiedzenie jest to wyrazenie stowne dla danego sadu. Sad zas$ to
wytwor psychiczny, ktéry dzieki wypowiedzeniu jest tozsamy z sensem danego
powiedzenia. Rozréznienie to pochodzi od Bernarda Bolzano, ktéry w 1837 roku
odréznit przedstawienia 1 zdania oraz sady od czynno$ci psychicznych przed-
stawiania i sadzenia. Pojecia te przejat Franz Brentano, nauczyciel filozofii
Kazimierza Twardowskiegol®. W 1911 roku w pracy O czynnosciach i wytwo-
rach Twardowski tak charakteryzowatl te réznice: ,,Sad jako wytwoér czynnosci
sadzenie, czyli wydawania sadow wyraza sie w powiedzeniach, tj. w wytworach
psychicznych, ktére powstaja dzieki czynnoSci psychofizycznej wypowiadania,
czyli wyglaszania powiedzen. Takie powiedzenia wyrazaja tedy sady, czyli
znaczeniem takich powiedzen sa sady”!6.

Nastepnie Twardowski, postugujac sie tym odréznieniem, zwalcza przyktady
relatywistéow $wiadczace o wzglednej wartosci logicznej pewnych zdan. Tak jest
ze zdaniem ,Pada deszcz”, ktére w zalezno$ci od czasu 1 miejsca wyraza rozne
sady. Nie jest wiec ono wzgledne. Podobny btad popelniany jest w przypadku
pewnych twierdzen ogélnych na przyklad ,zimna kapiel jest zdrowa”, w ktorych
pomija sie zwroty typu ,,na ogdl” lub ,niekiedy”, a ktére po tych uzupetnieniach
uzyskuja jednoznaczng wartosé logiczna.

Analizujac argumentacje relatywistyczna, Twardowski dostrzegl, ze relaty-
wiscl powoluja sie w swojej argumentacji na subiektywnos$é¢ pewnych twierdzen.
Tak jest na przyktad w zdaniu: ,,won tego kwiatu jest przyjemna”. Odréznienie
powiedzen 1 sadow jest podstawa odrzucenia pogladu, ze wypowiedz taka ma
wzgledna wartosé logiczna. Wyrazenie to w ustach jednej osoby bedzie prawda,
a w ustach innej falszem. Twardowski dlatego kontrargumentuje, ze powiedzenie
to wyrazane jest przez rézne osoby, a wobec tego wyraza rézne sady, ktérych
nie mozna ze soba utozsamiacé. Sady takie odnosza sie faktycznie nie do tego,
jaka jest won kwiatu, ale do tego, co osoba X oraz osoba Y na ten temat sadza.

13 7. Kotarbinski, Kazimierz Twardowski, [w:] idem, Wybér pism, t. II: Mysli o mysleniu,
Warszawa 1958, s. 893.

M K. Twardowski, O tak zwanych prawdach wzglednych, s. 315.

15T, Czezowski, Logika. Podrecznik dla studiujgcych nauki filozoficzne, Warszawa 1949, s. 226.

16 K. Twardowski, O czynnosciach i wytworach, [w:] idem, Wybrane pisma filozoficzne, s. 238.
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Ich sady sa odmienne, ale same w sobie, z punktu widzenia ich wartosci logicznej,
sa prawdziwe lub falszywe logicznie, a wartoéé ta jest absolutnal”.
Ten punkt mozna ujaé w ten sposob.

(1) X twierdzi: won tego kwiatu jest mi przyjemna.
(2) Y twierdzi: won tego kwiatu jest mi przyjemna.

Zdania (1) 1 (2) sa bardzo podobne, ale r6znia sie podmiotem — raz jest to X,
araz Y. Przyjmijmy dodatkowo, ze pierwsze jest prawdziwe, a drugie falszywe.
Taki przypadek wcale nie potwierdza poprawnosci argumentacji relatywi-
styczne]j, poniewaz zdania te sa nieporéwnywalne jako wypowiadane przez
dwie rézne osoby. Prawdziwo$é¢ pierwszego nie podwaza falszywosci drugiego
1 odwrotnie. Weiaz sa to rézne, niesprowadzalne do siebie sady, mimo wyraz-
nego podobienstwal8.

Mam wrazenie, ze Twardowski pomija istotne punkty w argumentacji su-
biektywizmu. Dlaczego? Poniewaz wlagnie nieporéwnywalnoé¢ zdania (1) i (2)
jest sednem argumentacji subiektywizmu. Przedmiotem tych zdan jest to, co
X oraz Y myséla (sadza) na temat woni kwiatu. Zgodnie z klasyczna definicja
prawdy, prawda polega na zgodnosci zdania i tego, do czego zdanie sie odnosi.
W tym wypadku przedmiotem odniesienia sa jednak odczucia X oraz Y. Otéz
jeshi (1) jest prawdziwe, a (2) falszywe, to nie §wiadczy to o tym, ze mamy do
czynienia ze wzgledno$cia pewnego sadu dotyczacego woni kwiatu, poniewaz
nie sa to zdania o woni kwiatu, ale o przezyciach X 1 Y. Subiektywisci wyciagali
z tego wniosek, ze skoro oceny te sa odmienne, to znaczy, ze oceny wyrazaja tylko
subiektywne preferencje obu podmiotow. Ich rozumowanie mozna przedstawié
tak: przedmiot jest ten sam, oceny X 1 Y sq rézne. Z tego wniosek, ze réznica
miedzy nimi bierze sie z czego$, co jest w podmiocie X, a nie jest w podmiocie Y
1 odwrotnie. Czynnik ten musi by¢ wobec tego czym$ wytacznie podmiotowym.
7Z czego wniosek, ze zdania wyrazajace pewne oceny czy preferencje maja charak-
ter czysto subiektywny. Co to za czynnik — to osobna sprawa, chociaz widziano
go w emocjach, potrzebach, doé§wiadczeniach indywidualnych, wychowaniu
kulturowym itp. Cate powyzsze rozumowanie oparte jest, o czym warto nadmie-
nié¢, na psychologicznej koncepcji znaczenia, ktéra znaczen termindéw upatruje
w czynno$ciach psychicznych, ktérych efektem sa pojecia, idee, wyrazenia itp.
uzywane przez podmiot!?,

O poprawnoéci tego punktu widzenia $wiadczy jeszcze jedna rzecz. Przyj-
mijmy mianowicie, ze zdania (1) 1 (2) sa prawdziwe. Nie jest to wcigz argument
na rzecz bezwzglednej wlasnosci kwiatu, poniewaz zdania (1) oraz (2) sa wciaz
nieporownywalne. To zas§ Swiadczy o tym, ze subiektywizm moze by¢ w tym
wypadku stanowiskiem uzasadnionym i trudnym do zbicia. W czasie kiedy
Twardowski pisal swoja rozprawe, uwazano, ze argumentacja odwotujaca sie do
subiektywizmu potwierdza poprawno$cé tezy relatywizmu. Dopiero pdzniejsze

7K. Twardowski, O tak zwanych prawdach wzglednych, s. 324.
18 Ibidem, ss. 328-330.
K. Twardowski, O czynnosciach i wytworach, s. 232.
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o kilkanascie lat badania Tatarkiewicza ujawnily, ze miedzy relatywizmem
1 subiektywizmem nie zachodzi zwiazek logiczny, to jest ze cecha subiektywna
moze by¢ wzgledna (relatywna) lub bezwzgledna. Rozumowania analizowane
przez Twardowskiego Swiadcza o tym, ze nie uSwiadamial on sobie takich
zaleznosci.

Catle powyzsze rozumowanie nie wystepuje oczywiscie w dociekaniach Twar-
dowskiego. Co na tym zawazylto? Sadze, ze psychologizm, ktéry w owym czasie
uznawal. Twardowski uwazat, iz filozofia jest dyscyplina naukowa, a nauko-
woS§¢ jej wynikow miato gwarantowaé wykorzystanie metod psychologii. Poglad
ten mial swoje odzwierciedlenie w logice, gdzie niektérzy badacze utozsamiali
prawa logiczne z tak zwanymi ,najwyzszymi prawami myslenia”. O jego bted-
nosci przekonywat Edmund Husserl, a na gruncie polskim Jan f.ukasiewicz.
Twardowski uznal w koncu stlusznosé tej argumentacji, ale miato to miejsce
kilka lat po napisaniu tej rozprawy?2°.

W kazdym razie psychologizm prowadzit do zatarcia réznicy, na ktorej oparty
jest powyzszy wywod, to jest réznicy miedzy subiektywnym Swiatem przezy¢ a
obiektywnym $wiatem przedmiotowym. Zwolennicy psychologizmu sadzili, ze
psychologia dostarcza narzedzi umozliwiajacych wglad w subiektywny $wiat
przezy¢ X 1Y, a co za tym idzie — daje mozliwo$¢ ich poréwnywania i rozstrzy-
gania stusznoséci pogladéw zawartych w zdaniu (1) i (2)21.

Na rzecz zamazania tej réznicy swiadcza dalsze dociekania Twardowskiego na
temat subiektywizmu epistemologicznego, ktore analizuje w dalszej czeéci swojej
rozprawy. Jego zdaniem subiektywizm wychodzi od obserwacji, ze wszystkie
sady, ktore cztowiek wydaje, sa zalezne od jego konstrukeji psychofizycznej i jego
pojmowania §wiata. Istocie o innych uwarunkowaniach psychofizycznych §wiat
przedstawia sie inaczej, a wobec tego wydaje ona inne sady. Zauwaza przy tym,
ze w tej sytuacji zmiana uwarunkowan psychofizycznych w cztowieku réwniez
powinna powodowac taka zmiane w wydawanych przez niego sadach. Skutkiem
przyjecia takiej tezy jest twierdzenie, ze czlowiek wydaje sady prawdziwe tylko
dla siebie (w sensie gatunkowym), a jego wypowiedzl maja inna warto$¢ dla
istot o innej konstrukeji psychofizycznej?2.

Tak rozumiany subiektywizm nalezaloby okresli¢ mianem subiektywizmu
gatunkowego 1 odrézni¢ od subiektywizmu, ktéry z braku lepszej nomenklatury
okresli¢ mozna jako subiektywizm indywidualny. Podkreslajac bowiem réznice
miedzy ludzmi, mozna twierdzi¢, ze co jest prawdziwe dla X, nie jest prawdziwe
dla Y i odwrotnie, a zalezy to nie tylko od konstrukeji psychofizycznej, ktéra jest
podobna wszystkim ludziom, ale takze od innych czynnikéw: wychowania, do-
Swiadczen itp. Twardowski skupia sie na tym drugim typie subiektywizmu.

20 Twardowski dal temu wyraz w cytowanej juz pracy O czynnosciach i wytworach.

21 Szerzej na temat wpltywu Twardowskiego na rozwéj psychologii w Polsce mozna przeczytaé
miedzy innymi w artykule: T. Rzepa, Zlekcewazony fenomen w dziejach nauki polskiej — psycholo-
giczna Szkota Lwowska, [w:] Polska filozofia analityczna. W kregu Szkoty Lwowsko-Warszawskiej.
Pamieci Ryszarda Jadczaka, red. R. Winiewski, W. Tyburski, Torun 1999, ss. 43—56.

22 K. Twardowski, O tak zwanych prawdach wzglednych, ss. 327—-328.
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Wykazujac, ze ten sposob ujecia kwestii subiektywizmu jest nieuzasadniony,
Twardowski wskazuje, ze operuje sie w nim pojeciem prawdziwego sadu (co$
jest prawdziwe dla X), a kwestia, ktora nalezy rozwazy¢, jest kwestia, czy jego
twierdzenie jest stuszne, czy niestuszne. Mamy wiec do czynienia z alternatywa,
rozlaczna: ktos cos uznaje za prawde stusznie albo niestusznie. Jezeli zachodzi
druga sytuacja tej alternatywy, to znaczy ze kto$ niestusznie jest przekonany
o prawdziwo$ci jakiego$ zdania, to znaczy to ze jest ono falszywe. Jezeli za$ za-
chodzi pierwsza strona tej alternatywy, to znaczy ze kto$ jest stusznie przekonany
o prawdziwosci jakies$ zdania, to zdanie to jest prawdziwe. W obu przypadkach
jednak prawdziwo$é i falszywoéé ma charakter bezwzgledny i obiektywny?23.

Mozna oponowad, ze sa takie sytuacje, w ktérych nie sposéb rozstrzygnaé
o stusznos$ci czy niestusznos$ci pewnych twierdzen (a co za tym idzie — ich praw-
dziwosci 1 fatszywoéci, chociaz kategorie te nie sa identyczne z kategoriami
stuszno$ci 1 niestusznosci). Ale wynika z tego tylko wniosek o ograniczonosci
naszej wiedzy o Swiecie, lecz nie o jej wzglednosSci. Teza ta jest osig réznicy
miedzy obydwoma stanowiskami:

Subiektywizm bowiem dowodzi jedynie ograniczono$ci wiedzy ludzkiej; dowodzi,

ze sposob, w jaki czlowiek przedstawia sobie przedmioty, a wskutek tego i sposdb,

w jaki o nich sadzi, jest nieuchronnie zalezny od jego organizacji; organizacja ta

moze by¢ tego rodzaju, iz cztowiek dzieki niej wydaje wiecej mylnych anizeli praw-

dziwych sadéw; skoro za$ sad jaki$ przez czlowieka wydany jest prawdziwy, nigdy

i dla nikogo prawdziwy by¢ nie przestanie4.

Innymi stowy, wypowiedzi (1) 1 (2) sa zrelatywizowane do jezyka, ktérym
postuguja sie dwie osoby. Mimo bardzo podobnego brzmienia, wypowiedzi te
nie sa identyczne 1 nie odnosza sie do identycznej sytuacji. Oznaczaja bowiem
co$ zupelnie innego. Sad (1) jest sadem o przekonaniach X, a sad (2) jest sadem
o przekonaniach Y. Méwiac jeszcze inaczej: sa to sady o tym, jak Swiat przed-
stawia sie czlowiekowl zaréwno jako istocie gatunkowej, jak 1 indywidualnie.
Zdania te za$ maja jednoznaczna 1 niezmienna wartos$é logiczna.

Tatarkiewicz

Zagadnieniami subiektywizmu 1 obiektywizmu Tatarkiewicz zajat sie
w swojej rozprawie habilitacyjnej O bezwzglednosci dobra, obronionej w maju
1919 roku. Przedstawiony przez niego wywdd odznacza sie systematycznos-
cia 1 uporzadkowaniem, a nacisk potozony jest przede wszystkim na analize
poprawnosci logicznej argumentacji zar6wno zwolennikéw relatywizmu, jak
1jego przeciwnikow. Wstepne ustalenia wskazuja, ze sprzecznosci subiektywizm
1 relatywizm sa na ogél przyjmowane lacznie, stad tez nalezy scharakteryzowacé

23 1. Kopciuch, Krytyka relatywizmu etycznego w pismach Kazimierza Twardowskiego,
[w:] Twéreca Szkoty Lwowsko-Warszawskiej. W 70. rocznice $mierci Kazimierza Twardowskiego,
red. W. Stomski, Warszawa 2008, ss. 81-83.

24 Thidem, ss. 332-333.
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obie doktryny2°.W sensie ogélnym relatywizm etyczny mozna zdefiniowaé jako
poglad, ktéry twierdzi, ze dobro jest wzgledne w odniesieniu do podmiotu, ktory
o nim orzeka albo ze dobro jest wzgledne z uwagi na cel, ktéremu moze stuzy¢.
Oba sformulowania sa podobne: dobro jest dobrem dla kogo$ albo tez dobro jest
dobrem do czego$. Innymi slowy: ,przynajmniej niektére przedmioty dobre sa
nie zawsze 1 nie dla wszystkich dobre, lecz sg dla pewnych jednostek 1 pewnych
momentach zte”26,

Subiektywna jest ta cecha, ktora jest zalezna od jakiego$ podmiotu. Poglad
ten jest podstawa subiektywizm. Subiektywizm etyczny oznacza teorie gltoszaca,
ze dobro i zto jest cecha zalezna od podmiotu. Przedmiot sam w sobie nie jest
ani dobry, ani zly.

Te pierwsze ustalenia definicyjne pozwalaja nastepnie na uwage, ze subiek-
tywizm 1 relatywizm, chociaz na ogét bywaja gloszone tacznie, i chociaz w argu-
mentacji relatywistycznej odwolywano sie czesto do subiektywizmu, to jednak
obie doktryny nie sa powiazane logicznie. Mozna wykazaé, ze cecha wzgledna
moze by¢ subiektywna, jak i obiektywna, a co za tym idzie — prawdziwo§¢é su-
biektywizmu nie musi oznaczaé prawdziwosci relatywizmu. I odwrotnie.

Obie teorie maja ze soba zwiazek psychologiczny, poniewaz relatywizm
1 subiektywizm w etyce rodza wspodlne konsekwencje. Jesli dobro jest cecha
wzgledna, to przedmiot moze by¢ raz dobry, raz zty. Podobnie jesli dobro jest
cecha subiektywna — przedmiot raz jest dobry, a raz zty. Chociaz sam w sobie
jest taki sam, to jego warto$¢ sie zmienia, co prowadzi do wniosku o niestalosci
dobra.

Nastepnie autor zauwaza, ze relatywizm dotyczy wlasnosci rzeczy dostepnych
bezposredniemu dos§wiadczeniu, zas subiektywizm jest teoria, ktéra moze by¢
uzasadniona tylko posrednio, poprzez rozumowanie. Mimo ze czesto uzasad-
niano relatywizm (argumenty te sa réwniez analizowane w cytowanej pracy),
w zasadzie nie potrzebuje on dowodu??. Dowéd taki potrzebny jest tylko do
uzasadnienia tezy subiektywizmu etycznego oraz obiektywizmu etycznego.
Dlatego zatrzymam sie nad tymi uwagami.

Zdaniem Tatarkiewicza istniejg cztery argumenty na rzecz subiektywizmu:
niezgodno$¢ sadow etycznych, wzglednosé dobra 1 zla, uczuciowy charakter war-
toSciowania, wreszcie dostrzezenie, ze zmiana w wartosciowaniu przedmiotéw
jest skorelowana ze zmianami w podmiocie.

Pierwszym argumentem za subiektywizmem ma by¢ fakt niezgodnosci sa-
déw etycznych. Ten argument bywa tez przytaczany na rzecz relatywizmu.

25 W. Tatarkiewicz, O bezwzglednosci dobra, s. 45.

26 Thidem, s. 20.

27 Tatarkiewicz analizy te podsumowuje w ten sposéb, ze podstawowym argumentem za relaty-
wizmem jest przede wszystkim niezgodno$¢ przekonan etycznych 1 aksjologicznych. Jest to jednak
tylko stwierdzenie pewnego faktu, ktéry nalezy wytlumaczy¢. Wytlumaczenie relatywistyczne nie
jest jedynym, mozliwe jest tez ujecie nierelatywistyczne. A wobec tego nie jest to argument roz-
strzygajacy: ,,Niezgodno§¢ ta jest w pewnym zakresie faktem, ale poniewaz moze by¢ wyjasniania
inaczej niz relatywistycznie, wiec nie jest argumentem dla relatywizmu etycznego. Inne argumenty
za relatywizmem na og6l nie sg przytaczane. Lezy to w naturze samej teorii, ktéra jest tego typu,
ze ma pewien stan rzeczy stwierdzaé, a nie uzasadniaé¢” — ibidem, s. 36.
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Jednakze taka niezgodno$¢ moze by¢ wyjasniona inaczej niz subiektywistycznie,
co pozwala na odsuniecie prawomocnosci tego argumentu.

Drugi argument polega na odwolaniu sie do relatywizmu: jezeli wartosci sa
wzgledne, to sa takie, poniewaz sa subiektywne. Moc tego argumentu zalezy
od wagi uzasadnienia relatywizmu. Uzasadnienie takie wczesniej juz zakwe-
stionowal Tatarkiewicz, jednak ze wzgledu na ograniczono$¢ miejsca, nie bede
go przytaczal. Dos¢ powiedzieé, ze w tym miejscu mozna powotaé sie takze na
wcezeséniejsze ustalenia Twardowskiego. Rownie wazna jest jednak konstatacja,
ze cecha wzgledna moze by¢ obiektywna: na przyktad odleglo$é¢ miedzy punk-
tem A1 B jest wzgledna, bo A jest odlegle wzgledem B, ale nie jest subiektyw-
na, poniewaz nie zalezy od podmiotu, lecz jest cecha relacji miedzy A oraz B.
W argumencie tym popelnia sie wiec btad materialny (niedowiedziona lub fat-
szywa przestanka) oraz formalny (brak zwiazku logicznego miedzy przestanka
a wnioskiem).

Trzeci typ argumentacji opiera sie na sylogizmie: ,wszystko, co jest rzecza
uczucia, jest subiektywne; wartoSci sa rzecza uczucia. Wiec: wartosci sa su-
biektywne’28. Rozumowanie jest poprawne formalnie, zatem podwazajac je,
nalezy wykazac bledy lub braki w przestankach. Tak jest w istocie. Po pierwsze,
nie jest pewne, czy wartoéci 1 wartoSciowanie jest catkowicie rzecza uczucia.
Te przestanke nalezaloby uzupelni¢ o dodatkowa analize. Po wtére, nie ma
tez pewnosci co do tego, ze wszystko, co jest rzecza uczucia, jest subiektywne.
Zwiazek taki nie ma charakteru koniecznego. Z tych powodéw rozumowanie
to, mimo ze poprawne formalnie, daje sie podwazy¢.

Wreszcie ostatni argument odwotuje sie do sytuacji, w ktorej ten sam przed-
miot przez te sama osobe jest réznie wartoSciowany w réznym czasie. Poniewaz
przedmiot jest ten sam, zmiana w wartosciowaniu skorelowana by¢ musi z jaka$
zmiana w podmiocie, z czego plynie wniosek, ze warto$ciowanie jest rzecza su-
biektywna. Jednakze rozumowanie to mozna zakwestionowaé, poniewaz zmiana
ta moze $wiadczy¢ o zapoznaniu przez podmiot pewnych wtasnosci przedmiotu,
ktore dawniej czynily go wartoSciowym, a dzis czynia go bezuzytecznym. Przed-
miot wiec nie tyle utracit wartosé, co podmiot blednie mu jej odmawia?9.

Powyzsze cztery argumenty nie stanowia dobrego uzasadnienia dla subiek-
tywizmu, poniewaz maja wskazywane braki. W oddzielnym typie argumentacji
probuje sie wyprowadzaé subiektywizm z teorii jeszcze bardziej ogélnych: subiek-
tywizmu powszechnego, relatywizmu powszechnego, sensualizmu powszechnego
oraz mutabilizmu. Jednakze w dwoch pierwszych wypadkach tezy te sa ogdlne
1 same wymagaja dowodu. Subiektywizm powszechny cierpi nadto na te same
niedostatki w argumentacji, co subiektywizm etyczny. Podobnie jest z relatywi-
zmem powszechnym. Na dodatek miedzy relatywizmem a subiektywizmem nie
ma zwigzku logicznego. Btedem sensualizmu jest tozsamosé miedzy przyjem-
noécig 1 przykroécia, a dobrem i ztem, ktora faktycznie nie zachodzi. Dlatego tez
poglad ten nie stanowi wsparcia dla subiektywizmu. Wreszcie mutabilizm glosi

28 Thidem, s. 40.
29 Thidem, ss. 39-41.
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zmiennoS§¢ rzeczy, ale oznacza to brak ich trwalosci, a nie ich subiektywnosc.
Tak wiec teorie te rowniez nie stanowig wsparcia dla subiektywizmu.

W konkluzji nalezy stwierdzié, ze subiektywizm jest pogladem nieuzasadnio-
nym. Nie oznacza to falszywoéci samej tezy, lecz tylko brak jej zasadnoéci. Dla
wykazania falszywosci subiektywizmu przeprowadzane byly oddzielne dowody,
ktérych tutaj ze wzgledu na ograniczono$é miejsca nie bede przedstawial3?. Po
tych negatywnych ustaleniach Tatarkiewicz przedstawia wlasna koncepcje dobr
bezwzglednych 1 obiektywnych. Czyniac to, zauwaza, ze

zdanie o dobru i ztu moze byé dowiedzione tylko za pomoca innego lub innych zdan
o dobru i ztu. Préby zmierzajace do tego, by wyprowadzi¢ zdania o warto$ci ze zdan,
ktére nie sa zdaniami wartoSci, chea rzeczy niewykonalnych. Niepodobna skon-
struowaé takiego sylogizmu, w ktérego przestankach nie wystepowalyby terminy
,warto$é”, . dobro” i ,zto”, a w ktérego konkluzji jednak by sie znalazty31.

Dlatego tez nie mozna wyprowadzi¢ zdan o warto$ciach ze zdan o faktach,
czy to beda fakty biologiczne, psychologiczne, socjologiczne, czy inne. Zdania
o faktach pozbawione sa bowiem czynnika wartosciujacego. Co prawda, mozna
konstruowac zdania o faktach, w ktorych kto$ podaje cos za warto$cé, ale z tego,
ze kto$ uznaje co$ za warto$é, nie wynika, ze jest to wartoscia. Co wiecej, nawet
zgoda powszechna w tej kwestii nie stanowi dowodu, ze to co$ jest wartoscia.
Podobnie nie mozna wydedukowadé, jakie przedmioty sa wartoSciowe, opierajac
sie na jakiej$ definicji wartosci. Terminy warto$ciujace sa terminami prostymi
1 dlatego niedefiniowalnymi. Tak wiec w ciagu uzasadnien o tym, na czym polega
dobro (warto$¢), nalezy zaczaé od jakiego$ terminu pierwotnego, ktéry bedzie
sadem o wartoéciach 1 o tym, co jest wartoSciowe. Zdanie takie sa podstawa
dalszych uzasadnien’s2.

Mozna odnie$é wrazenie, ze wlasnie ten punkt jest podstawa w argumen-
tacji na rzecz subiektywizmu. Otéz jezeli podstawa argumentacji w przypadku
rozwiazan w kwestiach etycznych 1 aksjologicznych sa zdania opierajace sie na
terminach pierwotnych, to sila rzeczy wszelkie préby sprowadzenia ich do czegos,
czym nie sa, musza skonczy¢ sie niepowodzeniem. A terminy te sa terminami
wartoSciujacymi, nie sg zas$ terminami o faktach. Tymczasem z punktu widze-
nia og6lnej metodologii nauk podstawa prawomocnosci twierdzen naukowych
jest to, ze maja one w jakim$ sensie charakter empiryczny i opierajq sie na
twierdzeniach o faktach, a przez to podlegaja procedurom obiektywizujacym.
Zdania warto$ciujace nie poddaja sie takiej procedurze, poniewaz silg rzeczy
nie sa sprowadzalne do czego$ innego niz one same. W tej sytuacji kluczowa
jest odpowiedz na pytanie o to, co one wyrazaja, czyli jakie one maja znacznie?
W tym punkcie kluczowe sa uwagi Marii Ossowskiej.

30 Ihidem, ss. 41-44. Analizy tego argumentu dokonuje R. Wisniewski, Dobro: moralnosé,
szczescie 1 piekno..., ss. 92-96.

31W. Tatarkiewicz, O bezwzglednosci dobra, s. 47.

32 Tbidem, ss. 47-48.
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Ossowska

Stanowisko Marii Ossowskiej jest unikalne. W swojej pracy badawczej pod-
jeta szeroko zakrojone badania metaetyczne, ktérych celem byto miedzy innymi
wykrystalizowanie zagadnien przynaleznych do dyscypliny, zwanej przez nig
nauka o moralnosci. Znalazlo to wyraz w ksiazce Podstawy nauki o moralnosci,
w ktoérej podjela doglebne badania metaetyczne, sama nie zajmujac wyraznego
stanowiska.

W pracy tej analizy doczekal sie miedzy innymi spér obiektywizmu z su-
biektywizmem. W interpretacji Ossowskiej spor ten dotyczy przede wszystkim
charakteru ocen: po pierwsze, czy oceny co$ w ogéle znacza; po drugie, co oceny
znacza?

Charakteryzujac stanowiska subiektywistyczne, autorka wymienia sposoby
interpretacji ocen:

—oceny nie sa w ogble zdaniami 1 nie znacza nic, oceny sa zdaniami psycholo-
gicznymi o wlasnych aktualnych doznaniach (subiektywizm prywatny, aktu-
alny);

— oceny sa wypowiedziami formutowanymi pod wplywem uczué, nie méwia, nic
o przedmiocie;

—oceny maja charakter hybrydowy, to jest odnosza sie czesciowo do uczué pod-
miotu, a czesciowo do przedmiotu3.

W sporze o znaczenie danej wypowiedzi mozna podejmowac trzy strategie
argumentacyjne, ktére jednocze$nie wyznaczaja sposoby rozwiazania sporu
miedzy subiektywizmem 1 obiektywizmem, jak tez typy argumentéw, ktorych
poprawno$¢ mozna uznaé za wigzaca. Pierwszg z nich bedzie odwotanie do regut
rzadzacych jezykiem. Druga bedzie odwolanie sie do tego, co ludzie mys$la, gdy
formutujg swoje wypowiedzi. W trzeciej strategii bada sie sposoby uzasadniania
gloszonych twierdzen. Zdaniem Ossowskiej poprawne argumenty subiektywi-
stéw przynalezg do drugiej i trzeciej grupy>4.

Subiektywizm sformutowany w jezyku wartos$ci jest stanowiskiem niepre-
cyzyjnym i wieloznacznym, a przez to trudnym do scharakteryzowania. Sfor-
mulowanie, ze wartoé¢ jest zalezna od kogo§, moze oznaczaé przynajmniej dwie
rzeczy. Po pierwsze, ze warto$ciowanie jest zrelatywizowane do osoby. Jezeli
oceny sa prawdziwe lub falszywe, to poglad taki podwazalby zasade sprzecznoSci.
Ale strategie dyskusji z tym pogladem byly przedstawiane wyzej, przy analizie
stanowisk Twardowskiego 1 Tatarkiewicza. Po drugie, ze warto$ci sa nadawane
przez podmiot i ze rzeczy nie sa takie same z siebie. Nie istnieja wiec specyficzne
wlasnosci ,,dobra” i ,zla”. Tu zndéw pojawiajq sie trudnoéci logiczne stanowisk.
Oba ujecia odwoluja sie do wezeéniejszych ustalen co do tego, co oceny znacza,.
Wynika z tego, ze kwestia znaczenia ocen jest zagadnieniem podstawowym,
warunkujacym dalszy tok wywodu. Z tego tez powodu Ossowska interpretuje

33 M. Ossowska, Podstawy nauki o moralnosci, ss. 89-98
34 Thidem, s. 99.
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spor obiektywizmu i subiektywizmu jako spér o znaczenie ocen, a nie spér
o nature dobra 1 zla.

Argumenty w sporze subiektywizmu i obiektywizmu sa w pewnym sensie
symetryczne w tym sensie, ze argumenty przeciw subiektywizmowi sa jedno-
czes$nie argumentami na rzecz obiektywizmu. Stad tez Ossowska analizuje
argumenty przeciw subiektywizmowi. Strategie te maja zupelnie inny charakter
niz argumenty wysuwane przez Twardowskiego 1 Tatarkiewicza.

Po pierwsze, mozna argumentowac przeciw subiektywizmowi, twierdzac,
ze skoro ludzie sie ktdéca o oceny, to wida¢ mozna co$ w tej dziedzinie ustalic,
a to znaczy, ze oceny nie odnosza sie tylko do naszych doznan. Argument ten
wymierzony jest w drugie sformulowanie dotyczace oceny i dowodzi jednak tylko
tego, ze ludzie, ktocac sie o oceny, wierza, ze méwig o tym samym.

Po wtore, ludzie, wypowiadajac oceny, nie mysla o wlasnych czy cudzych
doznaniach (trzecia wersja ocen), ale o przedmiocie, ktérego dotycza ich wy-
powiedzi. Subiektywny znaczy tutaj tyle co psychologiczny, a obiektywny tyle
co niepsychologiczny. Droga do rozstrzygniecia, co ludzie mysla wypowiada-
jac oceny, jest introspekcja. Jednakze obiektywisci nie podejmuja tej drogi.
W strategiach argumentacyjnych przeciw subiektywizmowi argumenty oparte
sa na innych twierdzeniach. Jest nim na przyktad powolywanie sie na ne-
gatywne konsekwencje pogladu, ze méwiac o ocenach ludzie moéwia tylko
o wlasnych doznaniach emocjonalnych. Inne podejScie oddziela uczucia i oceny:
mozna powiedziec¢ ,nie lubie P’ 1P jest dobry”. Argumenty te jednak ujawniaja
jedynie sprzecznos$¢ opinii na dany temat, ktéra nie jest konkluzywna. Jeszcze
inna strategia argumentacyjna opieralaby sie na analizie procesu oceniania
(psychologia oceniania). Z kolei stuszno§c¢ tej strategii zalezy od ustalen em-
pirycznych. Jesli ustalenia te bylyby prawdziwe, ich wazno$¢ przesadzataby
o poprawnosci stanowiska obiektywistycznego.

Przy trzecim argumencie przechodzi sie od znaczenia ,subiektywny” do
znaczenia ,,0sobisty”, a obiektywny to ,niezmienny wraz ze zmiang osoby’.
Argument ten jest wymierzony w subiektywizm w drugim sformutowaniu, to jest
wskazujacy na zalezno§¢ ocen od uczué. Zaleznos$ci takiej ma przeczy¢ zgodnosé
co do niektérych ocen (uczué). Obiektywista powiada przy tym, ze rozbieznosé
w kwestii ocen/uczu¢ jest usuwalna 1 kazda ocena jest potencjalnie powszechna.
W ten sposob caly spér staje sie sporem o to, czy mozliwe jest porozumienie
w razie rozbiezno§ci ocen, a wiec czy oceny bywaja prawdziwe/fatszywe. To za$
prowadzi do rozstrzygniecia problemu uzasadnialno$ci ocen.

Ostatni argument glosi, ze jesli oceny sgq subiektywne, to nie moga by¢
autorytatywne. Uzaleznia to moc oceny od tego, co to znaczy autorytatywnosé
— moze ona oznaczadé, ze w prawdziwo$¢ tej oceny kto§ ufa albo tez ufa w éwia-
dectwo osoby godnej zaufania co do prawdziwoéci tej oceny. Przy pierwszym
znaczeniu tylko wiara w subiektywnos§¢ ocen narusza ich prawomocno$cé. Przy
drugim autorytatywno§é nie ma nic wspélnego z subiektywnos$cig badz obiek-
tywnoscia.

Zdaniem Ossowskiej sa to najwazniejsze argumenty wysuwane w polemice
obiektywistow 1 subiektywistéw. W jej ocenie obie strony sporu nie do konca
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zdawaly sobie sprawe, o co chodzi w tym sporze, a takze jaka jest charaktery-
styka wtlasnych stanowisk. W szczegélnosci nie charakteryzowano, co to jest
ocena. Jednakze najwazniejszym argumentem za subiektywizmem byl fakt,
»,Z€ Nna terenie oceniania niczego nie mozna uzasadnic¢. Z tego, ze dysputy nie
doprowadzily do zadnych rozwiazan wnoszono, ze tocza, sie one de gustibus’3°.
W ten sposob caly spor przesuwa sie na teren uzasadnialnos$ci ocen. Subiek-
tywizm miatby sta¢ na stanowisku, ze sa one nieuzasadnialne 1 pozbawione
wartosci logicznej, natomiast obiektywizm, ze sg one uzasadnialne 1 mozliwe
jest przypisanie im wartosci logiczne;j.

Jesli cate zagadnienie jest sporem o znacznie ocen, to zagadnienie to moz-
na sprowadzi¢ do pytania o to, co ludzie my§la wypowiadajac oceny? Na to
pytanie trzeba odpowiedzieé, ze maja na mysli rézne rzeczy, poniewaz oceny
nie sa wypowiedziami jednego typu, lecz réznych typow. W ten sposéb kazda
z interpretacji subiektywizmu ma czesciowe potwierdzenie empiryczne36. Nie
jest wiec tak, ze argumenty subiektywizmu analizowane miedzy innymi przez
Twardowskiego 1 Tatarkiewicza sa catkowicie bezzasadne. Ossowska pokazuje,
ze teorie subiektywistyczne moga stanowi¢ dobra podstawe do interpretacji
wynikow badan empirycznych, ktérych przedmiotem jest znaczenie, jakie oce-
nom przypisuja ludzie.

Po przeanalizowaniu wszystkich strategii argumentacyjnych w tym wzgle-
dzie Ossowska dochodzi do wniosku, ze oceny sa uzasadnialne immanentnie,
to jest przez odwolanie do innych zdan wartosciujacych:

Oceny wygladajac z pozoru na zdania empiryczne nie uzasadnialyby sie jak zdania
empiryczne przez sprawdzanie, lecz przez dowodzenie. Trudno by przypisywacé im
w zwiazku z tym prawidlowo$é rozumiana jako zgodnoéé z rzeczywistoscia, mozna by
tylko uwazac je za prawdziwe, gdy dajq sie wywieé¢ z przyjetych naczelnych zatozen,
tzn. uznawadé je przy pomocy metod stosowanych w naukach apriorycznych3.

W interpretacji Ossowskiej spér miedzy subiektywizmem a obiektywizmem
byt sporem o konotacje 1 denotacje wyrazen warto$ciujacych. Przeanalizowane
rozwigzania i argumenty obu stron doprowadzily ja do wniosku, ze zagadnienie
to znajduje odzwierciedlenie w pytaniu o mozliwo$ci uzasadniania ocen 1 po-
prawnos$¢ strategii w tym wzgledzie przyjmowanych. Jednakze kolejne analizy
dowodza, ze poprawne argumenty w tym wzgledzie moga prowadzié tylko do
tezy, ze zdania wartoSciujace wspieraja sie na innych zdaniach warto$ciujacych.
W efekcie caty spor staje sie nierozstrzygalny, poniewaz strony, dysponujac nie
do konca okreslonym pojeciem oceny lub wartosci, sprowadzaja je do czegos,
czym one nie sg (uczucia, przyjemnosci, stanu podmiotu) itp.

Plynie z tego taki oto wniosek: ,kto§, kto pragnatby »unaukowic« etyke,
winien by zatem budowaé ja more geometrio”38. To samo zreszta zauwazyl
Tatarkiewicz, analizujac jedynie sama forme sylogizmu jako podstawy poprawnej

35 Ibidem, s. 107.
36 Thidem, ss. 108—109.
37 Ibidem, ss. 134—135.
38 Ibidem, s. 134.
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argumentacji. Je§li wniosek ma mie¢ charakter wartoéciujacy, to zdania war-
toSciujace musza sie znalezé w przestankach rozumowania. Jesh za$ tak jest,
to etyka naukowa budowana w sposéb poprawny moze wychodzi¢ od réznych
przeslanek, ktore beda podstawa jej dalszych tez. Poprawno$é tych systemow
bylaby zrelatywizowana do poprawnoéci formalnej kolejnych tez wyprowadzonych
na podstawie tej przestanki. Podobnie jak to jest w geometrii, gdzie mozliwe sa
rézne systemy geometryczne w zaleznosci od przyjetych przestanek. Stanowisko
obu stron bylyby wiec w sensie metaetycznym czeSciowo stuszne. W ramach
konkretnych systeméw etycznych dominujg kryteria, ktore wyprowadzane sa
z tez obiektywizmu, ale systemy te, z racji tego, ze wychodza z réznych prze-
stanek 1 sa formulowane w odmiennych jezykach, sa nieporéwnywalne i zrela-
tywizowane do swoich immanentnych kryteriéw.

Komentujac dociekania Ossowskiej, Joanna Dudek zauwazyla, ze spér obiek-
tywizmu 1 subiektywizmu wigzano z kwestig uzasadnialnos$ci ocen w tym sensie,
ze ich uzasadnialno$¢ §wiadczyta na rzecz obiektywizmu, za$ nieuzasadnialno§é
— subiektywizmu. Stusznos¢ jednego ze stanowisk zaleze¢ tu bedzie od pogladow
na temat wartosci logicznej ocen. W tym wypadku argumenty Twardowskiego 1
Tatarkiewicza wskazuja na poprawnos¢ stanowiska obiektywistycznego. Sama
Ossowska spor co do charakteru ocen uchyla, wykazujac na to, ze strony nie
precyzuja, czym jest ocena. Z koleil analizowane przez nig rézne koncepcje ocen
potwierdzaja czesciowo stanowiska obu stron.

Dodaé przy tym trzeba, ze zdaniem Dudek szeroka psychologiczna koncepcja
oceny analizowana przez Ossowska przesadza spor na korzysé obiektywistow.
Poniewaz oceny sa wypowiedziami réznego typu, zawezenie ich charakteru
tylko do funkcji ekspresywnej, jak to ma miejsce w pogladach subiektywistow,
jest niemozliwe do utrzymania. Caty spor zas nie ma znaczenia w przypadku
charakterystyki oceny moralnej, poniewaz w przypadku problemu, czym jest
ocena moralna i co wyraza, kluczowa jest kwestia uzasadnienia oceny moralne;j.
Tego zagadnienia spér ten zas nie obejmuje?.

Podsumowanie

Powyzej przedstawione analizy maja kilka wspdélnych mianownikéow.
Po pierwsze, prowadzone sg przy wykorzystaniu metod analizy semiotycznej.
Podstawowym za$§ wynikiem tak przeprowadzonej analizy jest ujawnienie
btedéw lezacych po stronie subiektywizmu. Z wyniku takiego w szczegdlno-
$ci Kazimierz Twardowski oraz Wtadystaw Tatarkiewicz wyciagaja wniosek
o prawdziwosci lub tez stusznosci obiektywizmu aksjologicznego. Taki tez wniosek
plynie z analiz Ossowskiej, chociaz jej postawa metodologiczna zalecata przede
wszystkim ostrozno$¢ w tego typu rozstrzygnieciach oraz bezstronnos¢ badacza,

39 J. Dudek, Problem unaukowienia etyki. Teoretyczne i normatywne aspekty twérczosci Marii
Ossowskiej, Zielona Géra 2012, ss. 143—146.
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rozumiana jako postawa niezaangazowania po zadnej ze stron analizowanego
sporu filozoficznego.

Drugim wspélnym rysem o charakterze metaetycznym i metaaksjologicznym
jest postawa akceptacji dualizmu bytu 1 wartosci. Wyrazenia wartoSciujace sa
niespowadzalne do wyrazen innego typu, na co wskazywali zaréwno Twardow-
ski, jak 1 Tatarkiewicz. Sa one nadto dostepne w jakim§ specyficznym typie
poznania, to jest uchwytne intuicyjnie. Subiektywizm jawié sie tutaj moze jako
poglad, ktory w jakis sposéb wiaze sie z ta ich cecha. Skoro wartoséci dostepne
sq w jakim§ podmiotowym akcie intuicyjnym i skoro w tej sferze nie ma zgody
miedzy ludZzmi, a jednoczes$nie skoro nie sg one sprowadzalne do wyrazen opi-
sowych, to wydawalo sie, ze maja podstawe tylko w podmiocie 1 niczym poza
nim. Rodzi to oczywisci pytanie o status ontologiczny wartosci 1 ich miejsce
w ontycznej strukturze rzeczywistosci. Od odpowiedzi na to pytanie Twardowski
$wiadomie sie uchylal, sygnalizujac tylko niektére rozwiazania, ale zadnego z nich
wyczerpujaco nie przedstawil?’. Z kolei koncepcje Tatarkiewicza charakteryzuje
ztozono$§¢ 1 subtelno$é przedstawianych rozréznien. Na cechy te zwrocit uwage
Ryszard Wiéniewski w monografii po§wieconej aksjologii Tatarkiewicza®!.

Postawa metodologiczna Marii Ossowskiej zakladata postawe nieangazo-
wania sie po zadnej ze stron przedstawianego sporu. Stad tez ujawniajac cata
zlozono$¢ 1 trudnosci obu stanowisk, a takze wykazujac bledy metodologiczne
obu stron sporu, nie przedstawiata rozwigzan pozytywnych, wskazujac niekiedy
na komplementarno$é subiektywizmu 1 obiektywizmu w kwestii interpretacji
znaczenia 1 interpretacji zdan wartosciujacych.

Prace trojki autoréw wyznaczaja kolejne etapy dyskusji metaaksjologicz-
nych w Polsce. Rozprawa Twardowskiego bardzo wyraznie porzadkowata spér
miedzy relatywizmem a stanowiskiem uznajacym bezwzgledny charakter sa-
déw. Problem subiektywizmu jest w niej poruszony w zwiazku z tym sporem.
Twardowski zreszta nie uéwiadomil sobie, ze tradycyjne taczenie subiektywizmu
1 relatywizmu jest niepoprawne, przez co jego argumentacja wprawdzie wyka-
zuje, ze wyrazenia o charakterze subiektywnym, takie jak ,,won tego kwiatu
jest przyjemna”, sa prawdziwe bezwzglednie, ale nie rozwigzuje to problemu
subiektywizmu oraz tego, jak wyrazenia subiektywne mozna zobiektywizowac.
W przypadku wyrazen wartoSciujacych zagadnienie to jest istotne, poniewaz
wiaze sie z problemem prawomocno$ci takich wyrazen. Problemu tego Twar-
dowski nie wyjasnia.

Tatarkiewicz w swojej rozprawie habilitacyjnej zagadnienia te rozwaza
znacznie gruntowniej. Przede wszystkim bral pod uwage, ze relatywizm i su-
biektywizm sa powigzane tylko psychologicznie, lecz nie logicznie. Relaty-
wizm przy tym nie potrzebuje dowodu, za to dowodu wymagaja subiektywizm

40 M. Zirk-Sadowski, Problemy aksjologiczne w filozofii Kazimierza Twardowskiego, ,,Ruch
Filozoficzny” 1989, nr 3, ss. 271-273. Miejsce wartoéci w ontycznej strukturze rzeczywistosci
byto przedmiotem analizy miedzy innymi Zirk-Sadowskiego we wspomnianym artykule, a takze
w pracy R. Jadczaka, Czlowiek szukajqcy etyki. Filozofia moralna Kazimierza Twardowskiego,
Torun 1993, ss. 10-112.

41 R, Wisniewski, Dobro: moralnosé, szczescie i piekno..., ss. 47-123.
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1 obiektywizm. Poprawna argumentacja na rzecz subiektywizmu jest jednak
niemozliwa. Dodatkowo o falszywosci tego pogladu przekonuje osobne rozu-
mowanie. Stad tez wniosek, w ktéorym obiektywizm zostaje uznany za jedyne
poprawne stanowisko.

7 kolei stanowisko Ossowskiej wyraznie dopelnia ten obraz. Prowadzac
dociekania semiotyczne pokazuje ona, ze stanowiska subiektywizmu 1 obiekty-
wizmu moga stanowi¢ podstawe do interpretacji komplementarnych koncepcji
znaczenia ocen. Wskazuje przy tym, ze dla samego sporu istotne jest okresle-
nie, co oceny znacza 1 co oznaczaja. Poniewaz w tradycji tego sporu czyniono to
rzadko, spér ten z braku definicji nalezy raczej uniewaznic.

Zaréwno Tatarkiewicz, jak 1 Ossowska zdawali sobie sprawe, ze wartosci nie
dadza sie sprowadzié¢ do czego$, czym nie sa, to jest do innych typoéw wyrazen.
Tatarkiewicz uzasadniatl to ksztaltem sylogizmu, ktérym mozna sie postuzy¢,
by uzasadni¢ twierdzenia warto$ciujace 1 normatywne, zas Ossowska struktura
uzasadnien wyrazen zawierajacych warto$ci. W przypadku Tatarkiewicza byt to
pewilen argument na rzecz intuicyjnego charakteru wartosci. Taki intuicjonizm
jest wyraznie obecny takze w filozofii Twardowskiego.

Warto dodaé, ze Tatarkiewicz 1 Ossowska prowadzili swoje badania bedac
pod duzym wplywem dociekan George’a Edwarda Moore’a. Na te ceche analiz
Tatarkiewicza zwracal uwage Ryszard Wisniewski*2, a krytyka subiektywizmu
prowadzona przez Tatarkiewicza jest do pewnego stopnia zbiezna z analogiczna
krytyka prowadzong przez Moore’a?3. Ossowska z kolei w poczatkach swojej
pracy naukowej uzyskatla stypendium na dwuletni pobyt w Wielkiej Brytanii,
w trakcie ktérego uczestniczyla w seminarium prowadzonym przez Moore’a.
Tatarkiewicz natomiast podzielal intuicjonizm Moore’a. Jak zwraca uwage
Dariusz Lukasiewicz, réwniez Twardowskiemu poglad ten byl bliski%4.
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O wspobtczesnej etyce cnét — czy jest teorig etyczng?

Streszczenie

W niniejszym eseju zamierzam rozwazy¢ postawione przez Roberta Loudena pytanie, czy
etyka cndt jest teorig etyczna w Scistym sensie? W pierwszej kolejnosci podaje techniczne
rozumienie pojecia ,teorii etycznej”’. Po drugie, wskazuje, jakie konsekwencje wynikaja
z przyjecia, ze dana koncepcja normatywna jest teoria etyczna. Po trzecie, przytaczam
Rosalind Hursthouse oraz Julii Annas argumenty na rzecz tezy, ze wspdtczesna etyka cnét
ma charakter antyteoretyczny. Po czwarte, dokonuje krytycznej analizy tych argumentow.
Na koniec wskazuje, dlaczego pytanie Loudena jest filozoficznie interesujace.

Abstract

The aim of this essay is to ponder the question formulated by Robert Louden as to whether
virtue ethics is, strictly speaking, an ethical theory. First, I explain the technical sense
of ‘theory’ in ethics. Then I point out what consequences does the theoretic character
have for a normative position. Thirdly, I quote the arguments by Rosalind Hursthouse
and Julia Annas for the thesis that contemporary virtue ethics is anti-theoretic. In the
fourth place, I analyse these arguments critically. Finally, I indicate why the Louden’s
question is of philosophical interest.

Stowa kluczowe: (wspoélczesna) etyka cndt, stanowisko antyteoretyczne w etyce, proce-
dura decyzyjna, Julia Annas, Rosalind Hursthouse

Keywords: (contemporary) virtue ethics, anti-theory in ethics, decision procedure, Julia
Annas, Rosalind Hursthouse

Celem niniejszego artykutu jest namyst nad pytaniem, ktore po raz pierw-
szy explicite zadal prawdopodobnie Robert Louden, a ktére brzmi: Czy etyka
cnét jest teoria etyczna?!l Céz, etyka cnét jest pewna rozbudowana koncepcja
w ramach etyki normatywnej 1 w tym sensie niewatpliwie jest ona teoria etyczna.
Niemniej jednak w literaturze filozoficznej wyrazenia ,teoria etyczna” uzywa
sie niekiedy jako terminu technicznego o znacznie wezszym znaczeniu. W takim
sensie teoriq etyczna jest wylacznie koncepcja etyczna skonstruowana zgodnie
z idealami majacymi przys$wiecaé¢ naukom szczegétowym. Wielu wspodtczesnych

I Chcialbym wyrazié swoja wdziecznoéé za wszystkie uwagi i komentarze, jakie pojawily sie
w trakcie dyskusji. Podziekowania kieruje do Panéw: Jacka Frydrycha, Michata Piekarza, Krzysz-
tofa Sai oraz Jacka Ziobrowskiego — majac nadzieje, ze nikogo nie pominatem.
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autoréw zdaje sie uwazaé — dajac temu wyraz wprost lub jedynie sugerujac
implicite — ze etyka cnot nie jest teorig w tym technicznym, waskim sensie.

W niniejszym tekscie chcialbym sie zastanowié, czy etyka cnét rzeczywiscie
ma charakter antyteoretyczny. Po pierwsze (I), zamierzam wyjasnié, co doktad-
nie bede tu rozumial przez ,teorie etyczna’. Po drugie (II), wskaze, jakie kon-
sekwencje wynikaja z przyjecia, ze dana koncepcja ma charakter teoretyczny.
Po trzecie (ITI), zaprezentuje wybrane argumenty za twierdzeniem, ze etyka
cno6t ma charakter antyteoretyczny. Po czwarte (IV), dokonam krytycznej ana-
lizy tych argumentéw.

Nim jednak przystapie do wlasciwych rozwazan, chciatlbym nadmienié, ze
w stosunku do mojego przedsiewziecia mozna by sformulowaé zarzut o charak-
terze fundamentalnym. Mianowicie moje rozwazania mozna uznac za trywialne,
poniewaz odpowiedzZ na interesujace mnie pytanie zalezy od tego, jakie przyjme
rozumienie pojecia ,teorii etycznej”. W pewnym sensie etyka cnét jest teoria
etyczna, a w innym sensie nia nie jest — ale co z tego wynika? Otéz wydaje
mi sie, ze odpowiedZ na powyzsze pytanie mimo wszystko nie jest banalna.
A dlaczego tak jest, postaram sie wyttumaczy¢ w ostatnim, piatym punkcie (V)
niniejszego tekstu.

I. Czym jest teoria etyczna?

Terminem ,teoria etyczna” okreéla sie pewna postawe dotyczaca tego, czym
jest etyka normatywna i w jaki sposéb nalezy ja uprawiaé. Zwolennicy po-
dejscia teoretycznego — czyli teoretycy w etyce — uwazaja, ze etyka powinna
byé uprawiana w sposéb mozliwie najbardziej odpowiadajacy badz kanonom
obowiagzujacym w naukach szczegétowych, badz takim, ktére naszym zdaniem
powinny obowiazywaé. Mdéwiac bardziej wprost: sg oni zdania, ze etyka po-
winna mieé charakter naukowy. Jesli wiec nauka szczegbélowa jest w gruncie
rzeczy zbiorem prawdziwych zdan (czy raczej sadéw) opisujacych jakas sfere
rzeczywistoéciZ, to réwniez etyka bedzie wedlug teoretykéw stanowié zbiér zdan.
W przypadku etyki nie beda to jednak zdania o faktach, lecz tak zwane zdania
deontyczne. Pomiedzy autorami brak zgody co do tego, jaka jest doktadna struk-
tura zdania deontycznego, jednak dla naszych celéw wystarczy powiedzied, ze
cecha charakterystyczna kazdego zdania deontycznego jest to, 1z sktada sie na
nie jeden z trzech operatoréw deontycznych: , bycie moralnie obowiazkowym”,
,bycie moralnie zakazanym” lub ,bycie moralnie dozwolonym” (ewentualnie,
zaleznie od naszych przekonan etycznych, mozemy dopuszczaé jeszcze czwarty
operator: ,bycie moralnie ponadobowigzkowym)3.

2 Tak bowiem — méwiac w skrécie — rozumiano nauke w $rodowisku XX-wiecznych filozoféw
analitycznych, a wiec w $§rodowisku, z ktérego wytonita sie debata pomiedzy teoretykami i anty-
teoretykami w etyce.

37. Ziemba, Analityczna teoria obowiqzku. Studium z logiki deontycznej, Warszawa 1983.
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Podsumowujac: zdaniem teoretykéw etyka jest w ostatecznej instancji zbiorem
zdan deontycznych?. Zbiér ten powinien mieé okreslone cechy upodabniajace go
do teorii w naukach szczegélowych. To, ktére doktadnie cechy dana koncepcja
etyczna powinna mieé, by by¢ teoria, jest jednak do pewnego stopnia przed-
miotem kontrowersji — poszczegdlni autorzy moga sie miedzy soba co do tego
réznié. Przy rekonstruowaniu stanowiska teoretycznego w etyce stosunkowo
najwiecej czerpie od Roberta Loudena, ktéry jest autorem klasycznego tekstu
na ten temat — Virtue Ethics and Anti-theory®.

Zdaniem teoretykow etyka przede wszystkim musi byé¢ (1) wewnetrznie
spdjna, to znaczy musi stanowié taki zbiér zdan, by zadne dwa nalezace do niej
zdania nie pozostawaly ze soba w relacji logicznej sprzecznosci. Po drugie, jako
ze etyka ma w pierwszej kolejnosci stuzy¢ celom praktycznym, bardzo wazne jest,
by byta ona, powiedzmy, poreczna. AbySmy w ogéle mogli mieé z niej uzytek, (2)
musi sie ona daé¢ wyrazi¢ w skoriczonej iloéci zdan. Dana teoria etyczna moze
sie sktadac z potencjalnie nieskonczonej liczby zdan — wazne tylko, by wszyst-
kie te zdania dalo sie wyprowadzié¢ z jakiej$ skonczonej liczby zdan bardziej
podstawowych®. Wazne sa tu czynniki pragmatyczne: jeéli dwie teorie etyczne
sq réownie atrakcyjne pod kazdym innym wzgledem, to wybierzemy te z nich,
na gruncie ktorej (3) mozemy wyrozni¢ stosunkowo mniej zdan podstawowych
oraz w ktérej zdania te sa jak najprostsze 1 jak najbardziej jednoznaczne. Dalej,
teorie etyczna cechuje rowniez (4) formalizm, co sie wiaze z dwiema rzeczami.
Po pierwsze, zdania sktadajace sie na te teorie daja sie sformalizowaé — zatem
w etyce nie ma miejsca na zadne elementy niedyskursywne’. Po drugie, pomiedzy
tymi zdaniami zachodza rézne relacje logiczne — w szczeg6lnosci (5) pomiedzy
niektérymi zbiorami zdan teorii zachodzi relacja wynikania logicznego. Méwiac
inaczej, niektére zdania deontyczne mozna wyprowadzi¢ z innych, uzywajac
poprawnych regut wnioskowania®. Co wiecej, peten? zbiér zdan deontycznych,
sktadajacy sie na danag teorie etyczna, powinien by¢ (6) kompletny. Co to zna-
czy? Znaczy to, ze odwolujac sie wylacznie do aksjomatéw teorii, jesteémy
w stanie wyprowadzi¢ zdania deontyczne na temat kazdego mozliwego dziala-
nia w kazdej mozliwej sytuacji moralnejl?. Méwiac w pewnym uproszczeniu,
jeshi dysponujemy teoria etyczna, powinniSmy byé w stanie w kazdej sytuacji
uzyskac od tej teorii odpowiedz na pytanie, co w danym przypadku jest naszym
obowigzkiem moralnym, co wolno nam uczynié¢, a czego nie wolno.

4 Jest to pewne uproszczenie, poniewaz écisle rzecz biorac, prawdopodobnie nie udaloby sie
zbudowac teorii etycznej, ktéra sktadalaby sie wylacznie ze zdan deontycznych. Potrzeba rowniez
pewnej liczby zdan o faktach, jednak w dalszej czesci nie bede o nich wspominat explicite, poniewaz
nie sa one swoiste dla etyki jako teorii naukowe;.

5R. Louden, Virtue Ethics and Anti-theory, ,Philosophia” 1990, Vol. 20, pp. 93—114.

6 Chcialbym wyrazié¢ wdziecznoéé Panu doktorowi Jackowi Frydrychowi, ktéry wskazal mi, ze
punkt (2) nalezy opatrzy¢ dodatkowym wyjaénieniem.

7R. Louden, Virtue Ethics and Anti-theory, p. 96.

8 Ibidem, pp. 95-97; J. Annas, The Morality of Happiness, Oxford 1993, pp. 7-8.

9 Przez ,pelen” zbiér mam na mysli taki, w sktad ktérego wchodza nie tylko zdania podstawowe
(aksjomaty), ale tez wszystkie zdania, ktére z tych pierwszych da sie poprawnie wyprowadzic.

10R. Louden, Virtue Ethics and Anti-theory, p. 95.
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Aby analogia z naukami szczegdtowymi byla mocniejsza, na etyke trzeba
natozy¢ (7) warunek prawdziwosci: teoria etyczna — podobnie jak teoria naukowa
— powinna by¢ poprawna, przy czym pozostawiamy pewng swobode co do tego,
jak te poprawnos$é nalezy w tym przypadku rozumieé. Wreszcie teoria etyczna
powinna mie¢ (8) moc eksplanacyjna oraz (9) predykcyjna. Teoria etyczna ma
moc eksplanacyjna wéwczas, gdy potrafimy uzasadnié przyjmowane na jej grun-
cie szczegdlowe zdania deontyczne w oparciu o jej aksjomaty. Moc predykcyjna
teorii etycznej przejawia sie za§ w tym, ze skonfrontowani z sytuacja, w ktorej
nie znalezliémy sie nigdy wczeéniej, na podstawie aksjomatow teorii potrafimy
okreslié, ktére z dostepnych nam dzialan jest najwlaéciwszell. Teorie etyczna,
cechuja zatem nastepujace wlasnosci:

(1) Niesprzeczno$é

(2) Skonczonosé

(3) Prostota

(4) Formalizm

(5) Hierarchicznosé

(6) Kompletnosé

(7) Prawdziwos¢

(8) Moc eksplanacyjna

(9) Moc predykcyjna.

Il. Co teoria etyczna pocigga za sobg?

Warto zaznaczyé, ze jesli przyjmiemy, iz dana koncepcja etyczna ma charak-
ter teoretyczny, a wiec ma cechy (1-9), to wynikaja z tego dalsze konsekwencje.
Po pierwsze, jesli zalozymy, ze dana koncepcja etyczna jest (1) niesprzeczna oraz
(6) kompletna, to wynika stad, ze na jej gruncie (A) nie moga, istnie¢ autentyczne
dylematy moralnel2. Jeéli wszak jest ona kompletna, to — upraszczajac niecols
— w kazdej sytuacji moralnej mozemy powiedzied, jakie dziatanie jest stuszne
(8cislej: moralnie obowiazkowe). A skoro jest ona réwnocze$nie niesprzeczna,
to w kazdej sytuacji bedzie tylko jedno moralnie sluszne dziatanie.

Po drugie, jes$li zatozymy, ze (3) cate bogactwo refleksji moralnej mozna
zredukowaé do wzglednie niewielkiego 1 prostego zbioru zdan i to na dodatek
takiego, ktéry bedzie mozna (4) sformalizowaé 1 wytyczyé zwiazki logiczne
— zwlaszcza (5) relacje wynikania logicznego — pomiedzy jego elementami, to
wynika stad, ze etyke mozna skodyfikowaé. Dlatego konsekwencja, przyjecia

1 Ibidem, pp. 95-97; J. Annas, The Morality of Happiness, pp. 7-8.

12R. Louden, Virtue Ethics and Anti-theory, pp. 95-97.

13 Méwiac to samo, tylko juz nie w uproszczeniu: z warunku kompletnoéci wynika, ze dla
kazdej sytuacji moralnej mozna wyprowadzi¢ (z aksjomatéw teorii za pomoca poprawnych regut
wnioskowania) pewne zdanie deontyczne, ktérego operatorem bedzie ,bycie moralnie obowiazko-
wym”. Z warunku niesprzeczno$ci wynika zas, ze dla zadnej sytuacji moralnej nie mozna w taki
sposéb wyprowadzi¢ dwoch wzajemnie sprzecznych zdan deontycznych. Zatem: w kazdej sytuacji
moralnej jest doktadnie jedno stuszne rozwiagzanie.
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stanowiska teoretycznego w etyce jest (B) generalizm etyczny, inaczej etyka
zasad. Zgodnie z pewna interpretacja generalizm etyczny jest stanowiskiem, na
gruncie ktorego twierdzi sie, ze (poprawne) uzasadnienie sadéw moralnych musi
zawsze odwolywadé sie do ogélnych zasad etycznychl4. Méwiac inaczej, generaliéci
etyczni utrzymuja, ze mozna odkry¢ takie wtasnosci dziatania (dajace sie opisaé
w normatywnie neutralny sposéb), ktére zawsze stanowia racje normatywna za
albo przeciwko temu dzialaniul®. Zasady moralne sa wiec przy takim rozumie-
niu sadami, ktore zdaja sprawe z tych zaleznosci (np. ,,Umyslne wprowadzanie
w blad jest zle”, ,Pomaganie ludziom w potrzebie jest dobre” itd.)6.

Po trzecie, polaczenie (A) tezy o nieistnieniu dylematéw moralnych oraz (B)
generalizmu etycznego prowadzi do wniosku, ze (C) teoria etyczna wyposaza
nas w procedure decyzyjna. Mdéwiac obrazowo, jesli nasza koncepcja etyczna
faktycznie ma charakter teorii (w écistym sensie), to powinniémy byé w stanie
spisaé ja w formie podrecznika, na ktéry sktadalyby sie podstawowe zasady
etyczne oraz reguly, pozwalajace wyprowadzac z tych ogélnych zasad wnioski
dotyczace konkretnych sytuacji moralnych. Zgodnie z idea procedury decy-
zyjnej, z podrecznika takiego moglaby korzystaé¢ kazda osobal?, wazne tylko,
by byta kompetentnym uzytkownikiem jezyka, w ktéorym podrecznik zostat
spisany. Niezaleznie od jakichkolwiek innych kompetencji (lub ich braku) tej
osoby, tak dlugo, jak dlugo stosowataby ona poprawnie (w sensie poprawnosci
formalnej) reguty wnioskowania przedstawione w tym podreczniku, zawsze
otrzymywaltaby poprawna odpowiedz — to znaczy w kazdej sytuacji wiedziataby,
jak nalezy postapiél®.

Skoro za$ teoria etyczna pociaga za soba (C) mozliwo$éé skodyfikowania takiej
procedury decyzyjnej, to daje roéwniez (D) mozliwo$¢ istnienia ekspertow moral-
nych!?. Zastanéwmy sie: zgodnie z tym podejéciem teorie etyczna mozna spisaé
w formie podrecznika, zas o skutecznoéci w postugiwaniu sie nim?9 decyduje
sprawno$c¢ czysto rachunkowa: umiejetnosé stosowania regul wnioskowania.

14U, Leibowitz, Particularism in Aristotle’s Nicomachean Ethics, ,Journal of Moral Philoso-
phy” 2013, Vol. 10, pp. 124-125; J. Dancy, Moral Particularism, [w:] The Stanford Encyclope-
dia of Philosophy, ed. E. Zalta, <http://plato.stanford.edu/entries/moral-particularism/>, dostep:
14.11.2015.

15 Vide zwlaszcza: P. Vayrynen, Moral Particularism, [w:] Continuum Companion to Ethics,
ed. C. Miller, Londyn 2011, pp. 247-260; oraz na przyktad J. Dancy, Moral Particularism.

16 Szerzej kwestie te omawiam w rozprawie O zasadach moralnych i niebieskich skarpetkach
(w recenzji), paragraf I.

17R. Louden, Virtue Ethics and Anti-theory, p. 96 oraz na przyklad J. Annas, Being Virtuous
and Doing the Right Thing, ,Proceedings and Addresses of the American Philosophical Assiciation”
2004, Vol. 78, No 2, p. 63.

18 J. Annas, Being Virtuous..., pp. 62—63; vide réwniez uwagi R. Loudena na temat
abstrakecyjno$ci” (abstraction) teorii etycznej, idem, Virtue Ethics and Anti-theory, s. 97; R. Hurst-
house, Normative Virtue Ethics, [w:] How Should One Live? Essays on the Virtues, ed. R. Crisp,
Oxford 1998, pp. 31-32.

19R. Louden, Virtue Ethics and Anti-theory, p. 98.

20 Nalezy w tym miejscu podkreélié, ze przez sprawne czy dobre postugiwanie sie procedura,
decyzyjna teorii etycznej rozumie sie dochodzenie do poprawnych wnioskéw odnoénie do tego, co
nalezy uczynié¢ — a niekoniecznie réwniez stosowanie sie do tych wnioskéw.
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Wiemy jednak, ze ludzie r6znig sie miedzy soba pod tym wzgledem: jedni sa
lepszymi matematykami, inni za$ gorszymi, jednym latwiej przychodzi naucze-
nie sie dedukcji naturalnej, innym trudniej. Zatem powinno byé¢ réwniez tak,
ze niektorzy beda sprawniej postugiwacé sie swoim ,,moralnym podrecznikiem”,
za$ inni beda popelniaé¢ wiecej btedow. Tych pierwszych nazwiemy ekspertami
moralnymi.

lll. Z jakich przyczyn wspétczesna etyka cnét jest antyteorig?

Podsumujmy dotychczasowe ustalenia. Jeéli dana koncepcja etyczna jest
teoria w écistym sensie, to cechuje ja kazda z wlasno$ci wymienionych w punk-
tach (1-9). Wszystkie te wlasnos$ci razem stanowig wiec warunek wystarczajacy
do przypisania koncepcji charakteru teoretycznego. Natomiast kazda z nich
z osobna stanowi warunek konieczny?!. Z posiadania wtasnoéci (1-9) wynikaja,
za$ konsekwencje opisane w puntach (A-D). Kolejny krok polega na wykorzy-
staniu argumentu reductio ad absurdum. Argument ten opiera sie na prawie
modus tollens, zgodnie z ktérym jesli z przyjecia jakiego$§ sadu p wynikaja
niepozadane konsekwencje q, daje nam to wystarczajace racje do odrzucenia
samego p. Dlaczego jest to wazne? Ot6z jesli okaze sie, ze konsekwencje cha-
rakteru teoretycznego sg z jakich§ powoddéw nie do zaakceptowania na gruncie
wspolczesnej etyki cndt, bedziemy tym samym musieli uznaé, ze wspdlczesna
etyka cnot nie jest teorig etyczna. Przyjrzyjmy sie zatem jeszcze raz, co teoria
etyczna pociaga za soba;

(A) Nieistnienie (autentycznych) dylematéw moralnych

(B) Generalizm etyczny (etyka zasad)

(C) Procedura decyzyjna

(D) Eksperci moralni.

Autorzy, ktérzy argumentuja, ze etyka cnét nie ma charakteru teoretycznego,
podwazaja, przewaznie albo (B), albo (C)22. Poniewaz wyczerpujace przedstawie-
nie obu tych kwestii znaczaco wykroczyloby poza objeto$é niniejszego tekstu,
skoncentruje sie wylacznie na wybranych argumentach, majacych dowieéé, ze
etyka cnot nie jest w stanie wytonié z siebie procedury decyzyjnej (C). Przedstawie
mianowicie argumenty autorstwa Rosalind Hursthouse oraz Julii Annas.

21 W trakcie dyskusji Pan dr Jacek Ziobrowski argumentowal, ze dana koncepcje mozemy
uznac za teorie etyczna, nawet jesli nie ma ona doktadnie wszystkich cech (1-9), a wiec — ze cechy
te nie stanowia warunkéw koniecznych do przypisania charakteru teoretycznego. Jestem sktonny
zgodzié sie z tym argumentem. Przy czym powiedziatbym, ze dana koncepcja moze by¢ teoria
w silniejszym lub stabszym sensie — ze, jakkolwiek niezgrabnie to brzmi, ,teoretyczno$é” teorii
etycznej jest w pewnych granicach stopniowalna. Cechy (1-9) stanowia za$ warunki konieczne
do przypisania charakteru teoretycznego o sile wystarczajacej, by pojecie ,teorii etycznej” byto
filozoficznie interesujace (vide paragraf V).

22Vide: R. Louden, Virtue Ethics and Anti-theory, p. 107-109; oraz uwagi w: R. Hursthouse,
Normative Virtue Ethics, pp. 28-36; a takze K. Stohr, Contemporary Virtue Ethics, ,,Philosophy
Compass” 2006, Vol. 1, p. 25.
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1. Rosalind Hursthouse: Maty moralny geniusz (moral whiz-kid)

Hursthouse swoje rozwazania na ten temat rozpoczyna od uwagi, ze jesli
zalozymy, iz z danej teorii normatywnej23 mozemy wyekstrahowaé procedure
decyzyjna, to wynika stad nie tylko istnienie ekspertéw moralnych, ale co$
jeszcze. Ponownie pomocne moze byé poréwnanie takiej procedury decyzyjne;j
do podrecznika logiki lub matematyki. Niewatpliwie niektorzy z nas zdaja sie
mie¢ wieksze zdolno$ci rachunkowe niz inni. Hursthouse zwraca za$ uwage na
to, ze niekiedy posiadaczami takich zdolnoéci sa mate dzieci, mtodzi matema-
tyczni geniusze (whiz-kids). Skoro za$ istniejg mtodzi matematyczni geniusze
(dzieci, ktére potrafia rozwiazaé bardzo trudne zadania matematyczne), zas
mysélenie moralne w ramach teorii etycznej, podobnie jak matematyka, opiera
sie na zdolnoéci wyprowadzania jednych zdan z innych przy uzyciu regut wnio-
skowania — w takim razie powinni rowniez istnie¢ mlodzi geniusze moralni, to
jest dzieci potrafiace rozwiazywaé bardzo trudne problemy moralne2?.

Zastan6wmy sie, co istnienie takich mlodych geniuszy moralnych znaczy
dla etyki cnét? Jesli w ogdle mozemy znalezé w etyce cndt miejsce dla pojecia
~eksperta moralnego”, to chyba tylko jako synonimu osoby bardzo cnotliwej.
Ow ,,ekspercki” charakter cztowieka cnotliwego polega bodaj na tym, ze inne,
mniej cnotliwe osoby moga zwrocié¢ sie do niego z prosba o rade, gdy znajda
sie w jakiej$§ trudnej sytuacji moralnej. Gdyby za$ niektérymi spoéréd owych
ekspertéw byli mali moralni geniusze, wynikaloby stad, ze gdybym sam nie
byt zbyt cnotliwym cztowiekiem, ale jednak pragnatbym postepowaé moralnie
przyzwoicie, to w trudnych sytuacjach zyciowych mégtbym udaé sie do takiego
dziecka i prosié je o rade.

Ot6z dla Hursthouse jest zupelnym absurdem, by w trudnych sytuacjach
moralnych radzi¢ sie dzieci, niewazne jak bardzo bystrych. Podobnie zdawat
sie mys$le¢ Arystoteles, ktéry wyraznie zaznaczal, ze jego wyklady z etyki sa
skierowane do ludzi dojrzatych?®. Hursthouse zgadza sie z Arystotelesem, ze
osoba cnotliwa — précz réznorodnych innych cech — musi mieé zyciowe doéwiad-
czenie oraz co$, co moglibydmy nazwacé ,zyciowa madroécig” (w odréznieniu
od bieglo$ci w uzywaniu formalnych regut wnioskowania). Filozofka dodaje
do tego, ze dzieci sa naiwne, wobec czego nawet pomimo ich najlepszych checi
oraz najlepszej znajomoséci zasad moralnych itd., moga zosta¢ zmanipulowane

do niemoralnego dzialania?6.

23 Chcialbym zaznaczyé¢, ze terminu ,teoria normatywna” nie uzywam jako synonimu ,teorii
etycznej”. Teoria normatywna jest dla mnie kazda koncepcja w ramach etyki normatywnej — nie-
zaleznie od tego, czy koncepcja ta jest teoria etyczna (to jest spelnia warunki (1-9)), czy nie.

24 R. Hursthouse, On Virtue Ethics, Oxford 1999, zwlaszcza 1.2; eadem, Normative Virtue
Ethics, pp. 29-30; réwniez J. Annas, Being Virtuous..., p. 64.

25 Arystoteles, Etyka nikomachejska, thum. D. Gromska, Warszawa 2008, 1095a3—6, 1142a,
ss. 16—20.

26 R. Hursthouse, On Virtue Ethics, 1.2; eadem, Normative Virtue Ethics, pp. 29-30; J. Annas,
Being Virtuous..., p. 64.
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2. Rosalind Hursthouse: Odrazajacy autorytet moralny

Kolejny problem, na jaki wskazuje Hursthouse, jest nastepujacy: procedu-
ra decyzyjna zamazuje zwigazek miedzy mys$leniem moralnym i dziataniem.
Na gruncie teorii etycznej myslenie moralne ma charakter czysto rachunkowy.
Jesli dobrze poshuguje sie regutami wnioskowania oraz wychodze od poprawnych
przestanek (zasad etycznych), dochodze do poprawnych wnioskéw — ale proces
ten jest zupelnie niezalezny od mojej szeroko pojetej wrazliwo$ci moralnej,
w szezegblnoéei motywacjiZ?.

Jesli etyke cnét mozna by spisa¢ w formie procedury decyzyjnej, to mogltaby
istnieé osoba, ktéra w kazdej sytuacji wiedziataby, jakie dziatanie jest cnotliwe
(a tym samym stuszne)28, a mimo to dzialalaby w odmienny (niecny) sposéb29.
Osobe taka cechowataby — uzywajac znanego terminu autorstwa Michaela
Stockera — moralna schizofrenia, a wiec rozdzwiek miedzy wlasna koncepcja
dobra a motywacja, czyli w konsekwencji — miedzy wlasnymi przekonaniami
moralnymi a dziataniem. Etyka cnét miata miedzy innymi stanowi¢ ucieczke
przed moralna schizofrenia, na ktéra zdaniem Stockera cierpiaty teorie nor-
matywne dominujace w pierwszej polowie XX wieku®V. Jeéli wiec procedura
decyzyjna implikuje schizofrenie moralna, to na mocy reductio ad absurdum
nalezy odrzucié¢ procedure decyzyjna. Myélenie moralne musi byé¢ wobec tego
w istotny sposob zwiazane z wrazliwo$cig moralng. Innymi slowy, to, co jest
u osoby godnej podziwu odpowiedzialne za podejmowanie decyzji — to jest jej cnoty
—musi by¢ tym samym, z czego wyplywa jej namyst moralny. Osoba niecnotliwa
nie moze mie¢ wlaéciwego rozeznania na temat tego, co nalezy uczyni¢ w danej
sytuacji3l. Zaden ,podrecznik moralnoéci” nie wystarczy komus, kto nie bedzie
mial odpowiedniej wrazliwo$ci, madroéci, a przede wszystkim cnoét.

3. Julia Annas: Infantylnos¢

Annas swoja krytyke procedury decyzyjnej rozpoczyna od przytoczenia
przedstawionych powyzej argumentéw Hursthouse, po czym stwierdza, ze choc
argumenty te sg przekonujace, to mozna znalez¢ jeszcze silniejsze. Po pierwsze,
Annas proponuje, bySmy wyobrazili sobie osobe, ktéra za kazdym razem, kiedy

2TR. Hursthouse, On Virtue Ethics, 1.2; R. Louden, Virtue Ethics and Anti-theory, p. 97.

28 Hursthouse formuluje nastepujaca, definicje ,,moralnej stusznoéci” dziatania: w danej sytuacji
moralnej stuszne jest takie dziatanie, ktére w tej sytuacji podjelaby prawdziwie cnotliwa osoba.
Dlatego tak dtugo, jak dlugo mowa o stanowisku Hursthouse, mozna powiedzie¢, ze kazde dziatanie
cnotliwe jest tym samym stuszne. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze nie wszyscy etycy cnét podzielaja
ten poglad. Vide: eadem, On Virtue Ethics, 1.1; eadem, Normative Virtue Ethics, ss. 22—24; eadem,
Virtue Ethics, [w:] The Stanford Encyclopedia of Philosophy, ed E. Zalta, <http://plato.stanford.
edu/entries/ethics-virtue/>, dostep: 14.11.2015.

29 R. Hursthouse, On Virtue Ethics, 1.2; J. Annas, Being Virtuous..., p. 64.

30 M. Stocker, The Schizophrenia of Modern Moral Theories, ,,The Journal of Philosophy”
1976, Vol. 73, No 14, pp. 453-466.

31 J. Annas, Being Virtuous..., pp. 64—66.
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ma podjac jakas decyzje w swoim zyciu, zwraca sie do swojej mamy z pytaniem,
co zrobié. Nastepnie filozofka prosi nas, byémy odpowiedzieli sobie, co my$li-
my o takiej osobie. Wreszcie, wyobrazmy sobie, ze w powyzszym przykltadzie
zmieniamy mame na procedure decyzyjng spisana w formie podrecznika. Ot6z
to, co Annas chce tu powiedzieé, to to ze uciekanie sie do procedury decyzyjnej
nie jest ani troche mniej niedojrzate niz pytanie mamy32.

Annas zgadza sie z Hursthouse, ze myslenia moralnego nie nalezy traktowac
jako niezaleznego od psychologicznych cech osoby, ktéra tego namystu dokonuje
— a wiec jej pragnien, przekonan, uczué itd. Teza Annas (oraz Hursthouse, bo-
wiem stanowiska obu filozofek sa w tej kwestii zgodne) jest nastepujaca: dojrzate
mys$lenie moralne wyptywa z charakteru moralnego. To, w jaki sposéb patrze na
moralnie relewantne zdarzenia dookota mnie, jakie mam przekonania moralne,
jakie idealy mi przy$wiecaja — wszystko to zalezy od tego, jakim jestem czlowie-
kiem. Albo inaczej: to, jaki mam charakter i to, jak patrze na kwestie moralne,
jest ze soba éci$le powiazane33. Uzywajac porecznej terminologii, moglibyémy
powiedzieé, ze zdaniem przytoczonych autorek mys$lenie moralne powinno mieé
charakter internalistyczny, a nie eksternalistyczny>%: jego treéé¢ oraz przebieg
sq zalezne od wewnetrznych stanéw podmiotu, ktéry go dokonuje. Eksternalizm
w mys$leniu moralnym cechuje wylacznie ludzi moralnie niedojrzalych.

4. Julia Annas: Niesamodzielnos¢

Internalistyczny charakter mys§lenia moralnego ujawnia jeszcze wyraz-
niej drugi argument Annas. Autorka zadaje nastepujace pytanie. Zatézmy, ze
teoretycy w etyce maja racje i teorie normatywna, rzeczywiscie mozna przelozyc
na jaki$ , podrecznik moralnosci”. Wyobrazmy sobie dalej, ze kto$ dokonuje na-
mystu zgodnie z tym podrecznikiem, dochodzi na tej podstawie do wniosku na
temat tego, jakie dzialanie jest w danej sytuacji wlasciwe oraz postepuje wlasnie
w taki sposéb. A co w sytuacji, gdyby to dziatanie okazalo sie moralnie niestusz-
ne? Na gruncie stanowiska teoretycznego istnieja dwa mozliwe wyjaénienia:
albo osoba w przyktadzie zle zastosowala przedstawione w podreczniku reguty
wnioskowania, albo korzystata ze zlego podrecznika. Annas zwraca uwage na
to, ze jeSli jaka$ osoba podejmie zla decyzje moralng w oparciu o procedure

32 Thidem.

33 Kwestia ta jest podkreélana przez bardzo wielu autoréw, vide: J. Annas, Being Virtu-
ous..., zwlaszcza pp. 70-71; eadem, The Morality of Happiness, 1.1.2-1.1.4; R. Audi, Acting from
Virtue, ,Mind” 1995, Vol. 104, No 414, pp. 449-471; R. Hursthouse, On Virtue Ethics, III; R. Kam-
tekar, Situationism and Virtue Ethics on the Content of Our Character, ,Ethics” 2004, Vol. 114,
pp. 479-484; K. Kristjansson, An Aristotelian Critique of Situationism, ,Philosophy” 2008, Vol. 83,
No 323, pp. 68-71; R. Roberts, Virtues and Rules, ,Philosophy and Phenomenological Research”
1991, Vol. 51, No 2, zwlaszcza pp. 328—-329. Vide réwniez opracowanie: N. Szutta, Wspélczesna
etyka cnét, Gdansk 2007.

34 Przy czym sama Annas (ani Hursthouse) nie uzywa tych terminéw w tym kontekscie.
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decyzyjna, to nigdy nie mozemy powiedzied, ze decyzja ta zle Swiadczy o same]
tej osobie jako moralnym podmiocie dziatajgcym3®.

Warto w tym miejscu poczyni¢ dwa wyjasnienia. Po pierwsze, nalezy za-
znaczy¢, ze argument Annas stosuje sie wytacznie do takich sytuacji, kiedy
decyzja danej osoby jest zgodna z tym, co wywnioskowala ona na podstawie
procedury decyzyjnej. Jesli na przyklad dana osoba na podstawie procedury
decyzyjnej doszla do wniosku, ze nalezy postapi¢ w jakis okreslony sposob,
a jednak zdecydowatla sie uczynié¢ cos radykalnie innego — wéwczas ta decyzja,
owszem, moze powiedzie¢ nam co$ na temat charakteru moralnego tej osoby.
Annas tego nie neguje.

Po drugie, nawet na gruncie teorii etycznej zta decyzja moze Swiadczy¢
o danej osobie — ale moze ona §wiadczy¢ wylacznie o jej umiejetnosci stosowania
formalnych regul wnioskowania, a nie o jej charakterze moralnym. Nieumiejet-
no$¢ stosowania regut wnioskowania prawdopodobnie jest jakas wada, ale na
pewno nie wada etyczng. Podsumowujac, Annas dowodzi, ze jesli etyka cnét ma
charakter teoretyczny, to trzeba sie zgodzi¢, ze nie zachodzi na jej gruncie zaden
bezposredni zwigzek miedzy czyim$ my§leniem moralnym a jego charakterem
moralnym, wrazliwo$cig moralna itp. Moje decyzje moralne nie sq wowczas tak
naprawde moje, tzn. nie wyplywaja z tego, kim jestem jako osoba. Ponownie:
teoria etyczna wymaga eksternalistycznego pojecia ,,myslenia moralnego”. Jesli
za$ — podobnie jak Annas — chcemy rozumie¢ myslenie moralne internalistycznie,
to musimy twierdzié, ze etyka cnét ma charakter antyteoretyczny.

Reasumowujac, Hursthouse podaje argumenty, majace na celu dowiesé, ze
etyka cnot nie moze mie¢ charakteru teoretycznego, poniewaz gdyby go miata,
to zachodzityby zjawiska, o ktérych wiemy, ze nie zachodza;: istnieliby mali mo-
ralni geniusze oraz osoby, ktére mialyby ogromna madro$é moralna, a jednak
bylyby nikczemne. Annas przyjmuje za$ nieco inng strategie argumentacji.
7 jej wywodu wynika, ze gdyby istniala etyka cnét o charakterze teoretycznym,
to musiataby ona (ta teoria) zakladac¢ eksternalistyczne rozumienie myslenia
moralnego. Takie eksternalistyczne ujecie jest jednak zdaniem Annas dalece
niezadowalajace. Jesli chcemy je porzucié, to musimy réwniez zrezygnowac
z teoretycznego charakteru etyki cnét. Inaczej méwiac, Annas dowodzi, ze nawet
jeshi etyka cndt moze byc¢ teoria, to nie powinna nia byc.

IV. Czy powyzsze argumenty sg przekonujace?

Uwazam, ze kazdy z powyzszych argumentéw — cho¢ niewatpliwie intelek-
tualnie stymulujacy 1 jak najbardziej zasadny — moze budzi¢ réznorodne watpli-
wosci; przeciwko kazdemu z nich mozemy sformutowac jakie$ kontrargumenty.
Jednak poniewaz rozwiniecie wszystkich tych kontrargumentéw wykroczyto-
by poza objeto$é niniejszego tekstu, zamiast tego podam tylko jeden funda-
mentalny zarzut wobec wywoddéw obu autorek. Otéz wydaje mi sie, ze sposéb,

35 J. Annas, Being Virtuous..., p. 65.
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w jaki Hursthouse oraz Annas rozumieja samo pojecie ,,procedury decyzyjnej”,
jest wprawdzie adekwatny w odniesieniu do teorii konsekwencjalistycznych,
ale zupelnie nie pasuje do etyki cnoét. Nie nalezy zapominaé, ze sens procedury
decyzyjnej jest miedzy innymi taki, iz ma nam ona powiedziec¢, jakie dziatanie
jest w danej sytuacji stuszne moralnie. Jednakze kryterium stusznosci dziatania
jest na gruncie etyki cnét inne niz na gruncie teorii konsekwencjalistycznych,
takze 1 procedura decyzyjna powinna by¢ odmienna.

Co wiec uznaje sie na gruncie etyki cnét za kryterium shlusznego dziata-
nia? Nie ma w tej kwestii pelnej zgody pomiedzy poszczegdlnymi autorami,
ale istniejg pewne twierdzenia, ktore budza wzglednie niewiele kontrowersji.
Przede wszystkim: moralna warto$¢ dzialania nie jest zdeterminowana w peini
przez wlasnosci samego dziatania — zalezy ona rowniez od wlasnos$ci podmiotu
dzialajacego oraz relacji pomiedzy podmiotem a jego dziataniem. Na przyklad
na gruncie etyki cnét uwaza sie, ze jest réznica pomiedzy powstrzymaniem sie
przed sklamaniem ze strachu przed konsekwencjami a powiedzeniem prawdy
wyplywajacym z czyjego$ glebokiego przekonania, ze nalezy méwi¢ prawde.
Powiedzmy to jeszcze inaczej: cnotliwa osoba to nie taka, ktéra po prostu dzia-
ta w odpowiedni sposob, ale taka ktorej dzialanie wyptywa z jej charakteru,
przekonan moralnych, postaw, motywacji itd.

Widzimy przy tym, ze nieprawda jest, iz etyki cnét nie da sie wyrazi¢ w jezyku
nakazoéw i zakazéw moralnych. Etyka cnét moze formutowaé zakazy 1 nakazy
w odniesieniu do dziatan (na przykltad nakaz méwienia prawdy, jak powyzej),
natomiast te nakazy i1 zakazy nie wyczerpuja wymogdéw cnoét. Wynikiem zasto-
sowania na gruncie etyki cnét procedury decyzyjnej powinno by¢ nie pojedyncze
zdanie gloszace ,,Zréb to i to”36, lecz raczej koniunkcja zdan takich, jak:

(1) Powiedz prawde

(11) Pragnij powiedzie¢ prawde

(111) Badz przekonany, ze nalezy méwié¢ prawde

(iv) Cen prawdomoéowno$é

(v) Niech twoje dzialanie wyptywa z (1i—1v)

(vi) I tak dalej®7.

Pelna lista zdan, zdajacych sprawe z tego, czego dana cnota wymaga
w danej sytuacji moralnej, jest prawdopodobnie w kazdym przypadku niezwykle
dtuga. Dlatego wygodniej jest uzy¢ swego rodzaju skréotu myslowego 1 powie-
dzie¢, ze cnota wymaga wziecia sobie do serca pewnego idealu. (Na przyklad
zamiast mowié, ze kogo§ w danej sytuacji powinno cechowaé (i—vi), mozemy
dla uproszczenia powiedzieé, ze powinien sie on kierowaé szczero$cia.) Imma-
nuel Kant uzywal pojecia ,,obowiazku cnoty”, przez co rozumial nakaz przyje-
cia czy zinternalizowania okres$lonej maksymy38. Jeéli do tego Kantowskiego

36 Zdanie ,,Zréb to i to” jest skrétem myélowym, uzytym dla uproszczenia. Gwoli écistoéci
nalezaloby powiedzie¢ ,Masz obowiazek moralny zrobi¢ to i to”. Uwaga ta dotyczy rowniez zdan
(i-vi).

37 Wydaje sie, ze tak samo myéli Robert Roberts, Virtues and Rules, zwlaszcza pp. 332—-334
oraz 342-343.

381, Kant, Metafizyczne podstawy nauki o cnocie, ttum. W. Galewicz, Kety 2005, IV.
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rozumienia dodamy warunek, ze maksyma musi zawiera¢ — uzywajac pojecia
Bernarda Williamsa — ,geste pojecie” (thick concept), a wiec takie, ktore taczy
w sobie elementy deskryptywne 1 preskryptywne (na przyktad: ,tchorzliwosc”,
»zyczliwose”, ,,goscinnoseé” itd.), to wowcezas mozemy powiedzied, ze przedmiotem
zdania bedacego wynikiem zastosowania w etyce cnét procedury decyzyjnej jest
wlasnie obowiazek cnoty.

Takie rozumienie procedury decyzyjnej jest odporne na zarzuty, ktore for-
mutuja Hursthouse oraz Annas. Przypomnijmy, ze argumenty Annas wypltywaty
z jej sprzeciwu wobec eksternalistycznego pojmowania myslenia moralnego.
Jednakze powyzsza koncepcja procedury decyzyjnej jest pewna wersja stano-
wiska internalistycznego, poniewaz juz sam obowiazek cnoty zawiera w sobie
zar6wno nakaz okreslonego dziatania, jak 1 posiadania odpowiednich przekonan,
postaw, motywacji itd. oraz tego, by owo dzialanie wyplywato z charakteru
moralnego. Tak rozumiana procedura decyzyjna nie oddziela mys§lenia moral-
nego od charakteru moralnego. Dlatego jest ona zabezpieczona przed oboma
argumentami Annas.

Wydaje mi sie, ze rowniez Hursthouse nie uznataby takiej procedury decy-
zyjnej za niezgodna z etyka cnét. Wszak sama filozofka twierdzi, ze dziatanie
stuszne to takie, ktére wykonataby osoba cnotliwa3?. W takim razie jesli pojecie
,shusznosci” jest sensowne, to postepowanie osoby cnotliwej musi by¢ mozliwe
do zrozumienia, a wiec 1 do opisania. Ponadto, wydaje sie rozsadne zalozy¢, ze
ludzie cnotliwi nie dzialaja pod wplywem kaprysu, ale podejmuja decyzje na
podstawie jakich$ wiazacych racji.

Wyobrazmy sobie, ze na Ziemie przybywa ekspedycja z Marsa majaca na celu
zrealizowanie filmu przyrodniczego, przedstawiajacego wystepujace tu formy
zycia. Wyobrazmy sobie dalej, ze z jakich§ powodéw szczegélne zainteresowanie
marsjanskich badaczy budzi pewna osobliwa grupa istot, mianowicie — méwiac
jezykiem Ziemian — ludzie cnotliwi. Marsjanie bacznie przygladaja sie zacho-
waniu ludzi cnotliwych 1 skrupulatnie spisuja wszystkie obserwacje. Badacze
okazuja sie tez znakomitymi psychologami, na podstawie obserwacji terenowych
oraz pomystowych eksperymentéw potrafia doéé adekwatnie zrekonstruowaé
procesy psychiczne oséb cnotliwych. Temat ten staje sie tak popularny, ze na
Marsie powstaje kilkanascie znakomitych doktoratéw o ludziach cnotliwych.
Prace te zdaja sprawe z tego, jak ludzie cnotliwi zachowuja sie w okreslonych
sytuacjach, jak mysla 1 czuja, na jakiej podstawie podejmuja decyzje itd. Mozna
tez przypuécié, ze badacze podjeliby proby uogélnienia zdobytych informacji
1 zrekonstruowania na ich podstawie jakich§ bardziej ogélnych prawidet kie-
rujacych namystem moralnym u ludzi cnotliwych.

Oto6z przedstawiona w tych marsjanskich pracach teoria de facto bytaby
procedurg decyzyjna. Czy znaczy to jednak, ze osoba, ktéra by ja przeczytata
1 starala sie jak najwierniej jej przestrzegaé, stataby sie tym samym cnotliwa?
Niekoniecznie. Przestrzeganie takiej procedury polega nie tylko na odpowiednim
dzialaniu, ale tez na przyklad na posiadaniu wlasciwej motywacji — a to drugie

39 Vide: przypis 28.
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nie jest takie proste do wykonania w praktyce. Nie moge po prostu powiedzieé
sobie: ,,0d dzisiaj bede szczodry”. Na gruncie etyki cnét procedura decyzyjna
wymagataby miedzy innymi tego, by nasze dziatania wyplywaly z naszego cha-
rakteru moralnego, ten za$ nietatwo jest uksztaltowac. Ttumaczy to rowniez,
dlaczego Arystoteles podkresla, jak wazne jest doswiadczenie zyciowe.

Ale co z przypadkiem matego moralnego geniusza czy odrazajacego autorytetu
moralnego? Zauwazmy, ze przestrzeganie procedury decyzyjnej moze znaczy¢
dwie rzeczy. Po pierwsze, moze by¢ tak, ze podejmujac decyzje faktycznie za-
gladam do podrecznika 1 krok po kroku robie to, co jest tam napisane. Po dru-
gie, moze by¢ tak, ze dokonujac namystu nie mysle éwiadomie o podreczniku,
natomiast moje postepowanie podpada pod opis zawarty w podreczniku. Otéz
zarowno maty moralny geniusz, jak 1 odrazajacy autorytet moralny moze prze-
strzegac procedury decyzyjnej tylko w pierwszym sensie; jesli przeczytatby taki
,podrecznik do etyki cndt”, mogltby prawdopodobnie wskazaé, jakie dziatanie
jest w danej sytuacji cnotliwe. Miatby on pewna wiedze propozycjonalna (doty-
czaca obowigzku cnoty), lecz wiedza ta niewiele by dla niego znaczyla. Jednak
nawet gdyby postapil zgodnie z ta wiedza, jego dziatanie nie byloby prawdziwie
cnotliwe, a jedynie symulowatoby cnotliwosé. To zas nie prowadzi do zadnego
paradoksu: nawet psychopaci potrafia symulowaé cnotliwo$é.

Po co wiec w ogéble procedura decyzyjna? Istnieja dwa powody: jeden prak-
tyczny, jeden teoretyczny. Po pierwsze, symulowanie cnoty jest pierwszym
krokiem w uczeniu sie jej, dlatego procedura decyzyjna moze sie przydac lu-
dziom, ktorzy dopiero ksztattuja swoj charakter moralny. Po drugie, jesli moje
powyzsze rozumowanie jest poprawne, to niemozliwo§¢ zrekonstruowania takiej
procedury musiataby implikowaé, ze dzialanie ludzi cnotliwych jest w istocie
przypadkowe. Jesli ludzie cnotliwi dokonuja namystu moralnego na podstawie
racji, to racje te mozna poznac, a wiec mozna je tez opisac.

V. Dlaczego to ma znaczenie?

Czy jednak warto spieraé sie o to, czym jest teoria etyczna, jakie sa jej
warunki konieczne, wystarczajace 1 czy etyka cnét spetnia te warunki? W pew-
nym sensie nie, a w pewnym — tak. Sadze, ze warto przytoczy¢ w tym miejscu
stowa Johna Hackera-Wrighta. Filozof ten, zastanawiajac sie nad odmiennym
zagadnieniem, stwierdza: ,[...] to, jak filozofowie moralnoéci dziela swdj teren,
samo jest kwestia moralng’40. Sadze, ze chce on przez to powiedzieé rzecz
nastepujaca: w przypadku teorii normatywnej metodologia nie jest czyms§ cal-
kowicie neutralnym. To, jak zbudujemy etyke, moze mieé¢ wplyw réwniez na
normatywnag czes$é naszej koncepcji.

Jeéli potraktujemy ,teorie etyczna” jako po prostu pewna nazwe, to nie warto
sie spieraé o jej znaczenie. Nalezy jednak pamietaé, ze spér miedzy teoretykami

40 J. Hacker-Wright, Virtue Ethics without Right Action: Anscombe, Foot, and Contemporary
Virtue Ethics, ,Journal of Value Inquiry” 2010, Vol. 44, p. 223.



62 Stawomir Mijas

1 anty-teoretykami w etyce jest sporem o to, czym teoria normatywna powinna
by¢. W niniejszym teksScie skupilem sie na tej czesci sporu, w ktorej debatuje
sie nad tym, czy etyka cnét moze oraz powinna daé sie przedstawi¢ w formie
procedury decyzyjnej. Argumentowatem, ze jesli dzialanie oséb cnotliwych ma
by¢ nieprzypadkowe, to musi istnie¢ procedura decyzyjna, ktéra opisuje prawidia
rzadzace ich namystem moralnym. Staratem sie réwniez wstepnie zarysowacé
to, jaki ksztalt powinna przyjac taka procedura decyzyjna oraz pokazadé, ze tak
skonstruowana jest odporna na zarzuty sformutowane przez Hursthouse oraz
Annas. Czy zatem wspoélczesna etyka cnét jest teoriq etyczna w filozoficznie
interesujacym sensie? Jesli méj wywod jest poprawny, mamy powazne powody,
by sadzi¢, ze tak.

Bibliografia

Annas J., The Morality of Happiness, Oxford 1993.

Annas J., Being Virtuous and Doing the Right Thing, ,,Proceedings and Addresses of the American
Philosophical Assiciation” 2004, Vol. 78, No 2, pp. 61-75.

Arvystoteles, Etyka nikomachejska, ttum. D. Gromska, Warszawa 2008.

Audi R., Acting from Virtue, ,Mind” 1995, Vol. 104, No 414, pp. 449-471 (polski przektad w: Etyka
i charakter, red. J. Jastal, Krakéw 2004).

Dancy J., Moral Particularism, [w:] The Stanford Encyclopedia of Philosophy, ed. E. Zalta, <http://
plato.stanford.edu/entries/moral-particularism/>, dostep: 14.11.2015.

Hacker-Wright J., Virtue Ethics without Right Action: Anscombe, Foot, and Contemporary Virtue
Ethics, ,Journal of Value Inquiry” 2010, Vol. 44, pp. 209-224.

Hursthouse R., Normative Virtue Ethics, [w:] How Should One Live? Essays on the Virtues, ed.
R. Crisp, Oxford 1998, pp. 19-36 (polski przektad w: Etyka i charakter, red. J. Jastal, Krakéw
2004).

Hursthouse R., On Virtue Ethics, Oxford 1999.

Hursthouse R., Virtue Ethics, [w:] The Stanford Encyclopedia of Philosophy, ed. E. Zalta, <http://
plato.stanford.edu/entries/ethics-virtue/>, dostep: 14.11.2015.

Kant 1., Metafizyczne podstawy nauki o cnocie, tham. W. Galewicz, Kety 2005.

Leibowitz U., Particularism in Aristotle’s Nicomachean Ethics, ,Journal of Moral Philosophy”
2013, Vol. 10, pp. 121-147.

Louden R., Virtue Ethics and Anti-theory, ,,Philosophia” 1990, Vol. 20, pp. 93—-114 (polski przektad
w: Etyka i charakter, red. J. Jastal, Krakéw 2004).

Mijas S., O zasadach moralnych i niebieskich skarpetkach (nieopublikowany manuskrypt, w re-
cenzji).

Kamtekar R., Situationism and Virtue Ethics on the Content of Our Character, ,,Ethics” 2004,
Vol. 114, pp. 458-491.

Kristjansson K., An Aristotelian Critique of Situationism, ,,Philosophy” 2008, Vol. 83, No 323, pp. 55-76.

Roberts R., Virtues and Rules, ,,Philosophy and Phenomenological Research” 1991, Vol. 51, No 2,
pp. 325-343.

Stangl R., A Dilemma for Particularist Virtue Ethics, ,,The Philosophical Quarterly” 2008, Vol. 58,
No 233, pp. 665—-678.

Stocker M., The Schizophrenia of Modern Moral Theories, ,,The Journal of Philosophy” 1976,
Vol. 73, No 14, pp. 453—466.

Stohr K., Contemporary Virtue Ethics, ,,Philosophy Compass” 2006, Vol. 1, pp. 22—-27.

Szutta N., Wspélczesna etyka cnét, Gdansk 2007.

Vayrynen P., Moral Particularism, [w:] Continuum Companion to Ethics, red. C. Miller, Londyn
2011, pp. 247-260.

Waide J., Virtues and Principles, ,,Philosophy and Phenomenological Research” 1988, Vol. 48, No 3,
pp. 455—-472.

Ziemba Z., Analityczna teoria obowiqzku. Studium z logiki deontycznej, Warszawa 1983.



ANDRZEJ STOINSKI Instytut Filozofii
Uniwersytet Warminsko-Mazurski
w Olsztynie
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Streszczenie

Tekst przedstawia wybrane odmiany koncepcji konsekwencjalistycznej w etyce. Autor
prezentuje je w oparciu o odrebne i stosunkowo niezalezne od siebie kryteria podziatu.
Konsekwencjalizm to szeroki nurt etyczny, ktérego korzenie siegaja utylitaryzmu.
Wspdlna cecha jego réznych typéw jest szacowanie moralnej warto$ci czynu w oparciu
o skutki. Artykul zawiera krétki zarys powstania tej teorii oraz liste niektérych przy-
pisywanych jej wad 1 zalet.

Abstract

The text presents selected forms of consequentialism. Author depicts them on the basis
of separate and relatively independent one another criteria of division. Consequentialism
emerges from the utilitarian roots as a broad ethical idea. A common feature of its differ-
ent types is evaluating values based on results. The article also contains a brief sketch
of origin this theory and a list of some advantages and disadvantages attributed to it.

Stowa kluczowe: etyka, utylitaryzm, konsekwencjalizm

Keywords: ethics, utilitarianism, consequentialism

Wprowadzenie

Niniejszy tekst ma charakter przegladowy. Zostana w nim zaprezentowane
niektére odmiany konsekwencjalizmu pojawiajace sie w literaturze przedmiotu.
Ze wzgledu na specyfike niniejszej publikacji nie bedzie mozliwe przedstawienie
wszystkich jego mutacji. Nie bedzie to réwniez doglebna analiza poszczegdlnych
wersjl teorii konsekwencjalistycznej. W kilku przypadkach opis konkretnej od-
miany tej koncepcji etycznej bedzie potaczony z odnoszonymi sie do niej uwagami
krytycznymi, nie jest to jednak regula dla catego zbioru. W zamierzeniu autora
ponizszy tekst zostal pomys§lany raczej jako szkic, ktérego celem jest ukazanie
og6lnych ram zagadnienia niz prezentacja wyczerpujacego studium.

Okresélenia ,konsekwencjalizm” jako pierwsza uzyta w 1958 roku Elizabeth
Anscombe w artykule Modern Moral Philosophy'. Koncepcja ta zostala opisana

17 tym ze uznaje ona za konsekwencjalizm taki poglad, ktéry przyjmuje, ze konsekwencje
maja moralng doniosto§é w kazdym czynie, natomiast niekonsekwencjalizm ma miejsce w ramach
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w jej tekscie jako uzalezniajaca warto$¢ moralna réznych zdarzen od skutkéw,
jakie one wywoluja. Z racji zorientowania na konsekwencjach traktuje sie
ja jako teorie slusznoéci2. Najbardziej ogélnych podstaw konsekwencjalizmu
mozna doszukiwaé sie juz w starozytnoéci®. Prezentowane w antyku tenden-
cje (miedzy innymi preferowane przez sofistéw nakierowanie na skutecznosé
dziatlan) powracaja w o$wieceniowe]j filozofii pod postacia idei uzytecznoéci.
Zapowiadajace utylitaryzm inspiracje pochodza miedzy innymi od Francisa
Hutchesona®. Odwoluje sie on do pojecia ,bezstronnej maksymalizacji”. Terminem
Luzyteczno$¢” postuguja sie David Hume®, Joseph Priestley® i William Paley,
zwani ,teologicznymi utylitarystami”, stwierdzaja, ze sam B6g wymaga od nas,
byémy promowali najwieksza szczesliwosé?. Swego rodzaju piewca uzytecznosci
(chociaz w innym nieco wymiarze) byl takze Helwecjusz. Rozpropagowatl on
francuska odmiane utylitaryzmu rozumianego jako teoria polityczna.
Teoretykiem uwazanym za ojca klasycznej postaci utylitaryzmu byt Jeremy
Bentham3. ,Uzytecznoé¢” oraz ,zasada uzytecznoéci’ to podstawowe pojecia
wystepujace w jego refleksji. Jako reguly determinuja one stuszno§é czynéw.
Uzyteczno$é jest rozumiana przede wszystkim jako wlasciwosé sprzyjajaca

wytwarzaniu szczeScia. Z kolei zasada uzyteczno$ci ma stuzyé ocenie ludz-

kiej dzialalnosci jako sprzyjajacej badz niesprzyjajacej jego powstawaniu®.

takiej teorii, ktéra twierdzi, ze pewne dzialania sa stuszne badz nie, niezaleznie od swoich skutkéw.
Vide: G.E.M. Anscombe, Modern Moral Philosophy, ,,Philosophy” 1958, Vol. 33, No 124, pp. 1-19.

2 Wladystaw Tatarkiewicz, odwolujac sie do terminologii anglosaskiej, a gtéwnie do Georga
Edwarda Moore’a, w artykule O czterech rodzajach sqdow etycznych przedstawia przejrzysta
klasyfikacje sadéw z wyszczegblnieniem sadu o stusznoéci moralnej. Podkre§la tam, ze: ,Sad
o stusznosci traktuje czyn lacznie z jego skutkami oraz poréwnawczo z innymi mozliwymi w tym
wypadku czynami; powiada, ze dany czyn wraz ze swymi skutkami jest w danej sytuacji ze wszyst-
kich mozliwych najlepszy; taki wlaénie czyn nazywamy «stusznym»” — W. Tatarkiewicz, O czterech
rodzajach sqdow etycznych, [w:] Metaetyka, red. 1. Lazari-Pawlowska, Warszawa 1975, s. 574.

3 7 tego rodzaju pogladami szczegélnie zwiazane sa, zagadnienia biorace pod uwage realiza-
cje dobra najwyzszego (summum bonum). Upatrywanie dobra w szczeSciu kieruje nas w istocie
w strone niektérych watkow twoérczosei Platona oraz mys$li cyrenaikéw. W Protagorasie Sokrates
stwierdza: ,Jeéli na jednej szali rozkosz, a na drugiej bdl, wtedy czy to przyjemno$é przewyzszy
przykro$é, czy tez to, co bliskie, przewazy przysztoéé, taki czyn nalezy wykonaé, w ktérym sie znaj-
dzie nadwyzka przyjemnosci. A jesliby doza przykrosci przewyzszalta przyjemno$é, czynu nie nalezy
wykonywac”. I dalej: ,,Bo 1 wy$cie sie zgodzili, ze przez brak wiedzy btadza w wyborze rozkoszy
1 béléw ci, ktérzy bladza. Rozkosz i bél, to dobro i1 zlo” — Platon, Protagoras, ttum. W. Witwicki,
Warszawa 1958, ss. 105-107. Na ile wypowiedz Sokratesa jest prowokacja, a na ile odzwiercied-
leniem jego rzeczywistych pogladéw, jest sprawa dyskusyjna. Stowa te moga w kazdym razie
w duzym stopniu ttumaczyé Arystypowa interpretacje pogladéow Sokratesa.

4 Na temat niektérych watkéw filozofii moralnej Hutchesona vide J. Gérnicka-Kalinowska,
Idea sumienia w filozofii moralnej, Warszawa 1993, ss. 90-98.

5 Hume pisze o niej w rozdziale O dobroci i zyczliwosci. Vide: D. Hume, Traktat o naturze
ludzkiej, thum. Cz. Znamierowski, Warszawa 1963, s. 293.

6 J. Priestley, Essay on the First Principles of Government; and on the Nature of Political, Civil,
and Religious Liberty, [w:] idem, Political Writings, ed. P. Miller, Cambridge 1993.

TW. Paley, Principles of Moral and Political Philosophy, New York 1978.

8 Na temat jego filozofii vide miedzy innymi: H. Maglifiska, Bentham i jego system etyczny,
Warszawa 1964; E. Klimowicz, Utylitaryzm w etyce, Warszawa 1974.

9 Bentham wypowiada sie na ten temat nastepujaco: ,,0t6z przez zasade uzytecznosci rozumie
sie zasade, ktora aprobuje lub gani wszelka dziatalno§é zaleznie od tego, czy wykazuje ona tendencje
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Utylitaryzm w kanonicznej wersji powstal jako teoria hedonistyczna. W jego
ramach gléwna miara stusznosci stalo sie osiggniecie przyjemnosci, a wyznacz-
nikiem niestusznoéci — przykro$é. W systemie Benthama to fundamentalne
zalozenie zostalo uzupelnione bardziej szczegélowa ,moralna arytmetyka”.
Wartosci przyjemnosci lub przykrosci, odczuwanej przez poszczegdlne osoby,
a traktowane jako czastkowe rezultaty, podlegaty zbilansowaniu. Dzieki temu
mozliwe stawalo sie klarowne ukazanie dziatlan w perspektywie przewagi badz
niedoboru przyjemnosci w stosunku do przykroscil?. Ostatecznie uzytecznym
nazwane zostalo to, co sprzyja osigganiu jak najwiekszego szczesScia przez jak
najwieksza liczbe 0s6b. Dodatkowo doktryna angielskiego teoretyka zakladatla,
ze kazdy cztowiek podlega zasadzie rownorzednego uwzgledniania (jednakowego
traktowania, poszanowania). Glosi ona, ze podczas okreslania stuszno$ci moral-
nej, korzysci jednej osoby waza tyle samo, co jakiejkolwiek innej (wszyscy, ktorzy
sie licza, licza sie tak samo)!l. Kontynuator dziela Benthama John Stuart Mill
zainicjowal w doktrynie pewne zmiany!2. Wprowadzal jako$ciowe rozréznienie
na przyjemnosci wyzszego 1 nizszego rzedu. Te pierwsze to przyjemnosci ducho-
we, drugie — cielesne!3. Mill zaprezentowal takze kryterium ich odrézniania.
W jego opinii cenniejsza jest ta z konkurencyjnych przyjemnoéci, ktéra prefero-
wacé bedzie wiekszo$¢, a najlepiej wszyscy ci, ktorzy poznali obie. W ten sposéb
dokonalo sie przejscie utylitaryzmu od koncepcji o charakterze iloSciowym do
teorii uwzgledniajacej przede wszystkim jako§é¢ przyjemnoécil?.

Zasadnicze odmiany tej doktryny to utylitaryzm czynéw (act utilitaria-
nism)1® i utylitaryzm regul (rule utilitarianism)1®. W przypadku utylitaryzmu

do powiekszania czy zmniejszania szczeScia obchodzacej nas strony; lub, co na jedno wychodzi,
tendencje do popierania tego szczeécia lub przeszkadzania mu. [...] Przez uzyteczno$é rozumie sie
wlaéciwo$é jakiego$ przedmiotu, dzieki ktorej sprzyja on wytwarzaniu korzyéci, zysku, przyjem-
nosci, dobra lub szczeScia [...], zapobiega powstawaniu szkody, przykrosci, zta lub nieszczeScia
zainteresowanej strony” — J. Bentham, Wprowadzenie do zasad moralnosci i prawoznawstwa,
thum. B. Nawroczynski, Warszawa 1958, ss. 18-19.

10 Thidem, ss. 52-55.

11 Podkreslana w ramach utylitaryzmu bezstronno$¢ moze mieé takze wymiar temporalny.
W takim przypadku postuluje sie, ze nie powinno sie przedkladaé¢ mniejszego dobra terazniejszego
nad wieksze dobro przyszle (oczywiscie uwzgledniajac prawdopodobienstwo jego zajécia). Vide:
B. Williams, Punkt widzenia wszechswiata: Sidgwick i ambicje etyki, [w:] idem, Ile wolnosci powin-
na mieé wola, thum. T. Baszniak, T. Dulinski, M. Szczubiatka, Warszawa 1999, s. 339.

12 Na temat utylitaryzmu w tej zmodyfikowanej wersji vide: T. Kotarbinski, Utylitaryzm
w etyce Milla i Spencera, [w:] idem, Pisma etyczne, Wroctaw 1987, ss. 25-84.

13 W znanym zdaniu wypowiada skrajna, i doéé¢ zaskakujaca jak na hedoniste opinie: ,, Lepiej
by¢ niezadowolonym czlowiekiem niz zadowolona §winia; lepiej by¢ niezadowolonym Sokratesem
niz zadowolonym glupcem. A jezeli gtupiec 1 §winia sg innego zdania, to dlatego, ze umieja patrzeé
na sprawe wylacznie ze swego punktu widzenia” — J. S. Mill, Utylitaryzm, [w:] idem, Utylitaryzm.
O wolnosci, thum. M. Ossowska, A. Kurlandzka, Warszawa 1959, ss. 15-21.

14 Jakosciowa deskrypcja réwniez okazala sie niezadowalajaca dla niektérych zwolennikéw
utylitaryzmu. Jako niespdjna i w ogdle stojaca pod znakiem zapytania odmiane utylitaryzmu kry-
tykowat ja na przyktad G.E. Moore, Principia Ethica, Cambridge 1903, pp. 80—81.

15 Najwazniejsi przedstawiciele tego kierunku to: Jeremi Bentham, John Stuart Mill, Henry
Sidgwick, John J.C. Smart.

16 Jego gléwni przedstawiciele to: Stephen Toulmin, Patrick H. Nowel-Smith, Richard
B. Brandt.
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czynéw prawidlowa kalkulacja dotyczaca skutkéw dziatan determinuje moralny
obowiazek podmiotu. Podstawowa kwestia, na ktorg kazdorazowo powinien on
odpowiadad, jest pytanie o skutki tego konkretnego czynu w tej konkretnej sy-
tuacjil’. Propozycja odmienna niz utylitaryzm czynéw — to utylitaryzm regut!8,
Odwotanie do zasady uzytecznoSci traktuje sie w tym wypadku jako kryterium
wartoéciujace dla regut, instytucji, a nawet ludzkich charakteréw!?. Utylitaryzm
traktuje sie dzis jako naczelng inspiracje dla powstania konsekwencjalizmu
jako szerszej doktryny etycznej, a zarazem jako jedna z jego odmian.

Konsekwencjalizm i jego odmiany

Zardéwno utylitaryzm, jak 1 konsekwencjalizm sa, zaliczane do jednego — tele-
ologicznego nurtu w etyce. W istocie konsekwencjalizm wyrasta z utylitaryzmu,
a nawet teoria pochodzaca od Benthama 1 Milla wlaczana jest do konsekwen-
cjalizmu jako jedna z jego odmian. Zasadnicza réznica pomiedzy klasycznym
utylitaryzmem a konsekwencjalizmem sprowadza sie do zakresu obowiazy-
wania. W przypadku tego ostatniego liczg sie skutki nie tylko w perspektywie
ichszczeéciodajnoéci, ale w ogdle w odniesieniu do jakiegokolwiek stanu
spraw. Jednym z kanonéw konsekwencjalistycznego wzorca jest zasada r 6w -
nego poszanowania (equal consideration)?0, ktéra zostala zaczerpnieta
wladnie z klasycznego utylitaryzmu.

Prezentowany ponizej przeglad teorii konsekwencjalistycznych odwotuje
sie do réznych kryteriéw podziatu?l. Wplyw na oblicze poszczegélnych konse-
kwencjalistycznych pogladéw maja pewne kwestie szczegélowe. Dzieki wzieciu
ich pod uwage mozna przedstawi¢ odmiany konsekwencjalizmu uwzgledniajace
wiele wyrdzniajacych cech. Prezentowane warianty teorii sa na ogét wzgledem
siebie logicznie niezalezne. Mozna akceptowacé tylko niektore z nich, nie biorac
pod uwage innych. Z grubsza rzecz biorac, konsekwencjalista, bez narazania sie
na sprzeczno$é, moze wybieraé poszczegdlne rodzaje, wytuskujac je po jednym
z kazdego kryterium.

17 E. Klimowicz, Utylitaryzm w etyce, s. 203—204.

18 Niektérzy badacze uwazaja, ze sa argumenty wspierajace teze uznajaca Hume’a za jednego
z inspiratoréw tego kierunku, vide: J. Gérnicka-Kalinowska, Idea sumienia w filozofii moralnej,
s. 115.

19 Koncepcja ta jest czasem opisywana jako swoista fuzja utylitaryzmu z teoria formalistyczna,
Vide: R.B. Brandt, Etyka, thum. B. Stanosz, Warszawa 1996, ss. 671-686.

20 T M. Scanlon, Rights, Goals, and Fairness, [w:] Consequentialism and Its Critics, ed.
S. Scheffler, Oxford 1988, pp. 79-81.

21 Na temat problemu dotyczacego tego, jaki rodzaj konsekwencji ma kluczowe znaczenie
w ocenie czynéw, patrz rozdziat VII zbioru artykutéw: Consequenitalism, ed. P. Pettit, Aldershot
1993, a zwlaszcza: M.G. Singer, Actual Consequence Utilitarianism, F. Jackson, Decision-theoretic
Consequentialism and the Nearest and Dearest Objection oraz G. Oddie 1 P. Menzies, An Objectivist
Guide to Subjective Value, [w:] ibidem, pp. 293-350.
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Podziatu konsekwencjalizmu mozna dokonaé¢ wedlug?2:

e przedmiotu oceny — uwzglednia sie w tej dziedzinie ewaluacje skutkow w $wietle
czynow, regul, motywoéw itp.;

e sposobu oceny — brane sa w tym wzgledzie pod uwage bezposrednio konse-
kwencje lub posrednio reguty, motywy;

e zakresu branych pod uwage skutkéw (wszystkie, przewidziane, dajace sie
przewidziec);

e rodzaju propagowanych wartosci — w tym przypadku wchodza w gre chociazby
takie, jak: przyjemno$é, szczescie, dobrobyt, kilka innych mniej wymiernych
wartosci na raz (postulat konsekwencjalizmu idealnego);

e sposobu zliczania warto$ci konsekwencji (na przyktad ich sumy netto itd.);

e zakladanego stopnia realizacji (maksymalizujacy, wystarczajacy itp.).

1. Pierwszym bardziej szczegdélowym kryterium podziatu, rozpoczynajacym
prezentacje, jest to, czy przestanki brane pod uwage w ocenie stusznosci dotycza,
rezultatow dziatan posrednio, czy bezposrednio. W ramach konsekwencjalizmu
bezposéredniego (direct)?3 czynnikiem decydujacym o ocenie czynu jako stusz-
nego jest to, czy konsekwencje wynikajace z samego czynu sa dobre24. Utrzymuje
on w najbardziej ogblnym wymiarze, ze moralna kwalifikacja jakiego$ fenomenu
zalezy wprost od konsekwencji, jakie niesie ze soba jego urzeczywistnienie.
Na przyktad ocena moralnej wartosci motywu bedzie zalezata od konsekwen-
¢ji tegoz motywu. Konsekwencjalizm w odniesieniu do wartosci jakiej$ cnoty
utrzymywac bedzie, ze jej wartoé¢ zalezy od konsekwencji tejze cnoty itd.

Niejako w opozycji do niego lokuje sie konsekwencjalizm pos$redni (indire-
ct). Determinantami stusznoéci (na przyktad czynu) moga by¢ w tym przypadku
motywy, zasady badz tez procedury dziatania stojace za czynami. W ramach
tego pogladu moralne wlasciwosci czynu zaleza od konsekwencji czego$ inne-
go niz samo dzialanie. Konsekwencjalizm poSredni uznaje, ze podmiot lepiej
urzeczywistni stuszne dzialanie poprzez nabywanie wlasciwych nastawien,
zwyczajow, zasad 1 dziatajac w zgodzie z nimi, niz dzialajac wprost przez kal-
kulowanie warto$ci konsekwencji, jakie przyniesie czyn. Nie odnosi sie on $cisle
do samych czyndw, ale do ich skutkéw poprzez posrednictwo zasad. Posredni
konsekwencjalizm utrzymuje, ze nie musimy koniecznie zmierzaé¢ wprost do
czynienia tego, co stuszne w sposéb zgodny z literg konsekwencjalizmu. Mozemy
przyblizy¢ sie do tego chociazby przez zachowanie, ktére bardziej zgadza sie
z powszechnymi odczuciami moralnymi.

22 Na polskim gruncie zwarte oméwienie gléwnych odmian konsekwencjalizmu, przypisywa-
nych tej teorii zalet 1 wad w zestawieniu z etyka cnoty 1 deontyczna, vide: K. Saja, Etyka norma-
tywna. Miedzy konsekwencjalizmem a deontologiq, Krakéw 2015. Prezentowany ogdlny podziat
opiera sie w zasadzie na uwagach tegoz autora.

23 Klasycznym przykladem tego podejscia jest utylitaryzm Benthama i Milla.

24 Na temat réznicy miedzy konsekwencjalizmem bezpoérednim a poérednim vide: B. Hooker,
Impartiality, Predictability, and Indirect Consequentialism, [w:] Well-being and Morality: Essays
in Honour of James Griffin, ed. R. Crisp, B. Hooker, Oxford 2000, pp. 129-142; E. Carlson, Con-
sequentialism Reconsidered, Dordrecht 2013, p. 5.
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Zastrzezenia zglaszane wobec konsekwencjalizmu bezposredniego moga sie
bra¢ miedzy innymi z przekonania, ze nie zawsze jest on sam w sobie dobrym
przewodnikiem w dzialaniu. Zastrzezenia odwoluja sie w tym wypadku do
tego, ze: przeprowadzenie koniecznych kalkulacji jest czasochtonne 1 niepewne;
powodowanie stusznych dziatan moze wymagac postepowania wbrew sklonnos-
ciom, ktére sq w nas gteboko zakorzenione i ogélnie uzyteczne. Zrobimy wiec
lepiej, bedac w zgodzie z wymogiem osiagania celéw, ktére konsekwencjalizm
nam wyznacza, jesli nie dazymy bezposrednio do stusznego dzialania, lecz
podazamy za kilkoma prostymi zasadami moralnymi tradycyjnego typu lub
zachecamy samych siebie do rozwoju takich cech, jak choéby dobroé¢ i lojalnosé.
W dluzszej perspektywie moga one bowiem bardziej zblizaé¢ nas do osiagniecia
konsekwencjalistycznego celu niz w przypadku préby urzeczywistniania go
bezposrednio.

Ogoélnie ujmowany konsekwencjalizm poéredni utrzymuje, ze kwalifikacja
moralna czego$, miedzy innymi dziatania, motywu itp., zalezy od czego$ innego niz
one same. Jedna z jego odmian jest na przyktad konsekwencjalizm motywow
(motive consequentialism). Podkres§la on, iz moralna wlasciwo$é czynu zalezy od
konsekwencji wynikajacych z motywu kierujacego sprawca tegoz czynu. Warto
w tym konteks$cie zauwazy¢, ze jesli, jak to ma miejsce w powyzszej sytuacji,
zaltozy sie, 1z podejmujemy lepsze decyzje, rezygnujac z konsekwencjalistycz-
nych kalkulacji, to w tym rozumowaniu mozna i$¢ dalej. Da sie wiec twierdzic,
ze najlepiej byloby, gdybyémy catkiem odrzucili konsekwencjalizm. Argument
wspierajacy ten modus postepowania odwotuje sie do twierdzenia, ze sprawcy
dzialaliby gorzej wlasnie w ramach konsekwencjalistycznych wymagan, gdyby
uparcie trzymali sie konsekwencjalistycznego przestania, niz wowczas gdyby
zwrocili sie w strone innych teorii moralnych. Tego rodzaju rozumowanie mogloby
sktania¢ do porzucenia litery konsekwencjalizmu w imie utrzymania ducha tej
teoril. Po§wiecony zostatby tym sposobem wymog dziatania koncentrujacego sie
na skutkach na rzecz lepszych samych skutkéw osiaganych w dziataniach promu-
jacych motywy. Oponenci takiego rozwiazania mogliby jednak — chyba stusznie
— postrzegacé te propozycje jako niespéjna. Jesli przyjecie konsekwencjalizmu
wymaga odzegnania sie od niego, to jaki jest w ogéle sens przyjmowania go?

Jakims$ rozwiazaniem tego dylematu okazuje sie rozréznienie dwdch pozio-
mow realizacji konsekwencjalistycznych zalozen. Na pierwszym znajduje sie
konsekwencjalizm jako teoria definiujaca stuszny czyn. Na drugim umiejscowione
saprocedury decyzyjne (decision-making procedures)?® zalecane przez te
koncepcje. Te ostatnie nie musza odwotywac sie bezposrednio do konsekwencji.
Dzieki przyjeciu tego rodzaju schematu konsekwencjalizm nie bylby tozsamy
z metoda podejmowania praktycznych decyzji moralnych, ale bylby rozumiany
raczej jako teoria obejmujaca 1 ustalajaca kryteria ich oceny.

25 Na temat procedury decyzyjnej w kontekécie konsekwencjalizmu vide: E. Carlson, Conse-
quentialism Reconsidered, pp. 22—24; M. Peterson, The Dimensions of Consequentialism: Ethics,
Equality and Risk, New York 2013, p. 71; R.E. Bales, Act-Utilitarianism: Account of Right-Making
Characteristic or Decision-Making Procedure, ,,American Philosophical Quarterly” 1971, Vol. 8,
No 3, pp. 257-265.
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Najbardziej znana odmiang konsekwencjalizmu poséredniego jest konse-
kwencjalizm regul (rule consequentialism)?6. Utrzymuje on, ze dane dziala-
nie jest stuszne, jesli jest zgodne z zestawem regul, ktérych ogélna akceptacja
promowataby dobro. W jego perspektywie poszczegdlne dzialania sa oceniane
jako stuszne badz niestuszne przez odniesienie do zasad. Tym sposobem to
zasady, reguly, a nie jednostkowe dziatania, kwalifikowane sa w Swietle re-
zultatéw potwierdzajacych ich skuteczno$é. Zatem stuszne dzialanie to takie,
ktore jest zgodne z zestawem takich zasad moralnych, ktére przyczyniaja sie
do wytworzenia lepszych rezultatéw niz inne mozliwe ich zestawy. Ten rodzaj
konsekwencjalizmu utrzymuje, ze w decyzjach o tym, jakie zasady akceptowac,
nalezy mie¢ na uwadze, ze reguly powinny by¢ przejrzyste, rozsadne 1 proste do
stosowania. Winny one tez uwzglednia¢ pewne stale natury ludzkiej. Odmiana
ta w widoczny sposob porzuca wyjsciowy postulat konsekwencjalizmu, ze naszym
celem powinno by¢ bezposrednie maksymalizowanie dobra. Zasianie watpliwosci
co do tego twierdzenia moze nawet w swojej skrajnej postaci sktania¢ do konsta-
tacji, ze maksymalizacje dobra da sie osiagnaé¢ w podobny sposéb, co zmierzajac
do realizacji jakiego$ innego dazenia. Skoro zatem postulaty maksymalizacji
dobra oraz realizacji innych zamierzen mialyby przynosi¢ analogiczne skutki,
to powraca tym sposobem pytanie podobne do wczesniej postawionego, a miano-
wicie: czy teoria odwotujaca sie do regul powinna byé w ogéle postrzegana jako
forma konsekwencjalizmu?

2. Inny wyznacznik odrézniania od siebie analizowanych stanowisk koncen-
truje sie na tym, czy konsekwencje maja statusrzeczywisty,czyintencjo-
nalny. Brane pod uwage spektrum obejmuje kilka odmian. W pierwszym rzedzie
konsekwencjalizm faktyczny (actual) opiera sie na uznaniu jako stusznego
takiego dzialania, ktére zalezy tylko od faktycznych konsekwencji2?. Dla
przyktadu, dzialaniem stusznym w ramach tego pogladu bedzie takie, ktérego
rzeczywiste konsekwencje sa dobre, a za niestuszny nalezaloby uznac czyn, ktory
przyniést zle skutki. W opozycji do tej odmiany znajduja sie poglady uznajace, ze
dziatanie stuszne zalezne jest od relacji skierowanych w przysztosé. Ten ostatni
rodzaj konsekwencjalizmu spotyka sie jednak z zarzutem, ze jest bezuzyteczny
w praktyce, poniewaz nie mozemy zweryfikowaé¢ ani osadzi¢ dalekosieznych
konsekwencji réznych alternatyw. Pogladem lezacym na przeciwnym biegunie
w stosunku do faktycznego jest konsekwencjalizm przypuszczalny
(expected). W tym przypadku podstawa orzekania o stusznoéci sa spodziewane
konsekwencje dziatan?8. W jego ramach da sie wyrézni¢ konsekwencjalizm
przewidywalny (foreseeable). Stusznoéé czynu jest w jego przypadku rozpa-

26 Na temat réznych aspektéw konsekwencjalizmu regul vide: B. Hooker, Ideal Code, Real
World: A Rule-consequentialist Theory of Morality, New York 2002. Teksty réznych autoréw oma-
wiajacych zagadnienie vide: Morality, Rules, and Consequences: A Critical Reader, ed. E. Mason,
B. Hooker, D.E. Miller, Lanham 2000.

2TD. Steel, Philosophy and the Precautionary Principle, Cambridge 2014, p. 90.

28 Thidem. Na temat réznicy pomiedzy konsekwencjalizmem faktycznym (actual) a przypusz-
czalnym (expected) vide: M. Peterson, The Dimensions of Consequentialism..., pp. 101-104.
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trywana z uwzglednieniem tego, czy konsekwencje nastepujace po nim byty
mozliwe do przewidzenia??. W uzupelnieniu do powyzszych mozna tez podaé
propozycje konsekwencjalizmu ewentualnos$ci (possible consequentialism).
W jego ramach szacowana jest stuszno$é¢ dzialan wedltug mozliwych ich rezul-
tatow. Tego rodzaju zamysl odwotuje sie do rozwazan o przysztych mozliwych
stanach rzeczywistosci, a nawet mozliwych éwiatach?0.

3. Teorie konsekwencjalistyczne koncentruja sie takze na subiektywnie
i obiektywnie prawdopodobnych konsekwencjach3l. Biorac je pod uwage, mozna
wymienié: subiektywny konsekwencjalizm, czyli poglad, wedlug ktérego
ten, kto staje wobec wyboru jakiego$ dzialania, powinien prébowac okreslié,
ktére dzialanie sposréd mozliwych najbardziej przyczyni sie do promowania
dobra oraz powinien prébowaé dziala¢ wedlug tego wyznacznika. Obiektywny
konsekwencjalizm utrzymuje z kolei, ze kryterium stusznosci postepowania
czy tez kierunku postepowania jest to, co w rzeczywisto$ci najbardziej promo-
waloby dobro spoéréd mozliwoéci dostepnych sprawey?2.

4. Konsekwencje moga by¢ tez opisywane w oparciu o rodzaj pozadanych
warto$ci. W pierwotnej wersji poglady tego rodzaju odwolywaty sie do przyjem-
noséci (hedonizm). Konsekwencjalimz hedonistyczny przyjmuje, ze warto$¢
konsekwencji zalezy tylko od uzyskanej przyjemnoéci. Z powodu trudnosci, jakie
niesie ze soba hedonizm, wielu konsekwencjalistéw go odrzuca. Prekursorem
takiej postawy teoretycznej byl George Edward Moore, ktorego teoria zazwyczaj
bywa okreélana jako utylitaryzm idealny. Najwazniejsze wartosci nie sg wedtug
niego zwiazane w sposOb konieczny z przyjemnoscia, ale sa to ,,rzeczy”, ktore sa
uznawane za dobre same w sobie. Za takie moga uchodzi¢ na przyklad wiedza,
cnota, piekno, sprawiedliwo$é, rozwdj srodowiska jako catoéci itp.

29 J. Driver, Consequentialism, London 2011, pp. 10—11. Odnoszac to do przyktadu z niefor-
tunna pomoca, nalezaloby uznaé nasz czyn niesienia pomocy za niestuszny wtedy, gdyby$émy mieli
mozliwo§¢ przewidzenia ztych konsekwencji naszego dziatania. Czyli w istocie istnieje mozliwo§é
przewidzenia, ze szkodzimy, a nie pomagamy. Taka ewentualno§é wydaje sie nie tylko mozliwa,
ale 1 w jakim$§ stopniu prawdopodobna, wobec tego czyn nalezatoby uznaé za niestuszny.

30 J M. Artz, Addressing the Central Problem in Cyber Ethics through Stories, [w:] Informa-
tion Security and Ethics: Concepts, Methodologies, Tools, and Applications, ed. H. Nemati, London
2007, p. 3827.

31 Na temat konsekwencjalizmu obiektywnego i subiektywnego vide: J. Driver, Normative
ethical theory in the twentieth century, [w:] The Oxford Handbook of The History of Analytic Phi-
losophy, ed. M. Beaney, Oxford 2013, pp. 760-762.

32 P. Railton, Alienation, Consequentialism, and the Demands of Morality, ,Philosophy and
Public Affairs” 1984, Vol. 13, pp. 134-171. Autor wskazuje, ze obiektywny konsekwencjalizm
ustala precyzyjne i charakterystyczne dla niego kryterium stusznego dziatania. Wedtug Railtona
problem dotyczacy tego, ktére sposoby podejmowania decyzji powinny by¢ zaangazowane oraz kiedy
miatoby sie to stad, jest kwestig empiryczna, chociaz nieprosta do realizacji w praktyce. Dziatania
sq niestuszne w obiektywnym sensie, jeéli sa niestuszne w éwietle wszystkich faktéw, znanych
i nieznanych. Niesluszne za$ saq w sensie subiektywnym, jesli sa niestuszne w §wietle tego, w co
podmiot ma wystarczajacy powdd by wierzyé.
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Duza czesé sposrdd pogladéw nieodwolujacych sie do hedonizmu mozna
traktowac jako pluralistyczne: to znaczy uznajace, iz jest kilka réznych rodza-
jow dobr, ktére nie moga by¢ sprowadzane do jednego wymiaru. Jednak takze
pluralistyczny konsekwencjalizm nie jest wolny od trudnosci. Aby zdecydowac,
ktore z mozliwych dzialan jest stuszne, podmiot dzialania musi by¢ zdolny do
,obliczenia” efektu kazdego z czynéw. Klopot sprawia w tym wypadku fakt, ze
jeshi bierze sie pod uwage takie wartosci, ktére nie moga by¢ zredukowane do
wspélnego wymiaru, to trudno je ze soba poréwnywaé>3. Z tego wzgledu wielu
konsekwencjalistow zaprzecza temu, by mozna byto zredukowaé wszystkie war-
tosci do jednej wspolnej podstawy. Przyktadem podejécia pluralistycznego jest
wspominany wezesniej utylitaryzm idealny Moore’a®%. Opierajacy sie na podobnej
podstawie konsekwencjalizm idealny (ideal) odzegnuje sie od przypisania
wartosci jedynie przyjemnosci badz szcze$ciu. W jego ramach doceniane sa
réwniez inne wartosci, chociazby takie, jak przyjazn, wiedza, wolnoéé itp.3?

5. Konsekwencje bywaja takze oceniane wedlug stopnia doskonatosci ich
realizacji. Na tej podstawie wyrdzniany jest chociazby konsekwencjalizm
maksymalizujacy (maximizing). W ramach tej teorii zaktada sie, ze w dzia-
laniach powinno sie zawsze braé¢ pod uwage maksymalizowanie dobra®6. Ogél-
nie rzecz biorac, wydaje sie, ze zada on spelnienia nastepujacej reguty: ,tylko
wtedy bedzie sie dziataé stusznie, kiedy maksymalizuje sie dobro”. Potaczenie
maksymalistycznego wymagania z konsekwencjalizmem czynéw rodzi postulat
wykorzystania catej energii oraz Srodkow, ktérymi sie dysponuje, dla uczy-
nienia Swiata jak najlepszym miejscem. Tego rodzaju propozycja spotyka sie
z krytyka miedzy innymi z powodu jej rygoryzmu. W przeciwienstwie do niego
powszechnie obowiazujace zasady moralne nie sa tak wymagajace. Pozwalaja
one na realizowanie naszych wlasnych celow pod warunkiem, ze nie naru-
szamy zadnych z obligujacych nas fundamentalnych powinnosci. W zwiazku
z tego rodzaju powszechnym nastawieniem pojawiaja sie propozycje koryguja-
ce. Opierajq sie one zasadniczo na propozycji kompromisu z zasadami, wedtug
ktérych ludzie zazwyczaj postepuja. Wystarczy w tej dziedzinie, by dziatania
mozna bylo uznawacé za stuszne takze wtedy, kiedy ich konsekwencje sa dobre,
nawet je$li nie sa one najlepsze.

W tym przypadku pojawia sie jeszcze inna kwestia. Dotyczy ona sporu
o to, czy postulat maksymalizacji jest w ogdle zasadny. Dlaczego akcentowanie
maksymalizacji dobra miatoby by¢é wyniesione na przyklad ponad postulat
minimalizacji cierpien (zta)? Za ta ostatnig propozycja przemawiaja pewne
istotne wzgledy. Jest ona mianowicie mniej radykalna 1 nie tak wymagajaca.

33 W odniesieniu do niewspélmiernosci réznych skal wartoéci vide: S. Ossowski, Z zagadnier:
psychologii spotecznej, [w:] idem, Dziela, t. 4, Warszawa 1967.

34Vide na ten temat wstep autorstwa Thomasa Baldwina do Principia Ethica Moore’a, p. XIV;
W. Tatarkiewicz, Obrachunek i nakazy, uczciwosé i dobroé, ,Etyka” 1966, nr 1, ss. 157-167.

35 0 aplikacji Moore’owskiego stanowiska do konsekwencjalizmu idealnego vide: G. Dorrien,
Kantian Reason and Hegelian Spirit: The Idealistic Logic of Modern Theology, Oxford 2015, p. 553.

36 B, Carlson, Consequentialism Reconsidered, p. 18.



72 Andrzej Stoinski

Wydaje sie zatem prostsza w praktycznej realizacji, a takze bardziej wspierana
przez specyfike ludzkiej psychiki. Nanegatywnych aspektach czynéow kon-
centruja sie tez zazwyczaj normy moralne oraz odwolujace sie do nich kodeksy
praw. Znacznie wyrazniej akcentujg one wymog nieszkodzenia (nie zabijaj, nie
kradnij itp.) niz dazno$¢ do dbania o szczescie lub dobro innych.

W ramach podej$cia maksymalistycznego ten czyn jest stuszny, ktérego
konsekwencja jest maksymalizowanie dobra3?. Tymczasem, jak widaé, zwolen-
nicy konkurencyjnego podejScia za ceche relewantna w tym wzgledzie uwazaja
poziom cierpienia bedacy efektem dzialan>®. Konsekwencjalizm negatywny
(negative consequentialism) jest doktryna, ktérej protagonisci uznaja, ze czyn
mozna uzna¢ za moralnie niestuszny wtedy, gdy jego konsekwencje zawieraja
wiecej cierpienia niz czyn alternatywny i to niezaleznie od jakichkolwiek po-
zytywnych wlasnosci, jakie moglyby sie wigzaé z rozpatrywanymi dzialaniami.
Zwolennicy tego pogladu uwazaja wiec ulzenie cierpieniu za istotniejsze od
urzeczywistniania dobra pod postacia przyjemnoéci, szczescia, ete.3?

Niestety rowniez taka negatywna odmiana moze generowaé watpliwosci
o charakterze moralnym. W jej ramach bowiem jako uzasadnione da sie wska-
za¢ pewne rozwiazania stojace w sprzecznosci z najbardziej podstawowymi
intuicjami moralnymi. Mozna sobie na przyktad wyobrazi¢ skrajna, a zarazem
zupelnie paradoksalna sytuacje, w ktorej jacys$ radykalni zwolennicy podejscia
negatywnego uznawaliby za moralnie stuszny taki czyn, ktéry nakazywaltby
bezbolesne uémiercanie ludzi zdanych na cierpienie. W tej perspektywie 6w
czyn mogtby byé¢ usprawiedliwiany twierdzeniem, ze skoro umarli juz nic nie
czuja, to zabijanie cierpiacych (mozliwie bezboleénie 1 niespodziewanie) takze
zmniejszalby iloéé cierpienia??.

Bardziej umiarkowana odpowiedzia na dylematy zwigzane z wyborem
maksymalizacji szcze$cia 1 minimalizacji cierpienia jest konsekwencjalizm
satysfakcjonujacy (satisfactory). Stanowisko to porzuca wymogi zaréwno mi-
nimalizacji cierpienia, maksymalizacji szcze$cia, jak rowniez stanu ich poprawy
lub pogorszenia. W jego ramach wlasciwym kryterium stusznosci czynéw jest
oparcie sie na wystarczajacym stanie konsekwencji*!. Jeszcze inne rozwigzanie
proponuje konsekwencjalizm polepszajacy (progressive). Zgodnie z nim za
dostateczne uznaje sie osiagniecie takich konsekwencji, ktére juz tylko polep-
szaja istniejacy stan rzeczy.

37°0. Laasch, R. Conaway, Principles of Responsible Management: Global Sustainability,
Responsibility, and Ethics, Stamford 2014, p. 129.

38 Zasada minimalizacji cierpien sformulowana zostala juz przez Tadeusza Kotarbinskiego,
ale najbardziej znana jest w wersji zaproponowanej przez Karla R. Poppera. Ma ona chronié
przed niebezpieczng idea maksymalizacji, poniewaz zasada ta grozi mozliwo$cia wprowadzenia
totalitaryzmu dla jej realizacji. Vide: D. Probucka, Utylitaryzm w etyce, [w:] Etyka, red. J. Pawlica,
Krakow 1992, s. 370.

39 E.E. Morrison, Health Care Ethics: Critical Issues for the 21st Century, Boston 2009, p. 28.

40 Takie skrajne rozwiazanie jako mozliwe w ramach tej koncepcji podaje R.N. Smart, Nega-
tive Utilitarianism, ,Mind” 1958, Vol. 67, pp. 542-543, za: M. Slote, Satisficing Consequentialism,
Proceedings of the Aristotelian Society” 1984, Vol. 58, p. 152.

41 M. Peterson, The Dimensions of Consequentialism..., p. 43.



Przeglad wybranych odmian konsekwencjalizmu w etyce 73

W ramach konsekwencjalizmu satysfakcjonujacego i polepsza-
jacego zaklada sie réwniez, ze nie trzeba dokonywa¢é jakich$§ nadzwyczajnych
poswiecen na rzecz maksymalizacji uzytecznosci. Scigle rzecz biorac, w ich
$wietle nie byloby rzecza niesluszna, jesli na cele zwiazane ze zwiekszeniem
uzytecznosci przeznaczy sie Srodki wystarczajace lub takie, ktére zmienia
S§wiat w wiekszym stopniu niz wtedy, gdyby nie zrobiono nic dla jego poprawy.
W przypadku konsekwencjalizmu satysfakcjonujacego zaniechanie poswiecania
catego swego czasu 1 $rodkéw nie powinno by¢ uznawane za czyn niestuszny.
Jesli tylko jakie$ srodki przeznaczane sa na cele tworzace dostateczne dobro,
to znaczy ze nie zostaja one zmarnowane i juz samo to wystarcza2.

6. Nastepna cecha decydujaca o wyréznieniu wigze sie ze sposobem oblicza-
nia skutkéw. W tym kryterium miesci sie konsekwencjalizm agregatywny
(aggregative). W jego przypadku to, ktére konsekwencje sa uznawane za
najlepsze, jest swego rodzaju funkcja wartosci czesci tych konsekwencji4s.
0Od powyzszego odrdézniany jest tak zwany utylitaryzm ogélnoswiatowy (whole
world), zwany tez konsekwencjalizmem holistycznym. Jego specyfika polega na
zestawianiu ze soba, sumowaniu wszystkich konsekwencji*4. Jego admiratorzy
utrzymuja, ze zamiast laczy¢ czastkowe konsekwencje nalezy rozwazaé petne
ich zestawy, tworzace do pewnego stopnia odrebne $wiaty. Inspiracja takie-
go sposobu rozumowania jest zasada jednosci systemowej (organic unity)*.
Mozna ja wytlumaczy¢ na nastepujacym przyktadzie: wyobrazmy sobie Swiat,
w ktorym nie istnieje kara za popelniane przestepstwa. Zestawmy go nastepnie
z obrazem $wiata, w ktérym przestepstwa podlegaja karze. Na podstawie tego
poréwnania nawet konsekwencjalista moze utrzymywac, ze $éwiat, w ktérym
istnieja kary, mimo iz przysparzaja one cierpien, jest 1 tak lepszy od tego,
w ktérym przestepstwa pozostaja bez sankcji.

7. Kolejne kryterium uwzglednia relacje dobra do os6b w kontekécie mie-
rzenia konsekwencji. Mozna w tym aspekcie wskazaé¢ na konsekwencjalizm
calkowity (total), ktéry uzaleznia stusznoéé od catkowitego czystego
dobra wystepujacego w konsekwencjach dzialan. Da sie go zobrazowaé, wska-
zujac nastepujaca kalkulacje: gdy 1000 oséb ma sie bardzo dobrze (na kazda
z nich przypada 100 jednostek czystego dobra) i 10 000 érednio (na kazda
przypada 10 jednostek), to daje to sume 200 000 jednostek czystego dobra.
Konsekwencjalizm usredniajacy (average) odwoluje sie z kolei do obliczania
$éredniego czystego dobra przypadajacego na osobe®. Odnoszac to do wezeé-
niejszej kalkulacji, mozna wskazaé stan (200 000 jednostek dobra : 11 000 oséb)
dajacy 18,1818... jednostek czystego dobra na osobe. Zwiekszenie poziomu

42 M. Slote, Satisficing Consequentialism, pp. 139—163.

43 0. Laasch, R. Conaway, Principles of Responsible Management, p. 129.

44 Thidem.

45 B.J. Mendola, Goodness and Justice: A Consequentialist Moral Theory, Cambridge 2006,
pp. 199-200; E. Carlson, Consequentialism Reconsidered, p. 66.

46 0. Laasch, R. Conaway, Principles of Responsible Management, p. 129.
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dobra o ponad 8 jednostek czystego dobra dla ponad 90% populacji branej pod
uwage moze sklaniaé¢ do formutowania, w oparciu o uzasadnienie wynikajace
z przyjecia zalozen konsekwencjalizmu usredniajacego, pewnych postulatow
nakierowanych na realizacje takiego scenariusza. Jego skrajna realizacja mo-
gltaby jednak prowadzi¢ do watpliwych moralnie wnioskéw. Sktaniataby ku
nim chociazby sugestia, ze przecietna uzyteczno$é, liczona na osobe, wzrasta-
laby nie tylko poprzez stosowanie dzialan akcentujacych bardziej wyréwnana
alokacje, ale takze poprzez zabijanie najgorzej uposazonych. Ten argument
przeciw podejsciu usrednionemu mozna prébowacé odpiera¢ wykazaniem, ze
takie podejsécie w efekcie doprowadzitoby mimo wszystko do zmniejszenia prze-
cietnej uzytecznosci. Mogloby sie tak stac, poniewaz po zlikwidowaniu grupy
najgorzej uposazonej, jej miejsce zajetaby grupa nastepna, ktéra obecnie byla-
by najgorzej uposazona, a po jej zlikwidowaniu przysztaby kolej na nastepna
itd. W konsekwencji wiekszos¢ ludzi zytaby w ciaglej obawie utraty zycia, co
pociagaloby za soba spadek Sredniej uzyteczno$ci. Mozna tez utrzymywac, ze
$rednia uzyteczno$¢ w wyniku tych dziatan jednak by rosta, a zmniejszatby sie
jedynie zakres (populacja), w jakim da sie ja oblicza¢. To znaczy, ze $rednia
wzrastalaby zasadniczo dzieki zmniejszaniu sie zakresu branego pod uwage,
a nie poprzez zwiekszanie uzytecznosci w ogéle. W takiej sytuacji malataby tez
jednak ogélna, zsumowana ilo$¢ szczeScia.

8. Inny sposéb rozrézniania teorii konsekwencjalistycznych opiera sie na
akcentowaniu roli liczby ludzi, ktérych dotyczy. Konsekwencjalizm uni-
wersalistyczny (universal) podkresla zalezno§¢ stusznoéci od konsekwencji
uwzgledniajacych wszystkich ludzi, a czasem nawet szerzej — wszystkich istot
czujacych?’. Konsekwencjalizm indywidualny dotyczy w tym wzgledzie

tylko skutkéw dzialan odnoszonych do pojedynczych podmiotéw48.

9. Ze wzgledu na relacje podmiotu do obowiazku wyrdznia sie
z kolei konsekwencjalizm podmiotowo-neutralny (agent-neutral). Opiera
sie on na przekonaniu, ze nasze obowigzki winny by¢ takie same niezaleznie
od tego, wobec kogo je mamy%9. Krytycy tego pogladu wskazujg jednak na
jego istotne wady. Ot6z nasze zobowigzania, na przykitad wobec przyjaciot, nie
moga by¢ zalezne od wymagania podmiotowo-neutralnej maksymalizacji uzy-
teczno$ci. Na przyktad poéwiecenie czasu przyjacielowi w potrzebie nie moze
by¢ uznawane za czyn niestuszny. Powinno$ci tego rodzaju sa niezalezne od
stopnia powiekszania ogélnego dobra, a nawet od tego, czy ogélne dobro
cokolwiek na tym zyska. Bernard Williams rozsadnie zauwaza, ze gdyby trzeba
byto rozwazaé wybdr pomiedzy ratowaniem tonacej zony a ratowaniem innej
tongcej osoby, to juz samo takie rozwazanie byloby czym$ kuriozalnym. Mo-
ralnym zobowiazaniem w takim wypadku jest ocalenie zony bez wplatywania
w to rozwazan o pozytku. Co wiecej, zdaniem Williamsa juz samo postawienie

47 Thidem.
48 Thidem.
49 Thidem.
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w tym przypadku problemu shusznoéci takiego czynu wydaje sie co najmniej nie
na miejscu®®. Konsekwencjalistyczne stanowisko da sie jednak w tym wzgledzie
obronié¢. Odpowiedz na zarzut Williamsa moze opieraé sie na twierdzeniu, ze
zasada uzytecznosci jest zamierzona jako kryterium stusznosci czynu, a nie
jako procedura podejmowania decyzji. W takim przypadku konsekwencjalizm

nie pociaga za soba potrzeby kalkulowania pozytkéw wynikajacych ze skutkow

czynu przed samym czynem?®?,

Podczas gdy konsekwencjalizm podmiotowo-neutralny jest traktowany jako
teoria wskazujaca wszystkim podmiotom jednakowe zestawy celéw”2, to naprzeciw
wymogom stawianym konsekwencjalizmowi przez krytykéw wersji podmiotowo-
neutralnej wychodzi konsekwencjalizm podmiotowo-zorientowany (agent-

relative). Uzaleznia on zobowigzania od podmiotu, ktérego maja one dotyczyc.

Powinnoéé rézni sie w tym wypadku ze wzgledu na sprawce dzialania®3.

10. W kolejnym przypadku kryterium wyrdézniajacym jest warto$é zwig-
zana z realizacja nastawienia sprawcy czynu. Za tego rodzaju teorie uchodzi
utylitaryzm preferencji (preference utilitarianism). Zwolennicy tego pogladu
uznaja, ze warto$¢ dzialan zwiazana jest z realizacja zakladanych priorytetéw,
czy tez spelnianiem pragnien. Sprawca powinien realizowaé czyn wtedy, gdy
maksymalizuje on realizacje zywionych przezen preferencji. Odmienne podej-
$cie do problemu charakteryzuje teorie listy obiektywnych débr (objective
list theory). W jej ramach ludzki dobrostan miatby by¢ uzalezniony od realizacji
listy ,,wzajemnie niezastepowanych, nieredukowalnych doébr, ktére skladaja sie
na ludzki dobrostan”4.

50 B. Williams, Osoby, charakter i moralnoéé, [w:] idem, Ile wolnosci powinna mieé wola,
ss. 260—261.

51 P, Railton, Alienation, Consequentialism..., pp. 134—171. Bez wzgledu zreszta na to, czy
konsekwencjalisci wlaczaja przyjazn w sfere podmiotowej-zaleznosci (agent-relativity), kto-
ra niektérzy uwzgledniaja w ramach teorii konsekwencjalnej, czy tez tego nie uczynia, to i tak
przyjazn i wynikajace z niej zobowigzania nie wydaja sie wspoélgraé z konsekwencjalnym kano-
nem moralnym. Vide: A. Sen, Rights and Agency, ,Philisophy and Public Affairs” 1982, Vol. 11,
pp. 3-39. D.W. Portmore w artykule Position-Relative Cosequentialism, Agent-centred Options, and
Supererogation przekonuje, ze konsekwencjalizm nie musi sta¢ w sprzecznoéci z powszechnymi
moralnymi intuicjami. Jak zauwaza, mozliwe jest pogodzenie dziatan po$wiecajacych wtasny inte-
res ze zdroworozsadkowa zasada skoncentrowania na podmiocie (agent-centred), stojaca na strazy
wlasnej korzysci. Jedna z odmian konsekwencjalizmu (position-relative consequentialism) pozwala
na przeprowadzenie takiego mariazu. Zasada skoncentrowania na podmiocie da sie dzieki temu
pogodzié, jak uwaza Portmore, z dzialaniami wykraczajacymi ponad zobowigzania (,Ethics” 2003,
Vol. 113, pp. 303-332; idem, Can an Act-Consequentialism Theory Be Agent Relative, ,American
Philosophical Quarterly” 2001, Vol. 38, pp. 363—377). Portmore argumentuje przeciw pogladom
wiazacym konsekwencjalizm tylko z podmiotowa-neutralnoscia. Dowodzi, ze réwnie dobrze spelnia
on swoja role jako teoria podmiotowo-zorientowana.

52 Na temat réznicy pomiedzy konsekwencjalizmem podmiotowo-neutralnym, a podmiotowo-zo-
rientowanym vide miedzy innymi: F. Orsi, Value Theory, London 2015, pp. 74-76; D.W. Portmore,
Commonsense Consequentialism: Wherein Morality Meets Rationality, New York 2011, p. IX.

53 W tym wypadku powinnoéci sa sprzegniete ze sprawca czynéw. Dla przyktadu: inne sa obo-
wiazki wobec wlasnych dzieci niz wobec dzieci innych ludzi, vide: D.W. Portmore, Commonsense
Consequentialis..., pp. 60-61.

54 K. Saja, Dobro w tradycji filozofii analitycznej, [w:] Spor o dobro, red. A. Maryniarczyk,
K. Stepien, P. Gondek, Lublin 2012, s. 236.
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11. Uwzgledniajac stosunek podmiotu do rodzaju uznawanych wartosci, da
sie wskazaé¢ inna odmiane kierunku. Jesli wartosci odnosza sie do indywidu-
alnego dobrobytu (welfare), to mozna (za Amartya Senem) nazwac taka teorie
welfarystyczna®®. Konsekwencjalizmem welfarystycznym (welfarist) okresla
sie tym sposobem koncepcje taczaca pewne elementy klasycznego utylitaryzmu
z koncepcja welfarystyczna®®. Ocena stanu rzeczy jest w tym wypadku uka-
zywana w kontekscie powiazanym z indywidualna uzytecznos$cia tegoz stanu
rzeczy. Uzyteczno$¢ odnosi sie tu do satysfakeji, pragnien, przedktadanych
alternatyw®”.

12. Istnieja oczywiscie teorie etyczne nieodwotujace sie do indywidualnego
dobrostanu. Jako jedna z nich mozemy wskazaé chociazby perfekcjonizm. Jesli
polaczy sie go z elementami klasycznego utylitaryzmu, to efektem tej fuzji bytby
konsekwencjalizm perfekcjonistyczny. Tego rodzaju teoria zakltada, ze
pewne stany rzeczy czynia zycie cztowieka dobrym, niekoniecznie przyczyniajac
sie jednoczeénie do osobowego dobrobytu badz szczeécia®®. W tym wypadku
zasadnicza determinanta byloby dazenie do osobowej doskonatosci.

13. Respekt dla ludzkich uprawnien jest podstawa wyréznienia doktryny
konczacej powyzsze zestawienie. Zwana jest ona utylitaryzmem praw (ufi-
litarianism of rights). W jego ramach taki czyn uznaje sie za stuszny, ktéry
maksymalizuje szacunek dla pewnych praw moralnych lub tez minimalizuje
ich tamanie®?.

wkhk

Przedstawiona powyzej, skrotowa, charakterystyka odmian konsekwen-
cjalizmu z pewnoScig nie wyczerpuje przedmiotu. Niektore wersje koncepcji
zaprezentowane zostaly w postaci uproszczonej 1 pozbawionej dodatkowego
komentarza. Podobnie zwiezly charakter bedzie miato podsumowujace niejako
calo$é prezentacji streszczenie odnoszace sie do zalet®0 i wad przypisywanych
temu kierunkowi etycznemu. Posrdd tych pierwszych wskazuje sie miedzy
innymi na to, ze konsekwencjalizm:

55 A. Sen, Utilitarianism and Welferianism, ,Journal of Philosophy” 1979, Vol. 76, pp. 463—489.

56 Krétka charakterystyka tego rodzaju podejécia: K. Suzumura, Significance of the subject
and main lines of research, [w:] Handbook of Social Choice and Welfare, Vol. 1, ed. K.J. Arrow,
A.K. Sen, K. Suzumura, Amsterdam 2002, pp. 23—25.

57 A. Sen, Rationality and Freedom, Cambridge 2004, pp. 305-306.

58 M. Timmons, Moral Theory: An Introduction, Lanham 2012, p. 165.

59 Teoria ta to nastepny rodzaj teorii konsekwencjalistycznej. W ramach tej koncepcji dazenie
do szcze$cia nie usprawiedliwialoby tamania prawa. Dopuszczalne byloby za to tamanie pewnych
praw w imie ochrony przed lamaniem innych. Vide: A. Gewirth, The Community of Rights, Chi-
cago 1996, p. 49. Na zbiezno$¢ tej teorii z koncepcja Rawlsa zwraca uwage Fernando R. Tesén
w tekécie Liberal Security, [w:] Human Rights in the ‘War on Terror’, ed. R.A. Wilson, Cambridge
2005, p. 68.

60 Ich lista opiera sie zasadniczo na artykule Larsa Bergstroma, Reflections on Consequentia-
lism, ,,Theoria” 1996, Vol. 62, pp. 74-94.



Przeglad wybranych odmian konsekwencjalizmu w etyce 77

a) prezentuje w miare jednolity, klarowny system odwolujacy sie z reguly do
ludzkiej szczesliwosci badz zaspokajania pragnien;

b) opiera sie na zakladanym w nauce zwiazku przyczynowo-skutkowym i moze
by¢ dowodzony 1 negowany w oparciu o do$wiadczenie;

¢) rozwiazuje konflikty moralne poprzez wskazywanie, przynajmniej w teorii,
dziatania przynoszacego najlepszy efekt;

d) jest teoria bardzo pojemna 1 elastyczna, zdolna do absorbowania
réznych koncepcji etycznych, jesli tylko zostana one uznane za uzyteczne
w praktyce;

e) jest teoretycznie inspirujacy;

f) charakteryzuje sie bezstronnos$cia, ale takze uniwersalnoécia, ktéra moze
dotyczy¢ nie tylko ludzi, ale 1 innych istot.

Posrod stabych stron konsekwencjalizmu wymienia sie miedzy innymi to, ze:

a) generuje on trudnos$ci w okreslaniu tego, co jest w dzialaniach zamierzone,

a co przewidywane®l;

b) moze by¢ uznany za zbyt wymagajacy w kwestii dokonywania moralnych

wyboréwb2;

¢) jest moralnie odstreczajacy, gdyz zdaje sie prowadzi¢ do zasady ,,cel uséwieca
$rodki”63;

d) rodzi powazne trudnoéci dotyczace kalkulacji skutkéw dziatan, co w efekcie

przenosi sie tez na wskazanie stusznoéci postepowania®4;

e) postuluje powstanie elitarnej, ezoterycznej moralnosci oé wieconych65;

f) powoduje naruszenie integralno$ci osoby oraz idei sprawiedliwoéci roz-
dzielczej6;

g) z zarzutem balansowania na granicy wewnetrznej sprzecznosci zderza sie tez

sam konsekwencjalistyczny model racjonalnoéci®’.

61 G.E.M. Anscombe, Modern Moral Philosophy, pp. 1-19.

62 8. Scheffler, The Rejection of Consequentialism, Oxford 1982, za: M. Slote, Satisficing
Consequentialism, p. 157.

63 Na eksperymenty myélowe ukazujace kontrowersyjnoéé konsekwencjalistycznego punktu
widzenia zwraca uwage miedzy innymi J.J. Thomson, Killing, Letting Die, and the Trolley Problem,
,The Monist” 1976, Vol. 59, pp. 204-217.

64 R.E. Bales szczegblowo rozwaza problem regresu w nieskonczonoéé wystepujacego przy
okazji stosowania procedur decyzyjnych w ramach zasady maksymalizacji uzytecznosci — idem,
Act-Utilitarianism.... James Griffin twierdzi na przyktad, ze utylitarystyczny ,rachunek” jest poza
naszym zasiegiem zdolno$ci obliczenia go, a zatem nie moze by¢ podstawa naszego zycia moralnego
—idem, Sqd wartosciujacy, ttum. M. Szubiatka, Warszawa 2000, s. 142.

65 1...] pospélstwo powinno trzymaé sie z daleka od calego tego systemu o tyle, o ile za sprawa,
owej nieuniknionej nieokre§lonoéci 1 ztozonosci jego kalkulacji prawdopodobne jest, ze w pospolitych
rekach pociagnie zte skutki” — H. Sidgwick, The Methods of Ethics, London 1907, ss. 489-490, za:
B. Williams, Punkt widzenia wszechswiata..., s. 347.

66 Tego rodzaju zarzuty formuluje na przyklad S. Scheffler, The Rejection of Consequentialism.

67J. Nida-Rumelin, Kritik des Konsequentialismus, Miinchen 1993. Poglady tego autora stresz-
cza B. Chyrowicz, Etyka konsekwencjalna, czy konsekwencjalizm w etyce?, ,Roczniki Filozoficzne”
1995-1996, nr XLIII/XLIV, ss. 161-187.



78 Andrzej Stoinski

Bibliografia

Anscombe G.E.M., Modern Moral Philosophy, ,,Philosophy” 1958, Vol. 33, No 124, pp. 1-19.

Artz J.M., Addressing the Central Problem in Cyber Ethics through Stories, [w:] Information
Security and Ethics: Concepts, Methodologies, Tools, and Applications, ed. H. Nemati, London
2007, pp. 238-252.

Bales R.E., Act-Utilitarianism: Account of Right-Making Characteristic or Decision-Makig Proce-
dure, ,American Philosophical Quarterly” 1971, Vol. 8, No 3, pp. 257-265.

Bentham J., Wprowadzenie do zasad moralnosci i prawoznawstwa, ttum. B. Nawroczynski, War-
szawa 1958.

Brandt R.B., Etyka, thum. B. Stanosz, Warszawa 1996.

Carlson E., Consequentialism Reconsidered, Dordrecht 2013.

Consequenitalism, ed. P. Pettit, Aldershot 1993.

Chyrowicz B., Etyka konsekwencjalna, czy konsekwencjalizm w etyce?, ,Roczniki Filozoficzne”
1995/1996, nr XLITI/XLIV, ss. 161-187.

Dorrien G., Kantian Reason and Hegelian Spirit: The Idealistic Logic of Modern Theology, Oxford
2015.

Driver J., Consequentialism, Londyn 2011.

Driver J., Normative ethical theory in the twentieth century, [w:] The Oxford Handbook of The His-
tory of Analytic Philosophy, ed. M. Beaney, Oxford 2013, pp. 750-769.

Goérnicka-Kalinowska J., Idea sumienia w filozofit moralnej, Warszawa 1993.

Griffin J., Sqd wartosciujqcy, thum. M. Szubiatka, Warszawa 2000.

Hooker B., Impartiality, Predictability, and Indirect Consequentialism, [w:] Well-being and Morality:
Essays in Honour of James Griffin, ed. R. Crisp, B. Hooker, Oxford 2000, pp. 129-142.

Hooker B., Ideal Code, Real World: A Rule-consequentialist Theory of Morality, New York 2002.

Hume D., Traktat o naturze ludzkiej, ttum. Cz. Znamierowski, Warszawa 1963.

Klimowicz E., Utylitaryzm w etyce, Warszawa 1974.

Kotarbinski T., Pisma etyczne, Wroctaw 1987.

Laasch O., Conaway R., Principles of Responsible Management: Global Sustainability, Responsi-
bility, and Ethics, Stamford 2014.

Maslinska H., Bentham i jego system etyczny, Warszawa 1964.

Metaetyka, red. 1. Lazari-Pawltowska, Warszawa 1975.

Mendola E.J., Goodness and Justice: A Consequentialist Moral Theory, Cambridge 2006.

Mill J.S., Utylitaryzm. O wolnosci, thum. M. Ossowska, A. Kurlandzka, Warszawa 1959.

Moore G.E., Principia Ethica, Cambridge 1903.

Morality, Rules, and Consequences: A Critical Reader, ed. E. Mason, B. Hooker, D.E. Miller,
Lanham 2000.

Morrison E.E., Health Care Ethics: Critical Issues for the 21st Century, Boston 2009.

Orsi F., Value Theory, London 2015.

Ossowski S., Dzieta, Warszawa 1967.

Paley W., Principles of Moral and Political Philosophy, New York 1978.

Peterson M., The Dimensions of Consequentialism: Ethics, Equality and Risk, New York 2013.

Pieper A., Dobro, [w:] Filozofia. Podstawowe pytania, red. E. Martens, H. Schnéadelbach, ttum.
K. Krzemieniowa, Warszawa 1995, ss. 289-334.

Platon, Protagoras, ttum. W. Witwicki, Warszawa 1958.

Portmore D.W., Can an Act-Consequentialism Theory Be Agent Relative, ,American Philosophical
Quarterly” 2001, Vol. 38, pp. 363-377.

Portmore D.W., Position-Relative Cosequentialism, Agent-centred Options, and Supererogation,
,Ethics” 2003, Vol. 113, pp. 303-332.

Portmore D.W., Commonsense Consequentialism: Wherein Morality Meets Rationality, New York
2011.

Priestley dJ., Political Writings, ed. P. Miller, Cambridge 1993.

Probucka D., Utylitaryzm w etyce, [w:] Etyka, red. J. Pawlica, Krakéw 1992, ss. 365—381.

Railton P., Alienation, Consequentialism, and the Demands of Morality, ,,Philosophy and Public
Affairs” 1984, Vol. 13, pp. 134-171.



Przeglad wybranych odmian konsekwencjalizmu w etyce 79

Saja K., Dobro w tradycji filozofii analitycznej, [w:] Spér o dobro, red. A. Maryniarczyk, K. Stepien,
P. Gondek, Lublin 2012, ss. 221-248.

Saja K., Etyka normatywna. Miedzy konsekwencjalizmem a deontologia, Krakow 2015.

Scanlon T.M., Rights, Goals, and Fairness, [w:] Consequentialism and Its Critics, ed. S. Scheffler,
Oxford 1988, pp. 74-92.

Scheffler S., The Rejection of Consequentialism, Oxford 1982.

Sen A., Utilitarianism and Welferianism, ,Journal of Philosophy” 1979, Vol. 76, pp. 463—489.

Sen A., Rights and Agency, ,,Philisophy and Public Affairs” 1982, Vol. 11, pp. 3-39.

Sen A., Rationality and Freedom, Cambridge 2004.

Slote M., Satisficing Consequentialism, ,Proceedings of the Aristotelian Society” 1984, Vol. 58,
pp. 165-176.

Steel D., Philosophy and the Precautionary Principle, Cambridge 2014.

Suzumura K., Significance of the subject and main lines of research, [w:] Handbook of Social Choice
and Welfare, Vol. 1, ed. K.J. Arrow, A.K. Sen, K. Suzumura, Amsterdam 2002, pp. 18-24.

Tatarkiewicz W., Obrachunek i nakazy, uczciwosé i dobroé, ,Etyka” 1966, nr 1, ss. 157-167.

Timmons M., Moral Theory: An Introduction, Lanham 2012.

Williams B., Ile wolnosci powinna mieé¢ wola, ttum. T. Baszniak, T. Dulinski, M. Szczubiatka,
Warszawa 1999.






|
ETYKA NORMATYWNA






JAROSLAW STRZELECKI Instytut Filozofii
Uniwersytet Warminsko-Mazurski
w Olsztynie

Ku etyce informacyjnej

Streszczenie

Etyka informacyjna jest makroetyka. Funduje ona filozoficzna podstawe dla etycznej
refleksji. Podstawowa kategoria etyki informacyjnej jest byt informacyjny. Ma on wlas-
nosci 1 sposoby zachowania. Kazdy byt informacyjny powinien istnie¢ i rozkwitac.

Abstract

The ethics of information is a macroethics. It founds philosophical base for any ethical
reflexion. The fundamental category of the ethics of information is informational entity.
It has attributes and behaviors. Every informational entity ought to exist and flourish.

Stowa kluczowe: etyka, informacja, byt

Keywords: ethics, information, entity

Latwo dostrzec aksjologiczny wymiar informacji. W panstwie totalitar-
nym publiczna krytyka wtadzy, czyli przekazanie innym ludziom krytycznych
informacji o rzadzacych, musi spotkaé sie z odpowiednig reakcja ze strony
rzadzacych. Osobie ciezko chorej czasami wystarczy prosty gest trzymania
jej dtoni przez innego cztowieka. Taki gest przekazuje egzystencjalnie wazna,
informacje — ,Jestem przy tobie!”. Ta ,cielesna” informacja czasami pozwala
lepiej radzi¢ sobie z dolegliwo$ciami zycia niz tysiace wypowiedzianych sléw.
Piekno obrazu ujawnia sie w estetycznych aktach, ktére musza by¢ poprzedzone
przetworzeniem informacji o przedmiocie artystycznego zachwytu. Czlowiek
moralnie dojrzaty potrafi podejmowaé decyzje skutkujace moralnym dobrem.
Jednak warunkiem koniecznym podejmowania takich decyzji jest umiejetnosé
rozpoznania rzeczywistej sytuacji, w jakiej sie 6w cztowiek znalazl, a jest to nie-
mozliwe bez informacji. Przyktady ukazujace aksjologiczny wymiar informacji
mozna przytaczac bez konca.

Etyka, bedac filozoficzna teoriag moralnoSci, doczekala sie — na przestrzeni
ponad dwdch tysiecy lat istnienia filozofii w naszym kregu kulturowym — wielu
réznych definicji. Na przetomie XX 1 XXI wieku do tej intelektualnej palety
znaczen slowa ,etyka” dopisano jeszcze jedno — etyke pojeta informacyjniel.

1 Przez ,etyke informacyjna” nalezy rozumieé koncepcje sformulowana przez Luciano Flori-
diego. Jego gléwna praca poswiecong temu tematowi jest The Ethics of Information (Oxford 2013),
choé zagadnienia zwiazane z etyka poruszal tez w innych swoich pracach: Open Problems in the
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Etyka informacyjna zostata okreélona jako makroetyka, czyli etyka uniwersalna,
poniewaz jej podstawowa kategoria jest informacja, a kazde moralne dzialanie
w istotny sposéb powiazane jest z informacja.

Filozoficzny wymiar informacji

Samo pojecie ,informacji” nie nalezy do kanonu kategorii filozoficznych,
takich jak chociazby: byt, substancja, atrybut, poznanie, dobro, moralnos¢,
kultura, natura, czas, przestrzen. Mozna zasadnie przyjaé, ze do potowy XX
wieku ,informacja” w ogéle nie wystepowala w filozoficznych dysputach?. Choé¢
nie znaczy to, ze zagadnienia, ktére dzisiaj mozna sformutowaé przy uzyciu
pojecia informacji, nie wystepowaty u zarania filozofii. Platoniska koncepcja
idei, pdzniej rozwinieta 1 przeksztalcona zgodnie z empiryzmem genetycznym
przez Arystotelesa, jest informacyjna zaréwno ontologia, jak i epistemologia,.
Byt, istniejacy w $wiecie podksiezycowym, jest tym, czym jest ze wzgledu na
swoja, strukture, czyli in-form-acje (uwewnetrznienie formy, idei). Poznawanie
za$ polega na umyslowym odzwierciedleniu rzeczywisto$ci, czyli in-form-owaniu
(forma bytu odbija sie w umysle podmiotu poznajacego)®. W potowie XX wieku
Norbert Wiener, tworca cybernetyki, napisze ,Informacja nazywamy treéé
zaczerpnieta ze Swiata zewnetrznego, w procesie naszego dostosowywania sie
do niego i przystosowywania sie do niego naszych zmysléw”4. Abstrahujac od
nieostroéci pojeciowe] tej wypowiedzi, warto podkresli¢, ze dla Wienera infor-
macja stanowi swoista zasade zaréwno epistemologiczna, jak i ontologiczna.
Informacja jest w bytach, w éwiecie zewnetrznym. Wstepnie taka teze mozna
nazwacé info-realizmem ontologicznym. Poznawanie polega na ,pobieraniu” in-
formacji ze $éwiata. Samo , pobieranie” nie polega na prostym odzwierciedlaniu
rzeczywistoscl, lecz jest ksztaltowane przez proces dostosowywania sie czlowieka
do $rodowiska. Teza ta wyraza info-realizm epistemologiczny. Parafrazujac
tezy Gorgiasza, mozna powiedzieé, ze informacja istnieje, jest poznawalna i jest
komunikowalna. Nowozytny problem mostu miedzy podmiotem poznajacym
a éwiatem poznawany — w perspektywie informacyjnej — zostaje przeksztatcony
w problem muru. Trudno$cia nie jest poznawcze dotarcie do $wiata, bo §wiat
nieustannie informacyjnie oddziatuje na podmiot. Pytaniem badawczym nie jest

Philosophy of Information, What is the Philosophy of Information; Information. A Very Short
Introduction,; Philosophy of Information, Philosophy and Computing, London 1999; Foundation
of Information Ethics, [w:] Information and Computer Ethics, ed. K.E. Himma, H.T. Tavani,
New dJersey 2008, pp. 3-24; L. Foridi, J.W. Sanders, Internet Ethics: the Constructionist Values
of Homo Poieticus, Research Report 25.02.2003, <http://web.comlab.ox.ac.uk/oucl/research/areas/ieg>,
dostep: 09.09.2015; Information ethics: On the Philosophical Foundation of Computer Ethics,
,Ethics and Information Technology” 1, Netherlands 1999, pp. 37-56.

2P. Adriaans, Information, [w:] The Stanford Encyclopedia of Philosophy, ed. N. Zalta, <http:/
plato.stanford.edu/archives/fall2013/entries/information/>, dostep: 10.10.2013.

3 J. Strzelecki, Poznawanie jako informowanie, [w:] Poszukiwania filozoficzne, t. 1: Nauka
— Prawda, red. J. Michalczenia, J. Mizinska, K. Ossowska, Olsztyn 2014, ss. 429-444.

4 N. Wiener, Cybernetyka a spoteczeristwo, thum. O. Wojtasiewicz, Warszawa 1961, s. 18.



Ku etyce informacyjnej 85

,,Czy mozna poznaé §wiat obiektywny?”, ale ,,Jak ograniczany jest epistemiczny
wplyw éwiata na podmiot poznajacy?”’. To fundamentalne zerwanie z nowo-
zytnym paradygmatem filozofii jest charakterystyczne dla filozofii informacji,
ktoérej integralna czeécia jest etyka informacyjna.

Choé zagadnienia filozoficzno-informacyjne od dawna pojawialy sie w filozofii,
to dopiero w XX wieku informacja zaczeta zdobywacé status pojecia filozoficznie
doniostego. By¢ moze dlatego musieliémy czekaé prawie dwa 1 p6t tysigca lat
na dostrzezenie informacji jako istotnego czynnika wystepujacego w §wiecie,
bo dopiero w minionym stuleciu udato sie czlowiekowi stworzy¢ maszyne prze-
twarzajaca informacje/dane®. Wydaje sie, ze materia byla pierwsza sktadowa,
$wiata, ktéra czlowiek poddal przetwarzaniu®. Takie urzadzenia jak na przyklad
mlyn, prasa, warsztat tkacki mozna nazwaé obrabiarkami, czyli maszynami,
ktore przetwarzaja materie. Oczywiscie cztowiek od poczatku swojej historii
przetwarzal materie, a nawet jeszcze wczeéniej’. Gdy narzedzie, ktérym sie
postuguje, stanie sie na tyle zlozone, ze bedzie przenosito energie z jednych
swoich czeSci na inne, a jako efekt swojej pracy bedzie dostarczato przetworzona
materie, to takie narzedzie mozna nazwaé¢ maszyna. Dlatego obrabiarka nazywa
sie maszyne, ktéra przeksztalca materie.

Dopiero w XIX wieku pojawito sie urzadzenie umozliwiajace przetwarzanie
energii. Maszyna, ktéra potrafi przeksztatcaé jedna postaé energii na druga,
nazywa sie silnikiem. Pierwszym tak pojetym silnikiem byla maszyna parowa,
ktora przeksztalcata energie cieplng w energie mechaniczna. Potaczenie obra-
biarki z silnikiem zaowocowato powstaniem ery przemystowej.

Skonstruowanie nowej maszyny prowadzi do odkrycia nowej rzeczywistosci
— mozna by sformulowaé takie quasi-historyczne prawo®. Najlatwiej przyszio
ludziom przetwarzaé przedmioty materialne, wiec nikt nie watpit w realnosé
materii. Gdy nauczono sie kontrolowac procesy energetyczne, sama energia
stata sie — w wyobrazeniach ludzi — swoista ontologiczna zasada, ktora wraz
z materia ksztaltowala swiat. Gdy w drugiej potowie XX wieku ludzie na ma-
sowa skale zaczeli przetwarzaé informacje, okazalo sie, ze do materii i energii
nalezy dopisaé jeszcze jedno principium rzeczywistoéci — informacje. Tak jak
w zamierzchtej historii czlowiek dysponowal narzedziami umozliwiajacymi
przetwarzanie materii (chociazby pieSciaki) czy energii (na przykitad zwykle
ognisko), tak tez dysponowal narzedziami do przetwarzania informacji (palce
dtoni, liczydta, abakus). Jednak dopiero w polowie XX wieku powstala maszyna,
ktora przeksztatcata jedna informacje na inna. Upowszechnienie komputerow

5 Na temat zwiazkéw miedzy informacja a danymi vide: P. Stacewicz, Umyst a modele maszyn
uczqceych sie, Warszawa 2010, passim oraz W. Marciszewski, P. Stacewicz, Umyst — komputer
— $wiat, Warszawa 2011, passim.

6 W. Marciszewski, Sztuczna inteligencja, Krakéw 1998, ss. 54-59.

7 Chodzi o dwie koéci zwierzece ze $§ladami nacieé¢ znalezione w Dikika, datowane na ponad 3

mln lat, a nalezace prawdopodobnie do australopiteka, vide: <http://www.polskieradio.pl/23/266/
Artykul/256283,Najstarsze-narzedzia-na-swiecie>, dostep: 03.10.2015.

8 Oczywiécie konstrukcja danej maszyny byta mozliwa o tyle, o ile istnial ku temu odpowiednio
przygotowany grunt intelektualny. Najpierw musiata by¢ teoria, aby mogla powstaé odpowiednia
maszyna, choé¢ skonstruowanie odpowiedniego narzedzia wplywato na rozwdj teorii.
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zapoczatkowalto nowa ere, ktéra mozna nazwacé erg informatyczna lub tez info-
era. W erze przemystowe) zycie wiekszosSci ludzi bylto ksztaltowane przez szeroko
pojety przemyst. W info-erze nasz styl zycia, a wrecz nasza metoda zycia spo-
tecznego (cywilizacja?) jest formowana gléwnie przez informacje i technologie
stuzace do jej przetwarzania.

Poczatkowo termin ,informacja” byl odnoszony wytaczenie do relacji mie-
dzyludzkich!V. Jeden czlowiek drugiemu przekazywal jakie$ wiadomoéci (resp.
informacje). Cztowiek dowiadywal sie czego$ od innych ludzi lub sam innym
ludziom dostarczat jakich§ informacji. W takim spoteczno-§wiadomo$ciowym
kontekscie nie sposdéb bylo pomyéleé, ze informacja mozne pojawicé sie w relacjach
miedzy zwierzetami. Wraz z rozwojem wiedzy biologicznej okazywato sie, ze
informacja wystepuje réwniez miedzy innymi istotami zywymi. I to nie tylko
ssaki, ale wszelkie istoty zywe nieustannie przesylaja sobie rézne informacje.
W ten sposoéb ,informacja” zwiekszyla zakres. Z terminu oznaczajacego komu-
nikacje miedzyludzka stata sie kategorig biologiczna. Gdy w potowie XX wieku
powstata cybernetyka, zakres pojecia informacji ponownie zostal rozszerzony.
Informacje przekazuja sobie wszelkie uktady cybernetyczne, a uklad taki nie
musi by¢ ani éwiadomy, ani zywy. Nasze laptopy, smartfony, tablety, kiedy sa
podiaczone do internetu, nieustannie wymieniaja informacje ze érodowiskiem
zarowno realnym, jak i wirtualnym.

Dobrym przyktadem ilustrujacym ogdlnosé pojeé¢ cybernetycznych jest
cybernetyczna koncepcja czlowiekall. Czlowiek jest uktadem cybernetycznym.
W tym sensie niczym nie r6zni sie od zwierzat, insektéw czy maszyn. Wyposazony
jest w wejScia, wyjscia oraz urzadzenie do przetwarzania sygnatéw wejSciowych
na sygnaly wyj$ciowe. Do swojego dzialania potrzebuje materii 1 energii, a do
sterowania — informacji. W przeciwienstwie do uktadéw cybernetycznych, ktére
sq automatami, czlowiek zalicza sie do autonomoéw. Jest uktadem dziatajacym
dla wlasnego bezpieczenstwa 1 rozwoju. Ze wzgledu na to, ze autonomy sa
wyposazone w akumulatory informacji, ich dziatanie nie jest jednoznacznie
deterministyczne. Gdy maly czlowiek pierwszy raz zobaczyl ogien, byl bardzo
zaciekawiony tym zjawiskiem. Wlozyt palec w ogien 1 poparzyl sie. Nastepnym
razem, a juz zmagazynowat informacje o ogniu, widzac to fascynujace zjawisko,
palca do ognia nie wlozy.

Przekraczajac granice cybernetyki, informacja staje sie kategoria, filozoficz-
na, ktéra zastosowana do bytu, poznania, wartosci otwiera nowa perspektywe
rozumienia ,,starych” probleméw. Poznawanie polega na ,pobieraniu” infor-
macji z przedmiotu poznawanego. Byt, czyli to, co jest, musi by¢ jakie$, a to
wewnetrzne uposazenie bytu jest jego informacja. A jaki jest zwiazek miedzy
informacja a warto$cia? Filozofia praktyczna, w przeciwienstwie do teoretycznej,

9 Przytoczona definicja pochodzi z twérczoéci Feliksa Konecznego, Prawa dziejowe, Komoréw
2011, passim oraz J. Skoczynski, Koneczny — teoria cywilizacji, Warszawa 2003, passim.

10 M. Lubanski, Informacja — system, [w:] Zagadnienia filozoficzne wspéiczesnej nauki, red.
M. Lubanski, M. Heller, S.W. Slaga, Warszawa 1997, ss. 97-101.

11 M. Mazur, Cybernetyka a humanitaryzm, [w:] Cybernetyka. Argumenty za i przeciw, War-
szawa 1965, ss. 32—42.
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jest racjonalnie zaangazowana praktyczniel2. Przystéwek ,racjonalnie” jest
wskaznikiem umozliwiajacym odréznienie jej od ideologii, ktéra réwniez jest
praktycznie zaangazowana, ale to zaangazowanie podporzadkowane jest dyna-
mizmom pozaracjonalnym. Czlowiek, ktory akceptuje w ogdlnosci racjonalnosé
dziatania, musi uznaé, ze dzialania cztowieka winny by¢ podporzadkowane
racjom praktycznym, a nie pragnieniom. Czlowiek czyni tak, a nie inaczej, bo
tak chce (kieruje sie racjami praktycznymi), a nie dlatego ze tak musi (wowczas
jego dzialanie podporzadkowane byloby pragnieniom). Oczywiscie nie znaczy
to, ze zawsze, gdy co$ robimy, kierujemy sie racjami praktycznymi. Musimy
oddychaé, bo gdybySmy nie oddychali, przestalibySmy zy¢. Rowniez odzywiamy
sie, bo sa w nas pragnienia, ktére nakierowuja nasze postepowanie na zdoby-
wanie jedzenia. Jednak gdyby kto$ podjat pierwotna decyzje ,,nie chce zy¢, bo...
(tu wymienitby odpowiednie racje praktyczne)”, to wowczas pragnienia oddy-
chania 1 odzywiania zostalyby podporzadkowane pierwotnej decyzji. Juz nie
kierowalyby jego postepowaniem. Przestatby zy¢. Czlowieka mozna nazwacé
autonomem (w nawigzaniu do cybernetyki) egzystencjalnym (odwolujac sie do filo-
zoficznej idei racjonalnoéci praktyczne;j), bo nie tylko podejmuje dzialania majace
na celu jego rozwoj, ale jest zdolny do podjecia pierwotnej decyzji rozstrzygajace]
o tym, czy w ogdle chce zy¢ i rozwijaé sie. Rozum praktyczny, czyli z jednej strony
zdolno$¢ do oceniania 1 selekcji wlasnych pragnien w Swietle racji, z drugiej zas
zdolnoé¢ do postepowania wedtug tych racji (nawet wowczas, gdy pragnienia nie
zgadzaja sie z racjami), nie moze funkcjonowaé bez informacji. Rozum praktyczny
musi poznaé pragnienia, sformutowaé racje, spoéréd racji wybraé te, ktére sa
stuszne, a na koncu podporzadkowa¢ dzialanie wybranym racjom. Na kazdym
z tych etapéw elementem niezbednym jest wtaénie informacja.

Technologie przetwarzania informacji a problemy moralne

Trudno nie zgodzié sie z teza, ze rewolucja przemyslowa w sposdb istotny
przemienila zycie czlowieka zar6wno w wymiarze indywidualnym, jak 1 spo-
tecznym. Dzisiejszy rozwdj technologii informatycznych, ktéry prowadzi do
radykalnego przeksztalcania sposobu zycia jednostek i catych spoleczenstw,
wydaje sie jeszcze bardziej radykalny niz rewolucja przemystowa.

W latach czterdziestych XX wieku Norbert Wiener stworzyl nowa dziedzine
wiedzy!3. Nazwal ja cybernetyka, czyli nauka o sterowaniu i komunikacji w zwie-
rzetach 1 maszynach. Uwaza sie go za jednego z ojcow etycznej refleksji nad kwe-
stiami generowanymi przez wspoélczesne technologie przetwarzania informacjil4.

12 Dokladne oméwienie pojecia ,filozofia praktyczna” vide: A.J. Niemczuk, Traktat o ztu, Lublin
2013, ss. 7985, passim.

13T W. Bynum, Etyka a rewolucja informatyczma, [w:] Wprowadzenie do etyki informatycznej,
red. A. Kocikowski, K. Gérniak-Kocikowska, T.W. Bynum, Poznan 2001, ss. 25—26.

14T W. Bynum, Computer and Information Ethics, [w:] The Stanford Encyclopedia of Phi-
losophy, ed. E.N. Zalta, <http://plato.stanford.edu/archives/win2015/entries/ethics-computer>,
dostep: 10.10.2015.
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Kazdy byt (jak 1 $wiat jako calo$c¢) jest — zgodnie z koncepcja Wienera — kom-
binacja materio-energii i informacji. Indywidua wystepujace w §wiecie sa jedynie
wzorcami informacyjnymi, ktére trwaja dzieki nieustannej wymianie energii
1 materii z otoczeniem. Tozsamos§¢ bytu, w tym tozsamosé ciala, jest ksztattowana
przez niematerialny wzorzec, a nie przez przestrzenny uktad bryl materii.

Czlowiek wyrodznia sie spo$rdd innych uktadow cybernetycznych zdolnoscia
do prawie nieograniczonego rozwoju. Potrafi pobieraé ogromne ilo§ci informacji
ze $wiata zewnetrznego oraz z wlasnego ciata. Korzystajac z tych informacji,
przeprowadza rozumowania, rozwazania, obliczania, podejmuje decyzje, za-
chwyeca sie, dziwi... Dlatego tez fundamentalnym celem kazdego cztowieka jest
— wedlug Wienera — swobodny rozwéj wlasnego jestestwa. Kazdy czlowiek jest
inny, wiec gdy umozliwi sie wszystkim ludziom rozwdéj ich indywidualnych
zdolnoéci, wytworzy sie nieskonczenie bogata kulture. Aby ten ideat zostat zre-
alizowany, nalezaloby przestrzegac¢ w zyciu spolecznym nastepujacych zasad:
e zasady wolnoéci (warunek konieczny rozkwitu mozliwosci tkwiacych w kazdym

cztowieku; nie wolno czlowiekowi nakazaé rozwijania sie wbrew jego mozliwos-
ciom badZ w ogdle zakazaé jego rozwoju);

o zasady rownosci (jezeli relacja A do B jest sprawiedliwa, to powinna taka zostaé
po zamianie miejsc A z B);

e zasady zyczliwosci (dobra wola miedzy ludzmi jest ograniczona jedynie przez
czlowieczenstwo);

e zasady minimalnego naruszenia wolnosci (zasada regulujaca relacje miedzy
jednostka a spoleczenstwem; ze wzgledu na istnienie wspdlnoty, panstwo moze
naruszy¢ wolnos¢ jednostki, ale powinno kierowac sie zasadg minimalnego
naruszenia tej wolnosci).

Te ogdlne reguly zycia spolecznego nie ograniczaja ludzkich dziatan. Nie
sq one skierowane przeciwko jakie$ kulturze, o ile ta ich nie narusza. Za to
umozliwiaja rozkwit zdolnosci tkwiacych w kazdym czlowieku.

W latach siedemdziesiatych Joseph Weizenbaum napisat program kompu-
terowy ELIZA, ktéry mial symulowaé wstepna rozmowe, jaka psychoterapeuta
przeprowadza z pacjentem. Ku zaskoczeniu autora tego informatycznego pro-
jektu, ELIZA spotkata sie z ogromnym zainteresowaniem 1 sympatia ze strony
pacjentéw potrzebujacych wsparcia psychoterapeutycznego. To informatyczne
wkroczenie w sfere, zdawaloby sie, czysto ludzka mozna traktowac jako wzorcowy
przyktad wywolywania probleméw moralnych przez szeroko pojete technologie
przetwarzania informacji. Zaliczaja sie do nich chociazby problem pracy (grozba
utraty pracy przez ludzi na rzecz maszyn informatycznych, nowa koncepcja pracy
1jej moralno-etyczne implikacje itp.), bezpieczenstwo informacyjne (dostep do
bardzo osobistych informacji, wykorzystywanie danych osobowych, ludzka ta-
twowierno$¢ w udostepnianiu informacji, efekt Elizy, czyli przypisywanie sensu
znakom, ktére takiego sensu nie maja; na przyktad ,odczytywanie” znaczenia
ukrytego w fusach herbacianych, uznawanie, ze skoro dana teza pojawila sie
w internecie, to musi by¢ prawdziwa, itp.), mechaniczno-informacyjna koncepcja
czlowieka, moralno$¢ maszyn etc.
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Trudno nie zauwazy¢, ze technologie informatyczne prowadza do zmiany
podstawowych poje¢ zwiazanych z moralnoscia (jak mialo to miejsce w przypadku
koncepcji Wienera — ze szczegélnym uwzglednieniem cybernetycznej antropo-
logii) oraz generuja problemy moralne, ktére nie wystepowaty w czasach przed
rewolucja informatyczna (wzorcowym przykladem jest program Eliza). Juz na
przyktadzie koncepcji Wienera dato sie zauwazyé konieczno§é bardziej funda-
mentalnego, bardziej filozoficznego przemys$lenia kwestii moralnych zwigzanych
z era informacyjna. Jedna z odpowiedzi na to informacyjne wyzwanie jest the
ethics of information Luciano Floridiego, czyli etyka informacyjna zbudowana

na fundamencie filozofii informac;jil®.

Filozofia informacji

Jak stusznie zauwazyt Jozef Maria Bochenski, wbhrew wszelkim nurtom
mys$lowym, ktére uwazaja, ze juz w niedlugim czasie wszystkie filozoficzne
zagadnienia przejma nauki szczegélowe 1 w ten sposéb zakoncza sie nieupraw-
nione spekulacje filozoféw, sama filozofia ma sie dobrze, a ilo$¢ zagadnien, nad
ktérymi zastanawiaja sie miloénicy madrosci w wyniku rozwoju nauk szczegé-
towych, zwieksza siel®. Nie inaczej jest w przypadku informatyki. Wraz z jej
dominujaca rola w zyciu kazdego czlowieka pojawia sie nowy nurt w filozofii
nazwany filozofia informacjil?.

Termin ,filozofia informacji” (FI) zostat ukuty przez Floridiego juz w 1990
roku!8. Formuluje on dwuczeéciows definicje nowego paradygmatu filozofii.
FI ma by¢ krytycznym poszukiwaniem pojeciowej natury informacji oraz jej
principiow — ze szczegdlnym uwzglednieniem jej dynamiki, uzytecznosci 1 wyko-
rzystania w naukach!9. W drugiej czeéci definicji FI pojmuje sie jako te dziedzine
filozofii, ktéra opracowuje i stosuje do filozoficznych probleméw metodologie
nauk informacyjno-teoretycznych i komputacyjnych.

Definiowanie FI jako krytyczne poszukiwanie principiéw informacji jest nie-
watpliwie nawigzaniem do najbardziej spekulatywnych tradycji filozoficznych,
w ramach ktérych poczatkiem i celem poznania bylo poszukiwanie odpowiedzi

15 Wyrazenie the ethics of information zostalo przettumaczone jako ,etyka informacyjna”,
a nie ,,etyka informacji”, poniewaz w jezyku polskim to dostowne ttumaczenie mogtoby sugerowac,
ze the ethics of information porusza kwestie etyczne dziennikarzy, informatykéw, uzytkownikéw
internetu... Cho¢ zagadnienia te moga by¢ rozwazane w ramach etyki informacyjnej, to jednak nie
stanowia jej istoty; etyka informacyjna jest etyka ogdlna, czy — jak pisze L. Floridi — makroetyka.
Dlatego tez wydaje mi sie, ze lepszym ttumaczeniem the ethics of information jest etyka informa-
cyjna, a moze najlepszym bylby termin ,infoetyka”.

16 J.M. Bocheniski, Ku filozoficznemu mysleniu, thum. B. Bialecki, Warszawa 1986, ss. 14—20.

171, Floridi, Philosophy of Information, Oxford 2012.

18 Ta czeéé tekstu w znacznej mierze zostala oparta na artykule: J. Strzelecki, Co to jest filo-
zofia informacji?, [w:] Nauka. Racjonalno$é. Realizm. Miedzy filozofiq przyrody a filozofiq nauki
i socjologiq wiedzy, red. J. Debowski, E. Starzynska-Ko§ciuszko, Olsztyn 2013, ss. 129-140.

191,. Floridi, What is the Philosophy of Information, <http://www.blackwellpublishing.com/pci/
downloads/introduction.pdf>, dostep: 01.03.2013.
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na pytanie o arché, principium, zasade bytu. ,,Co to jest?” (, 7% esti?”). Co to
jest czlowiek? Jaka jest jego natura? Czy istnieje B6g? Czym jest przyroda?
Co to jest prawda, dobro, piekno? FI pyta o sama informacje, a nie o rézne zna-
czenia stowa ,,informacja”. Nie mozna ignorowac réznych, powstatych dotychczas
szczegbtowych pojeé informacji. Jednak FI nie ma by¢ blizej nieokre§lona synteza,
wynikéw nauk szczegdtowych. Analizujac istniejace definicje informacji, jest
przede wszystkim zainteresowana tym, czym jest informacja, a nie jak ludzie
informacje pojmuja.

Uszczegbdtawiajac kwestie dynamiki informacji, Floridi pisze, ze ma na mys§li
tworzenie i modelowanie érodowisk informacyjnych (tacznie z wlasnosciami
systemowymi, formami interakcji, wewnatrzsystemowym rozwojem itp.), cykl
zycia informacji, przetwarzanie informacji.

Srodowiskiem informacyjnym jest dowolny system, ktory zbiera, przetwa-
rza i rozpowszechnia informacje (np. zesp6t ludzi, organizacje, instytuty itp.).
Skoro — zdaniem Floridiego — FI zainteresowana jest wszystkim, co wigze sie
z systemami informacyjnymi, to powinna korzystaé¢ z aparatury pojeciowej
1 twierdzen wystepujacych w cybernetyce.

Floridi wyréznia nastepujaca strukture typowego cyklu zycia informacji:
pojawienie sie (odkrycie, zaprojektowanie), przetwarzanie 1 zarzadzanie (zbiera-
nie, ocenianie, modyfikowanie itd.), wykorzystanie (planowanie, analizowanie,
nauczanie, podejmowanie decyzji itp.).

Nie sposéb nie zauwazyé, ze informacja przenika kazdy aspekt zycia czto-
wieka. Od poczatku do konca swojej egzystencji nieustannie poznajemy nowe
informacje, przeksztalcamy je, oceniamy, na podstawie nowo zdobytej wiedzy
modyfikujemy te informacje, ktore juz zebraliSmy. Chcac dobrze poznaé wszyst-
kie aspekty 1 szczegdly zycia informacji, nalezaloby siegnaé do historii, biologii,
socjologii, psychologii, ekonomii itp. FI zatem moze sie sta¢ swoistym mostem
laczacym wiele réznych nauk szczegétowych.

Odnoszac sie do komputacyjnego przetwarzania informacji, Floridi zauwa-
za, 1z nie przez przypadek jego filozoficzna propozycja nazywa sie philosophy
of information, a nie philosophy of computation. FI nie jest kolejnym reduk-
cjonizmem. W filozofii juz wystepowaty biologizmy, psychologizmy, logicyzmy,
a teraz, poniewaz FI stosuje do problemoéw filozoficznych metodologie nauk
komputerowych, mogtaby pojawié sie grozba informatyzmu. Algorytmiczne
przetwarzanie danych (resp. informacji) nalezy dzisiaj do gtéwnych przedmio-
tow naukowej 1 filozoficznej refleksji, ale nie znaczy to, ze istnieje tylko taki
sposob przetwarzania danych (resp. informacji)?°, z czego Floridi doskonale
zdaje sobie sprawe i dlatego swoje filozoficzne przedsiewziecie nazwal filozofia
informacji.

Floridi zaproponowat zbiér otwartych probleméw filozofii informacji — éwia-
domie nawigzujac do otwartych probleméw w matematyce sformutowanych

20 M. Hetmanski, Umyst a maszyny. Krytyka obliczeniowej teorii umystu, Lublin 2000;
R. Penrose, Nowy umyst cesarza: o komputerach, umysle i prawach fizyki, ttum. P. Amsterdamski,
Warszawa 1996.
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przez Dawida Hilberta (1862—1943) na poczatku XX wieku?!. Otwartymi prob-
lemami FI sa: 1) problem podstawowy: co to jest informacja? (trzy perspek-
tywy: informacja jako rzeczywistoéé, informacja o rzeczywistoéci, informacja
dla rzeczywistoéci); 2) na czym polega dynamika informacji? (natura danych
jako no$nikéw informacji); 3) czy mozliwe jest zbudowanie jednej powszechne;j
teorii informacji?; 4) jak dane uzyskuja sens? (znaki formalne a ich znacze-
nia); 5) zagadnienie prawdy: jak dane wraz ze znaczeniem nabywaja wartosci
prawdy?; 6) informacyjna teoria prawdy: czy informacja moze wyjaénié¢ prawde?;
7) semantyka informacyjna: czy informacja moze wyjasni¢ znaczenie?; 8) kwestia
Kartezjusza: czy na odpowiednim poziomie abstrakcji poznanie moze by¢ zasadnie
analizowane w kategoriach przetwarzania informacji?; 9) kwestia inzynieryjna:
czy naturalna inteligencja moze by¢ zasadnie analizowana na odpowiednim
poziomie abstrakeji jako proces przetwarzania informacji?; 10) zagadnienie
Turinga: czy inteligencja naturalna moze byé w pelni zaimplementowana na
przedmiocie niebiologicznym?; 11) czy podejécie informacyjne moze rozwiazaé
problem relacji umyst-cialo?; 12) informacyjne koto: jak mozna sprawdzi¢ in-
formacje?; 13) hipoteza ciagloSci: czy epistemologie mozna ufundowaé na teorii
informacji?; 14) nauka z informacyjnego punktu widzenia: czy nauke mozna
zredukowaé do komputerowego modelowania?; 15) kwestia Wienera: jaki jest
ontologiczny status informacji?; 16) problem umiejscowienia: czy informacja moze
by¢ znaturalizowana?; 17) hipoteza bytu z bitu: czy principium przyrody jest
informacja?; 18) problem unikalnoéci: czy etyka komputerowa ma filozoficzne
podstawy? (technologie informacyjne a nowe dylematy moralne).

Zbi6r otwartych problemoéw FI zaproponowany przez Floridiego nie jest
poprawnym podzialem logicznym. Wiele kwestii jest ze soba tak $cisle powiaza-
nych, ze zachodzg na siebie. Sam autor przyznaje, ze jest to raczej wstepny zapis
waznych tematéw, ktére wyznaczaja nowy obszar filozoficznych poszukiwan,
a nie w pelni dojrzata dziedzina filozofii. Nalezy przyznac, ze ten informacyjny
obszar jest imponujaco rozlegly.

Etyka informacyjna

Nazwa ,,model RPT” jest akronimem od angielskich sléw ,resource” (zrédio),
sproduct” (rezultat), ,target” (cel). Model ten umozliwia — na odpowiednim po-
ziomie abstrakeji — dobra orientacje w zagadnieniach etyki informacyjnej oraz
pozwala zrozumieé, w jaki spos6b informacja w sposéb Scisty powigzana jest
z zyciem moralnym i etyka?2. Aby podjaé dziatania, w tym réwniez dzialania
moralne, potrzebujemy informacji (resource). Nasze moralne czyny prowadza,
do powstania pewnych informacji (product), w efekcie czego wplywamy na cata
otaczajaca nasz rzeczywisto$é informacyjna, (target).

211, Floridi, Open Problems in the Philosophy of Information, ,Metaphilosophy” 2004, Vol. 35,
No 4, pp. 554-582.
221, Foridi, The Ethics of Information, pp. 20-21.
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Trudno nie zauwazyc¢, ze epistemiczny komponent stanowi integralna i istotna,
cze$é aktywnoéci moralnej (informacja jako zrddto). Gdy pewna osoba podejmuje
dziatania moralne, to ocena jej postepowania musi zawieraé informacje o tym,
co dana osoba wiedziala, gdy zrobila to a to. Wyobrazmy sobie Jasia 1 Zosie,
ktoérzy pomagaja swoim babciom w wiosennych porzadkach. Jas pomaga, bo
pokatnie uslyszal, ze babcia obiecata da¢ Jasiowi pieniadze za jego prace, o ile
ten sam zglosi cheé¢ pomocy. Zosia réwniez pomaga swojej babci. Starsza pani,
chcac podziekowac wnuczce, daje jej pewng sume pieniedzy. Jas i Zosia pomogli
babciom. Jas 1 Zosia otrzymali za udzielona pomoc wynagrodzenie. Réznica jest
tylko taka, ze Ja$ pomagal, bo ustyszal, ze dostanie pieniadze. Zosia za$ poma-
gala, cho¢ niczego o pienieznej nagrodzie nie slyszala. Informacja jako Zrédlo
ma istotny wplyw na warto§¢ moralna naszego postepowania.

Intelektualizm etyczny, czyli stanowisko, zgodnie z ktérym moge moralnie
dobrze postepowaé tylko wtedy, gdy wiem (w sensie Platonskiego episteme),
jakie postepowanie w danej sytuacji jest dobre, to kolejny przyktad ukazujacy
moralna doniostoéé informacji pojetej jako zrédto. Cztowiek postepuje moralnie
zle, bo tak naprawde nie wie, ze to, co robi, jest zte. Jemu tylko wydaje sie, ze
takie postepowanie jest dobre.

Nie tylko odpowiednia ilo§¢ informacji moze wplywaé na postepowanie
moralne. Nadmiar rowniez moze negatywnie oddzialywa¢ na wartos¢ moralna
naszego dzialania. Dobrym przykladem jest w tym wypadku Rawlsa zaslona
niewiedzy, gdzie brak informacji (resource) ma byé gwarantem sprawiedliwej
organizacji zycia spolecznego. Za ilustracje bardziej filmowa niz stricte filozo-
ficzna moze shuzyé konicowa scena z filmu ,,Siedem”, w ktérej widzimy klecza-
cego psychopatycznego morderce 1 celujacego do niego policjanta. W pewnym
momencie pojawia sie kurier z anonimowa paczka przeznaczong dla policjanta.
Teraz rozgrywa sie prawdziwy dramat. W paczce jest glowa zony policjanta,
zamordowanej przez psychopate kleczacego przed policjantem. Zrédlem nie-
nawidci, ktéra zawtadneta policjantem 1 sprawila, ze zabil on morderce, byta
dostarczona przez kuriera informacja.

Informacja moze by¢ pojeta nie tylko jako Zrddlo, lecz réwniez jako rezultat
réznych dziatan. Egzemplifikacjami informacji-rezultatu sq miedzy innymi:
napisany mejl?3, ksiazka czy artykul, przygotowanie i przeprowadzenie pre-
zentacji na pewien temat, w internecie: umieszczenie zdjeé¢, memoéw, teks-
tow itp., czatowanie, video-rozmowy, komentowanie, tworzenie Wikipedii itd.
Znanym z przesztoSci przyktadem takiego wygenerowania informacji, ktore
prowadzi do skutkéw moralnych, jest Kon Trojanski. Wielki, drewniany kon,
w ktorym ukryli sie zolnierze, zostal przez mieszkancéw Troi zrozumiany jako
znak, ze oblezenie zakonczylo sie, a najezdzcy odeszli. Blednie zinterpretowa-
ne dane doprowadzity do upadku Troi. W dzisiejszych czasach, przez analogie
z przeszlymi wydarzeniami, powstaja konie trojanskie rozumiane jako ztosliwe

23 Rada Jezyka Polskiejgo uznata, ze pisowania ,mejl” jest poprawna forma — vide <http:/
www.rjp.pan.pl/index.php?option=com_content&view=article&id=284:mejl-&catid=44:porady-
jzykowe&Itemid=58>, dostep: 15.06.2016.



Ku etyce informacyjnej 93

oprogramowanie, ktore udajac ,,zwyczajny” program moze wykradaé z danego
komputera poufne dane. Pisanie programéw komputerowych jest tworzeniem
informacji (product). Wytwarzanie informacji moze mieé¢ skutki moralne. W za-
kresie etyki informacyjnej mieéci sie zaréwno informacja jako zrédlo (resource),
jak 1 informacja bedaca rezultatem (product) pewnych dziatan.

Hakowanie stanowi wzorcowa, ilustracje trzeciego wymiaru informacji, czyli
info-target (informacja jako cel). Haker potrzebuje informacji ,na wejéciu”
(informacja jako zrédlo), czyli musi dysponowaé niezbedng wiedza informa-
tyczna, aby umie¢ wlamacé sie do systemu. ,Na wyjsciu” jego dziatan pojawia
sie gotowy program umozliwiajacy hakowanie (informacja jako rezultat). Gdy
uzyje swojego programu, aby uzyskaé dostep do poufnych danych, powiedzmy
z rzadowej bazy danych o tajnych agentach, jego dziatanie bedzie kierowane
checia zdobycia informacji rozumianych jako cel dziatania (info-target). Z powodu
tak wszechstronnego rozwoju ICT (Information and Communication Techno-
logy) oraz jej powszechnego zastosowania, informacja jako cel staje sie jednym
z bardziej palacych probleméw etycznych wspélczesnego spoleczenstwa?4,

Budowanie etyki opartej tylko na jednym z wymienionych wymiaréw istnienia
informacji prowadzi do tworzenia mikroetyk, ktore z definicji sa redukcjonistyczne
1 zapoznaja wielowymiarowa rzeczywisto$¢ samej informacji. Etyka informacyjna
jest makroetyka. fL.aczy ze soba mikroetyki w jedna ogélnofilozoficzna nauke
o moralnoéci, w ktorej wszelkie dzialanie rozpatruje sie jako informacyjny obiekt
tréjwymiarowy (informacja jako zrédlo, wytwor i cel)2°.

Na wystarczajaco ogélnym poziomie abstrakeji kazde dzialanie mozna przed-
stawi¢ jako relacje dwuargumentowa miedzy tym, ktéry dziala (aganto)?®,
a przedmiotem jego dzialania (agato)2?. Wiele koncepcji etycznych, jak cho-
ciazby etyke cnét, mozna nazwacé etykami zorientowanymi na podmiot dziatan
moralnych (aganto)?8. Gdy owym aganto jest czlowiek, etyka staje sie etyka
antropocentryczna, (etiko de morala aganto)??, czyli etyka czlowieka dzialajacego
moralnie. Kazdy byt, niebedacy czlowiekiem, zostaje wykluczony z uniwersum
podmiotéw dziatan moralnych (aganto). Jednak gdyby$my terminem aganto

24 Warto — w tym kontekscie — wymienié kilka zagadnien, ktére w dawniejszych czasach nie
pojawialy sie: cyber-wojny, cyber-terroryzm, cyber-handel, prywatno§é, otwarte/zamkniete zrédia
oprogramowania, kontrola informacji.

25 1. Floridi, The Ethics of Information, pp. 25—29.

26 Aganto — ,dzialajacy”, ,ten, ktéry dziala”, stowo z jezyka esperanto, jest imiestowem rze-
czowny czynnym czasu terazniejszego od czasownika ,,agi”, ktéry znaczy ,,dziata¢”. Odwolanie sie do
jezyka esperanto nie jest przypadkowe. Uwazam, ze jest to jezyk wrecz stworzony dla uprawiania
filozofii. Jego prostota gramatyczna, wynikajaca z konsekwentnego przestrzegania ustalonych
regul, ,gietko$¢” znaczeniowa, bedaca konsekwencja permanentnego korzystania z sufiksow, ko-
relatywow 1 odpowiednich regut gramatycznych, umozliwiaja wzglednie jasne i proste wyrazanie
idei filozoficznych.

27 Agato — ,ten, ktéry przyjmuje dziatanie”, stowo z jezyka esperanto, jest imiestowem biernym
czasu terazniejszego od czasownika ,agi’, ktéry znaczy ,,dzialaé”.

28 1. Floridi, The Ethics of Information, pp. 61—63.

29 Etiko de morala aganto oznacza taka etyke, ktérej przedmiotem jest cztowiek dzialajacy
moralnie; etiko — ,etyka”, ,de” — wprowadza dopelniacz, morala — ,,moralny,a,e”, aganto — ,ten,
ktory dziata”.
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chcieli objaé¢ dowolne — niekoniecznie ludzkie — podmioty moralnego sprawstwa,
a fakt ten chcielibySmy zgrabnie wyrazi¢ w jezyku, to esperanto dysponuje
sufiksem ,um”, ktéry w formie rzeczownikowej ,umo” oznacza co$, rzecz nie-
okreslona. Etiko de morala agantumo bedzie etyka zorientowana na podmiot
moralnego dzialania — niezaleznie od natury tego podmiotu i taka etyka jest
etyka informacyjna.

Gdy centrum etyki staje sie dzialanie (ago), powstaja etyki dziatan moralnych
(etiko de morala ago), takie jak konsekwencjalizm (wartos¢ moralna zalezy od
skutku dziatania), kontraktualizm (dziatanie moralne jest wynikiem pewnego
kontraktu), deontologizm (warto$¢ moralna czynu zalezy od jego zgodnosci
Z norma).

Pozostaly jeszcze etyki zorientowane na obiekt dziatan moralnych, czyli
etiko de morala agatolagatumo. Dobrym przykladem jest — wspomniana juz
— Rawlsa zastona niewiedzy. Racjonalny aganto, nie wiedzac, jaka przyjdzie mu
w przysztosci pelnié role spoteczna, ma ustali¢ przyszte reguly zycia spotecznego.
W ten sposéb aganto staje sie przysztym agato. Jezeli uznamy, ze przedmiotem,
na ktéry nakierowane sa dziatania moralne jest cztowiek, albo nieco ogélnie —
istota racjonalna, nasza etyka bedzie typu agato. Jednakze, chcac maksymalnie
rozszerzy¢ zakres moralnych dziatan, 6w przedmiot aktywnosci moralnej etyka
informacyjna ujmuje jako obiekt informacyjny — niezaleznie od tego, czy jest on
naturalny czy sztuczny, zywy czy martwy. Etyka informacyjna jest wiec etiko de
morala agatumo, czyli etyka zorientowanag na jakikolwiek obiekt informacyjny
przyjmujacy dziatanie moralne od innych obiektéw informacyjnych.

Etyka informacyjna jest makroetyka. Prefiks ,makro” wskazuje na rozle-
gloé¢ tego, co jest nazwane drugim czltonem. Ta jej uniwersalnosé jest wyni-
kiem ontycznego zwrotu, czyli uznania, ze informacja jest bytem, a dokladnie;
bytem informacyjnym?3?, ktéry stanowi centrum etyki informacyjne;. Ow byt
(pojety zarowno jako agantumo, czyli co$ dziatajacego, jak 1 agatumo, czyli cos
przyjmujacego dzialanie) jest indywiduum majacym pola (wlasnosci) 1 metody
(sposoby dziatania). Pojecie ,byt informacyjny” jest przeniesieniem na grunt
filozofii pojecia z programowania zorientowanego obiektowo?!. ,,Obiekt” oznacza
pewien informatyczny przedmiot, ktéry jest tworzony w ramach wyznaczonych
przez klase. Obiekt ma pewne wlasnosci 1 moze dzialaé w okreslony sposéb.
Program komputerowy stanowia polaczone ze soba réznymi relacjami obiekty
informacyjne, ktére wymieniaja miedzy soba informacje. Bytem informacyjnym
jest cokolwiek (czlowiek, jezioro, planeta, uktad planetarny, galaktyka, komérka
biologiczna, atom, elektron, kwark, samochdd, ksigzka, mysl, nauka, rzezba
etc.), co ma wlasnoéci 1 wchodzi w interakcje ze Srodowiskiem, ktére z kolei jest
siecia wzajemnie powigzanych bytéw informatycznych (infosfera).

30 L. Floridi, Informational realism, <http://philsci-archive.pitt.edu/2538>, dostep: 10.06.2015.

31 Nie sposéb w tym artykule oméwié zwigzku miedzy bytem informacyjnym a obiektem
informacyjnym. W informatyce programowanie zorientowane obiektowo jest dobrze znane, vide:
M. Weisfeld, Myslenie obiektowe w programowaniu, thum. L. Piwko, Gliwice 2014. Jednym z nie-
licznych przypadkéw wykorzystanie programowania obiektowego w filozofii jest ksiazka Roberta
Janusza, Program dla wszechswiata: filozoficzne aspekty jezykéw obiektowych, Krakéw 2002.
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Na koniec tego krétkiego wprowadzenia do makroetyki informacyjnej warto
przytoczyé cztery zasady bedace fundamentem jej normatywnego wymiaru®2:
e nie powinno sie wywolywacé entropii w infosferze;

e powinno sie zapobiegaé pojawianiu sie entropii w infosferze;

e nalezy usuwac entropie z infosfery;

e rozwdj bytéw informacyjnych i calej infosfery powinien byé promowany przez
zachowywanie, rozwijanie, wzbogacanie ich dobrostanu.

Nie wnikajac w szczeg6ly, infosfera — jak juz zostato to napisane — jest siecig
wzajemnie powigzanych ze soba bytéw informacyjnych, entropia za$§ — przez
analogie do termodynamicznego znaczenia tego terminu — wprowadzaniem nie-
porzadku do bytéw, ktéry skutkuje zanikiem wzorcoéw informacyjnych, czyli nisz-
czeniem samych bytéw informacyjnych33. Okaleczenie fizyczne badz psychiczne
cztowieka jest ztem moralnym (wprowadzanie entropii do bytu informacyjnego
klasy czltowiek). Niszczenie zabytkow, dziel sztuki, polityczne zaklamywanie
historii jakiego$ narodu réwniez jest moralnym zlem. Cho¢ wymienione byty
naleza do réznych klas (zabytki, dziata sztuki, historia narodu), jednak — tak
jak wszystkie byty informacyjne — maja swoja wewnetrzna warto$é. Ze wzgledu
na nig nalezy je chronié. Jednak ochrona ta nie moze sprowadzac sie wylacznie
do zachowania status quo danego bytu, lecz powinna by¢ nakierowana na jego
rozw0j. To metafizyczne ,rozrastanie sie” bytu bardziej przypomina rozrost
ros$liny niz mechaniczne dotaczanie czes$ci prowadzace do nowych dziatan bytu.

Etyka informacyjna jest makroetyka, poniewaz jej kategoria centralng jest
byt informacyjny, a jest nim cokolwiek, co ma wlasnosci 1 wchodzi w interakcje
ze Srodowiskiem. Tak pojetym bytem jest zaréwno czlowiek, jak i jakiekol-
wiek jestestwo ozywione lub nie, naturalne lub sztuczne. Niewatpliwie etyka
informacyjna jest antynowozytna, poniewaz zrywa z mechanicystyczng wizja
rzeczywisto$ci, wracajac do organicystycznego myslenia o §wiecie oraz — przez
uznanie obiektywnego istnienia informacji — jest etyka radykalnie antysolip-
systyczna, a co za tym idzie — antyrelatywistyczna.
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Zrodta odpowiedzialnosci.
Préba refleksji systematycznej

Streszczenie

Artykul jest przyczynkiem do trwajacej 1 zywo toczonej dyskusji nad idea odpowiedzialnosci
we wspoélezesnym $wiecie. Stanowi probe uchwycenia fundamentéw odpowiedzialnoSei,
odstoniecia warunkow jej zaistnienia. Tekst ujawnia zwiazek debaty toczonej wokdt idei
odpowiedzialno$ci z dyskursem zogniskowanym na relacji zachodzacej miedzy determi-
nizmem a wolna wola jednostki.

Abstract

The article is an input to the current and extensive discussion on the idea of responsi-
bility in the contemporary world. It constitutes an attempt to capture the foundations
of responsibility and to display the conditions of the idea’s coming into existence. The text
also reveals the connection of the debate on the idea of responsibility with the discourse
focused on the relation between determinism and the individuals’ free will.

Stowa kluczowe: odpowiedzialno§é, wolna wola, determinizm

Keywords: responsibility, free will, determinism

W Radach Starego Filozofa Jbézef M. Bochenski OP zawarl nastepujaca
wskazdéwke: ,,O0dnoéna rada, ktora jest takze nakazem zawodowej moralnosci
naukowca brzmi: powoduj sie w filozofowaniu wytacznie checig poznania”. Jerzy
Perzanowski wszystkie Rady Bochenskiego sprowadzil do wspélnego mianownika
jako ,,skutecznie chronigce przed nieodpowiedzialnoscia za slowa”. Tak wiec,
z checi poznania i checi zachowania odpowiedzialno$ci za stowa, niniejszy
tekst jest przyczynkiem do trwajacej 1 zywo toczonej dyskusji nad idea odpo-
wiedzialno$ci we wspélczesnym éwiecie. Dokladniej, jest on préba uchwycenia
fundamentéw odpowiedzialnoéci, odsloniecia warunkow jej zaistnienia.

Préba ujecia fenomenu odpowiedzialnoéci zwigzana jest z dyskursem wokét
wolnej woli. Dla czeéci badaczy oczywisty jest fakt, ze odpowiedzialno$c¢ jest
sprzezona z wolno$cia, a nawet wiecej — nie byloby odpowiedzialnosci bez wolno-
$ci. Zdaniem Wlodzistawa Ducha odpowiedzialno$é wymaga kontroli wlasnego
dzialania i rozumienia skutkéw swego dziatanial. Spelnienie obu warunkéw

1 Wewnetrzne poczucie «wolnej woli» jest wtérne wobec stanéw mézgu, ale powinno by¢
zgodne z intencjami, planem dziatania” — W. Duch, Problem wolnej woli, <www.fizyka.umk.pl>,
dostep: 04.10.2015.
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jest mozliwe tylko wéwcezas, gdy czlowiek bedzie wolny w swoich decyzjach.
Te sama mysél, cho¢ wyrazona innym jezykiem, odnajdujemy u Jana Wolenskiego,
dla ktérego ,,wolnos¢ w wyborze takiego czy innego postepowania jest warun-
kiem przypisywania odpowiedzialnosci za nie”2. Podobna konstatacje odnalezé
mozna w koncepcji ,ontycznych fundamentéw idei odpowiedzialnosci” Romana
Ingardena, gdzie warunkiem zaistnienia niezaleznego, wlasnego czynu osoby
jest jej wolnoéé w decyzjach®. Jacek Filek zaé w istnieniu wolnoéci upatruje
sensu odpowiedzialnosci. ,,Sensem prawdy i sensem wolno$ci okazuje sie odpo-
wiedzialnoéé, podstawowe pojecie paradygmatu «wspdlczesnoécin™.

Dyskurs w polu wolnej woli uwiklany jest w rozwazania nad determini-
zmem $wiata — lancuchem przyczynowo-skutkowym. Klasycznie determinizm
przeciwstawiany jest indeterminizmowi. Jeszcze w potowie XX wieku Roman
Ingarden postulowat istnienie trzeciej drogi, obok dwdch wyzej wymienionych
— éwiata ,,przedstawiajacego ogromna wielo§¢ czesciowo otwartych, a zarazem
czes$ciowo 1zolowanych («ostonietych») systeméw, ktore pomimo swego wzajem-
nego odgraniczenia i osloniecia sa «zwiazane» zwiazkami przyczynowymi”>.
Dzi§ wydaje sie, ze rozwazania te miaty charakter profetyczny, choé dyskurs
relacji determinizm — indeterminizm dalece wykroczyt poza ramy klasycznej
dyskusji.

Wspblczesny zakres refleksji nad relacja determinizm — wolna wola od-
wzorowuje tablica Galena Strawsona®. W sposéb formalny wyczerpuje ona
wszystkie mozliwe relacje, jakie zaj$¢ moga pomiedzy determinizmem i1 wolna,
wola. Calo$¢ wydaje sie zawierac tres¢ dos¢ oczywista 1 niewymagajaca dodat-
kowego komentarza.

Relacje miedzy determinizmem i1 wolna wola,

determinizm |prawda |prawda | falsz falsz n n n prawda | falsz

wolna wola |prawda| falsz falsz |prawda |prawda| falsz n n n

n — oznacza niezdecydowanie’
Zrédlo: G. Strawson, Freedom and Belief, Oxford 2010, p. 6.

W 2011 roku, jako owoc wieloletnich badan, ukazata sie ksiazka Boba Doyle’a
Free will. The Scandal in Philosophy”, ktéra zawiera treSciowa taksonomie sta-

2 J. Wolenski, Wolnosé, determinizm, indeterminizm, odpowiedzialnosé, ,,Slaskie Studia His-
toryczno-Teologiczne” 1996, nr 29, s. 176.

3R. Ingarden, Ksigzeczka o czlowieku, Krakéw 1998, ss. 122-123.

4 Poznanie prawdy, wola wolnoéci i poczucie odpowiedzialnoéci stanowia razem jednosé
wszystkich trzech osob, przez ktére odmienia sie podstawowe slowo «byé». Kadencja: prawda, wol-
no$¢, odpowiedzialno$é, czyli: widze i rozumiem, chce 1 czynie, zagadnieto mnie 1 poczuwam sie do
odpowiedzialno$ci, streszcza cata dotychczasowa droge filozofowania” — J. Filek, Filozofia odpowie-
dzialnosci XX wieku, Krakéw 2003, s. 8. Nadmienié w tym miejscu nalezy, ze istnienie wolnej woli
jako zrédla zasad moralnych jest jednym z postulatéw praktycznego rozumu w filozofii Immanuela
Kanta. Vide: 1. Kant, Krytyka praktycznego rozumu, ttum. J. Gatecki, Warszawa 2015.

5R. Ingarden, Ksigzeczka o czlowieku, s. 152.

6 G. Strawson, Freedom and Belief, Oxford 2010, p. 6.

7B. Doyle, Free will. The Scandal in Philosophy, USA 2011.
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nowisk, jakie zajmuja wspoélcze$ni badacze woluntaryzmu. Trzeba wspomnie¢,
ze Doyle jest autorem znanego portalu internetowego Information Philosopher
dedicated to the new information philosophy, ktérego ambicja jest ,zapelnienie
stron internetowych wszystkimi najwiekszymi filozofami i naukowcami, ktorzy
pracowali nad problematyka wolnoéci, wartosci i wiedzy”®. Systematyka Doyle’a
przybrata postaé obszernego grafu, ktéry jest efektem badan historycznych,
jak 1 przegladu wspdtczesnych analiz problemu. W rysie historycznym odnaj-
duje on trzy podstawowe szkoly: determinizm, libertarianizm (indeterminizm)
1 kompatybilizm (David Hume, George Berkeley, John Locke, Thomas Hobbes,
Immanuel Kant)?. Za sprawa Williama Jamesa kompatybilizm stal sie soft
determinizmem, co w efekcie wprowadzilo do taksonomii sprzeczno$é logiczna.
Klasycznie definiowany determinizm stat sie bowiem hard determinizmem, za$
kompatybilizm jego slabsza forma, (soft determinizmem)!Y. Wraz ze wzrastajaca,
w XX wieku liczbg badaczy problemu woli uprawiajacych rézne dyscypliny na-
ukowe, nastapil btyskawiczny rozrost drzewa systematyki. Ostatecznie diagram
przyjat wersje, ktora zaprezentowana zostaje nizej.

Préba analizy poszczegdlnych czesci modelu jawi sie jako z gruntu skazana
na niepowodzenie. Zaobserwowac¢ bowiem mozna, ze niektére elementy (cza-
sem w zaskakujacy sposob) tacza sie ze soba, przenikaja 1 splataja. Kryterium
réznicujacym poszczegolne stanowiska staje sie stosunek badaczy do wolnosci
woli. Podstawa taksonomii jest znany od wiekéw konflikt determinizmu i inde-
terminizmu. W przypadku pierwszym mamy do czynienia z takimi kategoriami,
jak: koniecznos$é, pewnosé 1 przewidywalno$é. W tym ujeciu zjawiska $wiata
przyrody zachodza z praw (naturalnych czy boskich) w sposéb nieuchronny
1 okreslony. ,Pdzniejsze stany Swiata sa jednoznacznie wyznaczone przez jego
stany wczeséniejsze. W takim Swiecie to, co zdarza sie pdzniej, jest koniecznym
nastepstwem tego, co zdarzylo sie wczeéniej’ll. Przyszlo§é jest wiec znana.
Natomiast by mozna bylo méwic¢ o indeterminizmie, trzeba odwota¢ sie do ka-
tegorii wolnosci woli. Tak jak determinizm przeczy wolnosci, tak indeterminizm
potrzebuje jej koniecznie. W polu dyskursu nad powyzsza dychotomia ksztattuja
sie dwa podstawowe dla tematyki wolnej woli stanowiska — kompatybilizm

8 Jak informuje autor stron: ,Information Philosophy (I-Phi) to nowa metoda filozoficzna
zakorzeniona w nauce, zwlaszcza wspoétezesnej fizyce, biologii, neurobiologii i nauce o informacji.
Oferuje ona nowe rozwigzania klasycznych probleméw filozofii, zwlaszcza wolnosSci woli, obiektyw-
nych fundamentéw wartoéci i problemu wiedzy (epistemologii). Wglad w ludzka wolnoéé 1 wartosci
kosmiczne stanowi¢ bedzie podstawe nowego systemu wiary 1 przewodnik moralnego postepowania”
— <www.informationphilosopher.com>, dostep: 26.11.2015; ttum. moje — A. B.

9 B. Doyle, Free will..., p. 59.

10W. James, The Will to Believe and Other Essays in Popular Philosophy. Human Immortality:
Two Supposed Objections to the Doctrine, New York 1956, pp. 145—146.

11 J. Wolenski, Wolnoéé, determinizm, indeterminizm, odpowiedzialnosé, ss. 176—177. Obok
determinizmu holistycznego (§wiata jako catoéci) Wolenski dostrzega rowniez wystepowanie de-
terminizmu dystrybutywnego. W konsekwencji tego drugiego uzyskujemy ,,$wiat o wielu nieza-
leznych od siebie liniach przyczynowych”. Na ,,przyczynowsa determinacje fizyczna” jako najczes-
ciej akceptowana zwraca uwage réwniez Stanistaw Judycki w pracy: Wolnosé i determinacja,
[w:] Wolnosé we wspditczesnej kulturze (Materiaty V Swiatowego Kongresu Filozofii Chrzescijan-
skiej: KUL — Lublin, 20—25 sierpnia 1996), Lublin 1997, ss. 355—367.
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| Determinism | | Indeterminism |

/1 \

Hard Determinism Compatibilism | | Libertarianism |
Soft Determinism \ l \ \

| Hard Incompatibilism |

' | Event-Causal I I Agent-Causal I
‘\
/ Incompatibilism | SFA | | Non-Causal |
Narrow Incompatibilism Broad incompatibilism / Soft Causality
Soft Incompatibilism | Modest Libertarianism | I Soft Libertarianism |
l' , \
’ Source Incompatibilism Leeway Incompatibilism . Daring Soft Libertarianism
s (Actual Sequence) (Alternative Sequences) | Gy | | L |

[ \

‘ Two-Stage Model with Limited Determinism and Limited Indeterminism ‘

Zrédio: B. Doyle, Free will. The Scandal in Philosophy, USA 2011, p. 63.

1 libertarianizm. Kompatybiliéci, tacy jak Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Artur
Schopenhauer, John Stuart Mill czy Bertrand Russell, postulowali mozliwo$é
uzgodnienia determinizmu i wolnej woli. Pomimo lancucha przyczynowego
niezaleznego od nas 1 okre§lajacego ludzkie dziatania, postulowali oni mozli-
wo$¢ dokonywania wolnych wyboréw. Libertarianiéci za$, w duchu Bernarda
Bolzano, Franza Exnera, Charlesa Renouviera, Charlesa Darwina, Chartelsa
Sandersa Peirce’a, Williama Jamesa czy Henri Poincarégo, widzieli mozliwo§é
dokonywania wyboru wytacznie w warunkach wczeéniej nieokreslonych, nie-
wymuszonych, niezdeterminowanych.

W dalszej analizie poszczegdlnych sekwencji grafu natrafiamy na fundamen-
talng trudno$é, na ktéra zwraca uwage sam autor hierarchii pojeé, podkreslajac,
ze model jest otwarty na krytyke. Mowa tutaj o inkompatybilizmie. Ot6z z defini-
¢ji inkompatybilizm jest stanowiskiem gloszacym, ze wolna wola 1 determinizm
sq nie do pogodzenia. Okazuje sie jednak, ze wspdtczesny inkompatybilizm moze
by¢ potaczeniem determinizmu i indeterminizmu. Zdaniem Doyle’a za ten stan
rzeczy odpowiedzialne sa dwa czynniki. Po pierwsze, wspomniana wyzej ewo-
lucja ,,soft” determinizmu w kompatybilizm. Po wtére, sktonno§é analitycznych
filozoféw jezyka do jasnoSci, $cislosci 1 precyzji, co skutkuje rozrostem pojec.
W konsekwencji w tonie inkompatybilizmu mozna natrafi¢ na badaczy, dla
ktorych istnienie wolnej woli jest prawda, za$ determinizmu fatszem, ale i na
takich, dla ktérych — w duchu Jamesa — moze zachodzié¢ sytuacja odwrotna.
Caloéé powyzszych rozwazan mozna zilustrowadé, stosujac tabelke Strawsona,
gdzie ,D” oznacza determinizm, a ,,WW” wolna wole.
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Determinizm | Libertarianizm | Kompatybilizm | Inkompatybilizm I | Inkompatybilizm II

D prawda | D falsz D prawda | D falsz D prawda
WW  falsz WW prawda | WW prawda | WW prawda WW  falsz

Efekty wynikajace z taksonomii Boba Doyle’a sam autor nazywa ,,skandalem
filozofii”. Chodzi tutaj o stwierdzenie faktu, ze

debaty nad pojeciem wolnej woli toczone w koncéwce XX wieku nabraty charakteru

monologdéw 1 polemik stuzacych obronie waskich niszowych stanowisk przed opcjami

alternatywnymi. [...] Zamiast budowac¢ waskie nisze 1 rozwijaé stowniki terminologii
technicznej, lepiej przystuzylaby sie filozofii préba ujednolicenia zargonu uzywanego

w dialektyce. Mozemy nie by¢ w stanie osiagna¢ unitarnego, wolnego od niejedno-

znacznosci jezyka, jak marzyt Leibniz i1 pozytywisci logiczni, ale mogliby$Smy spro-

bowaé uproécié, a nie komplikowaél2.

Bob Doyle podjat probe stworzenia stownika, ktéry wszedt w sktad jego
ksiazki Free will. The Scandal in Philosophy, w nadziei, ze definicje scha-
rakteryzowanych w nim terminéw stana sie powszechnel3. W odniesieniu do
relacji wolna wola — determinizm, Doyle przychyla sie do racji zobrazowanych
w ,,dwustopniowym modelu wolnej woli” Williama Jamesa, gdzie najpierw
w umyS$le pojawiajq sie (nie do konica wiadomo na ile chaotycznie, informacja ta
jednak jest bez znaczenia) alternatywne mozliwo$ci, a dopiero p6zniej zapada
decyzja zgodna z wola.

Abstrahujac od wszelkich préb taksonomii, nalezy stwierdzié, ze w dyskursie
nad determinizmem $wiata zjawisk fundamentalna role odegralo pieé¢ przeto-
mowych wydarzen w nauce: 1) teoria ewolucji — Darwin; 2) termodynamika
1 teorie Ludwiga Boltzmanna; 3) mechanika kwantowa — zasada nieoznaczono$ci
Wernera Heisenberga; 4) logika — Gottlob Frege oraz Alfred North Whitehead
i Bertrand Russell; 5) matematyka — twierdzenie niezupelnosci Kurta Godlal4.
Dane uzyskane na gruncie badan we wszystkich wyzej wymienionych obszarach
pomagaja w uzyskaniu odpowiedzi na pytanie, czy determinizm rzeczywiécie
znajduje jednoznaczne potwierdzenie w §wiecie fizycznym? OczywiScie, ze nie.
Wystarczy odwotaé sie do indeterministycznej zasady nieoznaczonosci (nie-
okreélonoséci) Wernera K. Heisenberga, z ktérej wynika, ze prawa natury nie
maja charakteru deterministycznego lecz prawdopodobieristwal®. Interpretacja
zasady nieoznaczono§ci przyniosta ze soba niepewno$é, w zwiazku z tym $wiat
nauki musial porzuci¢ deterministyczny model wszech§wiata Pierre’a Simona
de Laplace’a.

12B. Doyle, Free will..., p. 59; ttum. moje — A.B.

13 Glossary of Terms, [w:] B. Doyle, Free will..., pp. 390 i n.

4 <www.informationphilosopher.com>, dostep: 26.11.2015.

15 Zasada nieoznaczonoéci: a) méwi o tym, ze niepewnoéé zawsze bedzie czeécia kazdego
przewidywania dokonanego przez nauke. Dla niektérych probleméw nie da sie doktadnie wyliczyé,
co sie stanie w przysztosci, b) jest kuriozalna z punktu widzenia fizyki klasycznej, ¢) stosuje sie do
mechaniki kwantowej, d) postuluje, ze istnieje granica poznawalnos$ci, e) dotyczy wielkoéci komple-
mentarnych, czyli wielkoSci, ktére nie komutuja ze soba” — Wstep do fizyki atomowej i kwantowej,
opiekun strony: prof. dr hab. Stanistaw Dubiel, <open.agh.edu.pl>, dostep: 17.10.2015.



102 Agnieszka Biegalska

W lonie wspélczesnej nauki toczy sie nieustanna walka o przewidywalnos§c.
Newtonowski mechanicyzm uksztaltowal w nas przekonanie, ze $wiat zjawisk
powinna cechowaé¢ przewidywalnos$é, ktora stata sie warunkiem mozliwosci
dociekania przyczyn. Wprawdzie znane sg juz dane mechaniki kwantowe;j
1 relatywistycznej, to jednak ,tego przelomu my jeszcze do dzisiaj nie skonsu-
mowaliSmy w pelni. Nauka jest relatywistyczna 1 kwantowa, ale wyobrazenia
przecietnych ludzi o éwiecie krazace w kulturze sa Newtonowskie”16. Tak jak
dane uzyskane na gruncie nauk szczegétowych wywarly wplyw na mysl Kota
Wiedenskiego, ktora stata sie dominujaca w XX wieku, tak duch pozytywizmu
wydaje sie ciazy¢ na wspotczesne] myshi naukowe;.

Powyzej szeroko zarysowano konsekwencje toczonego od wiekow dyskursu
na temat relacji miedzy determinizmem praw przyrody a wolng wolg jednostki.
Zauwazy¢ trzeba, ze do tej pory rozwazany byt determinizm — powiedzie¢ mozna
— zewnetrzny wzgledem podmiotu. Nie nalezy jednak pomijaé determinizmu
wewnetrznego, czyli §éwiadomych 1 nie§wiadomych intencji sklaniajacych do
podejmowania dziatan, bez ktérego nie moglibyémy méwié¢ o ,mojej” wolil”.
,Nie potrafimy sobie wyobrazié¢ wolnej, niczym nieuwarunkowanej woli; taka
wola nie bylaby «moja» na réwni z decyzjami bedacymi rezultatem w pelni
zdeterminowanego procesu”!8. O nieprzypadkowosci wyboru mozemy bowiem
mowic tylko wowczas, gdy jest on zwigzany z konkretna osoba — moim wyborem,
a podjeta przeze mnie decyzja, oraz gdy wybodr poprzedzaja konkretne przyczyny.
Nie ma wiec ,,mojego” niczym niezdeterminowanego wyboru. Dla kognitywisty
Evana Thompsona

by¢ zyjacym organizmem to fizycznie realizowaé badz wytwarzaé pewnego rodzaju

samoorganizacje — taka, ktora pociaga za sobg autonomiczny i normatywny oraz

poznawczy sposéb bycia w relacji ze Swiatem. [...] Pewne cechy ludzkiego umystu,

w szczegblnodei réznorakie strukturalne wlasciwosei swiadomego do$wiadczenia,

konstytuowane sg przez samoorganizacyjne procesy ludzkiego ciala, zaangazowane

w interakcje ze érodowiskiem!9.

Wspélezesna propozycja uciele$nienia ludzkiego umystu Thompsona przy-
pomina koncepcje Romana Ingardena, dla ktérego wolno$é jako jedna z war-
tosci moze by¢ pozyskiwana poprzez ,wcielenie”, czy tez ,ucieleSnienie sie” jej
w podmiocie?0.

7Z namysltu nad przyczynowoécia $wiata oraz szybko rozwijajacymi sie
w drugiej polowie XX wieku naukami o mézgu powstato wiele interesujacych
projektéw w obszarze analiz wolnych decyzji 1 odpowiedzialno$ci za nie. Warto
przytoczy¢ biologiczna koncepcje uwzgledniajaca wyniki badan Heisenberga,

16 7 wykladu prof. dr. hab. Michata Hellera Nauka a wiara, z serii: Nauka i wielkie pytania
wygloszonego 28 kwietnia 2010 r. w WSIiZ w Rzeszowie w ramach Copernicus Center College.

7W. Duch, Problem wolnej woli.

18 Thidem.

19 E. Thompson, Umys? w zyciu. Streszczenie Mind in Life: Biology, Phenomenology, and the
Sciences of Mind, ,Avant. The Journal of the Philosophical-Interdisciplinary Vanguard” 2011,
Vol. II, pp. 83—84; tlum. moje — A.B.

20 R. Ingarden, Ksigzeczka o czlowieku, ss. 109, 166—167.
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zaproponowana przez laureata Nagrody Nobla John C. Ecclesa. Dla niego ,,model
moézgu, w ktéorym mozg nie jest tworca, lecz «odbiornikiem» §wiadomosci, nie
sprzeciwia sie zadnym prawom fizycznym. I inny wazny punkt: oddziatywa-
nie naszego «ja» na struktury synaptyczne moézgu rozwigzuje problem wolnej
woli, ktéra wedlug tej teorii nie podlega prawom fizycznym”?!. Dzieje sie tak
za przyczyna psychonow — ,duchowych” komérek nerwowych, kwantéw psy-
chiki, ktére oddziatuja na dendrony — neuronowe wigzki komoérek w moézgu.
Co ciekawe, psychony do istnienia nie potrzebuja ani materii, ani energii.
W ten sposéb podmiot (the self) przejmuje kontrole nad funkcjonowaniem ciata22.
»Koncentracja umystowa towarzyszaca powzieciu przez cztowieka jakiego$ za-
miaru lub tez konsekwentne przeprowadzenie jakiejs mys$li moze spowodowac
reakcje neuronéw. A zatem umysl oddziatuje na mézg zwiekszajac mozliwosé
zajécia pewnych reakeji w neuronach 1 zmniejszajac prawdopodobienstwo wy-
stapienia innych”23. Chodzi tutaj o to, ze w przypadku czynéw wolitywnych
psychony w taki sposob dzialaja na dendrony, ze zachodzi prawdopodobienstwo
,2uruchomienia” neuronu. Ostatecznie, dzieki psychonom, to niematerialne ,ja”
kontroluje wlasne ciato, mézg jedynie ,,odbiera i wypelnia rozkazy nadchodzace
ze $wiata umystu’24,

Dzi$ wiemy, ze na gruncie neurobiologii nie udowodniono istnienia psycho-
néw Ecclesa. Tak wiec, w propozycji Ecclesa wolna wola zostata ,,uwolniona”
spod wtadzy praw fizycznych tylko na chwile. Gdyby jednak okazalo sie, ze
australijski noblista mial racje, to otworzytoby sie przed nami kolejne pole
problemowe. Mianowicie, nalezaloby woéwczas postawié pytanie o konsekwencje
ingerencji niematerialnego umystu w ciato, czyli pytanie o to, czy nie mamy
tutaj do czynienia z jakiego$ rodzaju determinizmem zewnetrznym o charakte-
rze pozafizycznym (niematerialne psychony)? Wéwcezas ,,wyzwolenie” podmio-
tu spod panowania praw przyrody byltoby jedynie ,przeniesieniem” limitacji
w inne pole (duchowe psychony). Uymujac zagadnienie z innej strony, mogtoby
sie okazaé, ze ,wkroczenie” niematerialnego (umystu) w materialne (cialo)
pozwoliloby uchwyci¢ ten od dawna poszukiwany moment, o ktérym mozna
by definitywnie orzec: ,,to tutaj zaczyna sie wolno$¢é mojego wyboru”. Niestety
prowadzone rozwazanie ma charakter spekulacji. Umiejscowienie psychonow
gdzie$ w zaswiatach, czyli poza polem badawczym wspdlczesnego paradygmatu
naukowego, wymusitoby wypracowanie nowych metod 1 nieznanych dzi$ narzedzi
obserwacji. Podkresli¢ nalezy, ze dualistyczna teoria Ecclesa jest podniesieniem
nienowego w filozofii problemu Kartezjanskiej szyszynki — szczegblnego miejsca
wzajemnego oddzialywania ciata 1 duszy — 1 plasuje sie w kategorii nierozwia-
zywalnych probleméw filozofiiZ®.

21J.C. Eccles, Mézg a swiadomo$é, rozm. przepr. W. Chudzinski, D. Rybicka, <www.infra.org.pl>,
dostep: 16.10.2015.

22 J.C. Eccles, How the Self Controls its Brain, Berlin 1994, p. 38.

23 J.C. Eccles, Mézg a swiadomosé.

24 W. Duch, Neurofilozofia, <www.fizyka.umk.pl>, dostep: 18.10.2015. Vide: K. Popper,
J.C. Eccles, The Self and Its Brain, New York 1985.

25 Whbrew nadziejom Poppera i Ecclesa (1977) od wydania ich ksiazki nie zrobiono zadnego
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Oryginalne 1 popularne wspoélcze$nie ujecie problemu odpowiedzialnosci
zaproponowal amerykanski psycholog Michael Gazzaniga, zwolennik determi-
nizmu neuronalnego. Co ciekawe, jest on réwniez zwolennikiem jednostkowe;)
odpowiedzialno$ci za czyny, odpowiedzialno$é bowiem jest wypadkowa umowy
spotecznej 1 jako pozbawiona przyporzadkowania konkretnemu podmiotowi
znajduje swoje miejsce w relacji miedzyludzkiej26. W ten sposéb cztowiek moze
by¢ wolny 1 odpowiedzialny wbhrew deterministycznemu charakterowi wtasnego
umystu. Propozycja Gazzanigi moze silnie skutkowac¢ na polu prawodawstwa.
Niezalezno§é moich decyzji od mojego ,ja”, mojego umystu, mojego organizmu,
ostatecznie moze zwalnia¢ mnie z odpowiedzialnoéci prawnej za czyny.

Wewnetrzne, jak 1 zewnetrzne limitacje umozliwiajace zaistnienie aktu woli
1 ludzkiej odpowiedzialno$ci za niego wydajaq sie zawiera¢ w zaproponowanych
przez Tadeusza Gadacza ,,granicznych warunkach”, gdzie

czlowiek moze byé wolny jedynie w mierze, w jakiej bedac w éwiecie jest systemem
wzglednie izolowanym, w stosunku do przyrodniczego i racjonalnego determinizmu;
jesli jego czyny sa autonomiczne i autentyczne; jesli nie jest zniewolony wewnetrznie
przez namietnosci, przedmioty, zycie i zewnetrznie przez innych; jeéli ma okreslong
tozsamo$é, jesli jego wolno§é nie tylko uwzglednia wolno$ciowe uprawnienia innych,
lecz jest takze owocem wzajemnego wolnego obdarowania; jesli usituje rozpoznaé
reguly etycznej racjonalnoéci i ich przestrzega; jesli potrafi nie tylko pogodzié sie
z wlasna faktycznoécia, i losem, ale twérczo je przeksztaleié ku dobru?”.

Dopiero spetnienie powyzszych postulatéw uczyni cztowieka wolnym,
a w konsekwencji zdolnym do ponoszenia odpowiedzialnosci za wlasne decyzje.

EE

Powyzej udato sie zakresli¢ warunki, jakie musza by¢ spelnione, by mogta
zaistnie¢ wolna wola. Warunki te nie stanowig jednak dowodéw na jej istnienie.
Licznie prowadzone badania na polu wspédtczesnego woluntaryzmu nie przy-
niosty rezultatow w postaci empirycznych dowodéw na istnienie wolnej woli.
Ze wzgledu na naukowa nierozstrzygalno§é, problem wolnej woli jawi sie jako
aporetyczny2®. Jednak zdaniem Andrzeja Fulinskiego ,rodzaj obowiazujacej
teorii fizycznej (wszystkie sq deterministyczne w ten lub inny sposéb) ma mate

postepu w wyjaénianiu za pomoca efektéw kwantowych realnych zjawisk psychicznych” — W. Duch,
Czy jesteSmy automatami? Mozgi, wolna wola i odpowiedzialnosé, [w:] Na Sciezkach neuronauki, red.
P. Francuz, Lublin 2010, ss. 219-264. Tekst dostepny jest réwniez na stronie: www. fizyka.umk.pl.

26 M.S. Gazzaniga, The Ethical Brain, New York 2005; idem, The Low and Neuroscience,
~Neuron” 2008, 60(3), pp. 412—415.

2T 7. Gadacz, Granice wolnosci, [w:] Wolnosé w epoce poszukiwarn, red. M. Szulakiewicz,
7. Karpus, Torun 2007, s. 43. ,,Graniczne warunki” zostaly zawarte w pieciu punktach: , 1) §wiat
ijego deterministyczne prawa; 2) Ja sam; 3) Inny; 4) Bég 1 jego prawa; 5) Faktyczno§é i fatum lub
opaczno$¢” — ibidem, s. 29.

28 Na temat zagadnienia pochodzenia wolnoéci i jej biologicznych determinantéw vide:
A. Biegalska, Biologia i ocalenia. William James o wolnej woli, Olsztyn 2014; eadem, Biopsychicz-
ne uwarunkowania wolnosci, [w:] Mézg — umyst — dusza. Spor o adekwatnag antropologie, red.
K. Jasinski, Z. Kieliszek, M. Machinek MSF, Olsztyn 2014.
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znaczenie. Albo $wiat jest calkowicie deterministyczny, albo nie jest, a raczej
albo mamy wolnoéé wyboréw, albo nie”?9, Pytanie o ,,méj” wybér

zawsze dotyczy konkretnego dziatania, o ktérym mozemy teraz powiedzieé, ze jest
zdeterminowane w spos6b niesprzeczny z determinizmem radykalnym, bo jest re-
zultatem postanowienia oraz rozmaitych dodatkowych okolicznoéci, wlaczajac w to
motywy postepowania. Jednakze to dziatanie jest rowniez wolne z tej oto przyczyny,
ze jest aktualizowane przez zdolno§¢ do podejmowania postanowien. Owa zdolno§é
jest za$ taka, iz gwarantuje poza pewnymi szczegdlnymi przypadkami prawdziwosé
zdania: x wprawdzie postanowil, ze p, ale mdgl byl postanowié, ze nie-p. Jesli zdanie
to jest prawdziwe o jakiej$ osobie ludzkiej, to znaczy ze owa osoba miata mozno§é
wyboru, a wiec byta wolna30.

Za istnieniem wolnej woli opowiadaja sie przedstawiciele wielu dyscyplin
naukowych. Z pola neuronauk Wtodzistaw Duch wskazuje na fakt: ,uwazna
analiza introspekcyjna pokazuje jednak, ze pojawienie sie intencji dziatania jest
takim samym procesem jak kazdy inny, intencje pojawiajq sie jako wynik pracy
moézgu na poziomie, do ktérego nie mamy $wiadomego dostepu”!. Z innego pola
badawczego — filozofii — Hannah Arendt domaga sie wolnoséci ludzkiego wybo-
ru, piszac: ,uwazamy wolno§¢ za sprawe oczywista 1 wtadnie dzieki takiemu
aksjomatycznemu zatozeniu mozna w obrebie ludzkich spotecznos$ci stanowié
prawa, podejmowaé decyzje i wydawaé sady”32.

Skoro uznajemy, ze jesteSmy wolnymi, autonomicznymi podmiotami (agen-
tami, obiektami, ,ja” itp.), to podejmujemy samodzielne, niezalezne decyzje, za
ktoére jesteémy odpowiedzialni. Jednakze w polu wspoélczesnego namystu nad
kategoria odpowiedzialnos$ci nie brakuje projektow jednoznacznie negujacych
mozliwoé¢ zaistnienia ludzkiej odpowiedzialno$ci. Mam na mys$li popularna
w ostatnim czasie koncepcje ,,prawdziwej odpowiedzialnosci” (true responsibility)
brytyjskiego filozofa analitycznego, filozofa umystu 1 metafizyka Galena Straw-
sona. W pracy Freedom and Belief Strawson formuluje teze, ze niezaleznie od
wystepowania w §wiecie determinizmu wolna wola nie istnieje, za$ rozumienie
stowa ‘wolny’ zalezy od definicji®3. Sam wolnoéé definiuje jako synonim ,praw-
dziwej odpowiedzialnoéci”. Analizuje rézne aspekty ,,fenomenologii poznawczej”
wolnosci, czyli nature, przyczyny 1 skutki ogromnej ludzkiej wiary w wolnosé.
Ostatecznie jednak szeroki wachlarz uje¢ badawczych prowadzi go do tezy,
ze uznanie wlasnej wolnosci staje sie warunkiem konicznym bycia wolnym.
Ponadto konsekwencja braku ludzkiej wolnosci woli jest stwierdzenie, ze nikt
ostatecznie nie jest 1 nie moze by¢ odpowiedzialny za swoje czyny — jest to tzw.

29 A. Fulinski, Determinizmy fizyki versus wolna wola czlowieka, ,Nauka” 2005, nr 1, s. 72.

30 J. Wolenski, Wolnosé, determinizm, indeterminizm, odpowiedzialno$é, s. 179.

31'W. Duch, Czy jestesmy automatami?..., ss. 219-264.

32 H. Arendt, Miedzy czasem minionym a przyszlym: osiem ¢wiczer z mysli politycznej, thum.
M. Godyn, W. Madej, Warszawa 1994, s. 175. Przypomnie¢ w tym miejscu nalezy, ze wypowiedz
Hannah Arendt jest podniesieniem postulatu Kantowskiego.

33 G. Strawson, Freedom and Belief, New York 2010; idem, The Impossibility of Moral Respon-
sibility, ,Philosophical Studies: An International Journal for Philosophy in the Analytic Tradition”
1994, Vol. 75, No. 1/2, Free Will, Determinism, and Moral Responsibility, pp. 5—24.
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podstawowy argument (basic argument). Nastepstwa zwolnienia czlowieka
z odpowiedzialnoS$ci za jego wlasne czyny zar6wno w wymiarze jednostkowym,
jak i spolecznym, wydaja sie oczywiste i nie wymagaja komentarza. W klasyfi-
kacji Williama Jamesa, Strawson powinien zosta¢ okre$lony mianem twardego
deterministy, wzmacniajac grupe, w sklad ktorej wchodza: Richard Double, Ted
Honderich, Derk Pereboom, Saul Smilansky i Daniel Wegner34.

Koncepcje w duchu Galena Strawsona niechybnie doprowadzityby do zapasci
w systemie sprawiedliwosci 1 upadku moralnoéci. ,,Wolna wola jest kluczowym
elementem, na ktérym opieraja sie nie tylko teorie wielu religii, lecz rowniez
idea osobistej odpowiedzialnoéci i cale prawodawstwo”3°. Dla wiekszoéci z nas
oczywisty pozostaje fakt, ze ,jesteémy odpowiedzialni za swéj rozwdj, za to
kim sie staniemy w przyszlosci, za rozkwit lub zmarnowanie swojego talentu,
swojego umystu, za poznanie siebie 1 wlasng edukacje. JesteSmy odpowiedzialni
za rozw0] swoich dzieci, za dostarczenie im wzorcéOw godnych nasladowania.
Jestesmy odpowiedzialni za $rodowisko, §wiat, w ktérym zyjemy”26. Realizacja
tej odpowiedzialnosci wymaga uwzglednienia wzorcéOw wypracowanych przez
srodowisko, spoleczenstwo, nauke i religie oraz uwzglednienia woli jednostko-
wej 1 spotecznej.
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Streszczenie

Rozbiezno$é znaczen przypisywanych pojeciu wolnos$ci rodzi potrzebe dotarcia do jego
istoty. Wedlug M.A. Krapca wolno§¢ — w sensie podstawowym — oznacza moznos§¢
autodeterminacji do dzialania poprzez dobrowolny wybdr jednego sposrod wielu sadoéw
praktycznych, wskazujacych czy, a je§li tak, to w jaki sposdb, nalezy w konkretne;j
sytuacji postapi¢. Wolnosé realizuje sie w momencie decyzji, a jej ontycznym uzasad-
nieniem jest zdolno$¢ woli do panowania nad wlasnymi aktami, o ile nie dotycza one
dobra nieskonczonego. Na tym fundamentalnym rozumieniu wolnoéci nabudowane sa
inne jej odmiany.

Abstract

Divergent meanings attributed to the notion of freedom create a need to penetrate to
the very essence of the concept. According to M.A. Krapiec, freedom — in its basic sense
— means the capacity for self-determination to act through voluntary choice of one
of many practical judgements indicating whether or not and, if so, how to act in a given
situation. Freedom manifests itself in decision-taking and its ontic basis is the ability
of the will to control its own acts, unless these concern the infinite good. It is this fun-
damental understanding of freedom that its other varieties are built on.

Stowa kluczowe: decyzja, wolno$é, wola, moralno§é, Mieczystaw Albert Krapiec

Keywords: decision, freedom, will, morality, Mieczystaw Albert Krapiec

|l. Wprowadzenie

Analizujac rozne systemy etyczne, te ,,wielkie” 1 te, ktére nie wywoluja szero-
kiego odzewu, trzeba zwréci¢ uwage na kwestie stojaca u podstaw sensownosci
wszelkich prob wyja$niania normatywnych podstaw ludzkiego postepowania
— kwestie wolnosci. Wolnoéé, bedac warunkiem koniecznym zaistnienia aktu
moralnego, stanowi fundament refleksji etyczne;j.

Stowo ,,wolnoé¢” jest bardzo pojemne. Odnosi sie do réznych dziedzin ludzkiej
aktywnosci. Méwimy o wolnoéci spoleczno-politycznej, o wolnos$ci wyznawania
religii, wolnoéci badan naukowych, wolnoéci w sferze twérczosci artystycznej.
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Wskazujemy na istnienie wolnosci pozytywnej 1 negatywnej, wolno$ci wewnetrz-
nej 1 zewnetrznej, wolnosci wyboru 1 wolno$ci dziatania. ,,Wolno$¢” zdaje sie
obejmowac nie tylko rézne, ale czesto rowniez opozycyjne w stosunku do siebie
konteksty. To, co jedni uznaja za przejaw wolnosci (,»wolna mito$c«, »wolnoéé
seksualna«, »wolnoéé do aborcji«”), inni traktuja jako jej zaprzeczeniel. Uzywany
na okreslenie tak odmiennych zachowan 1 sytuacji termin traci — jak zauwaza
Krapiec — ,swa znaczeniowa jednoznaczno$é’2. Niepostrzezenie zaciera sie
granica miedzy wolnoscia a samowola, a w konsekwencji — miedzy wolnoscig
a jej przeciwienstwem — zniewoleniem.

Wielo$é 1 rozbieznosé znaczen przypisywanych wolnosci rodzi potrzebe
dotarcia do jej podstaw, uchwycenia jej istoty. ,,W rozwazaniach niniejszych
— pisze Krapiec we wstepie do pracy Ludzka wolnosé i jej granice — usitujemy
dotrzed, postugujac sie wyjadniajaca analiza filozoficzna, do podstaw wolnoéci
czlowieka; ta podstawa — streszcza rezultat swoich poszukiwan — jest ludzki
decyzyjny akt dzialania”3.

Il. Doswiadczenie wolnosci

Punktem wyjécia analiz Krapca jest wlasciwe kazdemu czlowiekowi do-
$wiadczenie wolnoSci, 1 to zaréwno do$wiadczenie zewnetrzne, zwiazane z ob-
serwacjq, relacji miedzyludzkich, organizacji sfery spolecznej, jak 1 wewnetrzne
przezycie wolnoéci?. ,Istnieje w zyciu ludzkim — pisze filozof — niezaprzeczalna
presumpcja wolnoéci czlowieka w jego zyciu osobistym i spolecznym”. Fakt
istnienia relacji miedzyosobowych opartych na mitoéci czy przyjazni znajduje
swoje wyjasnienie jedynie w realnosci ludzkiego ,,chce” (a nie — musze). I mitos¢,
1 przyjazn wykluczajg przymus. Fakt istnienia prawa, sadownictwa, wiezienni-
ctwa suponuje dobrowolnoéé ludzkich dziatan. Jej zanegowanie rodzi absurd.
Sprawia, ze wszelkie proby wprowadzania prawnych regulacji zachowan (ktére,
w przypadku braku dobrowolnoéci, nie wywodza, sie z decyzji podmiotu), egze-
kwowanie przestrzegania ustalonych przepiséw (co nie jest w mocy ,,niewolnego”
podmiotu) trzeba by uznaé za niedorzeczne. Krapiec zwraca uwage na jeszcze
jedna sprawe: ,,[...] w instytucjach i organizacjach spolecznych wolnoéé cztowieka

1 Zaprzeczeniem wolnosci — twierdzi Krapiec — jest to, co okreéla sie mianem ,pwolna milosé«,
»wolnoéé seksualna«, »wolnoéé do aboreji« (realnie: zabijanie czlowieka nienarodzonego), »wolnoéé
prasy« (w sensie dezinformowania czytelnika), »wolno$¢ od« (np. dozoru rodzicéw, szkoty, prawa),
»wolno$é do« (np. handlu narkotykami)” — M.A. Krapiec, Ludzka wolnosé i jej granice, Lublin
2008, s. 7.

2 Ibidem.

3 Ibidem, s. 8.

4Ten punkt wyjscia — doéwiadczenie — jest charakterystyczny dla filozofii realistycznej, ktéra,
reprezentuje Krapiec. Fakt dany w do§wiadczeniu (tu: przezycie wolno$ci) oraz poszukiwanie
czynnikéw uniesprzeczniajacych ten fakt (takich, dzieki ktérym zaistnial i jest taki, jaki jawi sie
W naszym poznaniu) wyznaczaja jej metode. Vide: M.A. Krapiec, O rozumienie filozofii, Lublin
1991, s. 304.

5M.A. Krapiec, Ludzka wolnosé..., s. 11.
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nie podlega zadnemu dowodzeniu, gdyz jawi sie jako oczywista”®. Nie dowodzi
sie tego, ze czlowiek dokonujacy przestepstwa byl wolny, przeciwnie — dowiesé
trzeba, poprzez ekspertyze bieglych, ewentualnego braku wolnosci, niepoczy-
talnosci. Kolejny obszar ludzkiej aktywnosci, ktérego nie da sie zrozumieé bez
zalozenia wolnosci czlowieka, to sfera moralno$ci. Jedynie §wiadomy i wolny
akt decyzji czyni niesprzecznym fakt odpowiedzialno§ci moralnej.

Wolnoé¢ jest réwniez przedmiotem do§wiadczenia wewnetrznego. Ujawnia
sie zwlaszcza w trakcie podejmowania decyzji, gdy czltowiek, wylaniajac poszcze-
gblne akty poznawcze 1 wolitywne (dokonujac wyboréw), na biezaco rejestruje
w swojej Swiadomosci, ze ,,moze dziatac tak lub inaczej, a nawet dziata¢ lub nie
dzialaé; [...] ze nie musi dzialaé [...], ze chce dzialaé i tak wlaénie dziataé [...]"".
Swiadomosé tej autonomii obecna jest (w wiekszym lub mniejszym stopniu)
w aktach decyzyjnych i ona wlaénie — jako refleksja aktualnie towarzyszaca
moim wyborom, a nie pamie¢ przesztego dobrowolnego dzialania — ,tworzy to,
co mozna nazwaé »doéwiadczeniem wolnoéci«’8. Doswiadczam wolnosci nie
wowczas, gdy przypominam sobie przezycia zwigzane z podejmowaniem decyzji,
ale wtedy, gdy na biezaco rejestruje (poznaje) to wszystko, co sie we mnie dzieje
w chwili dokonywania wyboru.

Ill. Wolnos¢ woli

Podstawowe znaczenie wolnosci wiaze Krapiec z dzialaniem ludzkiej woli.
,Wolnoéé czlowieka — pisze — jest wolnoécig jego woli, jego cheenia”. Na tym
fundamentalnym rozumieniu wolnoéci nabudowane sa inne jej odmiany.

Pelna analiza zagadnienia woli przekracza ramy niniejszego artykulu. Wy-
akcentujmy zatem jedynie najistotniejsze, z punktu widzenia tematu naszych
rozwazan, kwestie. Dziatania woli — tak jak i innych wtadz — nie dokonuja sie
w prozni, nie stanowia wyizolowanej sfery ludzkiej aktywnoéci. Przeciwnie,
wszystkie procesy wolitywne, poznawcze, cala zmyslowos§é, zycie wegetatyw-
ne, cielesno$é wzajemnie sie przenikaja, tworzac psychofizyczna jednosé bytu
ludzkiego. Dziatanie woli jest bezpos$rednio zwigzane z aktami intelektu. Wola
,[...] jest pozadaniem zrodzonym z poznania intelektualnego”10. Jest wladza
zmierzajaca do intelektualnie poznanego dobra. U podstaw wszelkich aktéw
woli tkwi state ukierunkowanie woli ku dobru jako dobru. Nikt nie chce zta jako
zla. Przedmiotem mojego pragnienia jest zawsze to, co odczytuje — nie zawsze
rzetelnie — jako ,,moje” dobro. ,We wszystkim [...], co cztowiek czyni, kieruje
sie realizowaniem swojego — niekiedy zle odczytanego 1 nieprawdziwego, bo

6 Ibidem, s. 13.

7 Ibidem.

8 Ibidem, s. 16.

9 M.A. Krapiec, Czlowiek w kulturze, Lublin 1999, s. 49.

10M.A. Krapiec, Decyzja — bytem moralnym, ,Roczniki Filozoficzne” 1983, t. 31, z. 2, s. 52.
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pozornego, ale zawsze — dobra”!l. To swoiste przyporzadkowanie ludzkiej woli
dobru jako takiemu przejawia sie jako powszechne 1 nigdy niegasnace pra-
gnienie szczescia. ,,Istnieje w nas — zauwaza Krapiec — podstawowe racjonalne
pozadanie, przez kazdego czlowieka dostrzegane; jest nim chcenie szczeScia-
-dobra, pragnienie zawsze w nas istniejace. Ono jest ciggle zywym motorem
pobudzajacym nasze wszelkie dzialania”12.

Uzasadnienia tego naturalnego skierowania woli ku dobru — ,,aktu pierwsze-
go” woli — trzeba szukaé w strukturze bytu ludzkiego, w fakcie jego przygodnosci.
Byt przygodny, by méc istniec i dziatac, ,,musi sie upetniaé o ciagle »brakujace«
dobro”13. Czlowiek w sposéb naturalny zwrécony jest ku temu, co moze go do-
skonalié, rozwijaé, ubogacaé, zachowaé — ku dobru. Potrzebuje dobra-pokarmu,
dobra-zdrowia, dobra-przyjaciol, dobra-prawdy, dobra-milosci osoby drugiej itd.
Potrzebuje dopelnienia swego przygodnego bytowania we wszystkich sferach
konstytuujacych jego cielesno-duchowa nature. To, co rozpoznaje jako czyniace
zado$¢ tym potrzebom, wzbudza jego pragnienie, staje sie przedmiotem woli.

Naturalne przyporzadkowanie woli do dobra jako dobra (naturalne pragnienie
szczescia) stanowi fundament, na ktérym dokonuja sie akty wyboru konkretnych
débr, stanowiace bezposredni motyw ludzkiego dziatania. Mozna je podzielié
na dwie zasadnicze grupy!4. Pierwsza stanowia akty wylonione bezposrednio
przez wole (akty dobrowolne), takie jak: miltos$¢, pragnienie, radosé¢, nienawisc,
smutek, nadzieja, rozpacz, mestwo, trwoga, gniew!?. Druga — akty nakazane
przez wole, a wykonywane przez inne wladze (poznawcze, motoryczne, a nawet
emocjonalne). W tym znaczeniu wola jest przyczyna sprawcza istnienia lub
nieistnienia takich aktow, jak na przyklad: chodzenie, méwienie, uczenie sie,
argumentowanie. Moze rowniez wzbudzaé lub ,,wycisza¢” okreslone uczucia
(akty pozadania zmystowego).

Jedynie akty nalezace do drugiej grupy — nakazane przez wole, a realizowa-
ne przez inne wtadze — podlegaja przymusowi: psychicznemu lub fizycznemu.
Akty dobrowolne natomiast, jako ze wyplywaja z woli 1 w niej pozostaja, nie
moga by¢ przedmiotem przymusu. Charakteryzuja sie jednak pewnym typem
koniecznosci.

Koniecznoéé definiuje Krapiec jako ,to, co nie moze nie by¢’16. Wskazujac
na rézne rodzaje koniecznosci, siega po Arystotelesowska koncepcje czterech

I M.A. Krapiec, Prawo naturalne a etyka (moralnosé), s. 10, <http://ptta.pl/krapiec/teksty_ety-
ka_prawonat.pdf>, dostep: 15.06.2015. ,,[...] wszystkie akty woli zmierzaja do swego przedmiotu-
-celu pod katem dobra, nawet wéwczas gdy czynimy i wybieramy zlo, jawiace sie jako dobro (przy-
jemne lub uzyteczne)” — M.A. Krapiec, Ludzka wolnosé..., s. 417.

12M.A. Krapiec, Ludzka wolnoéé..., s. 41.

13 M.A. Krapiec, Prawo naturalne a etyka..., s. 9.

14 Vide: M.A. Krapiec, Ludzka wolnosé..., ss. 43—45.

15 Ibidem, ss. 43—44. Akty okreélane tymi samymi nazwami wystepuja réwniez w sferze poza-
dania zmystowego (uczué). Uczucia jednak, w odréznieniu od aktéw woli, sa nastepstwem poznania
zmyslowego 1 zawsze wiaza sie z przemianami o charakterze cielesnym.

16 Ihidem, s. 45. Krapiec zdaje sobie sprawe, ze wyrazenia ,,moze” i ,nie moze” nie s precy-
zyjne, zauwaza jednak, ze okreslenie koniecznosci jako tego, co nie moze nie byé, jest zrozumiate,
gdyz — jak pisze — jest wyrazem pierwotnej intuicji rzeczywistosci” — ibidem.
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przyczyn. Konieczno$é moze mie¢ korzenie w samej naturze rzeczy (w przy-
czynach tworzacych wewnetrzna strukture bytu: formalnej lub materialnej).
W tym kontekscie cztowiek z koniecznoSci jest istota cielesno-duchowa, ponie-
waz te dwa elementy konstytuuja tre$é bytu ludzkiego; materia z koniecznosci
jest potencjalnoscia, potencjalno$é bowiem konstytuuje materie rozumiana
jako istotny sktadnik bytéw cielesnych. Analogicznie — wola w sposéb koniecz-
ny zmierza do dobra-szczeScia w ogélnosci, gdyz dobro jako takie stanowi jej
przedmiot formalny i tym samym okreéla jej nature.

Konieczno§é moze rowniez wigzaé sie z przyczynami aktualizujacymi nasza
mozno§¢ dzialania: celowa lub sprawcza. Jesli wyplywa z przyczyny celowej,
stanowi konieczno$¢ hipotetyczna. Srodki sq hipotetycznie konieczne do zrea-
lizowania pozadanego celu, jezeli bez nich nie da sie tego celu osiagnaé. Jezeli
natomiast konieczno§¢ dziatania ma swoje uzasadnienie w zewnetrznej przy-
czynie sprawczej, mamy do czynienia z przymusem. Przymus oznacza sytuacje,
w ktorej cel dziatania 1 prowadzace don Srodki ustala nie podmiot czynu, ale kto$
inny. Nie ja determinuje siebie do dziatania, ale kto$ inny je na mnie wymusza
(fizycznie, moralnie). Nie jestem wéwczas autonomicznym zrédlem dzialania,
a jedynie bezwolnym narzedziem realizujacym zamierzenia innych.

Wola w swych aktach dobrowolnych podlega koniecznosci jedynie wobec
swojego przedmiotu formalnego, to znaczy dobra-szczeécia w ogdlnoéci. Nie
moze go nie chcie¢. Pozostaje natomiast wolna wobec wszelkich débr konkret-
nych. Zadne z nich, bedac dobrem skonczonym, ograniczonym przestrzennie,
czasowo, pod wzgledem ilo$ciowym 1 jako$ciowym, nie jest w stanie sprawic,
by wola pozadalta go w sposéb koniecznyl?. W stosunku do débr szczegétowych
wola panuje nad swoimi aktami. Moze je wytonié¢ lub nie. Moze chcieé¢ tego oto
dobra lub go nie chcieé. ,,Jak intelekt jest otwarty na wszystko, co jest bytem,
tak tez wola — pisze Krapiec — bedaca naturalng sktonnoscig ku poznanemu
dobru, jest otwarta na wszelkie dobro, na dobro »nieskonczone« 1 dlatego nie
moze byé ukonieczniona w swym chceniu-miloéci przez jakie$ konkretne dobro”18.
Kazde konkretne dobro moze by¢ przez rozum ujete jako zawierajace pewne
braki — samo w sobie lub w poréwnaniu z czym$ innym — a przez to niewarte
tego, by uczyni¢ je przedmiotem chcenia.

Nieskonczona ,,pojemno$¢” woli stanowi ostateczne uzasadnienie jej wolnosci,
czy méwiac Scislej — uzasadnienie wewnetrznej wolnos$ci cztowieka wyrazajacej
sie w panowaniu woli nad swoimi aktami w stosunku do wszelkich débr, ktore
nie sa dobrem nieskonczonym.

TM.A. Krapiec, Czlowiek w kulturze, s. 49.
18 Ibidem, s. 45. Nawet Bog nie jest ,,chciany” z koniecznosci. Nie dysponujemy bowiem dosko-
nalym poznaniem Bytu Absolutnego, vide: M.A. Krapiec, Ludzka wolnosé..., ss. 83-85.
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IV. Decyzja

Ludzka wolnoéé najpelniej realizuje sie w procesie podejmowania decyzji.
Sprzegaja sie w nim i wzajemnie dopetniaja akty rozumu i woli. Cheac zobra-
zowacé ich wzajemne przyporzadkowanie, Krapiec siega po metafore stworzona,
—jak sam wspomina — przez Jacka Woronieckiego!®. Mamy w niej obraz wspét-
dziatania dwdch ludz/i: dobrze zbudowanego, silnego $lepca oraz paralityka
o $éwietnym wzroku. ,,Slepiec usadza na swych barkach bystro widzacego, ktory
kieruje jego ruchami, wskazujac droge, przestrzegajac przed niebezpieczenstwa-
mi. W pewnym miejscu widzacy, siedzacy na karku élepca, przestrzega, ze na
$ciezce, ktora ida w upalne lato, jest przeszkoda: blotniste bajoro. Slepiec za$
méwi: to lubie, i zanurza sie w bloto wraz z siedzacym na nim widzacym”20.
Koegzystencja slepca 1 widzacego ilustruje poniekad wspoéldziatanie rozumu
1 woli. Potezny §lepiec jest symbolem woli. Sparalizowany widzacy symbolizuje
rozum. Wspdlpraca rozumu i1 woli jest konieczna. Wola — sama z siebie élepa
— nie dostrzega dobra, a nie widzac go, nie jest w stanie zdeterminowac sie
do dzialania. To rozum — widzacy — musi jej dobro ukazaé. Rozum prowadzi,
wskazuje przedmiot, ujmuje rézne jego aspekty, przestrzega, ale to wola decy-
duje, wybiera to, co chce, 1 nie zawsze jej decyzja pokrywa sie ze wskazaniem
rozumu.

Moéwiac, ze wola wybiera, rozum poznaje, stosujemy oczywiscie pewien
mys$lowy skrét. Dziata bowiem ,caly cztowiek — byt osobowy, poslugujacy sie
dwoma »ramionami« swej osobowej struktury — rozumem i wolg”21.

Analizujac mechanizm podejmowania decyzji, wyraznie dostrzegamy, ze
poszczegdlnym aktom poznawczym ujmujacym jakies dobro odpowiadaja akty
woli, ktéra to dobro akceptuje badz nie. Kazde wskazanie rozumu wywoluje
okreslong reakcje woli. Decydowanie sie to swoisty dialog miedzy rozumem
a wola, narada, w ktorej rozum gra role specjalisty-doradcy, natomiast dowo6dea,
dyktujacym ostateczne rozstrzygniecie jest wola.

W procesie podejmowania decyzji wyrdznia Krapiec trzy zasadnicze etapy:
faze zamierzenia bedaca wstepnym stadium ludzkiego dziatania, faze wyboru
érodkéw oraz faze wykonania?2. Jeéli proces decyzyjny ma w ogéle zaistnieé,
w fazie zamierzenia wskazane przez intelekt konkretne dobro musi zyskaé
aprobate woli. Fakt ,chcenia” tego dobra, uznanie, ze jego zdobycie warte jest
zachodu, uruchamia namyst nad srodkami koniecznymi do jego osiagniecia.

19 M.A. Krapiec, Afirmacja Boga w ludzkiej moralnosci, s. 8, <http://www.ptta.pl/krapiec/teks-
ty_etyka_afirmacja.pdf>, dostep: 15.06.2015.

20 M.A. Krapiec, Ludzka wolnosé..., s. 49; idem, Afirmacja Boga..., s. 8. ,Moze sie zdarzyé¢
itak, ze [$lepiec — D.R.S.] dowiedziawszy sie o smacznych owocach w cudzym sadzie, idzie sobie je
przywlaszczy¢ nie dopuszczajac widzacego do dalszych ostrzezen, lecz zadajac tylko szczegbétowych
informacji, w jaki spos6b mozna sie niepostrzezenie dosta¢ do cudzego sadu i zrywaé ulubione
owoce” — idem, Ja — czlowiek. Zarys antropologii filozoficznej, Lublin 1986, s. 245.

21 M.A. Krapiec, Ludzka wolnosé..., s. 50.

22 Thidem, ss. 56—69; M.A. Krapiec, Ja — czlowiek..., ss. 245-2417.
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Rozwazanie srodkéw umozliwiajacych uzyskanie zamierzonego dobra moze
przebiegaé wolniej lub szybciej, bardziej lub mniej sprawnie, trwaé krotko albo
zabiera¢ duzo czasu. Zalezy to 1 od samego podmiotu, ktéry decyzje podejmuje,
1 od przedmiotu decyzji oraz od towarzyszacych temu procesowi okolicznosci.
Szukajac odpowiednich érodkéw, rozum wskazuje rézne mozliwosci. Ujmuje
je w postaci sadéw praktycznych: ,zréb to teraz”, ,zréb to tak a tak”, ,nie réb
tego”, ,,zréb to inaczej, tak a tak”, ,,zréb to pdézniej” itp. Jest ich wiele. ,,Po pro-
stu — pisze Krapiec — przebiega przez moja §wiadomoéé jakby film z ré6znymi
sadami praktycznymi: czy 1 jak nalezy w tej konkretnej sytuacji wobec dobra
realnego (Iub pozornego) postapi¢’2?. Niektore z tych sadéw bierzemy pod uwa-
ge, inne od razu odrzucamy, pewne wskazania jawia sie jako skuteczne, inne
uznajemy za bezowocne, jedne budza nasze upodobanie, inne — nieche¢. Istota
aktu decyzji jest wybor sposrod wielu sadéw praktycznych tego jednego, przez
ktory podmiot zdeterminuje siebie do okreslonego dziatania (lub niedziatania).
W wyborze konkretnego sadu praktycznego wola pozostaje wolna. ,,[...] wybieram
jeden sad — pisze Krapiec — »bo tak mi sie podoba«. Chociaz niekiedy rozum
w aktach sadéw praktycznych radzi, ze mozna inaczej dziataé, to ja, poprzez
moj dobrowolny wybér »nakazuje milczenie rozumowi« 1 wybieram ten, ktory
chce wybraé’?4,

Przez wybodr jednego sadu praktycznego ustanawiam siebie zZrédlem dzia-
lania, dobrowolnie determinuje siebie — trescig tego sadu — do podjecia okre-
§lonych czynnosci, do dzialania w taki, a nie inny spos6b badz do rezygnacji
z jakiegokolwiek dzialania. Regula dzialania plynie z tresci sadu praktycznego,
ale rozstrzygniecie, ktory sposréd wielu sadéw praktycznych uczynie norma
mojego dziatania, jest dobrowolnym aktem mojej woli. Mozemy tu zatem mé-
wié¢ 0 samozdeterminowaniu do dzialania, o autodeterminacji?®. Czlowiek,
w odrdznieniu od ro§lin i zwierzat, nie jest w sposéb jednoznaczny zdetermino-
wany do takich, a nie innych dziatan. Jest, postugujac sie wyrazeniem Krapca,
Lotwarty” — dzieki zdolnoSciom poznawczym i wolitywnym moze w rézny sposob
dziala¢ lub nie dzialaé¢ w ogéle?6. By realnie wyloni¢ z siebie konkretny czyn,
musi te otwartosé niejako ,domknaé¢”, musi, wybierajac dobrowolnie jeden sad
praktyczny, ukonstytuowac siebie przyczyna sprawcza dzialania.

Wolnos¢ czlowieka dotyczy — pisze Krapiec — ,wyboru jednego z sadéw prak-
tycznych. Wybieramy nie bezposrednio jakie$ dobro zewnetrzne, ale wybieramy
sobie sad praktyczny o osiagnieciu tego dobra. W tym wlasnie zakresie jeste-
$my wolni i nieukoniecznieni w naszym dziataniu”?’. I w innym miejscu: ,Akt

23 M.A. Krapiec, Czlowiek w kulturze, s. 417.

24 Tbidem.

25 Krapiec odrzuca zaréwno determinizm, jak i indeterminizm. Pierwszy przekreéla ,otwar-
to$¢” ludzkiego bytu. Drugi, negujac istnienie jakichkolwiek determinantéw w dziataniu, prowadzi
do utozsamienia wolnoéci z przypadkowos$cia — ibidem, ss. 47-48; M.A. Krapiec, Natura ludzkiej
wolnosci, ,,Czlowiek w Kulturze” 1997, nr 9.

26 M.A. Krapiec, Czlowiek w kulturze, s. 417.

27 Thidem, s. 48.
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wolnosci cztowieka dokonuje sie przez akt woli wybierajacej do zrealizowania
jeden z sadéw praktycznych o konkretnym dobru”28,

Wybér sadu praktycznego sprawia, ze proces decyzyjny przechodzi w faze
wykonania. Tu réwniez mamy do czynienia ze wspéldzialaniem obu wladz
umyslowych. Rozum, dajac nakaz dzialania, rozstrzyga jednoczeénie, w jaki
sposob podjeta decyzja ma by¢ zrealizowana, ustala porzadek dziatania. Do-
piero wowczas wola uruchamia odpowiednie wtadze — motoryczne, psychiczne,
intelektualne.

Zewnetrzne wykonanie podjetej decyzji — zrealizowanie tresci wybranego
sadu praktycznego — wigze sie z czynnikami, ktéore w ogromnej mierze nie
zaleza od naszej woli. Krapiec stosuje tu ciekawe poréwnanie. Zestawia czto-
wieka chcacego urzeczywistnié swoja decyzje z artysta grajacym na fortepianie.
Tak jak pianista ,musi sie liczy¢ z regulami gry na nim [fortepianie — D.R.S.]
1 konstrukejg samego instrumentu, tak tez cztowiek »wolny od wewnatrz«,
z chwila gdy przystepuje do dzialania w §wiecie zewnetrznym, uruchamia sity
1 dyspozycje naturalne, najpierw swego wlasnego ciala, a nastepnie »gra« na
innych, zewnetrznych, zdeterminowanych sitach przyrody [...]"29. Musi braé
pod uwage prawa natury, ,koniecznos$ci” §wiata materii.

Konczac niniejsze rozwazania, trzeba jeszcze zwréci¢ uwage na trzy istotne
kwestie.

1. Wolnoé¢ czlowieka nie jest wolnoscig absolutng. Jako przymiot bytu przy-
godnego podlega wielorakim ograniczeniom. Ich zrédlem jest przede wszystkim
ztozona, duchowo-cielesna struktura osoby ludzkiej. ,,Kazdy nasz czyn powstaty
w wyniku autodeterminacji, czyli kazdy czyn rzeczywiScie wolny posiada swa
strone »niewolna«, poniewaz podejmowany jest w Srodowisku czltowieka jako
bytu psychofizycznego, a nie w porzadku czystego ducha”".

2. Proces podejmowania decyzji, wyznaczony wspéldziataniem rozumu
1 woli, nie przebiega w izolacji od sfery wegetatywnej czy zmystowej. Przeciwnie,
poniewaz zar6wno poznanie intelektualne, jak 1 akty ,,chcenia” Scisle wiaza sie
z funkcjonowaniem wtadz zmystowych (poznawczych i pozadawczych — uczud),
ludzkie decydowanie sie przenikniete jest ich dziataniem. Zwtaszcza uczucia,
1 to z niezwyklq sita, potrafia ksztattowaé wybory woli, ograniczajac czy wrecz
przekreslajac jej wolno$c.

3. Wolno$¢ wyboru jest ,,stopniowalna”. Moze wzrastaé¢ lub male¢. Wzrasta,
gdy rosnie nasza zdolnos¢ ,,do podejmowania decyzji z wieksza niezaleznos$cig

28 M.A. Krapiec, Ludzka wolnosé..., s. 64.

29 Ibidem.

30 Tbidem, s. 73. Ludzka wolnoéé mozna przyréwnaé do géry lodowej. Jej znaczna czeéé kryje
sie pod woda. Jedynie sam szczyt widoczny jest na powierzchni. ,[...] akty decyzji, znamionujace
wolno$é, stanowia 6w wierzchotek, widoczny, odkryty, a pozostate czynniki bio-psychiczne sa dla
nas niedostepne w bezpos§rednim poznaniu. Jednak same akty decyzji stanowiace o wolnosci, sa
odkryte 1 podlegaja opisowi poznawczemu oraz przyczynowemu wyjasnieniu, ktére musi uwzgled-
ni¢ zar6wno akty $wiadome samej decyzji, jak tez odwotaé sie do psycho-fizycznych struktur
determinujacych, jakimi sa nasze uczucia, zmystowe poznanie i odziedziczony kod genetyczny”
— M.A. Krapiec, Natura ludzkiej wolnosci, s. 26.
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od materialnych determinantéw”3l. Zmniejsza sie, a nawet przeksztalca
w wewnetrzne zniewolenie, gdy ulegajac naciskom zewnetrznym lub wlasnym
emocjom, rezygnujemy z rzeczywistego wyboru.

V. Konkluzja

Wolnoéé — w ujeciu M.A. Krapca — w swym podstawowym sensie oznacza
mozno$¢ autodeterminacji, ustanowienia siebie przyczyna sprawcza wlasnego
dziatania poprzez dobrowolny wybdr jednego sposréd wielu sadéw praktycznych
wskazujacych czy, a jesli tak, to w jaki sposéb nalezy w danej sytuacji postapic.
Wolnoéé — samozdetermonowanie sie do dzialania — realizuje sie w akcie decyzji,
a jej ontyczne uzasadnienie tkwi w zdolno§ci woli do panowania ,nad swoimi
aktami, ktére nie dotycza, dobra nieskoriczonego”32.

Akt decyzji, czyli moment wyboru sadu praktycznego, stanowi kluczowy
moment zycia moralnego. W akcie tym ustanawiam siebie §wiadomym i dobro-
wolnym sprawca dzialania, a tym samym stanowie o sobie — czynie siebie czto-
wiekiem moralnie dobrym lub moralnie ztym?33. Moralnie dobrym, gdy treéé sadu
praktycznego, ktérym determinuje sie do dzialania, zgadza sie z trescig moich
sadéw teoretycznych o przedmiocie tego dziatania. Moralnie ztym, gdy relacji
zgodno$ci brakuje. Inaczej méwiac, jesli w wyniku podjetej decyzji postepuje
zgodnie z wlasnymi przekonaniami teoretycznymi, jakie mam o danej rzeczy
(jej dobru) ,jestem moralnie »w porzadku«. Jezeli za$ inaczej widze teoretycznie,
a inaczej praktycznie postepuje, czynie zlo moralne”3%. Przy czym moralne dobro
(zlo) realizuje sie w samym akcie decyzji, w nim bowiem zawarta jest relacja
zgodnosci lub niezgodno$ci mojego, dobrowolnie 1 bez przymusu wybranego, sadu
praktycznego z moimi sadami teoretycznymis®. Fizyczne wykonanie powzietej
decyzji lub jego brak — z niezaleznych od podmiotu przyczyn — niczego juz nie
wnosi do moralnej oceny postepowania. Nie znaczy to jednak, ze nie ma zadne)
wartosci. Ma — ontyczna, psychologiczna, spoteczna. Wywoltuje okre§lone skutki
w Swiecie zewnetrznym. Pozostawia réwniez §lad — nieraz gleboki — w ludzkie)
psychice, ostabia badz umacnia postanowienia dziatajacej osoby. ,[...] zewnetrz-
ne wykonanie — pisze Krapiec — posiada donioste znaczenie 1 dla dziatajacego
cztowieka, 1 dla realnego uktadu rzeczy, ale nie zmienia charakteru moralnego
czynu ludzkiego — ukonstytuowanego przez ludzka decyzje”36.

31 M.A. Krapiec, Ludzka wolnosé..., s. 74.

32 M.A. Krapiec, Czlowiek w kulturze, s. 49.

33 Poprzez akty decyzyjne »rzezbimy« swoja osobows, twarz. [...] Jesteémy takimi, jakimi
zdecydowali$my sie »byc« poprzez nasze decyzje” — M.A. Krapiec, U podstaw rozumienia kultury,
Lublin 1991, s. 113.

34 M.A. Krapiec, Prawo naturalne..., s. 9; idem, Czlowiek w kulturze, ss. 50-51.

35 M.A. Krapiec, Ludzka wolnoéé..., s. 149; idem, O rozumienie bytu moralnego, ,Roczniki
Filozoficzne” 1983, t. 31, z. 2, ss. 92-93.

36 M.A. Krapiec, U podstaw rozumienia kultury, s. 116.
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Uniwersytet Warminsko-Mazurski
w Olsztynie

Tradycja dociekan moralnych jako remedium
na destrukcyjne konsekwencje oswieceniowego
racjonalizmu w ujeciu Alasdaira Macintyre’a

Streszczenie

Konsekwencja oSwieceniowego racjonalizmu w dziedzinie moralnoéci jest relatywizm,
ktoérego najpopularniejsza teoretyczng forma jest emotywizm. Jedynym sposobem na
jego przezwyciezenie, zdaniem Alasdaira Maclntyre’a, moze by¢ oparcie wspélczesnej
refleksji na temat moralno$ci na tradycji dociekan moralnych, ktéra jest cecha wywo-
dzacej sie od Arystotelesa klasycznej koncepcji filozofii.

Abstract

The consequence of enlightenment rationalism in the field of morality is relativism. Its
most popular theoretical form is emotivism. According to Alasdair MacIntyre, the only
way to overcoming it, could be to base modern reflection about morality on the tradition
of moral enquiry, which is a feature of classic Aristotelian conception of philosophy.

Stowa kluczowe: racjonalizm, tradycja, O§wiecenie, tomizm, emotywizm, arystotelizm

Keywords: rationalism, tradition, Enlightenment, thomism, emotivism, aristotelism

Alasdair MacIntyre jest filozofem pochodzenia szkockiego. Urodzil sie
12 stycznia 1938 roku w Glasgow. Jego najwazniejsza praca jest Dziedzictwo
cnoty wydane w 1981 rokul. W ttumaczeniu na jezyk polski praca ukazala sie
w roku 19962, Zaliczany jest do grona najwybitniejszych i najbardziej znanych
mysélicieli wspélczesno$ei. Paradoksalnie jednak, po okresie wzmozonego za-
interesowania jego postacia, ktére dato sie zaobserwowaé rowniez w Polsce,
obecnie na temat jego pogladéw pisze sie juz stosunkowo niewiele. Wydaje sie,
iz malejace zainteresowanie jego mysla ma dwie zasadnicze przyczyny. Pierw-
sza jest to, ze teksty Maclntyre’a nie naleza do tatwych, wymagaja gruntowne;j
znajomosci filozofii 1 trudu wydobywania pogladéw samego Maclntyre’a, ktére
wplecione sg w refleksje nad dziejami mys$li filozoficznej 1 moralnej. Druga
przyczyna jest natomiast to, iz jest to mysl przeciwstawiajaca si¢ dominujacym
tendencjom wspodtczesnosci 1 ze chee im daé skuteczny odpédr. Zywotnosé tych

L A. Maclntyre, After virtue. A Study in Moral Theory, Notre Dame 1981.
2 A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, thum. A. Chmielewski, War-
szawa 1996.



120 Janusz Filipkowski

tendencji 1 ich sita powoduja jednak, ze wszelkie koncepcje, ktére nie plyna
w ich zasadniczym, dominujacym nurcie, sita rzeczy spychane sa na jego obrzeza
1 znane sg blizej tylko nielicznym — tym, ktorzy sa w stanie przeciwstawié sie
panujacym modom oraz presji postepu 1 nowoczesno$ci, wzmacnianej dodat-
kowo jeszcze wymogami polityczne] poprawnosci. Jest rzecza naturalna, 1z
w realiach wspolczesnej rzeczywistosci nie bedzie sie cieszyt wieksza popularnos-
cia ktos, kto remedium na wszelkie bolaczki wspoétezesnosci doszukiwatl sie bedzie
w odrodzeniu klasycznej koncepcji filozofii, w tym w odrodzeniu myéli filozoficznej
Arystotelesa, a zwlaszcza nawigzujacej do niej mysli §w. Tomasza z Akwinu.
Tymczasem zwrot ku mysli Maclntyre’a oznaczaé musi zwrot ku klasycznej
koncepcji filozofowania. W dziedzinie etyki oznacza to powrét do klasycznej
etyki cnot, co w rzeczywistosci przesigknietej idealami postoswieceniowej no-
woczesnosci rodzi¢ musi wiele obaw 1 watpliwosci.

Punktem wyjs$cia moralnych dociekan MacIntyre’a jest krytyka liberalne;j
nowoczesnosci, ktorej zasadnicza cecha jest zepchniecie catej dziedziny moral-
nosci na margines codziennego zycia wspoétczesnego czlowieka. W zyciu tym
moralno$é nie odgrywa juz zadnej powazniejsze] roli, a jej miejsce zajely takie
wartosci, jak kariera, bogactwo, uznanie 1 stawa, ktore uznawane sa za bardziej
pociagajace cele ludzkiego zycia. Towarzyszy temu kryzys refleksji dotyczacej
moralnosci, bowiem zgodnie z obowigzujaca wspélczesnie koncepcja poznania
naukowego problem moralno$ci wymyka sie badaniom teoretycznym, czego
rezultatem jest dajace sie zauwazy¢ zagubienie rozumienia tego, czym w swojej
istocie jest moralno$é. Elementem tego kryzysu jest stan nieuporzadkowania
wspolczesnego jezyka o moralnoéci, stanowiacego jedynie zlepek chaotycznych,
niezrozumiatych, oderwanych pojeé¢ i schematow, ktore wprawdzie zachowaty
jeszcze pozory odnoszenia sie do dziedziny moralnoSci, ale ktore w rzeczywistosci
pozbawione sa glebszych i istotniejszych znaczen moralnych®. Konsekwencja tego
jest tez wielo$¢ odmiennych pogladéw dotyczacych moralnosci, z ktérych zaden
nie jest w stanie wykazac¢ swojej stusznosci. Ostatecznym rezultatem zasygna-
lizowanych zjawisk 1 proceséw jest dominacja emotywizmu oraz sprowadzanie
ideatéw moralnych do roli uczu¢ ukierunkowanych na to, co odbierane jest jako
przyjemne lub przynoszace szczescie. W ten sposéb dziedzina moralno$ci staje
sie dziedzing catkowicie subiektywnych odczué 1 emocji, co musi prowadzi¢ do
moralnego relatywizmu, a ostatecznie réwniez do moralnego nihilizmu.

Swoistym potwierdzeniem tej diagnozy jest wycofywanie sie wspétczesnych
teoretykéw moralnosci z jakichkolwiek préob zmierzenia sie z samym problemem
moralnosci 1 koncentrowanie sie na analizie odnoszacych sie do tego problemu
teorii. Teoretycy ci nie spieraja sie juz o to, czym jest moralnos§é, co jest moral-
nym dobrem, a co ztem, jakie jest ostateczne wyjasnienie faktu moralnoéci, jaka

3Ibidem, s. 23. Jednym z pierwszych filozoféw, ktéry podjat sie krytycznej analizy nowoczesnej
(modernistycznej) filozofii moralnej, byta G.E.M. Anscombe, Modern Moral Philosophy, ,,Philoso-
phy” 1958, Vol. 33, pp. 1-19. Zdaniem J.L.A. Garcii, MacIntyre nawiazuje do krytyki Anscombe,
poszerzajac ja jeszcze 1 ubogacajac o pewne elementy zaczerpniete z marksizmu, nauk spotecznych
1 argumenty wlasne, vide: J.L.A. Garcia, Modern(ist) Moral Philosophy and Maclntyrean Critique,
[w:] Alasdair Maclntyre, ed. M.C. Murphy, Cambridge 2003, pp. 94-113.
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jest geneza zla moralnego 1 ewentualne sposoby jego przezwyciezenia. Caly ich
wysitek koncentruje sie na analizie tego, kto 1 co mys§lat na temat moralnosci
z zupelnym pominieciem tego, jak my$l ta odnosi sie do samego faktu moral-
noéci. W ten sposoéb wspoélczesna refleksja moralna sprowadza sie do niemaja-
cego konca bladzenia w meandrach ludzkiej mysli i nijak nie przeklada sie na
rozwiazywanie probleméw zwigzanych z dziedzing moralnosci, czemu przede
wszystkim wlasciwie powinna stuzy¢. Ilustracja tych tendencji jest réwniez
olsztynska konferencja zorganizowana pod haslem ,Wielkie teorie etyczne
wspblezesnoéci”, podczas ktérej zasadniczy spér dotyczyé ma nie samego faktu
moralnosci, lecz tego, na ile adekwatnie udalo sie zaprezentowac najrozmaitsze
odnoszace sie do tego faktu teorie. Taki jest tez sens wiekszoS§ci organizowa-
nych wspdtcze$nie konferencji poswieconych moralnoéci, przy czym odnotowaé
warto, ze wielo§¢ tych teorii jest najdobitniejszym wyrazem i potwierdzeniem
bezradnoéci wspdétezesnej refleksji moralnej, ktéra nie jest w stanie przekonu-
jaco zmierzy¢ sie z sama rzeczywistoScig moralnosci, w odniesieniu do ktérej
mamy wiele ré6znych w zaden sposéb niedajacych sie uprawomocnié¢ pomystow
1 o ktérej w gruncie rzeczy niczego pewnego 1 przekonujacego nie jesteSmy
w stanie powiedziec.

Zdaniem MaclIntyre’a sytuacja ta jest konsekwencja oS§wieceniowego racjo-
nalizmu, w ktérego centrum znalazl sie projekt zrewolucjonizowania wszystkich
dziedzin ludzkiego zycia (w tym réwniez moralno§ci) w oparciu o naturalne
Swiatto ludzkiego rozumu. Projekt ten wyrastal z przesadnej wiary w mozliwosci
ludzkiego rozumu: w jego samowystarczalnosé¢ (wystarczajacym zroédlem wie-
dzy jest wlasny rozum), niezalezno$é od danych do§wiadczenia (co w praktyce
oznacza niezalezno$é¢ od rzeczywistosci) oraz wszelkich autorytetow (rodzica,
nauczyciela, mistrza), wierzen 1 tradycji, co znalazto swoj wyraz w hastach wol-
nosci, tolerancji, pluralizmu, nowoczesnosci, postepu i otwartosci. Konsekwencja
tego projektu bylo pojawienie sie wieloSci odmiennych teorii moralnosci, z kto-
rych zadna nie byla w stanie wykazaé¢ swej wyzszo$ci, a poniewaz projekt ten
jest projektem nadal zywym, wiec 1 dzisiaj o moralno$ci nie wiemy wlasciwie
nic, co byloby przekonujace dla kazdego 1 cieszylo sie walorem obiektywnosci.
W perspektywie tej wszelkie dyskusje dotyczace moralnosci uznawane sa za
jatowe, z zasady nieprowadzace do zadnych konkluzji. W rezultacie, zdaniem
MaclIntyre’a, przed cztowiekiem wspodlczesnym otwieraja sie dwie mozliwosci:
wybor Nietzschego albo Arystotelesa. Wybér Nietzschego oznacza rezygnacje
z prob racjonalnego wyttumaczenia istoty moralnoéci oraz zgode na dominacje
w zyciu moralnym sfery najnizszych instynktow, uczué, popedéw i kaprysow,
wybor Arystotelesa natomiast — podjecie préby racjonalnego rozpoznania natury
moralnosci 1 teleologicznego uporzadkowania ludzkiego zycia z uwzglednieniem
perspektywy moralnej doskonalosci cztowieka?.

Poszukujac jakiegoé remedium na kryzysowa kondycje wspétezesnej refleksji
na temat moralnosci, MacIntyre proponuje zwrécenie sie ku mysli Arystotelesa,
czy szerzej — klasycznej koncepcji filozofii i majacej w niej swoje zrdédlo tradycji

4Ibidem, pp. 96-101.
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dociekan moralnych, ktérej zwienczeniem jest mys$l §w. Tomasza z Akwinu.
Tym, co jego zdaniem decyduje o wartosci tej koncepcji, jest przede wszystkim
jej realizm polegajacy na uczynieniu przedmiotem poznania realnie istniejace)
rzeczywistosci oraz lezaca u jej podstaw realistyczna ocena mozliwo$ci poznaw-
czych czlowieka, ktore sa bardzo ograniczone, a zderzaé sie muszg z niezwykle
zlozong 1 skomplikowana natura rzeczywistosci. Swiadomogé tych ograniczen
mial juz §w. Tomasz z Akwinu, ktory podkreslal, iz prawda dostepna jest tylko
nielicznym 1 tylko po dlugim czasie badania, a w catej swojej pelni osiagalna
dopiero w zyciu pozadoczesnym w akcie kontemplacji Boga. Tak wiec w do-
czesnym wymiarze ludzkiego zycia cztowiek zawsze tylko poszukuje prawdy,
nigdy nie jest jej posiadaczem. Poszukujac prawdy, w zwiazku ze Swiadomoscia
swoich ograniczonych mozliwos$ci, nie polega wylacznie na sobie, lecz korzysta ze
wsparcia innych ludzi i catego dziedzictwa ludzkiej my$li dostepnego w formie
tradycji prowadzonych dociekan. Walorem klasycznej koncepcji filozofii jest
wiec to, ze jest ona nie tyle zestawem gotowych twierdzen, co raczej swoista
postawa badawcza, ktora cechuje realizm 1 ugruntowanie w tradycji. Jest to
postawa, dzieki ktorej czlowiek, zachowujac otwartosé na otaczajaca go rzeczy-
wisto$¢ 1 korzystajac ze wsparcia calej tradycji jej dotychczasowego poznawania
oraz zwiazanych z nig osiagnie¢, ma mozliwo$¢ powolnego posuwania sie na
trudnej Sciezce przyblizania sie do prawdy o otaczajacej go rzeczywistosci,
w tym rowniez prawdy o naturze moralnosci.

Realizm klasycznej koncepcji filozofii polega na tym, ze jest to koncep-
cja zwiazana z realistyczna teorig bytu, czyli teoria bytu realnie istniejacego,
co stanowi fundament catej filozofii Arystotelesa i éw. Tomasza z Akwinu.
W koncepcji tej uznaje sie istnienie realnego, istniejacego niezaleznie od ludzkich
umystow zewnetrznego Swiata jako zbioru okreslonych, realnie istniejacych
bytow. Zadaniem czlowieka jest sensowne ustosunkowanie sie do tego $wiata.
Dokonuje sie to w ten sposob, ze ludzki umyst przyjmuje formy jego przedmio-
tow, a przyjmujac je odzwierciedla je w sobie takimi, jakimi w rzeczywistosci
sa, co wyraza sie w postaci dotyczacych ich sadéw, ktore z uwagi na to, na
ile sa adekwatne, uznawane sa za prawdziwe badz falszywe. Jak podkreéla
Maclntyre: ,Judzie o tyle osiagaja prawde, o ile ich sady na temat tego, jak sie
rzeczy maja, sa zdeterminowane przez to, jak sie rzeczy maja, a nie przez nasza,
konstytucje fizyczna lub psychiczna”®. Rola cnét intelektualnych i moralnych
jest sprawienie tego, by adekwacja ta osiagana byla w sposéb systematyczny®.
Dotyczy to réwniez dziedziny moralnoéci jako realnego elementu poznawanej
rzeczywistos§ci.

Konsekwencja realizmu klasycznej koncepcji filozofii, w tym réwniez upra-
wianej w ramach tej koncepcji refleksji dotyczacej moralnoSci, jest nie tylko
otwarcie sie na realnie istniejaca rzeczywisto$é, ale i na rozwigzania oferowane
przez konkurencyjne ujecia i koncepcje, dzieki czemu mozliwe staje sie czerpanie

5 A. MacIntyre, Bég, filozofia, uniwersytety, ttum. A. Lagocka, Warszawa 2013, s. 230.
6 A. Maclntyre, Trzy antagonistyczne wersje dociekar moralnych, ttam. M. Filipczuk, Warsza-
wa 2009, s. 96.
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inspiracji z odmiennych teorii 1 stanowisk, prowadzenie z nimi nieustajacego
dialogu oraz wlaczanie do wlasnego stanowiska wszystkiego, co w stanowiskach
tych okazalo sie bardziej odpowiadajace realnej rzeczywistosci, czyli bardziej
prawdziwe. Wynika to z tego, iz celem filozofii, zgodnie z postulatem samego
Arystotelesa, wedtug ktérego ,filozof wiecej powinien stuchaé rzeczy i rozumu
niz teorii”, ma by¢ poznawanie realnie istniejacego Swiata, a nie dochowywanie
wiernosci okreslonym pogladom czy wizjom rzeczywistosci. Realizm klasyczne;j
koncepcji filozofii ostatecznie polega wiec na tym, ze nadrzedne znaczenie ma
dla niej sama rzeczywisto$é, ze celem calego procesu poznawania Swiata jest
wiernosé¢ rzeczywisto$cl osiggana w rezultacie liczenia sie z rzeczywistoscia
1 faktami. Tym, co decyduje o realizmie tej koncepcji, jest wiec to, ze chce byé
ona nie tylko zestawem okres$lonych twierdzen, lecz ze przede wszystkim chce
by¢ prawdziwa, a im bardziej bedzie prawdziwa, tym bardziej bedzie rowniez
klasyczna. Jak sadzi MacIntyre, zapomnienie o tym najbardziej podstawowym
celu filozofowania doprowadzito nie tylko do kryzysu wspélczesne;j filozofii mo-
ralnosci, ale nawet szerzej — do kryzysu calej wspélczesnej filozofii i kultury”.

Wydaje sie, ze dla Maclntyre’a sita klasycznej koncepcji filozofii jest to, ze
potrafi ona syntetyzowaé dotychczasowe dokonania i zachowuje otwarto$§é na
nowe rozwiazania, dzieki ktérym czltowiek moze coraz to bardziej przyblizaé
sie do poszukiwanej prawdy o naturze otaczajacego go swiata. W klasyczne;j
koncepcji filozofii nie chodzi bowiem o pewien zestaw twierdzen sformutowanych
przez Arystotelesa czy §w. Tomasza z Akwinu, ale raczej o charakterystyczny
dla nich styl filozofowania. Jak pisze Maclntyre odnoszac sie do my$li $w.
Tomasza z Akwinu:

Dzieto Tomasza jest dzielem wyjaéniajacym, analizujacym i opisujacym pojecia:
nie oferuje ono epistemologicznych uzasadnien. Jednym z jego celéw jest czerpanie
z zasobu rozmaitych, rozwijanych przez réznych pisarzy w obrebie tradycji augustyn-
skiej i arystotelesowskiej, rozumowan i argumentacji, celem Tomasza jest rowniez
ich korekta, modyfikacja oraz integracja w ramach jego wlasnego schematu; przy
czym owi pisarze potraktowani zostajg jako uczestnicy jednego przedsiewziecia
badawczego, ktére nadal trwa. Postepujac w ten sposéb, Tomasz podsumowuje
dotychczasowe rezultaty owego badania, posuwa je o jeden krok naprzéd i zostawia
otwarta droge dla swoich nastepcéw, ktérzy dalej beda kontynuowaé badania, wy-
kraczajac poza osiggniety etap®.

Filozofia éw. Tomasza z Akwinu traktowana jest przez Maclntyre’a jako
punkt kulminacyjny klasycznej tradycji uprawiania filozofii, wyrastajacej
z dziedzictwa filozofii starozytnej, a zwlaszcza filozofii Arystotelesa. Jego zda-
niem najwieksza zastuga éw. Tomasza z Akwinu bylo stworzenie specyficz-
nej koncepcji filozofii jako charakterystycznej formy badan, ktérej najwieksza
wartoscig jest zdolno$é do integrowania w sobie wielu odrebnych elementow

7 A. Maclntyre, First Principles, Final Ends, Contemporary Issues, [w:] idem, The Tasks
of Philosophy, Cambridge 2006, pp. 143-178.
8 Ibidem, s. 102—-103; ttum. moje — J.F.
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pochodzacych z najrozmaitszych koncepcji i tradycji filozofowania®. Do tomistéw,
ktérzy forme te potrafili twérezo rozwijaé i w dziedzinie tej osiagneli najwieksze
postepy, zalicza Martina Grabmanna, Pierre’a Mandonneta, Etienne’a Gilsona
oraz Jamesa Athanasiusa Weisheipla. Propagowana przez nich idea otwartosci
tomizmu oznacza jego zdaniem gotowo$¢ do czerpania argumentéw pochodza-
cych ze wszystkich tekstéw 1 ze wszystkich tradycji, podejmowania dyskusji
w obliczu nowych argumentéw i koncepcji oraz uznanie, ze nie ma i by¢ nie
moze ostatecznych rozwigzan. Dzieki tej otwartosci kazde badanie zwrédcone
jest ku przyszloéci, podlega procesowi nieustannej weryfikacji i zachowuje stata,
gotowosé do usuwania ewentualnych brakéw, niedoskonaloéci i ograniczenl?.

Otwartoéé klasycznego nurtu filozofii egzemplifikowanego przez filozofie
$w. Tomasza z Akwinu swoje uzasadnienie znajduje w tym, ze jest to filozofia
zorientowana na realnie istniejaca rzeczywisto$c 1 ze jest ona gotowa do ujmo-
wania bytéw takimi, jakimi rzeczywisScie sa. Jej podstawa jest przeswiadczenie,
ze rzeczywisto§é jest poznawalna. W koncepcji tej filozofia, jako zbiér zdan
dotyczacych poszczegdlnych przedmiotéw realnie istniejacej rzeczywistosci, nie
tworzy tych przedmiotéw, lecz je tylko uymuje 1 niejako odzwierciedla. Tak wiec
ostatecznie to przedmiot decyduje o tresci odnoszacego sie do niego poznania,
a nie poznajacy go podmiot. Otwarto$é klasycznie rozumianej filozofii, obok jej
otwartos$ci na realnie istniejaca rzeczywisto$é, ze strony poznajacego podmiotu
wymaga wewnetrznej gotowosci do ujmowania bytéw takimi, jakimi sa. Ozna-
cza to odrzucenie tezy o pierwszenstwie ludzkiego intelektu 1 uznanie, ze jego
rolg jest tylko poznawanie przedmiotéw realnie istniejacego §wiata oraz stata
gotowo$¢ do podporzadkowywania sie prawdzie.

Poszukiwanie prawdy o naturze poznawanej rzeczywistosci polega nie tyl-
ko na podejmowaniu aktywnosci poznawczej odnoszacej sie do poznawanych
przedmiotéw, ale 1 na analizowaniu dotyczacych ich uje¢ 1 koncepcji w poszu-
kiwaniu takich, ktore opisywalyby je w mozliwie najwlasciwszy sposéb. Ma to
prowadzi¢ z jednej strony do pomijania uje¢ niepelnych 1 nieadekwatnych badz
nawet btednych, z drugiej zas, w imie wierno$ci poznawanej rzeczywistosci,
do przejmowania ujeé, ktére sa trafniejsze 1 blizsze prawdy. Spowoduje to, ze
porzucane beda rozwigzania btedne, a pozostana te, ktére wytrzymaty probe
czasu i wykazaly swoja adekwatnoéé w procesie poznawania realnego wiatall.

9 A. Maclntyre, Trzy antagonistyczne wersje dociekar..., ss. 104-106. Zdaniem MacIntyre’a
tym, co uczynito §w. Tomasza z Akwinu wybitnym praktykiem w zakresie filozoficznego rzemiosta,
byta jego zdolno$é zintegrowania dwéch tak radykalnie antagonistycznych tradycji, jak arystote-
lizm 1 augustynizm — ibidem, s. 110.

10 Tbidem, ss. 159—160. W artykule The Ends of Life and of Philosophical Writing ([w:] idem,
The Tasks of Philosophy, pp. 125—-132) Maclntyre podkre§la, ze charakterystyczny dla §w. Toma-
sza styl dialogu powoduje, ze czytelnik jego tekstéw czuje sie uczestnikiem filozoficznej dyskusji,
w ktérej nigdy nie ma ostatecznych rozwiazan, naktanianym niejako do udzielania bardziej zado-
walajacych odpowiedzi, poszukiwania lepszych argumentéw i doskonalszych sformutowan. Péz-
niejszym przyktadem takiego stylu filozofowania jest J.S. Mill prowadzacy dialog z Benthamem
i Coleridgem.

11 Jak podkreséla Maclntyre: ,filozofia jest forma, dociekania nakierowana na odkrycie i sfor-
mulowanie ponadczasowych prawd, uniwersalnych zasad teoretycznych i praktycznych, stuszne;j
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Otwarto$¢ klasycznej koncepcji filozofii, rozumiana jako wierno§¢ realnie istnie-
jacej rzeczywistosci, przejawiajaca sie w stalym dazeniu do ujmowania bytow
takimi, jakimi sa, w sposéb naturalny prowadzi rowniez do dialogu, w ktérym
poszukiwanie prawdy dokonuje sie poprzez analize odrebnych ujeé filozoficznych,
z ktorych kazde na swdj sposéb probuje rozpoznac i opisaé nature otaczajacego
nas Swiata. Prowadzenie tego dialogu wymaga zaréwno umiejetnosci liczenia
sie z prawda samych bytow, jak 1 jej alternatywnymi ujeciami, sktadajacymi sie
na odmienne koncepcje filozoficzne, ktére nierzadko moga oferowaé lepsze roz-
wigzania niz ujecia i koncepcje wlasne. Podejscie takie wyrasta z ducha pokory
wobec prawdy o otaczajacej cztowieka rzeczywistosci, ktora w zwiazku z ogra-
niczonymi mozliwo$ciami poznawczymi cztowieka pozostaje zawsze niezwykle
trudno dostepna, oraz pragnienia osiagniecia tego dobra, jakim jest jej poznanie,
co sprawia, ze jest to filozofia ciagle zywa, aktualna i wspélczesnalZ.

Kolejna cecha klasycznej koncepcji filozofii, dzieki ktérej daje ona nadzieje
na przezwyciezenie rozlicznych probleméw charakterystycznych dla posto$wie-
ceniowego racjonalizmu, jest jej tradycjonalizm, czyli przekonanie, ze sensowne
prowadzenie wszelkich dociekan, w tym réwniez dociekan w dziedzinie moral-
noéci, wymaga zakorzenienia sie w catej ich tradycji oraz czerpania z calego
ich dorobku. Stosunek do tradycji jest jednym z gléwnych czynnikow, ktory
odréznia klasyczna koncepcje filozofii od koncepcji oéwieceniowej. W koncepcji
klasycznej zakorzenienie w tradycji uznawane jest za istotne kryterium racjonal-
no$ci oraz za konieczny warunek efektywnego poznawania §wiata. Tymczasem
w koncepcjach opartych na ideach o$wieceniowego racjonalizmu tradycja nie
ma wiekszego znaczenials.

Wymoég zakorzeniania w tradycji jest konsekwencja tego, 1z zdaniem
Maclntyre’a uprawianie kazdej sztuki, rzemiosta czy techné wymaga uprzedniego
przyswojenia sobie zwigzanej z tymi dziedzinami wiedzy, opanowania zestawu
charakterystycznych dla nich umiejetnosci i nabycia okres§lonego zestawu wy-
maganych w nich cech i sprawnosci. Umozliwia to nie tylko uprawianie tych
dziedzin, ale jest tez warunkiem dokonujacego sie w nich postepu. Dotyczy to
réwniez dziedziny dociekan moralnych, ktéra bedac swego rodzaju sztuka, wy-
maga rozumienia tego, na czym polega, Swiadomosci tego, co jest jej celem, oraz
nabycia odpowiednich sprawnosci koniecznych nie tylko do jej uprawiania, ale
1 tworczego rozwijania. Dokona¢ sie to moze jedynie poprzez jej praktykowanie
i wstepne zaangazowaniel. Jak podkresla MacIntyre, nawet samo poslugiwanie

racji, ale takie odkrycie zawsze wywoluje nowe pytania, totez filozofia wiecznie musi sie odnawiaé,
po czgséci przez powracanie do swoich dziejéw” — idem, Bdg, filozofia, uniwersytety, s. 228.

12 M. Gogacz, Tomizm otwarty na dialog, ,Zycie Katolickie” 1989, nr 6, ss. 120—-125. Otwar-
toé¢ tomizmu klasycznego (zwanego tez tradycyjnym) na inne koncepcje i kierunki filozofii autor
okreéla mianem kompilacyjnoéci — idem, Elementarz metafizyki, Warszawa 1987, s. 109; vide:
M.A. Krapiec, Dlaczego nieprzemijajgca nowosé mysli Tomasza?, [w:] Rozum otwarty na wiare,
red. A. Maryniarczyk, A. Gudaniec, Lublin 2000, ss. 13—32.

13 Tradycjonalizm stanowilby wiec alternatywe dla nierealistycznego ahistoryzmu czaséw
oéwiecenia 1 relatywistycznego historyzmu charakterystycznego dla postoéwieceniowej nowoczesno-
$ci. Vide: G. Graham, MaclIntyre on History and Philosophy, [w:] Alasdair Maclntyre, pp. 27-317.

14 A, Maclntyre, Trzy antagonistyczne wersje dociekari..., s. 86.
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sie rozumem wymaga nabycia odpowiednich sprawnosci, co dokonaé sie moze
tylko poprzez podejmowanie pewnych praktyk, wypracowanych 1 podtrzymy-
wanych w ramach kultywowanych tradycji ich podejmowania, zakorzenionych
w zyciu danej wspélnoty1®.

Tym, co musi opanowaé kazdy, kto terminuje w dziedzinie jakiego$ rze-
miosta, w tym réwniez terminujacy w dziedzinie dociekan dotyczacych zycia
moralnego, jest umiejetno$¢ rozrézniania miedzy tym, co w danej dziedzinie
jest prawdziwym dobrem, a tym, co dobrem takim tylko sie wydaje, oraz miedzy
tym, co jest dobre 1 optymalne na danym poziomie wiedzy i praktyki, a tym, co
w dziedzinie tej jest bezwarunkowo najlepsze. Jak zauwaza Maclntyre, opano-
wanie pierwszej z wymienionych dystynkcji miedzy tym, co w danej dziedzinie
jest prawdziwym dobrem, a tym, co dobrem takim tylko sie wydaje, dokonuje
sie zawsze najpierw pod okiem nauczyciela (mistrza), a nastepnie w wyniku
dalszego procesu samoksztalcenia, dzieki ktéremu adept danej dziedziny juz
samodzielnie nabywa wiedzy dotyczacej standardéw uznawanych w danym
momencie za najwyzsze 1 uczy sie, jak identyfikowaé popetlniane przez siebie
bledy. Opanowanie drugiej z wymienionych dystynkcji pozwala na rozréznianie
miedzy tym optimum, ktérego osiagniecia adept danej dziedziny moze oczekiwaé
sam od siebie, a optimum bezwzglednym, wyznaczajacym cel ostateczny danej
dziedziny rzemiosta czy sztuki, odnoszacym sie zaréwno do tych, ktérzy dopiero
sie ucza, jak 1 tych, ktorzy w dziedzinach tych uznawani sa za mistrzow. Zdaniem
MaclIntyre’a dopiero zadowalajace opanowanie tych umiejetnosci pozwala na
nauczenie sie czegos jeszcze 1 rozwiniecie w sobie nabytych wczeéniej umiejet-
nosci 1 sprawnosci. Rezultatem praktykowania okreslonych dziedzin rzemiosta
czy sztuki bedzie wiec wytworzenie sie w praktykujacym ja podmiocie pewnej
sprawnosci, dzieki ktorej praktykowana bedzie ona w sposob coraz to bardziej
tworezy i efektywny!6.

Kazda dziedzina ludzkiego zycia, wyrastajac z tradycji jej uprawiania
1jednoczesnie zachowujac otwartos¢ na jej dalszy rozwdj, ma juz zawsze swoja,
historie, ktéra nigdy nie jest ukonczona czy zamknieta. Przebieg tej historii uwa-
runkowany jest wieloma czynnikami, z ktorych najistotniejsza role odgrywaja
réznice w zakresie materii danego rzemiosta (na przyktad tradycja wznoszenia
domoéw z kamienia badz cegly), réznice w zakresie narzedzi, za pomoca ktérych
forma ta nadawana jest materii, oraz réznice dotyczace odmiennych koncepcji
realizowanych form. Sprawia to, iz kazda praktykujaca w jakiej$§ dziedzinie osoba
musi przyswoié sobie calo$é zwiazanej z nia tradycji, ale jednoczesnie posiasé
réwniez praktyczna umiejetno$é przekraczania wszelkich ograniczen przeszto-
$ci 1 wykraczania ku nowym mozliwoSciom 1 rozwiazaniom. Postepujac w ten
sposob, osoba ta wlacza sie w dana tradycje 1 niejako sama staje sie jej czescia.
Rezultatem tego jest to, ze nawet jej wlasne dzialania, jako wykonawcy danego

15 Na temat tradycjonalizmu w my$li MacIntyre’a vide: J. Annas, MacIntyre on Traditions,
,Philosophy and Public Affairs” 1989, No 18, pp. 388-404; A. Allen, MaclIntyre’s Traditionalism,
wJournal of Value Inquiry” 1997, No 31, pp. 511-525.

16 A. Maclntyre, Trzy antagonistyczne wersje dociekar. .., ss. 85—87, 161-162.
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rzemiosla, staja sie w pelni zrozumiate dopiero w szerszym kontekscie catej jego
historii i tradycji. Jak jednak podkresla Maclntyre, nie jest to jedyna historia,
w ktora wlacza sie jednostka zaangazowana w wykonywanie danego rzemiosta.
Kazda jednostka staje sie bowiem wykonawca danego rzemiosta, majac juz
swoja wlasna historie jako czlonek danej rodziny, wspélnoty lokalnej czy innej
grupy. Angazujac sie w dane rzemioslo, niejako wlacza sie w jego historie z cata
swoja indywidualna historig i1 zwiazanym z nig bagazem wtasnych doswiadczen.
W ten sposéb jej dzialania sytuujq sie niejako w punkcie przeciecia tych historii.
Poniewaz zas$ tych aspektow, perspektyw 1 odrebnych ptaszczyzn zycia kazdej
z poszczegllnych jednostek jest wiele, ostatecznie powstaje swoista 1 indywidu-
alna wypadkowa wszystkich zwiazanych z nimi historii i tradycjil”.
Paradoks, na jaki zwraca uwage MacIntyre, polega na tym, ze nie da sie
posuwacé naprzod w zadnej z dziedzin racjonalnego poznania i praktykowania
zadnej ze sztuk czy zadnego z rzemiost bez uprzedniego terminowania i1 na-
bycia w pewnym przynajmniej stopniu dotyczacej ich elementarnej wiedzy
1 podstawowych wymaganych w nich umiejetnosci. Innymi slowy rozwdj kazdej
dziedziny ludzkiego zycia wymaga od zajmujacego sie nig czlowieka uprzedniego,
przynajmniej elementarnego, jej opanowania. Jak pisze Maclntyre:

dopdki juz wezes$niej nie mamy w sobie potencjalu umozliwiajacego zdazanie ku
adekwatnym konkluzjom teoretycznym i praktycznym, jak réwniez ich osiagniecie,
dopdty nie jesteSmy w stanie sie uczy¢. Ale potrzebujemy rowniez nauczyciela, ktory
umozliwitby nam aktualizacje owej potencji, musimy sie takze od owego nauczyciela
uczyé, 1 przynajmniej na poczatku przyjmowac jedynie na mocy autorytetu — jaki
posiada on w obrebie wspélnoty parajacych sie danym rzemiostem — co dokladnie
konstytuuje dyspozycje intelektualne i moralne, a co musimy kultywowaé w sobie,

jesli sami z siebie mamy skutecznie uczestniczyé w takim badaniul8.

Stanowisko to kléci sie z wiara zwolennikow o$wiecenia, jakoby kazda prawda
mogta zostaé odkryta przez kazda jednostke o odpowiednim stopniu inteligencji
bez wzgledu na jej faktyczne umiejetnosci 1 niezaleznie od jakiegokolwiek jej
przygotowania. Poniewaz zwolennicy tego stanowiska uwazaja, ze istota ra-
cjonalnosci jest samodzielne my§lenie 1 uwolnienie sie spod wpltywu wszelkich
autorytetow 1 tradycji, dlatego poglad, ze sensowne myslenie moze sie dokony-
wac jedynie w towarzystwie os6b parajacych sie dana dziedzina i obdarzonych
W niej pewnym autorytetem, musi by¢ z ich punktu widzenia pogladem nie do
zaakceptowania. Stanowisko Maclntyre’a kléci sie rowniez ze stanowiskiem
tych wszystkich, ktorzy w kazdej tradycji 1 w kazdym autorytecie doszukuja sie
przejawu opresyjnej wladzy, ktorej trzeba sie przeciwstawiac 1 z ktéra nalezy
walczyc.

Jak zauwaza Maclntyre, méwienie o jakimkolwiek dokonujacym sie postepie
mozliwe jest jedynie na gruncie pewnej tradycji, w ramach ktorej postep ten sie
dokonuje. Jak pisze: ,jakie$ badanie moze odnotowaé systematyczne postepy
tylko wowczas, gdy jego celem jest wniesienie jakiego$ wktadu w konstrukcje

17Ibidem, s. 161-162.
18 Thidem, s. 90.
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systemu mysli i praktyk”19. Postep zaklada wiec modyfikacje badz nawet zmiane
juz istniejacych sposobéw podejmowania dziatan, ale dokonuje sie w kontekscie
charakterystycznych dla tych dziatan celéw, wyznaczonych okreslona koncepcja,
dzieta doskonatego, w $wietle standardow, ktore dotychczas uznawane byty za
najlepsze. Kazdy problem 1 to, co uznajemy za postep w jego rozwiazywaniu,
dokonuje sie wiec w obrebie szerszej struktury w zwiazku z pojawianiem sie
w tej strukturze pewnych stabosci, brakéw 1 ograniczen. W kazdym przypadku
opiera sie na dziataniach tych, ktérzy nabyli wymaganych umiejetnosci i po-
dejmuja te dziatania w sposob typowy dla danej dziedziny zycia oraz rozumieja,
uznawane w niej cele. Dotyczy to rowniez dziedziny moralnosci, ktora z tego
punktu widzenia rozumiana by¢ musi jako rodzaj dtugoterminowego wspo6lnego
przedsiewziecia majacego na celu konstrukcje systematycznego, calo$ciowego
rozumienia teorii i praktyki moralnoséciZ0.

Jak podkresla MacIntyre, standardy jakoSci obowiazujace w poszczeg6l-
nych dziedzinach ludzkich praktyk, ktore przyswoi¢ sobie musi kazdy uczen
terminujacy u mistrza, uwarunkowane sa historycznie. Wyltaniaja sie jako
efekt krytyki standardéw je poprzedzajacych, ktére ustepuja nowym, o ile te
okazuja sie lepsza odpowiedzia na pewne braki 1 ograniczenia wczesniejszych
standardow i lepiej sluza osigganiu charakterystycznych dla tych praktyk
standardow doskonalosci. Kazda z poszczegélnych dziedzin ludzkich praktyk
ma swoja, historie, ktéra nie tylko warunkuje ich stan aktualny i realizowane
przez nie cele, ale jednoczesnie okresla ich przyszlo§é, wyznaczajac obowigzujace
standardy 1 okreS§lona koncepcje dzieta doskonalego. Temporalny charakter
poszczegdlnych praktyk powoduje, ze ich stan aktualny jest zawsze stanem
opartym na najtrafniejszych jak do tej pory osadach i optymalnych jak dotad
sposobach dziatania, ktore podejmowane sa ze wzgledu na realizacje celéw na
dzi§ uznawanych za najdoskonalsze. Powoduje on rowniez, ze praktyki te otwarte
sa zawsze na jeszcze trafniejsze osady, doskonalsze sposoby dzialania i bardziej
perfekeyjne cele. Jak sadzi Maclntyre, kazda z dziedzin poszczegblnych praktyk
nigdy nie jest konstytuowana przez to, co najlepsze w sensie absolutnym, lecz
zawsze tylko przez to, co aktualnie uchodzi za najlepsze. Uplyw czasu powo-
duje, ze praktyki i sposoby dzialania, ktére nie potrafily sprosta¢ wyzwaniom
wspolczesnosci, ustepuja tym, ktére lepiej radza sobie z problemami aktualne;j
rzeczywistoéci, oferuja lepsze rozwiazania i stanowig bardziej adekwatne 1 wy-
czerpujace odpowiedzi w obliczu pojawiajacych sie probleméw, wyzwan 1 zadan.
Dotyczy to takze badan dotyczacych poszczegélnych kwestii moralnych, ktére
réwniez nie maja ponadczasowego charakteru, lecz temporalny, czyli zwiazany
z konkretnymi historycznymi okoliczno$ciami.

Odnoszaca sie do dziedziny ludzkich dziatan filozofia praktyczna polega na
wcielaniu w konkret codziennego zycia rezultatéw przeprowadzonych badan
teoretycznych. Stajac wobec konkretnych probleméw, czlowiek wciela w zycie
co$, co wezesniej musialo zostaé ustalone jako teoria. Wkraczajac w obszar tych

19 Thidem, s. 186.
20 Thidem, s. 186—187.
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badan, jednostka wpisuje sie w dotychczasowa ich tradycje, obejmujaca niezbed-
ne zalozenia oraz odpowiedzi udzielone na pytania zadane na dotychczasowym
etapie ich historycznego rozwoju. Jak podkreéla, filozofia ma charakter ,na
poly technicznej, wyspecjalizowanej formy aktywnoéci, w ktéra trzeba zostaé
wprowadzonym, zeby méc sie wypowiadaé, uzywajac jej szczegblnych idioméw,
i argumentowaé na wlasciwe jej sposoby”2l. Stawiajac sobie szereg pytan, jed-
nostka ocenia dotychczasowe odpowiedzi udzielone na gruncie wielu odrebnych
1 czesto antagonistycznych tradycji 1 prowadzi z nimi wlasny dialog, stajac sie
czastka istniejacej tradycji badania, majac jednoczesénie Swiadomo$é tego, ze
sama tradycji tej nie konczy, lecz swoim oryginalnym wkladem niejako odsyta
poza sama siebie ku przyszlosci tych badan oraz stawianych w ich ramach
przysztych pytan i przyszlych odpowiedzi22.

Zdaniem Maclntyre’a wymienione tu warunki efektywnego uprawiania
kazdej sztuki, rzemiosta czy techne, ktére w dziedzinie filozofii maja gwaran-
towac coraz to pelniejsze 1 bardziej adekwatne wyjasnianie realnie istniejace-
go Swiata rzeczy 1 ludzi, a w dziedzinie etyki stanowi¢ adekwatne wyjasénie-
nie moralnosci, wypelnia arystotelesowsko-tomistyczna klasyczna koncepcja
filozofii. Egzemplifikacja tej koncepcji jest typ wykladu charakterystyczny
dla uniwersytetow Sredniowiecznych. Opierat sie on na zestawie powszechnie
akceptowanych niezaleznych standardéw racjonalnoécii prawdy oraz na wy-
kazie tekstow uznawanych za autorytatywne. Mial on charakter objaéniajacego
komentarza do analizowanych tekstéw, jako podstawy do zaprezentowania
wlasnych tez wykladowcy. Sensem tego wykltadu byta wiec dyskusja majaca
przyblizaé jej uczestnikow do poszukiwanej prawdy. Dyskusja ta toczona byta
zawsze w nawigzaniu do catej dotychczasowej tradycji badan na dany temat,
uciele$nionej w analizowanych tekstach. Jej czescia bylo zawsze przyswojenie
sobie dotychczasowych osiagnieé¢ w zakresie danej dziedziny wiedzy, przyjecie
obowigzujacych w danym momencie przekonan, metod badawczego postepo-
wania 1 standardéw, nastepnie ich analiza 1 wreszcie proba przekroczenia
1 rozwiniecia w rozlozonym w czasie, powolnym i mozolnym trudzie stopniowego
przyblizania sie do prawdy?2.

Dla Maclntyre’a filozofia éw. Tomasza z Akwinu okazuje sie wiec konty-
nuacja tradycji swoistego rzemiosta, ktore wywodzi sie od Sokratesa, Platona
1 Arystotelesa, kontynuowana jest przez ojcow KoSciola 1 wreszcie tworczo

21 A, Maclntyre, Bég, filozofia, uniwersytety, s. 19.

22 Zagadnienia te omawia G. Graham w artykule MacIntyre on History and Philosophy, pp.
27-387. Zdaniem J. Porter u MacIntyre’a pojecie tradycji oznacza przede wszystkim tradycje bada-
nia i prowadzenia dociekan, vide: J. Porter, Tradition in the Recent Work of Alasdair Maclntyre,
[w:] Alasdair MacIntyre, pp. 38—69. Dotyczy to wszystkich dziedzin ludzkiej aktywnosci, w tym
réwniez filozofii 1 etyki.

23 A. Maclntyre, Trzy antagonistyczne wersje dociekai..., s. 57. MacIntyre z uznaniem wy-
raza sie o zdolno§ci §w. Tomasza z Akwinu do czerpania inspiracji ze starozytnej mysli greckiej,
wezesnych ojeéw Koéciota 1 innych teologicznych 1 filozoficznych zrédet, co — jego zdaniem — stato
sie pdézniej trwala cecha catego tomizmu 1 decyduje o jego nieprzemijajacej aktualno$ci. Podkresla
takze, ze cecha ta czyni tomizm zdolnym do konstruktywnego dialogu z my$la §wiecka, vide: idem,
Bog, filozofia, uniwersytety, ss. 211-213; J.L.A. Garcia, Modern(ist) Moral Philosophy..., p. 107.
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rozwijana przez samego $w. Tomasza, ktory swoje stanowisko réwniez nie-
ustannie koryguje, rozwija 1 przeksztatca. Jak podkresla MacIntyre, §w. Tomasz
z Akwinu zapoczatkowuje w ten sposob ,,nowy gatunek dyskursu badawczego”,
polegajacy na tym, ze kazde stanowisko reprezentuje sobg jedynie stanowi-
sko osiagniete na dotychczasowym etapie badan. Stad tez kazda odpowiedz
w zakresie badan naukowych jest zawsze tylko ,najtrafniejsza z dotychcza-
sowych odpowiedzi’24. W filozofii éw. Tomasza z Akwinu przeszlo§é nie jest
wiec czyms, co nalezy przezwyciezac, ale czyms$, od czego nalezy sie uczy¢. Ma
to stuzy¢ rozwiazywaniu aktualnych probleméw i1 ukierunkowywaniu dziatan
podejmowanych w terazniejszosSci w perspektywie nadchodzacej przysztosci.
W koncepcji tej poprzednikéw trzeba traktowacé jako autoréow wstepow do wias-
nych badan, z ktérych dziet czerpaé nalezy w sposéb zaréwno konstruktywny,
jak 1 krytyczny. Zdaniem MacIntyre’a dokonuje sie to na dwoch powiazanych
ze soba plaszczyznach: na plaszczyznie badania teoretycznego i na ptaszczyznie
filozofii praktycznej, bedacej ucieleénieniem teorii2®.

Wedlug MacIntyre’a postep w dziedzinie odczytywania i rozumienia tekstow,
w tym réwniez takiego tekstu, jakim jest tekst natury, polega na dokonujacym
sie pod okiem nauczyciela (autorytetu) nabywaniu umiejetnosci ich lektury, na
rozpoznawaniu rozbieznosci wystepujacych w ich rozumieniu, na formutowaniu
hipotez pozwalajacych na przezwyciezanie tych rozbieznosci i wreszcie na szu-
kaniu dowodéw potwierdzajacych badz obalajacych te hipotezy. Rezultatem tego
jest konstruowanie coraz to doskonalszych ujeé i interpretacji analizowanych
tekstéw oraz ich integracja z calym dotychczas obowiazujacym systemem wiedzy.
W ten sposéb badacz wykracza niejako poza pierwotny etap badania, formutuje
rozwigzania o takim stopniu doskonatosci, do jakiego na danym etapie badania
jest zdolny, 1 z tego, wyzszego juz poziomu, zapoczatkowuje kolejny, jeszcze
wyzszy etap tego dialektycznie postepujacego badania. W ten sposob kazdy
z kolejnych etapéw okazuje sie koniecznym elementem na drodze doskonalace]
sie ludzkosci, ktéra wspinajac sie na nie, zmierza do ponadczasowej 1 absolutnej
doskonaloéci Boga i zwiazanej z Nim prawdy?26.

Tak wiec tym, co decyduje o specyfice klasycznej koncepcji filozofii, specyfi-
ce, ktora w réwnym stopniu odnosi sie do wszystkich dziedzin ludzkiego zycia,
takich jak dziedzina sztuki, dziedzina rzemiost czy dziedzina zycia moralnego,
jest uznanie tego, ze filozofowanie jest procesem stopniowego przyblizania
sie do prawdy 1 ze koniecznym warunkiem podtrzymywania tego procesu jest
czerpanie z tego wszystkiego, co w danej dziedzinie zycia przynosi ze soba jej

24 A, Maclntyre, Trzy antagonistyczne wersje dociekari..., s. 158.

25 Watpliwoéci co do uznania klasycznej arystotelesowsko-tomistycznej koncepcji filozofii za
jedyna alternatywe dla posto$§wieceniowych koncepcji filozofii zgtasza J. Haldane, ktéry zauwaza,
ze tego rodzaju zakorzenionych we wtasnej tradycji koncepcji filozofii moze by¢ bardzo wiele i brak
jest wystarczajacych racjonalnych podstaw dla wyboru spoéréd nich akurat koncepcji arystotele-
sowsko-tomistycznej, vide: idem, MacIntyre’s Thomistic Revival: What Next?, [w:] After MacIntyre.
Critical Perspectives on the Work of Alasdair Maclntyre, ed. J. Horton, S. Mendus, Notre Dame
1994, pp. 91-107.

26 A, Maclntyre, Trzy antagonistyczne wersje dociekari..., s. 125.
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tradycja. Zdaniem MacIntyre’a w kazdym poszczegélnym momencie kazdej
z dziedzin ludzkiego zycia, a wiec réwniez w dziedzinie filozofii, a w tym takze
etyki, jej racjonalnos¢ jest uzasadniona przez jej dotychczasowa historie, ktéra
uczynila jg tym, czym w danym momencie jest. Zwiazek racjonalnosci kazdej
z tych dziedzin z okreslonym czasem, miejscem 1 kontekstem historycznym po-
woduje, ze racjonalnosci nie da sie odizolowac od tej tradycji, w ramach ktérej
zostala osiagnieta?’.

W wymiarze indywidualnym zwiazek racjonalno$ci danej dziedziny zycia
z jej dotychczasowaq tradycja powoduje, ze kazda zaangazowana w nia jednostka
musi niejako uczestniczy¢ w jej historii, uznawac ja za wlasna, przyswajac sobie
wypracowane w niej zwyczaje 1 praktyki oraz akceptowac wszystkie ustalone
w niej dotychczas standardy i zasady. Kazda jednostka zaangazowana w jaka-
kolwiek dziedzine zycia musi sie uczy¢ od jej przesztosci i czerpaé z jej tradycji,
dzieki czemu bedzie potrafila nie tylko skuteczniej identyfikowaé i okreslaé
realizowane przez siebie cele, ale 1 skuteczniej je realizowaé. W procesie tym
istotna role zawsze bedzie odgrywatl autorytet mistrza. Jak podkresla MaclIntyre,
jego rola bedzie nie tylko uciele$nianie najlepszych do tej pory standardéw
wypracowanych przez tradycje, ale réwniez przekazywanie wiedzy o tym, jak
posuna¢ sie jeszcze dalej na drodze do tego celu, jakim jest realizacja takiego
dziela, ktére mozna byloby okreéli¢ mianem dzieta perfekcyjnego. Jak pisze:

To dzieki owej praktycznej umiejetnosci taczenia przeszloSci z przysztoscia ci, ktérzy
maja autorytet, sq w stanie czerpaé z tradycji, interpretowac ja i reinterpretowac,
dzieki czemu jej zorientowanie na telos tego konkretnego rzemioslta staje sie oczy-
wiste na szereg nowych 1 zazwyczaj nieprzewidywalnych sposobdéw. I to wlaénie
z uwagi na owg zdolno$¢ uczenia innych, jak moga opanowaé ten typ umiejetnosci,
wladza, jaka posiada mistrz we wspolnocie cechu, zyskuje uzasadnienie jako racjo-
nalny autorytet28.

Klasyczna arystotelesowsko-tomistyczna koncepcja filozofii radykalnie rézni
sie wiec od koncepcji charakterystycznej dla o§wieceniowego racjonalizmu,
w ktérej celem bylo ujecie wiecznych, uniwersalnych i1 obiektywnych prawd za
pomoca samego rozumowania, niezaleznie od jakiegokolwiek autorytetu czy
tradycji. Koncepcja ta wyrastala z wiary, ze prawda jest nieodparta 1 czytelna
dla kazdej w pelni racjonalnej istoty ludzkiej, niezaleznie od czasu 1 miejsca,
w ktérym zyje, czy jakich$ innych zewnetrznych okolicznosci. Implikuje to nie
tylko wykluczenie tradycji jako drogi do prawdy, ale réwniez uznanie, ze ra-
czej zaciemnia ona obraz rzeczywistosci, niz go rozjaénia??. Whrew temu, jak
podkresla MacIntyre, nie ma zadnych ogélnie dostepnych czysto racjonalnych
zasad, ktére moglyby stanowi¢ niezalezny 1 uniwersalny punkt wyjécia dla

27 Ibidem, s. 92. Vide takze wstep do pracy Bég, filozofia, uniwersytety, gdzie pisze: ,filozofie
katolicka najlepiej rozumieé historycznie, jako trwajaca przez stulecia rozmowe, w ktorej ciagle
na nowo przystepujemy do dialogu z najwazniejszymi glosami z przesztoéci, zeby dalej prowadzié
te rozmowe w naszych czasach. Dopiero wtedy, kiedy przyswoimy sobie filozoficzna my$l poprzed-
nikéw, bedziemy wiedzieé, jak obecnie pokierowaé swoimi dociekaniami” (s. 5).

28 A. Maclntyre, Trzy antagonistyczne wersje dociekari..., s. 93.

29 Thidem, s. 92.
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wszelkich badan. Jego zdaniem warunkiem postepu na drodze przyblizania sie
do prawdy jest dokonujace sie dzieki autorytetowi nauczyciela przyswajanie
sobie dotychczasowej tradycji badan, ktéra poucza, jak w Swietle uznawanych
norm i standardow dyscyplinowac 1 ocenia¢ samych siebie, by na miare wlasnych
mozliwoéci przyczyniaé sie do dalszego postepu badan?0.

Klasyczna koncepcja filozofii radykalnie r6zni sie réwniez od koncepcji cha-
rakterystycznej dla postnietzscheanskiej nowoczesnosci, w ktérej tak tradycja, jak
1 bedacy jej ucieleénieniem autorytet, uznawane sa za kolejng forme ,,dominacji
nieudolnie skrywanej pod maska racjonalnos$ci — maska, ktérej nieuchronnie
towarzyszy nieswiadomo$é bedaca zrédlem automistyfikacji”3l. Dominacja ta
ma polegaé na tym, ze wyrastajacy z tradycji zestaw praktyk, technik, norm
1 standardow aspiruje do ponadczasowej 1 uniwersalnej waznos$ci 1 nie pozwala
na ujawnienie sie spontanicznej, tworczej 1 kreatywnej mocy obdarzonych nia
jednostek32. Przeciwstawianie sie tradycji uznane zostaje za rezultat szlachet-
nos$ci instynktu 1 sity ludzkiej woli, uleglo$¢é wobec niej natomiast za przejaw
jej perwersyjnej stabosci 1 choroby. Wbrew temu jednak, zdaniem MacIntyre’a,
to wlaénie odrzucenie tradycji jest przejawem degeneracji ludzkiej woli oraz
arogancji 1 pychy kazdej negujacej jej znaczenie jednostki. Wadom tym prze-
ciwstawiaé nalezy cnote pokory jako cnote warunkujaca przyswojenie sobie
catego dziedzictwa tradycji oraz dokonanie sie jakiegokolwiek postepu w kazdej
z dziedzin ludzkiego zycia, w tym réwniez w dziedzinie moralnoécis3.

Zdaniem MacIntyre’a koniecznym warunkiem, dzieki ktéremu podejmowane
przez czlowieka dzialania moga spetniac coraz to wyzsze standardy ich dosko-
nalosci, jest madrosé ucielesniona w zyciu danej grupy spolecznej czy wspodlnoty
1 kultywowanej w niej tradycji. Grupe te najczesciej stanowi pewien kosciot lub
wspoélnota polityczna, cho¢ moze by¢ nia réwniez kazda inna wspélnota zlaczona
wsp0lna tradycja 1 wspdlnymi przekonaniami. Racjonalnosé takich zakorzenio-
nych w tradycji przekonan ma zasadniczo historyczny charakter: dotyczy to
zarowno sposobow (metod) racjonalnego uzasadniania, jak i tresci uznawanych
doktryn, tez 1 argumentéw. Konsekwencja tego jest wielo§¢ odrebnych tradycji
1 mozliwych punktéw widzenia oraz konieczno$¢ uciekania sie w wyjasnianiu
tych tradycji i ich elementéw do ich egzemplifikacji, bez ktérych pozostaja one
czesto nieczytelne i niezrozumiate34,

30 Thidem, s. 133.

31 Thidem, s. 93.

32 Ibidem.

33 Ibidem, s. 133. Tak rozumiany tradycjonalizm powoduje, ze pod adresem MacIntyre’a wysu-
wa sie czesto zarzut relatywizmu (vide: J. Haldane, MacIntyre’s Thomistic Revival: What Next?, [w:]
After Maclntyre, pp. 91-107). Wydaje sie jednak, ze stanowisko MacIntyre’a nie jest stanowiskiem
relatywistycznym, bowiem nie kwestionuje on realnoéci obiektywnej prawdy o rzeczywistoSci,
a opisuje jedynie kondycje czltowieka jako istoty, ktéra w doczesnej rzeczywisto$ci skazana jest
na podejmowanie nieustannego trudu poszukiwania prawdy. Vide takze: A. MacIntyre, Moral
Relativism, Truth, and Justification, [w:] Moral Truth and Moral Tradition: Essays in Honour
of Peter Geach and Elizabeth Anscombe, ed. L. Gormally, Dublin 1994, pp. 6-24.

34 Thidem, s. 55.
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Madros¢ ucieleéniona w tradycji danej grupy spotecznej (wspdlnoty) odnosi
sie zawsze do biezacej, aktualnej rzeczywistosci. Pozwala czlowiekowi zmie-
rzy¢ sie z nurtujacymi go problemami, stanowi uzasadnienie 1 punkt wyjs$cia
wszystkich podejmowanych przez niego dziatan i decyzji. Jakkolwiek madroscé
ta odnosi sie do aktualnych probleméw i1 aktualnej rzeczywistosci, to jednak
ma ona zawsze charakter historyczny: z jednej strony wyrasta z doSwiadczen
przeszlosci, a z drugiej decyduje rowniez o ksztatcie przyszlosci. Stanowiace
zawarto$¢ tej madrosci koncepcje, tezy 1 argumenty uwarunkowane sa przez
kontekst spoteczno-historyczny, zaleza od stopnia jej zaawansowania, od specy-
ficznych cech jej jezykowego sformulowania oraz od tego, z jakimi problemami
przychodzito jej sie dotad zmierzaé. Aplikowana do nowych sytuacji podlega
wielu modyfikacjom, zmuszana jest do przekraczania swoich wlasnych ograni-
czen oraz do ubogacania sie w nowe $rodki zaradcze 1 metody. Uzasadnieniem
opartych na tej madrosci praktyk jest zawsze ich dotychczasowa skutecznosé.
W przypadku gdy okazuja sie one zawodne lub watpliwe, sa zmieniane badz
w ogdle porzucane i zastepowane innym, bardziej efektywnym zestawem prak-
tyk. Takich opartych na tradycji praktycznych racjonalnoéci jest bardzo wiele
1 kazda z nich ma swoja wlasna historie. Ich wielo$¢ odpowiada mnogosci kon-
tekstéw 1 sytuacji, w ktérych kazda z tych praktycznych racjonalnosci borykaé
sie musi ze swoimi wlasnymi problemami. Kazda z nich w obliczu wlasnych
do$wiadczen zwiazanych z jej praktycznym funkcjonowaniem decyduje wiec
réwniez o swojej wlasnej przyszlosci®®.

Oparta na tradycji racjonalnosé¢ praktyczna, w obliczu coraz to nowych
problemoéw, podlega procesowi nieustannej weryfikacji. Dokonuje sie to albo
w ogniu ciaglej dyskusji toczacej sie w ramach wewnetrznych debat miedzy jej
zwolennikami 1 krytykami, albo w nieustannym S$cieraniu sie z jej zewnetrz-
nymi wrogami. Rezultatem moze by¢ zmiana tradycji, jej czeSciowy rozpad lub
catkowity upadek badz tez wreszcie zawarcie porozumienia z innymi tradycjami
1 podjecie proby stworzenia nowej syntezy zlozonej z elementéw wszystkich
rywalizujacych ze soba tradycji. Mozliwosci przeksztalcen jest tutaj bardzo
wiele. Chodzi jedynie o to, by korzystajac z doswiadczen przesztosci, radzié
sobie w obliczu rozmaitych wyzwan i probleméw aktualnej rzeczywistosci.
Podlegajac tym przeksztalceniom, racjonalnosé praktyczna staje sie obiektem
nieustajacych sporéw 1 dyskusji. Scieraja sie w nich odmienne sposoby rozu-
mienia i1 dzialania. Rodzace sie w tonie tradycji konflikty nie maja jedynie de-
struktywnego charakteru. Przeciwnie: staja sie one czynnikiem integrujacym,
dzieki ktéremu wytaniaja sie z nich nowe, lepsze 1 bardziej efektywne koncepcje
1 rozwigzania. Ich historia jest historia porzucania wszystkiego, co z ré6znych
wzgledow okazalo sie przebrzmiate, nieaktualne i niepraktyczne oraz wzboga-
cania tradycji o elementy nowe, decydujace o jej rozwoju, dzieki ktérym staje
sie ona bardziej dostosowana do rozwiazywania tych probleméw, jakie niesie
ze soba, wspblczesna rzeczywistosé3.

35 Tbidem, ss. 56—57.
36 Thidem, ss. 60—61.
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Ugruntowanie racjonalnosci praktycznej w tradycji nie przekresla mozliwosci
innowacyjnosci 1 postepu. Podstawa oceny poszczegdlnych dziatan jednostki sa
zawsze aktualnie obowiazujace standardy doskonatosci. Kazde dziatanie oceniane
jest przez osoby przygotowane do osadzania (przez mistrzow w danej dziedzi-
nie). Jest to jednak zawsze tylko ocena dokonywana w $wietle najlepszych jak
dotad osiagnie¢ w danym obszarze ludzkiej aktywnosci. Kolejno podejmowane
préby przekroczenia tych osiagnie¢ powoduja, ze to, co na pewnym etapie ucho-
dzilo za doskonate, z czasem uznane by¢ moze za niedoskonate lub nie az tak
doskonate. W rezultacie zmienia sie tez rozumienie tego, na czym polega sama
doskonalo$¢. Postulat ugruntowywania racjonalnoéci praktycznej w tradycji
nie oznacza wiec wymogu ograniczania sie do stosowania maksym 1 standar-
déw obowiazujacych w danym $rodowisku na okreslonym etapie historycznego
rozwoju danej dziedziny ludzkiej aktywnosci. Jak podkres§la MacIntyre, kazde
wazkie osiggniecie opiera sie na znajomosci wyrastajacych z tradycji regut
11ich przestrzeganiu, ale jednoczes$nie dokonuje sie ono tylko dzieki ich tamaniu
i przekraczaniu®’. Jednym z podstawowych warunkéw praktycznej racjonalnoéci
jest korzystanie z madros$ci ucieleSnionej w zyciu danej wspdlnoty 1 kultywo-
wanej w niej tradycji, ktéra kumuluje w sobie madrosé 1 doSwiadczenia wielu
pokolen. Autorytet tradycji jest jedna z form autorytetu zbiorowego. Jakkolwiek
zasadnicze znaczenie ma tutaj madro$¢ zakorzeniona w tradycji danej grupy
spolecznej, to jednak warto réwniez zwroci¢ uwage na znaczenie autorytetow
indywidualnych, ktérych rola w podtrzymywaniu wspdlnotowych tradycji i ich
tworczym rozwijaniu, jest nie do przecenienia®8.

Zdaniem MaclIntyre’a wielo$¢ tradycji 1 rozmaitosé opartych na tych tra-
dycjach racjonalnosci praktycznych nie implikuje ich sprzecznosci. Wtasciwie
scharakteryzowane dajg sie uzgodnic i pogodzi¢, co nie niweluje ich rozmaitosci.
Zrozumienie ich natury prowadzi do wniosku, ze ich odmiennoé¢ jest tylko kon-
sekwencjg rozmaitych kontekstow spoteczno-historycznych, w ktérych przyszio
im funkcjonowaé3?. Dla MacIntyre’a zasadnicze znaczenie ma autorytet tradycyj-
nej, klasycznie rozumianej moralnosci, ktorej celem jest doskonatosé jednostki,
a jednym z kluczowych zadan, jakie sobie wyznacza, jest przypominanie o tej
tradycji wspodlczesnemu czlowiekowi 1 wykazywanie zasadno$ci pretensji tej

wlaénie koncepcji moralnosci do autorytetu i obiektywnosciP.
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Evolution, intuitions, and institutions
in the ethics of Peter Singer

Streszczenie

Koncepcja moralnej intuicji Petera Singera jest waznym elementem umozliwiajacym zro-
zumienie jego etyki praktycznej, zarazem jednak obnaza jej staby punkt. Dzieki analizie
opartej na ewolucyjnych uwarunkowaniach moralnej intuicji podpartej eksperymentalna
moralna psychologia Singer kwestionuje moralne intuicje, ale jego utylitarystyczna
bioetyka jest czestym obiektem krytyki ze wzgledu na to, ze koliduje z moralnymi
intuicjami. W sprawach o wymiarze globalnym Singer apeluje o dwutorowa strategie:
uniewaznienie intuicji za po$rednictwem rozumu 1 stworzenie globalnej instytucjonalnej
etyki. Rozum nie jest jednak w stanie motywowa¢ dzialania w sposéb rownie skuteczny
jak moralna intuicja, co jest sprawa oczywista dla Piotra Kropotkina.

Abstract

Peter Singer’s views on moral intuitions shed light on his practical ethics, but also
point to a blind spot. Through evolutionary analysis bolstered by experimental moral
psychology Singer debunks moral intuitions, yet moral intuitions are often the basis
for criticizing his utilitarian bioethics. On global issues, Singer calls for a two-pronged
strategy: overriding intuition via reason, and establishing a global institutional ethic.
Yet Singer fails to see what Peter Kropotkin saw clearly: moral intuition motivates ac-
tion in a way that reason alone cannot.

Stowa kluczowe: Peter Singer, intuicja moralna, rozum

Keywords: Peter Singer, moral intuitions, reason

The argument

Moral intuitions are the unspoken foundation for moral judgment, right
action, and ethical theory. Many people — including many philosophers — con-
sider commonly held moral intuitions to be the ultimate arbiter in ethics.
Ethical theories are criticized by showing that they run afoul of deeply held
moral intuitions. Disputants come to agreement — or agree to disagree — once
their respective moral intuitions have been brought to light. Ethical argument
,bottoms out” in moral intuition, the felt sense that a given act or precept ,is
simply wrong” or ,,is simply right.” Entire ethical theories have been erected
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on the basis of moral intuition. For example, the anarchist, naturalist, and
moralist Peter Kropotkin argued that the evolved instinct to provide ,,mutual
aid” to one’s fellows, common to all social mammals, was the primordial ba-
sis for all ethics (in some of his anarchist writings he refers to it as “the law
of conscience”). But should moral intuitions have any normative force? If an
ethical judgment aligns with our moral intuitions, does that provide evidence
in favor of the ethical judgment? How do we distinguish between reliable mor-
al intuitions — those that should be given normative force and evidentiary
weight in ethical judgment — and those that are simply the inner voice of prior
prejudice, indoctrination, or behavioral norms that had adaptive value to our
evolutionary ancestors? Peter Singer, a utilitarian, has argued that reflection
on the origins of our moral intuitions should make us skeptical of their norma-
tive force and evidentiary weight in ethical judgment. Moreover, he points to
evidence from experimental moral psychology and neuroscience supporting
the view that moral intuitions are ethically suspect in two ways: (1) they can
be triggered by aspects of situations that philosophical analysis reveals not to
be morally relevant; and (2) they can fail to be triggered by aspects of situa-
tions that philosophical analysis reveals to be morally relevant. In short, while
heuristically valuable, they are prone to misfire, and increasingly so in a world
of powerful technology and global interconnection that differs greatly from
the world in which our moral intuitions evolved. I shall argue that reflection
on moral intuitions sheds light on Singer’s practical ethics, but also points to
a blind spot. Singer’s bioethical positions, particularly those on issues of life
and death, are often criticized for clashing with moral intuitions, the very moral
intuitions whose normative force Singer rejects as not withstanding rational
scrutiny. Also, Singer recognizes that our moral intuitions are particularly poorly
adapted to global ethical issues such as those arising from climate change and
the globalization of the economy. His two-pronged strategy is to ,,push” moral
intuitions in a utilitarian direction through rational argument, and to place
much of the ethical responsibility for dealing with global problems on inter-
national institutions. While I am in agreement with Singer on many of these
points, the blind spot in his moral vision corresponds to what Kropotkin saw
clearly: moral intuition motivates action in a way that rational argumentation
alone cannot. Ultimately, if it is to be successful and appropriately morally
motivating, Singer’s practical ethics has something to learn from Kropotkin:
to expand the circle of moral considerability and to revise our ethics to better
fit the world in which we live requires acknowledging the motive force of the
instinct for mutual aid, and working to elicit it appropriately in response to
contemporary moral problems. Otherwise, even those persuaded by Singer’s
arguments may fail to be moved to act accordingly.
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Introduction

In the present paper I examine the place of moral intuitions in Peter Singer’s
bioethics and ethics of globalization. For present purposes, the term “moral
intuition” should be understood in the psychological sense: as the output
of a process to which the subject has no conscious access!. Moral intuitions are
where moral inquiry ,bottoms out.” They define the point at which someone is
willing to say that a given act or principle simply ,feels wrong” or ,feels right.”
Many philosophers reject utilitarianism for its failure to accord with deeply
held moral intuitions.

Singer has argued for the importance of viewing moral intuitions in light
of our evolutionary history2. On this view, moral intuitions are most fundamen-
tally adaptations for social cooperation that have promoted evolutionary suc-
cess under the conditions that governed most of human evolution: life in small
groups taking place largely independently of other such groups with effects that
were primarily local, not global3. An evolutionary perspective enables us to ac-
count for the origins of morality in our evolutionary history as social mammals
— 1t can explain how morality came into existence — but it also can play a power-
ful debunking role for specific moral intuitions. Some moral intuitions hold us
in their grip for reasons having to do with our evolutionary history, but when
examined in light of ethical theory, are found to be without rational foundation?.
Other moral intuitions may stem from cultural evolution and simply reflect
tradition, indoctrination, or prior prejudice®. When we consider the diverse
sources for the moral intuitions we hold, it becomes highly dubious that ethical
theories of the kind we are considering in this volume are under any obligation
to agree with our moral intuitions®. According to Singer, it is not the function
of an ethical theory to explain why we have the particular moral intuitions
that we do. Nor are ethical theories analogous to theories in the natural sci-
ences: moral intuitions are not data points which ethical theories must fit, or
phenomena that ethical theories must ,,capture” or ,save.” Rather the function
of an ethical theory is to tell us what is the right thing to do (and why), which
may or may not agree with our ordinary moral intuitions’. In fact, according
to consequentialist ethics, to do what is right is to do what has the best conse-
quences, even if this means ignoring our moral intuitions. And for those who
claim that ,,doing what has the best consequences” is itself a moral intuition
(in the philosopher’s sense), it is something for which a rational argument can

1J. Greene, Notes on ,,The Normative Insignificance of Neuroscience” by Selim Berker, <https://
joshgreene.squarespace.com/s/notes-on-berker.pdf>, dostep: 12.06.2014.

2P. Singer, Ethics and Intuitions, ,,Ethics” 2005, Vol. 9, pp. 331-352.

3 P. Singer, Practical Ethics, Oxford 2011, p. 216.

4 Ibidem.

5 Mill thought that moral intuitions may reflect accumulated wisdom from generations
of experience with particular kinds of ethical decision-making — J. Mill, Utilitarianism, Indiana-
polis 2001, p. 23.

6 P. Singer, Ethics and Intuitions, p. 345.

7Ibidem, p. 345.
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be given, and is of a different order than moral intuitions in the psychologist’s
sense which correspond closely to what are often called ,gut reactions®”.

In any event, in many situations, especially in cases where we lack the time
or wherewithal to reflect, we do act on the basis of our moral intuitions, yet the
era in which we live presents a challenge to them. Many of our current ethical
problems are global, diffuse, and unfold over long timescales, whereas our moral
psychology is attuned to local, direct, and immediate consequences of our actions.
We evolved in small social groups in which something like Kropotkin’s ,,mutual
aid” could suffice as a basis for ethics, but the world we live in is substantially
different from the one to which the basic features of our moral psychology are
adapted?. In the present age, the pervasiveness and power of technology amplify
the magnitude, extent, and scope of human action and intervention, for good
and for ill. In the developed world, medical technology is able to prolong human
life at the frontiers of medical science while in the developing world millions
die of diseases whose cures have long been well known10. The sheer size of the
global human population means that the consequences of actions radiate out-
ward in space and time, having effects that the individual will not immediately
perceive or ,feel” as traceable to him or her. Examples include nano-pollution!!,
environmentally mediated endocrine disruption!2, the Great Pacific garbage
patch!3, ocean acidification'4, climate change!®, ecological refugeeism!6, and
effects of global tradel”. Consequentialist ethical theory can serve several roles
in regard to this mismatch between moral intuitions and the contemporary
world. One role it can play is to distinguish intuitions that promote good conse-
quences from those that are merely holdovers from our biological and cultural
history!8. A second role is to help push our moral intuitions, to the extent that
they are mutable, in a direction that will promote good consequences. A third
is to help us identify which of our moral intuitions we must simply accept as
immutable, even if they do not promote good consequences. Once this third
situation is acknowledged, it becomes clear that we cannot rely on following
our moral intuitions to produce good consequences. For our moral psychology

8 J. Greene, Notes on ,,The Normative Insignificance of Neuroscience”..., p. 22.

9 P. Singer, Practical Ethics, p. 216.

10 P, Singer, Rethinking Life and Death: The Collapse of our Traditional Ethics, New York
1996.

11 K. Shrader-Frechette, Nanotoxicology and Ethical Conditions for Informed Consent,
~Nanoethics” 2007, Vol. 1, pp. 47-56.

12 A, Bergman et al., The Impact of Endocrine Disruption: a Consensus Statement on the State
of the science, ,Environmental Health Perspectives” 2013, Vol. 121, pp. A104-A106.

13 G. Harse, Plastic, the Great Pacific Garbage Patch, and International Misfires at a Cure,
,UCLA Journal of Environmental Law and Policy” 2011, Vol. 29, pp. 331-363.

14°S. Doney et al., Ocean Acidification: the Other CO, Problem ,Annual Review of Marine
Science” 2009, Vol. 1, pp. 169-192.

15 P, Singer, One World: the Ethics of Globalization, New Haven 2004.

16 C. Nine, Ecological Refugees, States Borders, and the Lockean Proviso, ,Journal of Applied
Philosophy” 2010, Vol. 27, pp. 3569-375.

17P. Singer, One world..., p. 51-105.

18 P, Singer, Ethics and Intuitions, p. 351.
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to be answerable to the present state of our world, some consequentialists have
advocated moral bioenhancement, using genetic or pharmacological means to
boost empathy and altruism!?. We might also, through the use of reason, learn
to override our moral intuitions when consequentialist analysis calls for it20.
Another option, one that Singer explores in ,,One world: the ethics of globaliza-
tion,” 1s to ensure that the structures and institutions within which individual
actions take place promote good consequences at the global scale?!.

In One world: the ethics of globalization, Peter Singer examines climate
change, the global economy, crimes against humanity, and the gulf between
rich and poor and performs an ethical audit of institutions such as the United
Nations and the World Trade Organization?2. Singer’s goal is to move huma-
nity toward a global ethic, in which ethical obligations do not stop at national
borders. The approach Singer takes is two-pronged. On one hand, he argues
against the widely held intuition that obligations to one’s countrymen should
take precedence over obligations to other denizens of the globe. This is a case in
which he seeks to push our moral intuitions in a direction that will have better
consequences. On the other hand, he acknowledges that many of the ethical
problems of globalization — climate change, humanitarian intervention, fair trade
— require cooperation and coordination that can only be accomplished through
international institutions, operating at an altogether different scale than that
of the individual human. Generally speaking, I agree with Singer on these points,
as I will make clear below, but I shall also argue that the ethics of Singer, who
has generally been dismissive of Kropotkin, would benefit from closer attention
to Kropotkin’s ethics. Singer rightly highlights the role of reason in ethics, but
as Hume said, reason alone does not motivate?3. Kropotkin understood that
the instinct for mutual aid provides a motive force for ethical action.

Evolution and Intuitions

There is a view of moral intuitions emerging from moral psychology and
experimental philosophy that has become the received wisdom. Our most strongly
held moral intuitions — partiality toward those close to us over strangers, pro-
scriptions against direct personal harms, actions counting more than omissions,
the incest taboo, discounting of the future, retributive tendencies, reciprocity
— have been bred into our bones and brains by our evolutionary history as social
mammals. What these moral intuitions have in common is that either they
or their plausible precursors are represented among other social mammals.
The most parsimonious explanation is that these moral intuitions constitute

191, Persson, J. Savulescu, Unfit for the Future: the Need for Moral Enhancement, Oxford 2012.
20 P, Singer, Ethics and Intuitions, p. 341.

21 P, Singer, One world... .

22 Ibidem.

23D. Hume, Treatise of Human Nature, London 1739, p. 413.
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a set of adaptations for sociality and cooperation. In the case of primates
(including humans), these shared traits most likely did not arise as independent
adaptations, but as a result of common ancestry. One of the earliest proponents
of this view was Peter Kropotkin.

In Mutual Aid: A Factor of Evolution, Peter Kropotkin cites observations
of individual social mammals risking their own lives for the sake of their fel-
lows, and in this he believes himself to have observed the “primordial element
of Ethics”24. For example, in Arctic climes, musk oxen, when confronted with
a threat, will form an outward-facing circle with the young in the center?>.
Kropotkin witnessed many other such acts of mutual aid in his Arctic researches,
and it became the lens through which he saw man: as a social mammal with an
inborn moral sense26. The instinct for mutual aid provides the foundation for
Kropotkin’s ethical theory, and is central to his anarcho-communist political
philosophy as well. Mutual aid is ethics at its most fundamental and pure, and
is to be distinguished from conventional morality, which is corrupted by religion
and law. In tracts such as “Anarchist Morality” and “An Appeal to the Young”
he dismisses conventional morality as religious and political indoctrination
and “account-book” morality in which acts are undertaken not out of the self-
less instinct to help one’s fellows, but as an egoistic calculation rooted in hope
of reciprocation®’. Once these corrupting influences are stripped away, he ar-
gues, what emerges in their place is the instinct for mutual aid28,

Moreover, Kropotkin’s is a thoroughgoing evolutionary ethic. Group preserva-
tion is The Good2?. Cooperation and solidarity with other members of the group
have the function of preserving the group. But who exactly is the group? How
inclusive is it? In fact this has changed over time. Moral progress, according
to Kropotkin, has occurred as the circle comprising ,the group” has expanded
from clan to ,stem” to nation, and in the ideal, to the whole of humankind?3.
In summary, moral intuition, in the form of the instinct for mutual aid, is foun-
dational for Kropotkin’s ethics. The cultural overlay has been — or in a future
ethical state will be — a universal extension of mutual aid.

Kropotkin’s ethics are suited to humans organized into small cooperative
groups, entering into agreements with other such groups. The problem is that
we do not live in the world to which Kropotkin’s ethics are best suited — for

24 P, Kropotkin, quoted in M. Borrello, ,, Mutual Aid” and ,,Animal Dispersion” an Historical
Analysis of Alternatives to Darwin, ,Perspectives in Biology and Medicine” 2004, Vol. 47, p. 21.

25 P, Kropotkin, Mutual Aid, New York 1925, p. 6.

26 Thidem.

27T P, Kropotkin, Anarchist Morality and An Appeal to the Young, [in:] ,Kropotkin’s Revolu-
tionary Pamphlets” New York 1927, op. 80—113, 261-282.

28 P, Kropotkin, Anarchist Morality..., p. 92.

29 Tbidem, p. 91. That group preservation constitutes the Good is an oversimplification
of Kropotkin’s position, and is something that deserves a more thorough treatment than I am
able to give it here. In Mutual Aid, Kropotkin points to ,.the joys of social life” and also suggests
that the instinct for mutual aid is but the foundation upon which the ,higher moral feelings are
developed” (p. 6).

30 P, Kropotkin, Mutual Aid, p. 222.
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better or worse, we have moved on. In the globalized world we live in today,
there may exist the occasional communal anarchist collective, but the dominant
form of political and economic organization is that of the nation state and the
trading bloc, and the morally relevant relations between one individual and
another are diffuse, indirect, cumulative and systemic, mediated by global
systems, whether ecological, oceanic-atmospheric, geopolitical, or economic3!.
The effects of each individual’s greenhouse gas emissions — whether methane
from the cattle whose flesh one consumes or carbon dioxide from the car one
drives — are miniscule, yet combined with like emissions from the activities of
others, feed into the oceanic-atmospheric system to cause climate change and
ocean acidification, affecting humans and other sentient beings on a global
scale, now and in the future. Individual consumer decisions are aggregated with
such decisions on the part of others and radiate through the global economy to
affect the lives of workers in other nations. In general, the actions of individu-
als summed together have effects on indeterminate — but real — individuals
(what Stalin would call a statistic) distant in time or space. The social cues and
feedbacks to which our moral psychology are finely attuned do not respond to
the harms done to indeterminate, statistical individuals, in the same way that
they respond to more direct harms done to named individuals in the here and
now. Our moral intuitions are both ecologically and ethically maladapted to
the world we live in.

Intuitions and Ethics

Before proceeding further it is necessary to distinguish between two senses
of the term ,intuition.” By ,intuition,” many philosophers will mean something
along the lines of a pre-theoretic, untutored judgment (if it is too tightly bound
to a particular philosophical theory, it will cease to be regarded as an intui-
tion). Yet in order to tie the discussion here to work in experimental moral
psychology requires adopting the narrower usage of the term ,intuition” that
appears in that field: ,,the outcome of a process to which the individual has no
conscious access”32.

For Singer, moral intuition — the present discussion follows him in using
the term in the psychological sense — plays a different role than it does in Kro-
potkin’s ethics. Put simply, moral intuition per se carries no evidentiary weight
for ethical theory. While Singer, like Kropotkin, acknowledges that some of our

31 Which features of the contemporary world should be treated as fixed points within which
ethical judgments are made, and which features our ethics calls upon us to reject and overturn is
an important issue, but is beyond the scope of the present essay.

32 J. Greene, Notes on ,The Normative Insignificance of Neuroscience”... . The great moral
philosopher Henry Sidgwick drew an even finer distinction in his Methods of Ethics, distinguishing
between perceptual intuitions (those intuitions that humans, as a matter of fact, have), dogmatic
intuitions (generalizations from perceptual intuitions), and philosophical intuitions (using reason
to ascend beyond what humans actually do think to what they should think).
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moral intuitions find their origins in adaptations for group survival, this does
not grant them any normative force. Quite the contrary, identifying an evolu-
tionary origin for a moral intuition, or, more broadly, any feature of our moral
psychology, can play a debunking role. Examining moral intuitions through
an evolutionary lens enables us to ask whether the hold they have upon us is
merely a holdover from our evolutionary past, or whether the moral intuition
withstands rational scrutiny33. Singer cites research in moral psychology by
Jonathan Haidt and Joshua Green that demonstrates that some of our moral
intuitions will be strongly elicited by features of situations that are not morally
salient®4. Reason will reveal that intuition gets the ethics wrong.

Thought experiments presented to research subjects will often elicit intuitive
moral judgments even though the reasons that support the moral judgment
do not apply. In one study, research subjects are presented with a description
of an incestuous sexual act between a brother and sister. The description
of the encounter anticipates the full range of moral objections that subjects
might raise: two forms of birth control are used so there will be no offspring,
neither brother nor sister is psychologically harmed, the encounter is kept
secret between them, the encounter brings them closer together, etc. Research
subjects, when asked, will stubbornly cling to their judgment that the encounter
is morally wrong, but when asked why, will find themselves unable to answer.
They are, in Haidt’s words “morally dumbfounded”35. The “gut reaction” against
incest is so strong — presumably for evolutionary reasons3® — that repulsion
reigns, driving the moral judgment even when the reasons that ordinarily make
incest wrong do not apply.

Likewise, moral intuition can lead subjects to reach different moral judg-
ments about cases whose differences can be shown not to be morally relevant.
This has been demonstrated in empirical research on the response of research
subjects to a class of thought experiments known as trolley problems. Trolley
problems are moral dilemmas involving a runaway trolley barreling down
a track toward five people. The deaths of these five people can be averted by
taking an action that will result in the death of one person?. Research subjects
are asked whether it would be morally appropriate to undertake the action
or not. Consider first the switch dilemma. A trolley is headed down a track
toward five people who will be killed if it continues on its present course. The
research subject is told that by pulling a switch, she can divert the trolley onto
a side track where one person is standing, thereby killing that one person but

33 P, Singer, Ethics and Intuitions.

34 Ibidem.

35 J. Haidt, The Emotional Dog and its Rational Tail: a Social Intuitionist Approach to Moral
Judgment, ,Psychological Review” 2001, Vol. 108, p. 817.

36 K. de Lazari-Radek, P. Singer, The Point of View of the Universe: Sidgwick and Contempo-
rary Ethics, Oxford 2014, p. 188.

3TP. Foot, The Problem of Abortion and the Doctrine of the Double Effect, ,,Oxford Review”
1967, Vol. 5, pp. 5—15; J. Thomson, Killing, Letting Die, and the Trolley Problem, ,,The Monist”
1976, Vol. 59, pp. 204-217.
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saving the lives of the five. Many subjects will judge that diverting the trolley,
killing one but sparing five, is the right thing to do. Now consider the footbridge
dilemma. A trolley is headed down a track toward five people who will be killed
if it continues on its present course. The research subject is told that next to
her i1s a large stranger wearing a heavy backpack, and that by pushing this
individual off of the footbridge and onto the track, the trolley can be stopped,
killing the stranger but saving the five.

Many of the same subjects who judge that pulling the switch is the right
thing to do will judge that pushing the stranger is the wrong thing to do3S.
In this case there may be a morally relevant difference between the two cases,
namely that in the footbridge dilemma, the stranger is being treated instru-
mentally — literally as a train-stopper — whereas in the switch case, the death
of the person on the side track is not instrumental in saving the five, but is
rather a mere by-product or side-consequence of it. As such it is a death that is
foreseen but not intended and thus falls under the doctrine of double effect3?.
But as it turns out, this difference does not appear to explain why subjects
render different judgments in the switch and footbridge dilemmas. Consider
now the loop dilemma.

The loop dilemma helps illuminate why subjects reach different moral
judgments in the switch and footbridge cases. In the loop dilemma, the track
is configured like the letter “P,” with the side track looping around to join the
main track. In the loop dilemma, five people are standing on the main track
and a large stranger wearing a heavy backpack is lying down taking a nap on
the side track. The research subject is told that either she can let the trolley
continue, in which case it will kill the five, or she can divert it onto the side
track where it will be brought to a standstill by the large stranger with the
backpack, killing him, but preventing it from looping around to kill the five0.
In other words, there is a morally relevant difference between the loop dilemma
and the switch dilemma: unlike in the switch dilemma, in the loop dilemma the
large stranger is being used as a means to an end. From a moral point of view,
this makes the loop dilemma similar to the footbridge dilemma: both involve
using the large stranger as a means to the end of saving the five people on the
track. Yet most research subjects do not see this. When presented with the loop
dilemma, subjects tend to render a moral judgment consistent with the switch
dilemma but inconsistent with the footbridge dilemma®*!. In other words, those
who opt for pulling the switch in the switch dilemma will also opt for pulling

38 J. Greene, Beyond Point-and-Shoot Morality: why Cognitive (Neuro)Science Matters for
Ethics, ,Ethics” 2014, Vol. 124, pp. 695-726.

39 P. Foot, The Problem of Abortion... .

40 We may assume here that if the trolley continued straight and struck the five, that the com-
bined mass of the victims would suffice to stop the trolley from looping around onto the sidetrack
where the large stranger is sleeping.

41Vide: J. Greene, Beyond Point-and-Shoot Morality... .
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it in the loop dilemma, even though the loop dilemma is more similar morally
to the footbridge dilemma in treating the large individual instrumentally*2.

The explanation for why subjects reach different moral judgments in the
switch and footbridge cases is psychological: to directly push someone to their
death is an immediate and personal harm, whereas pulling a switch is not*3.
Pushing someone elicits a strong moral intuition against doing so, whereas
pulling a switch is indirect and impersonal, and hence less emotionally salient.
This psychological phenomenon has a plausible evolutionary explanation.

The capacity to cause direct harm to one another, coupled with a strong
dependence upon social cooperation and individual restraint to ensure survival
of the group, runs very deep in our evolutionary history**. Presumably, the
ability to restrain oneself for the good of the group has been selectively advan-
tageous to the group. This would lead us to expect strong emotional responses
against direct personal harms. In contrast, indirect means of causing harm,
mitigated by technology and involving abstract reasoning, such as in the switch
case, have arisen far more recently and hence we should expect them to be not
so deeply woven into the fabric of our moral psychology*®. An alternative ex-
planation is that our culture has long had strict punishments for causing direct
physical harm, there are religions teachings against it, and other influences on
our moral intuitions falling under the general heading of cultural evolution.
Yet whether the moral intuition has a biological or cultural underpinning,
it still seems to be the case that the moral intuitions of the research subjects
are responding on the basis of what is psychologically salient rather than what
is ethically relevant.

Let us assume that there is no morally relevant difference between the
loop and footbridge dilemmas6. In both cases, a large stranger is being used
instrumentally to prevent the deaths of five people, yet most people’s moral intui-
tions will respond differently to the two dilemmas. The most likely explanation
of this phenomenon is that moral intuitions are responding to emotionally sa-
lient, not ethically salient, differences between the two cases*’. Therefore, not
only do moral intuitions respond to emotionally salient features of situations,
but situations that are ethically identical and differ only in the emotionally
salient feature fail to elicit the same moral intuition.

42 Ibidem.

43 J. Greene, The Secret Joke of Kant’s Soul, [in:] Moral Psychology, ed. T. Nadelhoffer,
E. Nahmias, S. Nichols, New York 2010, p. 363.

44 P, Kropotkin, Mutual Aid... .

45 J. Greene, The Secret Joke of Kant’s Soul, p. 366.

46 Not everyone will accept that there is no morally relevant difference between the footbridge
and loop cases. Some may believe that the individual on the footbridge was placed in harm’s way
while the individual lying on the tracks had placed himself in harm’s way. I take this to be in the
main a problem of underspecification in the description of the thought experiment rather than
a serious ethical point.

47J. Greene, Beyond Point and Shoot Morality..., p. 709.
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Reason and Intuition

One approach Singer takes to the inadequacy of our moral intuitions is to
emphasize the role of reason in moral judgment. As a utilitarian, he is com-
mitted to the view that the right thing to do is to maximize utility, and this
may involve disregarding moral intuitions. In fact, the experimental moral
psychology of Greene provides evidence that reason is capable of overriding
moral intuition to arrive at a consequentialist moral judgment. The evidence
comes in the form of brain imaging. Research subjects who arrive at the moral
judgment that it is right to push the heavy stranger from the footbridge to block
the trolley and save five people exhibit a characteristic pattern of brain acti-
vity as measured by functional magnetic resonance imaging (fMRI). Typical for
nearly all research subjects when presented with this moral dilemma is that
those parts of the brain associated with social-emotional mental processing
will “light up”48. At this point, some research subjects will reach the judgment
that pushing the large stranger is the wrong choice. Yet in research subjects
that reach the consequentialist moral judgment to push the large stranger, an
additional pattern of brain activity is observed. Like the rest of the research
subjects, the social and emotional areas of the brain will initially be active, but as
that activity decreases, parts of the brain associated with cognition “light up”4°.
The interpretation of this pattern, supported by interviews with the research
subjects, is that, like others, those reaching the consequentialist moral judg-
ment experience the moral intuition that pushing the large stranger is wrong,
but the brain overrides this initial response by consequentialist calculation.
This further suggests that we are not forced to accept the verdict of our moral
intuitions — they can be evaluated and overridden by reason®.

Let us take an example from Singer’s bioethics: killing versus letting die in
the case of babies with severe birth defects, born prematurely, whose prognosis
is poor. Singer has discussed situations in the neonatal intensive care unit in
which the physician has concluded that the life of a severely disabled premature
infant will be short and full of pain, with no chance at continued development
and maturation, and that keeping the baby attached to a respirator and feeding
tube will only prolong the pain indefinitely, with no chance of improvement®?.
The parents, after speaking with the physician, will often decide that the best
and most humane course of action is to remove the respirator and feeding and
hydration tubes, allowing the baby to die “of natural causes”2. This will often

48 The specific emotion-related areas of the brain that are activated are the posterior cingulate
cortex, medial prefrontal cortex, and the amygdala. Another area that is activated, the superior
temporal sulcus, is associated with primate (including human) social cognition. Vide: J. Greene,
The Secret Joke of Kant’s Soul..., pp. 363—364.

49 These so-called cognitive areas are the dorsolateral prefrontal cortex and the inferior pa-
rietal lobe — ibidem, p. 364.

50 P, Singer, Ethics and Intuitions, p. 350.

:; P. Singer, Changing Ethics in Life and Death Decision Making, ,,Society” 2001, Vol. 38, p. 13.

Ibidem.
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cause further pain preceding the death of the infant. In these cases, Singer
has advocated lethal injection®3. Lethal injection is the most direct way to end
the life of the infant and has the benefit of not prolonging pain and suffering.
On a consequentialist analysis, it seems to be the better course of action. None-
theless, the same physician who would remove the infant from life support
and allow it to die a painful death has told Singer that it is morally wrong to
administer a lethal injection to the infant. When asked why, the physician
explains that he sees an important moral distinction between killing and let-
ting die, but he is unable to fully explain the reason for the moral distinction®4.
Singer argues that the distinction is a psychological one: we have a stronger
moral intuition against killing an infant than allowing it to die®>. Perhaps this
moral intuition has served us well in the past, and in many cases it may still be
a good moral guide, but in a world equipped with increasingly powerful medical
technology capable of keeping patients without prospects alive indefinitely, we
should expect that there will be cases in which moral intuitions — strongly and
deeply felt but not rationally defensible — will not be a reliable moral guide.
Moral intuitions are imperfectly adapted to the world in which we live, and
in difficult cases such as the one just described, the right course of action is to
consult reason to see whether the moral intuition should be overridden.

Moral motivation in a global world

That moral intuitions are unresponsive (or less responsive) to indirect and
abstract harms, especially in comparison with direct and more immediate
harms, is significant for applied ethics, especially in light of the fact that many
of the most pressing ethical problems of our time involve indirect consequences
of our actions, especially problems brought on by globalization. While humans
did evolve in small social groups where Kropotkin-esque mutual aid could pre-
sumably serve as a basis for morality, we live in a very different world today.
We do not experience in any easily recognizable, immediate way the morally
relevant consequences of many of our actions, which aggregate with those of
others through global markets and oceanic-atmospheric circulation systems to
produce global systemic changes with local effects that are often distant from

53 Ibidem.

54 Tbidem.

55 A full treatment of the moral relevance of the distinction between killing and letting die
would require a close examination of the “acts and omissions” doctrine. It is unclear whether
the view that we can be held morally responsible only for our acts (such as violations of a moral
imperative, e.g., “thou shalt not kill”) but not for our omissions has its foundation in moral intu-
ition or is independently justifiable. In addition, Persson and Suvalescu argue that we live under
a pervasive asymmetry: it is easier for us to harm one another than to benefit one another. They
see this asymmetry as one reason that the native endowment of human moral psychology needs
enhancement. Vide: I. Persson, J. Savulescu, Unfit for the Future: the need for Moral Enhancement,
Oxford 2012. For further discussion of the acts and omissions doctrine, vide P. Singer, Practical
Ethics, pp. 178-186.
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us in space and time. Humans and other sentient beings in distant countries
or belonging to future generations are on the receiving end of harms generated
by the aggregated actions of present humans, just as we are on the receiving
end of cumulative harms generated by spatially distant or past moral agents,
unbeknownst to them. Therefore the customary feedback loops that Kropotkin
envisioned, in which individuals exercise restraint and adjust their behavior
appropriately and instinctively, are lacking for many of our current threats. In
the concluding section of Mutual Aid, Kropotkin expresses hope that mutual
aid will extend to all humankind, but as of yet, this does not seem to have
happened?b.

Let us compare Singer’s response to ethical obligations in an age of globaliza-
tion. Throughout his writings, he presents rational arguments to persuade his
readers that there are many forms of moral obligation that we are not inclined
to recognize, but that nonetheless do make moral claims on us®’. He is especially
at pains to point out that the spatial distance between the moral agent and
a person who needs their help is not morally relevant. Add to this the premise
that the distinction between acts and omissions is not morally relevant, and
the number of moral obligations that falls to us is greatly expanded.

Singer globalizes the individual’s obligation to assist in the following fashion.
Imagine, he says, that I am en route to give a lecture, and along the way I spot
a child drowning in a shallow ornamental pond. No one else is around. “Would
anyone deny,” he asks, “that I ought to wade in and pull the child out?”®8 He goes
on to abstract from this a general ethical principle that explains the reason that
there is a moral obligation to assist: “if it is in our power to prevent something
very bad happening, without thereby sacrificing anything of comparable moral
significance, we ought to do it”®?. Anyone who believes that it would be the right
thing to do to rescue a nearby drowning child cannot avoid the conclusion that
failing to save a starving child in a distant country (by contributing to charity)
makes a comparable moral claim on us®0.

When Singer uses the thought experiment of the drowning child, it is hard
not to think of Kropotkin’s mutual aid. Surely what would motivate anyone,
including Singer, to actually wade into the pond to save the child, would be

56 Although Kropotkin was a keen observer of mutual aid in non-human animals and placed
human and non-human animals on a continuum, it seems he never did develop a land ethic, earth
ethic, or conservation ethic. Vide: B. Morris, Kropotkin’s Ethical Naturalism, ,Democracy & Na-
ture” 2002, Vol. 8, pp. 423—437. Moreover, Kropotkin subscribed to an ,,expanding circle” vision of
ethical development, but restricted that expansion to ever-more-inclusive groups of human beings.
Despite his observation of the primordial ethic of mutual aid governing the behavior of social
mammals, and his recognition of the evolutionary continuity of humans with other mammals, he
did not advocate that the expanding circle of ethical concern widen out to encompass non-humans
(for example, he never became a vegetarian). In that respect, he was a man of his time. Vide:
G. Purchase, Peter Kropotkin: Ecologist, Philosopher, and Revolutionary, Sydney 2003, p. 21.

57 P, Singer, Practical Ethics, p. 200.

58 Thidem, p. 199.

59 Ibidem.

60 Thidem, p. 200.
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an intuitive, emotional reaction to a horrible situation unfolding before his or
her very eyes. Yes, this could be framed in terms of a general principle, and
the reason for why it is right could be supplied, but would anyone argue that
the general principle motivates the act as effectively as the intuitive response
does? The example has clearly been chosen because it is completely intuitively
clear that there is an obligation to assist in this case. No argument need be
presented. In fact Singer’s rhetorical question — “Would anyone deny...” — suf-
fices to make the case. It is hard to see this as anything other than Kropotkin’s
mutual aid in action.

Singer and Kropotkin both envision a more developed, better ethic in which
we expand the circle of our moral community to include those spatially distant
from us yet desperately needing our help, yet they do so by very different means.
Singer uses rational argument to establish that spatial proximity is not mor-
ally relevant (note that there is no reference to spatial proximity in the general
principle he derives from the drowning child thought experiment). Kropotkin
(a revolutionary writer at heart) appeals to moral intuition but seeks to inspire
us to broaden our inclinations toward mutual aid. He imagines an ethical as-
cent: “man is appealed to, to be guided in his acts, not merely by love, which is
always personal, or at the best tribal, but by the perception of his oneness with
each human being”l. Comparing Singer and Kropotkin on this point does not
merely reveal a difference in persuasive style, but reveals a gap in motivating
force. If Singer succeeds, he will persuade us of our obligation to assist, but this
will not assure that we actually do so. If Kropotkin succeeds, that is, if we really
are able to perceive our oneness with each human being, the obligation to assist
will not only be recognized, but will be felt and we will be more likely to act on
it. In his discussion of the ethics of globalization Singer, citing and expanding
upon Benedict Anderson’s notion of the nation as an ,imagined community,”
comes close to a Kropotkinian vision when he broaches the idea of us consider-
ing ourselves to be members of an imagined community of the world®2.
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Relacja czlowiek — zwierzeta wedtug Petera Singera

Streszczenie

Relacja czltowiek — zwierzeta zaczeto sie powszechnie interesowaé w latach siedemdzie-
siatych ubieglego stulecia, zwlaszcza po ukazaniu sie ksiazki Petera Singera Wyzwolenie
zwierzat. Publikacja ta ukazuje, w jaki sposob mozna zastosowaé utylitaryzm w odniesieniu
do omawianej relacji. Singer rozpoczyna analize od nieco kontrowersyjnej konstatacji
w odniesieniu do kategorii rownos$ci, mianowicie od stwierdzenia, iz zaréwno ludzkie
zwierzeta, jak 1 pozaludzkie zwierzeta sa sobie rowne (zwlaszcza pod wzgledem moral-
nym!). Nastepnie wprowadza pojecie gatunkowizmu i poréwnuje je do rasizmu, seksizmu
etc. W dalszej kolejno$ci wprowadza kategorie odczuwania bélu lub/i przyjemnosci,
a w odniesieniu do niej formutuje zasade rownego rozwazenia intereséw w stosunku do
zwierzat cierpiacych z powodu réznorakich dzialan ludzkich, na przyktad podczas eks-
perymentow na zwierzetach, na farmach hodowlanych etc. Ostatecznie Singer dochodzi
do wniosku, iz wspolczesnie zyjacy ludzie powinni sta¢ sie¢ warunkowymi wegetarianami,
postepujacymi ze zwierzetami w mysl zasady réwnego rozwazenia interesow.

Abstract

The relation man — animals began to be widely discussed in the 70-ties of the previous
century, especially when Peter Singer’s book Animal Liberation was published. In the
actual publication it is presented in what way utilitarianism may be applied to the
relation under discussion. Singer begins his analysis from a somewhat controversial
statement referring to the category of equality, namely the statement that both hu-
man animals and non-human animals are equal (especially in moral respect!). Then
he introduces the notion of speciesism and compares it to rasism, sexism, etc. Next the
category of sentience is introduced by the Australian author and in reference to it the
principle of equal consideration of interests is formulated, the principle which refers
to all animals that can suffer because of human different activities, for example experi-
ments on animals, in factory farms, etc. Singer’s final conclusion is that contemporary
men should become conditional vegetarians, acting in reference to animals according
to the principle of equal consideration of interests.

Stowa kluczowe: utylitaryzm, gatunkowizm, zdolno§¢ odczuwania bélu 1/lub przyjem-
nos$ci, wegetarianizm, zasada rownego rozwazenia interesow

Keywords: utilitarianism, speciesism, sentience, vegetarianism, the principle of equal
consideration of interests
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Postaé Petera Singera jest do$¢ znana, tym niemniej warto chyba — jak sadze
— przypomnieé podstawowe dane z jego biografii. Rodzice Singera, wiedenscy
Zydzi, po przylaczeniu Austrii do Rzeszy uciekli do Australii. Peter Singer
urodzit sie w Melbourne,6 lipca 1946 roku. Na uniwersytecie w Melbourne stu-
diowatl prawo, historie 1 filozofie. Po ukonczeniu studiéw udat sie do Oksfordu,
gdzie otrzymatl stypendium i napisal pod kierunkiem R.M. Hare’a doktorat na
temat niepostuszenstwa obywatelskiego. Nastepnie przenidst sie na New York
University; wydat tam prace Wyzwolenie zwierzqt (Animal Liberation, 1975),
stanowigca, zdaniem wielu, ,biblie ruchu wyzwolenia zwierzat”. Potem wrécit
do Australii, gdzie piastowal rézne stanowiska akademickie. Od 1999 roku jest
profesorem bioetyki na uniwersytecie w Princeton. Interesuje sie etyka i filozo-
fia polityczna, starajac sie w ramach filozofii stosowanej (applied philosophy)
rozwiazac problemy zwiazane z traktowaniem zwierzat, aborcja 1 eutanazja.
Kontrowersyjne poglady Singera na temat aborcji 1 dopuszczalno$ci eutanazji
przysporzyly mu zaréwno zwolennikéw, jak 1 wrogdéw. Przedmiotem ponizszych
rozwazan uczynilem poglady Singera na temat relacji czlowiek — zwierzeta.

Jeszcze w latach sze$cédziesiatych ubieglego stulecia na Zachodzie dominowaty
w filozofii, a tym samym w etyce, rozwazania raczej natury teoretycznej anizeli
praktycznej, natomiast w Europie Wschodniej probowano wcieli¢ w zycie (jak
sie okazalo bezskutecznie) zasady filozofii marksistowskiej, ktéra byta raczej
ideologia anizeli filozofig per se. Gdy chodzi o rozwazania sensu stricte etyczne,
dominowaly w tamtym okresie pogtebione analizy jezyka moralnosci, prowadzone
z pozycji filozofii analitycznej zwlaszcza na obszarze metaetyki, jednak czesto
krytykowane ze wzgledu na brak odniesienia do otaczajacej rzeczywistosci.
Przedstawiciele filozofii analitycznej zastuzyli sie wprawdzie gtebokimi analizami
jezyka moralnosci, tym niemniej nie udato im sie, pomimo podejmowania licznych
prob, rozwiazacé na przyktad kwestii tak zwanego btedu naturalistycznego. Jak
napisze Henryk Skolimowski, filozofia analityczna byta bezradna, gdy chodzi
0 propozycje rozwiazywania konkretnych probleméw wspélczesnoscil. A takie
problemy pojawiaty sie w do$é¢ szybkim tempie. Nalezaly do nich na przyktad:
kwestia rownouprawnienia kobiet, problem segregacji rasowej (nie tylko w Re-
publice Poludniowej Afryki, ale 1 w Stanach Zjednoczonych), problemy zwiazane
z wojna w Wietnamie, dynamiczny rozwo6j nauk biomedycznych 1 wynikajace
zen implikacje natury etycznej. Pojawilo sie réwniez narastajace zaintereso-
wanie tak zwana problematyka zwierzeca, zwlaszcza gdy w mediach zaczeto
zwraca¢ uwage na przypadki okrutnego traktowania zwierzat w ubojniach, na
fermach hodowlanych, podczas transportu lub podczas eksperymentowania
na zwierzetach. Jedna z pierwszych ksiazek podejmujacych te tematyke byta
praca autorstwa Rosalind 1 Stanleya Godlovitchéw oraz Johna Harrisa, wydana
w Londynie w 1972 roku, zatytutowana Animals, Men, and Morals. 5 kwietnia
1973 roku w ,,The New York Review of Books” ukazata sie recenzja wyzej wy-
mienionej ksiazki pod tytulem Animal Liberation autorstwa Petera Singera,

1H. Skolimowski czyni to w wielu swoich pracach, vide: Zmierzch swiatopogladu naukowego,
Londyn 1974; Filozofia Zycia, ekofilozofia jako drzewo zycia, Warszawa 1993.
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mato jeszcze wtedy znanego australijskiego filozofa. Singer, w oparciu o tezy
zawarte w recenzji, napisal 1 wydal nastepnie ksiazke zatytulowana Animal
Liberation, ktora ukazata sie w 1975 roku. Praca ta, zdaniem niektorych do§¢
kontrowersyjna, wywotala goraca dyskusje w §rodowiskach filozoficznych
(1 nie tylko), sprawila tez, ze filozofia moralna objeta swoim zainteresowaniem
relacje cztowiek — zwierzeta. Niektorzy filozofowie po§wiecali jej sporo uwagi
w przeszlosci, tym niemniej nie w takiej skali jak obecnie, gdy problem urdst
do niespotykanych rozmiaréw, chocby ze wzgledu na wielomiliardowa rzesze
ludzi zamieszkujacych Ziemie. Polski etyk, Zbigniew Szawarski, w recenzji
zamieszczone] w 18 numerze pisma ,Etyka” tak pisal o rozprawie Singera:

Jest to ksiazka o niezwyklej sile perswazyjnej. Kazdy, kto ja uwaznie przeczyta
1 wejrzy glebiej w zgromadzona przez autora obszerng dokumentacje dotyczaca
naszego stosunku do zwierzat, nabierze duzej podejrzliwosci — by nie rzec niecheci
— do 0séb eksperymentujacych na zwierzetach; prawdopodobnie zacznie réwniez
krytycznie ocenia¢ swe upodobania i sklonnosci kulinarne, spogladajac z pewnym

zrozumieniem, a nawet sympatia na ludzi praktykujacych wegetarianizm?.

Dzieki niezwykle przekonujacemu, prostemu, zwieztemu 1 bardzo klarow-
nemu stylowi pisarskiemu australijskiego filozofa (w opinii niektérych autorow
zyskal nawet miano ,,fenomenu singeryzmu”3), udalo mu sie pozyskaé rzesze
czytelnikéw na calym Swiecie, 1 to nie tylko w §rodowiskach akademickich.

Stuchajac wystapien poswieconych pogladom Singera, spotkatem sie z okre-
$leniem neoutylitaryzm. Osobiécie nie lubie okreslen tego rodzaju, podobnie jak
nie podobaja mi sie niewiele wnoszace przedrostki w rodzaju ,,post”, na przyklad
w okresleniu postmodernizm, lub przedrostek ,po”, na przyklad w okresleniu
»czlowiek ponowoczesny”. Chodzi o to, ze w odniesieniu do pogladéw Singera
wystarczy, moim zdaniem, okreslenie ,,utylitaryzm”, nalezy przy tym zauwazyc,
ze sam autor odwotywal sie jedynie do utylitaryzmu Jeremiasza Benthama. Nie
nazywatl siebie wprost utylitarysta, chociaz z uptywem lat jego konsekwencja-
listyczne podejscie do etyki stawato sie coraz bardziej wyrazne; w stosunku do
klasycznego utylitaryzmu, jak sie wydaje, nie wnosi on nic szczegblnie nowego.
Natomiast w sposéb niezwykle przekonujacy, sugestywny adaptuje klasyczne
poglady utylitarystéw do obecnej sytuacji zwierzat.

Nie ulega watpliwosci, 1z na gruncie mysli anglo-amerykanskiej najbar-
dziej popularna, najpowszechniej wystepujaca teoria etyczna jest utylitaryzm.
Utylitaryzm, ktéry w swojej pierwotnej wersji nie bierze, niestety, pod uwage
intereséw zwierzat, co szybko zauwaza 1 nadrabia Bentham. Pozwole sobie
w tym miejscu po raz kolejny przytoczy¢ jego stowa, cytowane wielokrotnie
przez licznych autoréw, a nawiazujace do kiepskiej sytuacji zwierzat w XVIII-
-wiecznej Anglii:

Oby nadszed! dzien, gdy reszta zywych stworzen otrzyma prawa, ktérych mogta po-

zbawic ich tylko reka tyranii. Francuzi juz doszli do tego, ze nic nie usprawiedliwia

27. Szawarski, Cena wyzwolenia zwierzat, ,,Etyka” 1980, nr 18, ss. 285—286.
3 K. Saja (rec.), Peter Singer ,,The Life You Can Save: Acting Now to End World Poverty”,
,Etyka Praktyczna” 2011, nr 2, s. 92.
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pozostawienia bez ratunku ludzkiej istoty tylko dlatego, iz ma czarna skoére, na
taske 1 nielaske kata. Oby nadszed!l dzien, gdy wszyscy uznaja, ze liczba nég, wio-
chato$¢ skory lub to, jakie zakonczenie ma os sacrum, nie sa réwniez argumentami
przekonywujacymi, aby wolno byto doznajaca uczué istote wyda¢ na meczarnie.
Ze wzgledu na co mozna by wytyczy¢ nieprzekraczalng granice? Bylobyz to ze wzgledu
na zdolno§é rozumowania lub moze dar mowy? Jednakze dorosty kon lub pies jest bez
poréwnania rozumniejszym i zdolniejszym do porozumiewania sie zwierzeciem od
dziecka majacego dzien czy tydzien, czy nawet miesiac zycia. Przypusémy jednak, ze
jest inaczej. Co by to pomogto? Nalezy pytac nie o to, czy zwierzeta moga rozumowadé
ani czy moga méwié, lecz czy moga, cierpieé?.
Bentham zaprezentowal swoja koncepcje etyczna w ksiazce wydanej w Anglii
w 1789 roku, zatytulowanej Wprowadzenie do zasad moralnosci i prawodaw-
stwa. W odniesieniu do ludzi, a zarazem zwierzat zaproponowal kierowanie sie
»zasada rownego rozwazenia intereséw” (the principle of equal consideration of
interests). Zdefiniowal réwniez pojecie ,interes” w sposob nastepujacy: ,,Mowi sie,
ze jaka$ rzecz stuzy interesom jednostki lub jest w jej interesie, jeéli przyczynia
sie do powiekszenia catkowite] sumy jej przyjemnosci lub, co na jedno wychodzi,
zmniejsza catkowita sume jej cierpienia”®. Z powyzszej definicji i zamieszczonego
uprzednio dtugiego cytatu wynika, iz Bentham szczegblna wage przywiazywat
do ograniczenia cierpienia w $wiecie. Kazda zyjaca istota ma pewne wlasne
interesy, za$ czlowiek powinien szanowac je na réwni z wlasnymi interesami
— taki postulat wynika jednoznacznie z teorii Benthama. Bardzo wazne w tym
kontekscie jest zwricenie uwagi na fakt, iz wedle utylitarystycznej teorii musi
zostaé spetniony fundamentalny warunek, iz kazda jednostka powinna liczy¢
sie jako jeden, a to oznacza, ze nie ma jednostek wartych wiecej niz jeden bez
wzgledu na to, czy dana jednostka jest krélem, czy zebrakiem®. Ta podstawowa
zasada réwnos$ci stanowi oczywiscie takze podstawe rozumowania w ramach
teorii Singera. Jednak mylitby sie ten, kto zaliczytby Benthama w poczet zwo-
lennikéw wegetarianizmu. Angielski myS§liciel nie sadzil bowiem, iz zabijanie
zwierzat jest czyms zlym, zwlaszcza zabijanie bezbolesne. Bentham sadzit
nawet, ze zwierzeta wychodza na tym lepiej, gdy sa zabijane. Pisat: ,Smier¢,
ktéra ponosza z naszych rak, jest zazwyczaj, a moglaby by¢ zawsze, szybsza,
a skutkiem tego mniej bolesna od tej, ktéra je czekata w nieuchronnym biegu
natury”?. Ostatecznie Bentham dochodzi do wniosku, ze wolno nam ,zjada¢ te
z nich, ktére nam smakuja. My na tym wychodzimy dobrze, one za$ nigdy na
tym nie traca”8. Jak zauwaza Tristram Stuart: ,,Tego rodzaju sposéb myslenia
okazal sie zarazliwy”®. Na przyklad filozoficzny nastepca Benthama, John
Stuart Mill, uwazal wprawdzie, ze szczeécie zwierzat (obecnie mowi sie raczej

4J. Bentham, Wprowadzenie do zasad moralnosci i prawodawstwa, ttum. B. Nawroczynski,
Warszawa 1958, ss. 419-420.

5 Ibidem, s. 20.

6 P. Singer, Zwierzeta i ludzie jako istoty sobie réwne, ,,Etyka” 1980, nr 18, s. 51.

7J. Bentham, Wprowadzenie do zasad moralnosci..., s. 419.

8 Ibidem.

9. Stuart, Bezkrwawa rewolucja. Historia wegetarianizmu, ttum. J. Mikos, Warszawa 2011,
s. 509.
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o dobrostanie zwierzat!) stanowi znaczacy element dobra powszechnego, lecz nie
propagowal wegetarianizmu. Réwniez filozof niemiecki Artur Schopenhauer,
pozostajacy pod wielkim wplywem kultury Indii, nie byl zwolennikiem wegeta-
rianizmu, uwazajac, ze Europejczycy zyjacy w chlodnym klimacie nie musza by¢
wegetarianami na wzor braminéw. Jednak z przestanek jak powyzsze catkiem
inne wnioski wyciaga Singer.

Wydaje sie, iz uniwersalizm opierajacy sie na ,,zasadzie rOwnego rozwaze-
nia intereséw” ma pewne zalety w stosunku do innych teorii etycznych, dzieki
ktérym cieszy sie nieustajaca popularnoscia, przede wszystkim w krajach an-
glosaskich. Pierwsza z nich oznacza, iz jest konsekwencjalistyczny, a to znaczy,
iz formutuje ocene jakiego$ dziatania w oparciu o stopien, w jakim dany czyn
realizuje okres$lone interesy danej jednostki. W przeciwienstwie do niekto-
rych teorii niekonskwencjonalistycznych utylitaryzm umozliwia adekwatne
zachowania rowniez w sytuacjach, w jakich absolutystyczne teorie etyczne
sobie nie radza. W tym kontekscie Singer powoluje sie na nastepujacy przy-
ktad. Zat6zmy, iz powinna w kazdym wypadku obowigzywac reguta ,nie ktam”.
W Polsce za pomoc Zydom grozita w czasie II wojny §wiatowej $mieré. Wyobrazmy
sobie, iz do Polakéw ukrywajacych Zydéw przychodza hitlerowcy i pytaja, czy
sa u nich Zydzi. Gdyby Polacy powiedzieli prawde, skazaliby na $mieré Zydow
1 dodatkowo samych siebie. Singer jest zdania, ze w sytuacjach, jak powyzsza,
nie mozna powiedzie¢ prawdy, gdyz prowadzitoby to do fatalnych konsekwencji.
W takich sytuacjach dobrze radzi sobie utylitaryzm, ktory bierze pod uwage
konsekwencje ktamstwa, ktore moga ostatecznie okazac si¢ pozytywne zaréwno
dla Zydéw, jak i Polakdow.

W nawiazaniu do ,,zasady rownego rozwazenia intereséw” proponowanej
przez Benthama Singer krytykuje tzw. szowinizm gatunkowy (speciesism).
Pojecie to zostato po raz pierwszy uzyte w 1970 roku przez Richarda D. Rydera
w pamflecie pod takim witaénie tytulem. Singer poréwnuje to stanowisko do
seksizmu, rasizmu, nacjonalizmu, etc. Wedlug Singera ,,szowinizm gatunkowy”
to: ,,uprzedzenie lub stronnicza postawa faworyzowania wlasnego gatunku
kosztem innych”10. Oznacza ono po prostu gorsze traktowanie innych gatunkéw
przez gatunek Homo sapiens. W tym kontekscie ,,zasada réwnego rozwazenia
interes6w” wymaga od nas, aby$my przestali traktowaé inne istoty zywe Ii
tylko instrumentalnie. Chodzi przy tym przede wszystkim o zwierzeta charak-
teryzujace sie zdolnoscia odczuwania bélu 1/lub przyjemnosci (sentience). Autor
australijski jest przekonany, iz interesy innych istot zywych powinniémy braé
pod uwage w rownym stopniu, co nasze wlasne.

Summa summarum podstawowym, a zdaniem Singera jedynym, wyznacz-
nikiem réwnego statusu moralnego istot zywych jest primo loco ich zdolnosé
odczuwania bélu. Podobnie sadzi oczywiscie Bentham. Zdolno$¢ odczuwania
bélu jest wedltug obu myS§licieli warunkiem koniecznym, ale i wystarczajacym,
posiadania jakichkolwiek intereséw. Kamien na przyklad nie ma interesow,
dlatego jesli jaki§ przechodzien go kopnie, nie naruszy tym samym zadnych

10P, Singer, Wyzwolenie zwierzat, ttum. A. Alichniewicz, A. Szczesna, Warszawa 2004, s. 18.
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interesow kamienia. Natomiast kopniecie przez przechodnia myszy polnej
moze naruszy¢ jej zywotne interesy przezycia. Autor zwraca uwage, iz: ,Jesl
istota cierpi, nie moze by¢ moralnego usprawiedliwienia dla odmowy wziecia
tego cierpienia pod uwage”ll.'

,Zasada rownego rozwazenia interes6w” oznacza prawo istot zywych do
zaspokajania wlasnych interesow. Wedlug Singera wielu ludzi nie zdaje sobie
sprawy z tego, 1z zarowno bdl odczuwany przez cztowieka, jak 1 b6l zwierzecia
sq pod wzgledem moralnym czyms$ ztym. W tym kontekscie Singer podaje przy-
klady niemoralnego zachowania ludzi. Dowodzi na przyktad, iz interes raka
zwigzany z checig niebycia ugotowanym zywcem jest o wiele wazniejszy niz
che¢ zaspokojenia interesu czlowieka chcacego rozkoszowaé sie miesem raka.
Degustacja raczego miesa nie moze by¢ stawiana w hierarchii wyzej od cierpie-
nia, ktére 6w odczuwa, gdy wrzucany jest do wrzatku. Zachowanie czlowieka
mozna usprawiedliwié¢ jedynie w sytuacji, gdy zaspokaja on gtéd w celu ocalenia
wlasnego zycia. Wtedy nie mozna oskarzy¢ cztowieka o szowinizm gatunkowy,
gdyz interes zachowania jego zycia jako ,istoty samo$éwiadomej, zdolnej do
abstrakcyjnego myslenia i planowania przysztosci, skomplikowanych czynnosci
porozumiewania sie, itd.”}2 jest wazniejszy od interesu zachowania zycia przez
raka, ktory nie jest skomplikowanym organizmem i takich cech nie ma.

W pracy Wyzwolenie zwierzqt autor analizuje, miedzy innymi, kwestie eks-
perymentowania na zwierzetach, pokazujac na licznych przyktadach, iz ekspe-
rymenty te najczesciej prowadza donikad, sa bezzasadne. Filozof australijski
jest w pelni §wiadom, iz ludzie sa przekonani, ze trzeba przeprowadzaé ekspe-
rymenty na zwierzetach, gdyz ich zaniechanie oznaczaltoby zastdj w naukach
biomedycznych. Tym samym oznacza to do$¢ powszechna zgode na cierpienie
innych gatunkéw (non-human animals) w celu zmniejszenia cierpien i umie-
ralnosci gatunku ludzkiego. Singer nie potepia w czambut eksperymentéw na
zwierzetach. Pisze: ,,Chcemy tylko, by natychmiast zaprzestano tych ekspery-
mentow, ktore nie stuzg bezposrednim 1 pilnym potrzebom, a w innych bada-
niach starano sie w miare mozliwosci dosSwiadczenia na zwierzetach zastapié
metodami alternatywnymi’!3. Oczywiscie, jeéli nawet bolesne eksperymenty
na niewielkiej liczbie zwierzat moglyby uratowacé zycie wielu ludzi, to Singer
jednoznacznie dopuszcza, jako utylitarysta, takie eksperymenty. Jednakze
jego opinia w powyzszym wzgledzie jest taka, iz niewiele tak naprawde eks-
perymentéw na zwierzetach przyczynia sie do zachowania zdrowia ludzkiego
1 przedtuzenia zycia. Autor jest przekonany, 1z wieksza czes$¢ eksperymentow
jest dokonywana przez naukowcéw w celu podniesienia ich prestizu, otrzymania
punktéw za publikacje 1 stuzy uzyskaniu kolejnego stopnia naukowego. Dlatego
domaga sie natychmiastowego zaprzestania takich eksperymentéw, ktore w wy-
razny sposob nie przyczyniaja sie do postepu w naukach medycznych. W innym
przypadku mozna oskarzy¢ naukowcoéw o to, 1z sq szowinistami gatunkowymi.

11 P, Singer, Etyka praktyczna, thum. A. Sagan, Warszawa 2003, s. 67.
12 Thidem, s. 71.
13 P, Singer, Wyzwolenie zwierzat, s. 34.
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Naukowcy twierdza, ze uzywaja do eksperymentéw zwierzat nieposiadajacych
$§wiadomo$ci (samo§wiadomoséci?), natomiast nie byliby oni sktonni uzywaé do
takich ekperymentow nieswiadomych niczego niemowlat lub uposledzonych
umystowo ludzi. To wyraznie wskazuje, 1z pozaludzkie zwierzeta (non-human
animals) sa preferowane przy dokonywaniu eksperymentéw. Filozof australijski
zauwaza w zwiazku z tym: ,,Eksperymentator zywi wiec zdecydowanie przychylne
nastawienie wobec wlasnego gatunku, jesli przeprowadza takie eksperymenty
na zwierzetach, ktorych nie méglby przeprowadzi¢ na czlowieku znajdujacym
sie na rOwnym czy tez nizszym poziomie Swiadomosci, zdolno$ci do doznawania
zmyslowego, itd.”14. W tym kontekécie autor podkreéla, iz wykorzystywanie do
eksperymentow zwierzat z tego tylko powodu, iz nie sa one ludzmi, przypomina
mu nazistowskie eksperymenty na Zydach, Romach, etc.; réznica jest jedynie
taka, 1z eksperymenty na zwierzetach wynikaja z egoizmu gatunkowego, nato-
miast te przeprowadzane przez nazistéw stanowily konsekwencje rasizmu.
Kwestia eksperymentowania na zwierzetach jest istotna, ale sprawa wyko-
rzystywania zwierzat w celach konsumpcyjnych i skala tego wykorzystywania
sa o wiele wieksze. Singer zauwaza wrecz, ze codzienny kontakt czlowieka
zyjacego w bogatych, wysokorozwinietych spoteczenstwach (welfare socie-
ties) polega przede wszystkim na tym, iz czlowiek spozywa mieso zwierzecia.
Wedtug Singera czltowiek taki nie moze broni¢ swojego jadtospisu w sposéb,
w jaki mogliby to uczyni¢ na przyktad Eskimosi, twierdzac, ze wazniejszy jest
ich interes przetrwania w bardzo trudnych warunkach klimatycznych, anizeli
interes zabijanej przez nich foki. Bowiem w spoteczenstwach dobrobytu mozna
zaspokoi¢ gtéd bez konieczno$ci siegania po mieso. Singer jest przekonany,
1z cztowiek wspoélczesny nie powinien zabijaé zwierzat w celu zjadania ich;
jego zdaniem badania dowodza wrecz, 1z dieta bezmiesna lepiej stuzy zdro-
wiu, pomagajac uniknaé¢ wielu choréb cywilizacyjnych. Mieso jest zbytkiem,
ludzie spozywajaq je, gdyz przyzwyczaili sie do jego smaku 1 wyznaja bledne
przekonanie, iz ma ono takie wartosci odzywcze, ktore nie wystepuja w innym
pozywieniu, a ktore potrzebne sa dla utrzymania zdrowia i sit. Oznacza to, 1z
ludzie kierujq sie jedynie szowinizmem gatunkowym, przedkladajac wlasne
preferencje smakowe nad zywotny interes zwierzat. Podobnie my§lat Martin
Heidegger, wyglaszajac w Bremie w 1949 roku nastepujace stowa: ,,Rolnictwo
jest obecnie zmechanizowanym przemystem spozywczym, nierdéznigcym sie
w swej istocie od produkowania cial w komorach gazowych i obozach émierci”1°.
Wedlug Singera o szowinizmie gatunkowym $wiadczy niehumanitarna hodowla
przemystowa, w ktérej zwierzeta traktowane sg jak pewnego rodzaju automa-
ty, do ktorych ,,wsypuje sie karme” dla otrzymania miesa, mleka lub jaj. Przy
tym same warunki hodowli zwierzat sa czesto bardzo nieprzyjemne, zwierzeta
sq stloczone, nie maja mozliwosci wyjscia na Swieze powietrze itp. Powodem
niegodziwego ich traktowania jest ekonomia. Uzyskanie najnizsze] mozliwej

14 P, Singer, Zwierzeta i ludzie..., s. 56.
15 P. Cavalieri, Dyskusja o zwierzetach: drugie spojrzenie, [w:] W obronie zwierzqt, red.
P. Singer, ttum. M. Betley, Warszawa 2011, s. 95.
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ceny na rynku, jaka konsumenci beda w stanie zaptaci¢ powoduje, iz warunki
hodowli sa zazwyczaj fatalne dla zwierzat.

Kwestie ekonomiczna w odniesieniu do relacji cztowiek — zwierzeta porusza
Singer w pracy Etyka, a to co jemyl8. Filozof podkreéla, iz statystyczny konsu-
ment nie zwraca uwagi, $wiadomie lub nie, na sposéb, w jaki powstaly produkty,
ktore kupuje. Dzieje sie tak z tego wzgledu, 1z zazwyczaj najwazniejsza jest dla
niego niska cena. Dodatkowo osoba mieszkajaca stale w miescie jest catkowi-
cie nieSwiadoma tego, jak przebiega produkcja zywnosci. Estetyczne reklamy
oraz piekne opakowania towarow utwierdzaja konsumenta w przekonaniu, 1z
na przyktad mleko, ktére kupuje, pochodzi od pasacej sie na zielonej tace pod
kolorowa tecza usmiechnietej krowy, spokojnie skubiacej trawe. Statystyczny
konsument nie zastanawia sie zazwyczaj, czy naprawde tak wtasénie jest 1 dla-
tego chetnie kupuje tak reklamowane produkty zywnos$ciowe. Singer namawia
czytelnikéw swoich prac, by stali sie §wiadomymi konsumentami i zadbali o to,
zeby zwierzeta na fermach traktowane byly w humanitarny sposéb zapewniajacy
im godne, dobre zycie 1 mozliwie bezbolesna §mieré; moga to uczynié nie kupujac
produktow, ktére pochodza z produkeji przemystowe;j. Jesli brak im wiedzy na
ten temat, powinni zrezygnowac z kupna takich produktéow. Singer pisze:

Wazna kwestia jest nie to, czy mieso mogloby by¢ wyprodukowane bez cierpienia,
ale czy mieso ktéore zamierzamy kupié, bylo wyprodukowane bez cierpienia. Je§li
nie mozemy by¢ tego pewni zasada réwnego rozwazenia intereséw implikuje to, ze
zle jest poSwiecanie waznych intereséw zwierzat po to, by zaspokoié¢ nasze mniej
wazne interesy; konsekwentnie powinniémy zatem bojkotowaé koncowy rezultat
procesu hodowlil7.

Singer jest zwolennikiem dobrostanu zwierzat. Jego praca przyczynila sie
do polepszenia warunkow zycia zaréwno zwierzat hodowlanych, jak 1 tych wy-
korzystywanych w badaniach laboratoryjnych. Clare Druce 1 Philip Lymbry
w pracy W obronie zwierzqt zwracaja uwage, iz powstate w XX wieku organiza-
cje walczace o poprawe bytowania zwierzat doprowadzily chociazby do tego, iz:
W wyniku tej dtugotrwatej, wieloaspektowej kampanii Unia Europejska zgo-
dzila sie zakazaé boksow dla cielat, klatek bateryjnych dla kur 1 dtugotrwatego
stosowania kojcéw ciazowych i tancuchow dla loch — byty to trzy spektakularne
zwyciestwa dobrostanu zwierzat”18. Jeéli chodzi o dobrostan zwierzat, to Unia
Europejska zaproponowala spis pieciu wolnosci w odniesieniu do zwierzat,
a mianowicie: wolno$¢ od bolu i chordb, wolnoéé od glodu 1 pragnienia, wolnosé
od strachu 1 stresu, wolnoé¢ od dyskomfortu oraz mozliwo$¢ naturalnego zacho-
wania sie. Opierajac sie na koncepcji dobrostanu zwierzat, Singer dopuszcza
tak zwany wegetarianizm warunkowy. Wegetarianin warunkowy nie spozywa
miesa, przy produkeji ktérego ucierpiato jakiekolwiek zwierze. Chodzi o to, by
zwierze przed uémierceniem traktowane bylo w zgodzie z wymienionymi powy-
zej piecioma wolno$ciami i zgodnie z ,regula rownego rozwazenia interesow”.

16 P, Singer, J. Mason, Etyka, a to co jemy, ttum. E. de Lazari, Warszawa 2012.
7P, Singer, Etyka praktyczna, s. 73.
18 C. Druce, P. Lymbery, Zakazane w Europie, [w]: W obronie zwierzat, s. 180.
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Autor dopuszcza warunkowy wegeterianizm, jesli spelnione sg dwa zasadnicze
warunki. Warunek pierwszy sugeruje mozliwo$¢ odstapienia od diety bezmiesnej,
w przypadku gdy mozemy odwotaé sie do utylitarystycznej zasady zastepowal-
nosci, wedle ktorej mozemy zjesé¢ zwierze danego gatunku, gdy mamy pewnos$c,
1z hodowane bylo zgodnie z ideq dobrostanu, nie jest istotg samo$wiadoma
1 zostalo zabite w bezbolesny sposéb. Wedlug autora w pewnych sytuacjach
— gdy zwierzeta prowadza przyjemne zycie, a zadana im $mier¢ jest bezbolesna,
zabicie nieSwiadomych zwierzat moze nie by¢ ztem. Natomiast warunek drugi
sugeruje, 1z wegetarianizm warunkowy jest moralnie usprawiedliwiony w przy-
padku hodowania kur na wolnym wybiegu lub kréw mlecznych w godziwych
warunkach. Jesli, przyktadowo, kura nioska zyje szczesliwie i nie jest poddawana
zadnym modyfikacjom w celu zwiekszenia jej ,,noénoéci”, to zabieranie jej jaj
w celu konsumpcji nie wydaje sie naruszaé zadnych istotnych kurzych intere-
s6w, jest zgodne z ,zasada réwnego rozwazenia intereséw”. Do$é podobnie ma
sie rzecz w przypadku krow mlecznych.

Wegetarianizm warunkowy trudno praktykowaé w duzych miastach,
w ktorych ludzie z reguly zaopatruja sie w mieso w supermarketach, a w zwiaz-
ku z tym nie moga by¢ pewni, ze produkty miesne powstaly z uwzglednieniem
dobrostanu zwierzat. W przypadku watpliwosci autor sugeruje czytelnikom
rezygnacje z kupowania miesa. Ale, nalezy by¢ $wiadomym, 1z ludzie biedni
nielatwo zrezygnuja z tego rodzaju zakupéw. Warunkiem wstepnym, z pew-
noscia bardzo trudnym do spelnienia, wydaje sie wobec tego wyeliminowanie
biedy na §wiecie. Singer w pelni zdaje sobie sprawe z tego, iz zasada ,,réwnego
rozwazenia intereséw” w relacji czlowiek — zwierzeta nie ma szans na wpro-
wadzenie je] w zyclie w wymiarze powszechnym, jest na razie pewnego rodzaju
utopia, wymaga radykalnej zmiany w $wiadomosci ludzi w skali globalnej
—a zmiana taka dokonuje sie powoli, natomiast autor w tym kontekscie przy-
pomina, iz utopijne w do§¢ podobny sposéb wydawaly sie w przesztosci postu-
laty przyznania praw niewolnikom, skazancom, uposledzonym umystowo, itp.
Ma nadzieje, ze w blizej nieokreslonej przysztosci uda sie ja wprowadzi¢ w zycie.
I, zaréwno jako teoretyk, jak i praktyk (Singer przeszedl na wegetarianizm),
robi wszystko, aby proces zmiany Swiadomos$ci ludzi w odniesieniu do relacji
czlowiek — zwierzeta przyspieszyc.
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Etyka i natura ludzka w kontekscie rozwoju
biotechnologii oraz inzynierii genetycznej

Streszczenie

Autor artykulu dokonuje przegladu wybranych koncepcji filozoficznych oceniajacych
praktyki zwiazane z rozwojem biotechnologii oraz inzynierii genetycznej; przyglada
sie takze pomystom na regulacje owych praktyk oraz potencjalnym kryteriom takich
regulacji. Pierwsza z omawianych koncepcji zostata sformulowana przez Francisa Fu-
kuyame. W dalszej czeSci artykulu autor przyglada sie skrajnie odmiennej propozycji
rozwigzania problemu regulacji inzynierii genetycznej postulowanej przez liberalnie
nastawionych filozoféw, takich jak na przyklad Ronald Dworkin. W kolejnej czesci tek-
stu, wykorzystujac pomysty Petera Sloterdijka, pokazuje, ze 0$ sporu miedzy filozofami
cheacymi dopuscié¢ ingerencje w genotyp a tymi, ktorzy chea je restrykcyjnie ograniczy¢
badz ich zakazaé, tkwi w odmiennym rozumieniu samej praktyki: ci pierwsi traktuja
inzynierie genetyczna jako postepowanie jako$ciowo zblizone do wychowania czy innych,
obecnych w naszej kulturze od wiekéw proceséw ksztaltowania czlowieka, podczas gdy
drudzy widza w niej naruszenie naturalnego porzadku o potencjalnie destrukcyjnych
skutkach dla jednostki i ogétu ludzkiego spoleczenstwa. W ostatniej czesci artykutu
autor streszcza 1 komentuje koncepcje Jirgena Habermasa, ktéry analizuje praktyki
zwiazane z inzynieria genetyczna z punktu widzenia jednostki, ktorej genotyp zostatby
poddany potencjalnej ,,ulepszajacej” ingerencji.

Abstract

The author of the article reviews chosen philosophical conceptions which attempt to
assess practices connected to biotechnological development and genetic engineering; he
also analyzes ideas for regulation of these practices and the potential criteria for such
regulation. The first examined conception was created by Francis Fukuyama. In the next
part of the article the author looks at a radically different proposal of solving the problem
of regulation of genetic engineering which was put forward by liberally-oriented philosophers
such as Ronald Dworkin. In the next part of the text the author, using Peter Sloterdijk’s
ideas, demonstrates that the pivot of the controversy between the philosophers who want
to allow genetic interventions and those who seek to restrict or prohibit them lies in the
different understanding of the sheer practice: the former regard genetic engineering as an
activity qualitatively similar to upbringing and other, present for centuries in our culture,
methods of shaping a human being, while the latter see in it a breach of the natural order
of potentially destructive consequences to the individual and the society. In the last part
of the article the author summarizes and comments on the Jirgen Habermas’ concep-
tion, who analyzes practices connected to the genetic engineering from a viewpoint of an
individual whose genotype is subject to the improving intervention.
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Rozwdj biotechnologii oraz perspektywa rozszerzenia zakresu oddziatywa-
nia inzynierii genetycznej na czlowieka dokonuja istotnego przemieszczenia
W naszej percepcji rzeczywistosci: ludzki genotyp — to, co dotychczas postrzega-
lismy jako dane z géry 1 nieodwotalnie przynalezne do rewiru nierozporzadzanej
natury, moze w niedalekiej przysztosci stac sie przedmiotem Swiadomej ludzkiej
ingerencji. Perspektywa tak znaczacego rozszerzenia naszej wolnosci 1 mocy
przeksztalcania Swiata sktania do refleksji nad tym, czy, a jesli tak, to w jakim
stopniu, powinniémy regulowac¢ potencjalne dzialania zwiazane z inzynieria
genetyczna czlowieka. Filozofowie spieraja sie o to, jakie podstawy aksjologiczne
powinny sta¢ za tworzonymi regulacjami. Analiza polemik dotyczacych tematu
pokazuje, ze w gre wchodzi wiele wartosci, ktoére zastuguja na ochrone i moga
znalez¢ sie w potencjalnym konflikcie: wolno§¢ nauki, autonomia 1 godnosé
jednostki, mozliwos¢é podwyzszenia jakosci zycia ludzkiego 1 przezwyciezenia
chordéb, wreszcie — integralno$é gatunku homo sapiens. Cheialbym w niniejszym
artykule poddaé¢ analizie réznorakie stanowiska etyczne prezentowane przez
wybranych filozoféw; zamierzam zwréci¢é uwage na konkurencyjne modele
dotyczace praktycznych aspektéw rozwiazania omawianych kwestii 1 pokazac,
jakie przestanki i zalozenia filozoficzne kryjq sie za okre§lonymi propozycjami.

W dyskursie etycznym dotyczacym inzynierii genetyczne] wspomina sie
czesto zasade, ktora, wedlug niektorych filozoféw, powinna stanowié naczelna
dyrektywe wskazujaca nam, gdzie postawié¢ granice w przypadku regulacji
okreslonych praktyk. Zasada ta brzmi: celem medycyny jest terapia, nie za$
udoskonalanie czlowieka. Wydaje sie, ze nie mozna zastosowac tej dyrektywy
bez odpowiedzenia sobie na pytania dotyczace naszego rozumienia natury
ludzkiej, poniewaz zaréwno pojecie terapii, jak 1 pojecie udoskonalania implicite
odwoluja sie do koncepcji jakiej§ normy, modelu wyznaczajacego ,naturalny”
stan rzeczy. Terapie mozna okresli¢ jako przywracanie organizmu do stanu
pewnej naturalnej rownowagi, ktéora w jakim$§ momencie zostata zaburzona.
Udoskonalanie natomiast odwoluje sie do przeksztalcania jakiego$ obiektu
w taki sposoéb, by spetnial on wyzsze, wykraczajace poza naturalna norme
standardy. Francis Fukuyama w ksiazce Koniec cztowieka. Konsekwencje rewo-
lucji biotechnologicznej (Our Posthuman Future: Consequences of the Biotech-
nology Revolution, 2002) podejmuje te intuicje, probujac zrehabilitowac pojecie
natury ludzkiej 1 zastosowac je w kontekécie bioetycznym.

Fukuyama polemizuje z jedna z interpretacji bledu naturalistycznego glosza-
ca, ze nie da sie wywies¢ tresci praw czlowieka z twierdzen o faktach dotycza-
cych jego natury. Filozof twierdzi, ze teoretycy podejmujacy proby stworzenia
czysto deontologicznych teorii praw odzegnujacych sie od koncepcji natury
cztowieka 1 przySwiecajacych mu celéw nie byli w stanie zrealizowaé¢ swoich
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zamierzen. Amerykanski mysliciel analizuje teorie Immanuela Kanta, Johna
Rawlsa i Ronalda Dworkina, demonstrujac, ze kazdy z tych myslicieli, wbrew
deklarowanym intencjom, opieral swéj system na jakich§ zalozeniach dotyczacych
natury czlowieka. W przypadku Kanta bylo to zalozenie o racjonalnosci istoty
ludzkiej, ktora zawsze miataby dazy¢ do tego, aby poprzez dzialania kierujacej
sie rozumem, autonomicznej dobrej woli przezwyciezaé¢ sktonnosci zwiazane
z natura. Teoria Rawlsa opiera sie na podobnym zalozeniu o racjonalnosci istot
ludzkich dodatkowo wzmocnionym przez przekonanie, ze cztowiek zawsze dazy
do minimalizowania ryzyka. Dworkin z kolei w eseju pt. Playing God: Genes,
Clones, and Luck méwi wprost, ze jego zdaniem ,,obiektywnie wazne jest, aby
wszelkie zycie ludzkie, gdy juz sie zacznie, zakonczylo sie sukcesem, nie za$
kleska — aby potencjal tego zycia zostal zrealizowany, nie za$ zmarnowany!.
Fukuyama twierdzi tez, ze deontologiczne teorie praw, cho¢ pretenduja do uni-
wersalno$ci 1 bezstronnoéci, w gruncie rzeczy faworyzuja indywidualistyczne,
nie za$§ wspdlnotowe style zycia, ktére wedtug filozofia moga by¢ réwnie satys-
fakcjonujace z ludzkiego punktu widzeniaZ.

Fukuyama, w zwigazku z przedstawionymi argumentami pokazujacymi
trudnoéci w sformutowaniu czysto deontologicznych teorii praw, dochodzi do
wniosku, ze takie teorie nalezy tworzy¢, odwolujac sie w otwarty sposob do
pojecia natury. Trzeba zwréci¢ uwage, ze koncepcja natury, ktéra mogtaby
by¢ wykorzystana do zakre§lania granic dopuszczalnych ingerencji w genotyp
czltowieka, musiataby opierac sie na kryteriach biologicznych. W tym kontekscie
Fukuyama formutuje nastepujaca definicje: ,,[...] natura ludzka jest suma za-
chowan oraz cech typowych dla gatunku ludzkiego, wynikajacych z czynnikow
genetycznych, nie zaé érodowiskowych”3.

Filozof zwraca uwage, ze pojawiajacych sie w tej definicji ,,typowych” cech
czy zachowan nie nalezy rozumiec¢ jako w pelni zdeterminowanych genetycznie
1 wystepujacych bezwarunkowo; chodzi tu raczej o statystyczne rozumienie
typowosci odnoszace sie do czego$ bliskiego medianie rozkltadu zachowan badz
cech?. Pomine tu szczegély dotyczace rozumienia tej definicji oraz problemy
mogace sie pojawié przy jej interpretac)i i zastosowania do konkretnych przy-
ktadéw. Chcialem podkreéli¢ jednak, ze definicja Fukuyamy jest interesujaca
préba znalezienia przyrodniczego kryterium rozumienia natury, ktére moze by¢
potencjalnie uzyteczne dla odgraniczania terapii od udoskonalania czlowieka
za pomoca ingerencji genetycznych.

Przy zalozeniu, ze omawiane kryterium udaloby sie wdrozy¢ do praktyki
prawnej 1 medycznej, wszystkie ingerencje genetyczne niepodpadajace pod
terapie, musiatyby zostaé¢ zakazane. Fukuyama zwraca uwage na ewentualne
problemy praktyczne z egzekwowaniem takiego zakazu. Ograniczenia okreslo-

I R. Dworkin, Playing God: Genes, Clones, and Luck, [w:] idem, Sovereign Virtue. The Theory
and Practice of Equality, Cambridge 2000, p. 448.

2 F. Fukuyama, Koniec cztowieka. Konsekwencje rewolucji biotechnologicznej, ttum. B. Pietrzyk,
Krakow 2004, s. 167.

3 Ibidem, s. 174.

4 Ibidem.
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nych badan 1 praktyk przez poszczegélne panstwa przyniostyby prawdopodobnie
taki skutek, ze naukowcy zajmujacy sie inzynierig genetyczna przenosiliby sie
do krajéow majacych bardziej liberalne ustawodawstwa. Ewentualne zakazy
musialyby funkcjonowaé w prawie ponadnarodowym, oczywiste jest jednak, ze
w przypadku tak kontrowersyjnej kwestii wynegocjowanie politycznego konsen-
susu 1 zagwarantowanie narzedzi skutecznego egzekwowania ustanowionych
praw mogloby byé niestychanie problematyczne®.

Alternatywnym do zakazu udoskonalajacych ingerencji genetycznych, ra-
dykalnie innym rozwiazaniem byloby dopuszczenie praktyki zwanej eugenika
liberalng, dopuszczajacej indywidualne korzystanie z technik inzynierii gene-
tycznej w ramach uczestnictwa w wolnym rynku. Fukuyama zwraca uwage,
ze taka praktyka stworzytaby powazne zagrozenie dla fundamentéw ludzkiej
wspolnoty spoleczno-politycznej. Skrajnie antyutopijny scenariusz zakladalby,
ze gdyby dostep do technik poprawiajacych genom czlowieka miata wylacznie
najbogatsza czes¢ spoteczenstwa, w dluzszej perspektywie czasowej mogtoby to
doprowadzi¢ do poglebiajacego sie rozwarstwienia i podziatu populacji ludzkiej
na genetyczna kaste nadludzi i nieulepszona reszteb. Zakaz poslugiwania sie
technikami inzynierii genetycznej w celu polepszania ludzkich cech mialby
w tym wypadku taka zalete, ze umozliwitby zachowanie losowego 1 nieprze-
widywalnego charakteru rozdania genetycznego, a w konsekwencji pozwolit
zachowac réwnos§¢ ludzi przynajmniej wobec biologii.

Ronald Dworkin prezentuje odmienny poglad na praktyke eugeniki liberalnej.
Amerykanski filozof twierdzi, ze w dtugofalowej perspektywie nawet ograni-
czony dostep do technik umozliwiajacych modelowanie genotypu przyniéstby
korzysci catoéci spoleczenstwa. Wydaje sie, ze liberalna argumentacja Dworkina
czerpie z tresci drugiej zasady teorii sprawiedliwosci Rawlsa, méwiacej o tym,
ze powinniémy akceptowac istnienie takich nieréwnosci, ktore sa z korzyscia
dla najmniej uprzywilejowanych czlonkéw spoteczenstwa. Dworkin pisze:

Jak wczeéniej powiedzialem, nie powinniémy dazy¢ do réwnosci poprzez rownanie
w dot. Tak jak w przypadku bardziej ortodoksyjnej medycyny genetycznej, techniki
dostepne przez jakis czas tylko dla najbogatszych czesto prowadza do odkryé majacych
znacznie wiekszg ogélng wartoéé dla wszystkich. Remedium na niesprawiedliwo§é
jest redystrybucja, a nie odmowa pewnych korzysci dla niektérych bez zadnego
zysku dla reszty”.

Fukuyama przedstawia réwniez alternatywna, by¢ moze blizsza intuicjom
Dworkina propozycje, ktéra nie zmuszataby ludzkos$ci do rezygnowania z ewen-
tualnych korzyéci ptynacych z szerokiego zastosowania inzynierii genetycznej.
Propozycja ta dotyczy wdrazania programoéw eugenicznych przez panstwo,
ktore miatoby zadbac o to, aby mozliwo$¢ polepszania ludzkiego genotypu byta
odgornie zagwarantowana wszystkim czlonkom spoteczenstwa, przez co nie
dosztoby do rozwarstwienia populacji na genetyczne klasy. Taka koncepcja

5 Ibidem, s. 245.
6 Ibidem, s. 207.
7R. Dworkin, Playing God..., s. 440; ttum. moje — P.K.
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stwarza jednak istotne problemy. Jesli spréobujemy wyobrazi¢ sobie narzedzia
poprawy genotypu dostepne dla wszystkich, to latwo zauwazy¢, ze osoby, ktére
z jakich$ osobistych wzgledéw zrezygnowalyby z korzystania z tych narzedzi,
narazityby siebie albo swoje dzieci na pozostanie w tyle wobec tych cztonkow
spoleczenstwa, ktorzy by z nich skorzystali. Taka sytuacja doprowadzitaby do
powstania spotecznego nacisku na zmiane przekonan oséb niechetnych inzynieri
genetycznej 1 stwarzataby potencjal do dyskryminacji w rozmaitych sytuacjach
zyciowych, na co zwracal uwage miedzy innymi Michael Sandel®. Przyktadowo,
odmowa ulepszenia genotypu mogtaby by¢ postrzegana jako nieodpowiedzialne
zaniedbanie rodzicéw wobec swoich dzieci. W dalszej perspektywie doszloby
prawdopodobnie do spotecznej stygmatyzacji oséb chorych czy wykazujacych
jakakolwiek, definiowana wedtug kaprysnych 1 arbitralnych kryteriow maja-
cych wiekszoéé ,,ulepszonych” ludzi, utomno$éé. Nie sposéb pominaé tez faktu,
ze jakakolwiek forma sprawowanej przez panstwo biopolitycznej kontroli nad
jakoscia genotypu budzi skojarzenia z niestawnymi praktykami eugeniki ne-
gatywne] zwigzane] miedzy innymi z przymusowymi sterylizacjami, a takze
z tanatopolityka Trzeciej Rzeszy. Fukuyama probuje bronié¢ swej koncepcji,
zwracajac uwage, ze jego propozycja jest proba sprawiedliwe] redystrybucji
potencjalnych korzysci ptynacych z rozwoju medycyny i odwotuje sie do swego
rodzaju egalitarnej eugeniki pozytywnej, zakladajacej réwnanie do gory 1 po-
zbawionej jakichkolwiek elementéw dyskryminacyjnych.

Wydaje sie, ze perspektywe podobnej koncepcji zaprezentowal réwniez Peter
Sloterdijk w eseju Reguty dla ludzkiego zwierzyrica. OdpowiedZ na Heideggera
list 0 humanizmie (Regeln fiir den Menschenpark. Ein Antwortschreiben zu
Heideggers Brief tiber den Humanismus, 1999). Sloterdijk, odwolujac sie do
tytulowego tekstu Heideggera, a takze do Paristwa 1 Polityki Platona, analizuje
pewna tradycje samoposkramiania 1 hodowania czlowieka rozumianego jako an-
tropotechniczna, wychowawcza praktyka umozliwiajaca zwyciestwo humanizmu
nad barbarzynstwem. Sloterdijk zwraca uwage na to, ze w perspektywie rozwoju
nauki moze pojawi¢ sie mozliwosé¢ genetycznego modelowania cztowieka?; filozof
nie formuluje oceny moralnej tej praktyki; co wazne jednak, umieszcza ja na
przedluzeniu wspomnianych proceséow ksztaltowania i1 wychowywania siebie.
Umiejscowienie ewentualnych ingerencji genetycznych w continuum ogélnych
praktyk antropotechnicznych moze sugerowadé, ze w istocie nie ma jakos$ciowe]
réznicy pomiedzy modelowaniem czlowieka poprzez wychowanie 1 wpajanie regut
a przeksztalcaniem go poprzez ingerencje w genotyp. Nie mam pewnosci, czy
taka ocena byla zamierzona przez Sloterdijka, z pewnoscig jednak tego rodzaju
teza byta wykorzystywana jako argument broniacy udoskonalania czlowieka
przez inzynierie genetyczna przez myslicieli o liberalnej proweniencji, takich
jak wspomniany wczesniej] Dworkin. Dworkin, analizujac koncept nazwany

8M. Sandel, Przeciwko udoskonalaniu czlowieka. Etyka w czasach inzynierii genetycznej, thum.
0. Siara, Warszawa 2014.

9P. Sloterdijk, Reguly dla ludzkiego zwierzyrica. OdpowiedZ na Heideggera list o humanizmie,
thum. A. Zychlinski, ,,Przeglad Kulturoznawczy” 2008, nr 1(4), s. 56.
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przez siebie ,zabawa w Boga”, probuje udowodnié, ze moralna obawa przed ta
zabawa jest w istocie strachem, ktory odczuwa ludzkos¢ w tych momentach,
kiedy za sprawa rozwoju techniki i nauki to, na co wczeéniej nie mieliSmy
wplywu, staje sie rozporzadzalne 1 przeksztalcalne. Strach ten wyplywa z tego,
ze wraz ze zwiekszeniem naszych mozliwosci zwieksza sie obszar, za ktory
jesteSmy moralnie odpowiedzialni. Wedlug Dworkina wychowanie i heroiczny
proces przeksztalcania natury do naszych potrzeb na przestrzeni catej historii
ludzkosci to nic innego jak wlaénie owa ,zabawa w Boga”; inzynieria genetycz-
na moze przynie$¢ nam nowe, skuteczniejsze narzedzia przeksztalcania siebie
1 éwiata, nie ma tu jednak jako$ciowej réznicy w zestawieniu z tym, co robiliémy
od wiekéw. Autor pisze:

Koniec koncéw, jaka jest réznica pomiedzy wynalezieniem penicyliny a postugi-
waniem sie wyprodukowanymi, sklonowanymi genami w celu leczenia bardziej
przerazajacych choréb niz te, z ktérymi radzi sobie penicylina? Jaka jest r6znica
pomiedzy zadawaniem swojemu dziecku wyczerpujacych éwiczen po to, by schu-
dto albo poprawito swoja kondycje a zmiang jego genéw w stadium embrionalnym
z takim samym przyéwiecajacym nam celem?10

Dworkin podsumowuje swd) wywod stwierdzeniem, ze strach przed mo-
ralna odpowiedzialno$cia nie powinien nas sktania¢ do odmowy korzystania
z mozliwos$ci otwierajacych sie przed nami dzieki rozwojowi techniki. Nalezy
kontynuowa¢é prometejski wysitek dostosowywania natury do naszych potrzeb,
zachowujac moralna czujnos$¢ i biorac odpowiedzialnoéé za konsekwencje dziatan
dokonywanych za pomoca nowych narzedzill.

B

Na koniec chcialbym zrekonstruowac i omowié poglad na inzynierie gene-
tyczng przedstawiony przez Jiurgena Habermasa w tekScie Przyszto$é natury
ludzkiej. Czy zmierzamy do eugeniki liberalnej (Die Zukunft der menschlichen
Natur. Auf dem Weg zu einer liberalen Eugenik?, 2001). Habermas rézni sie od
wezesniej omawianych filozofow w tym wzgledzie, ze analizuje problem raczej nie
z punktu widzenia wspdlnoty spoteczno-politycznej, ale glownie z perspektywy
jednostki poddanej potencjalnej manipulacji genetycznej. Habermas polemi-
zuje z omawianym wczesniej pogladem, ktéry uznaje ingerencje w genotyp za
praktyke zblizona jako$ciowo do wychowywania i wpajania norm. W przypadku
dziatan wychowawczych nie mamy do czynienia z rownowaga po obu stronach,
w szczegoblnoéci w przypadku relacji rodzice — dzieci. Niemniej jednak wptywy
wychowania sa odwracalne, moga zosta¢ w jakim$ stopniu poddane rewizji.
Funkcjonuje tu réwniez jaki$ rodzaj komunikacji miedzy osoba ksztattujaca
1 ksztattowanag potaczony z mozliwoScia wyartykutowania zgody lub sprzeci-
wu w kwestii dokonywanych przeksztatcen. W przypadku ,programowania
genetycznego” relacja jest jednak zupelnie asymetryczna, tre§é¢ przeksztalcen

10R. Dworkin, Playing God..., s. 443; ttum. moje — P.K.
1 Tbidem, s. 446.
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okreslona tylko przez jedna strone tej relacji, zas skutki dziatan — do pewnego
stopnia nieodwracalne. Habermas pisze:

7 decyzja o genetycznym zaprogramowaniu dziecka rodzice wiaza pewne zamiary,
ktére zmieniajq sie potem w oczekiwania wobec dziecka, cho¢ adresatowi tych ocze-
kiwan nie przyznano zadnej mozliwosci ich zrewidowania. [...] Zamiary rodzicéw
ujawniajq sie w biografii dziecka-pacjenta jako normalny sktadnik interakcji,
a jednak nie spelniaja wymogu wzajemnosci, ktéra jest warunkiem komunikacyjnego
porozumienia. [...] Na utrwalone genetycznie ,wymagania” dziecko nie moze [...]

we wlasciwym sensie odpowiedzieé12.

Niemiecki filozof stawia teze, ze przygodny i losowy charakter rozdania
genetycznego jest czyms niezbednym do tego, by jednostka ludzka uznata siebie
za autonomiczny byt, wytacznego autora wlasnej biografii odpowiedzialnego za
ksztalt swojej egzystencji. Krytyczne 1 kreatywne odniesienie sie cztowieka do
tego, co dane przez nature, jest dla Habermasa fundamentalnym elementem
dojrzalego przezywania swojego zycia. Twierdzenia Habermasa sa silnymi za-
lozeniami na temat natury ludzkiej, wydaje sie jednak, ze filozof przedstawia
przekonujace argumenty na ich rzecz. Jednym z nich jest to, ze zasadniczo
jesteémy sklonni broni¢ prawa, by kazdy czltowiek ksztaltowat swojaq egzy-
stencje indywidualnie, zgodnie z pewna wizja, pod ktéra Swiadomie chce sie
podpisywac. Habermas, odwolujac sie do Kantowskiego slownika, mowi, ze
przypadku bycia odgérnie ,zaprogramowanym”, czlowiek staje sie §rodkiem
do realizacji celéw kogo$ innego, nie za$ celem samym w sobie; ksztatt jego
egzystenc)i jest w duzym stopniu zdeterminowany heteronomicznie, nie za$
autonomicznie!®. W przypadku, gdy osoba poddana manipulacji genetycznej
dowiedzialaby sie o dokonanych na niej przeksztatceniach i nie bytaby sktonna
ich zaaprobowadé, jedyna dostepna jej reakcja bytaby fatalistyczna akceptacja
lub resentyment!4. Habermas w zwiazku z tym postuluje stanowisko zgodne
ze wspomniana wczesnie) zasada ograniczajaca pole dziatania medycyny do
terapii, nie za$ udoskonalania cztowieka. Wprawdzie terapeutyczna ingerencja
w genotyp takze odbywalaby sie jednostronnie, na mocy decyzji osoby ingerujacej,
mieliby$§my jednak w takim przypadku uzasadnione racje, by domniemywacé
zgode osoby poddawanej ingerencji, podczas gdy w przypadku dziatan udosko-
nalajacych préby przewidzenia reakcji osoby przeksztalcanej musiatyby byé
w duzej mierze spekulacja.

Wyjawszy przypadki czysto terapeutycznych ingerencji, Habermas postuluje
co$, co nazywa ,,moralizacja natury ludzkiej”. Filozof méwi: , To, co za sprawa
nauki moze juz by¢ przedmiotem technicznego rozporzadzania, powinno za
sprawa, moralnego nadzoru staé¢ sie znéw normatywnie nierozporzadzane”!®. Ten

12 J. Habermas, Przyszlo$é natury ludzkiej. Czy zmierzamy do eugeniki liberalnej, ttum.
M. Lukasiewicz, Warszawa 2003, s. 59.

13 Ihidem, s. 64.

14 Tpidem, s. 21.

15W. van den Daele, Die Naturlichkeit des Menschen als Kriterium und Schranke technischer
Eingriffe, ,Wechsel/Wirkung” czerwiec—sierpien 2000, ss. 24—31. Cyt. za: J. Habermas, Przysztosé
natury ludzkiej..., s. 31.
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postulat sprzeciwia sie pogladowi, ze w przypadku postepu techniki zmuszeni
jesteémy zaakceptowaé normatywna moc faktéw 1 zarzucié proby silnego regu-
lowania czy ograniczania rozmaitych procedur w nauce 1 medycynie. Habermas
podkresla, podobnie zreszta jak Fukuyama, ze nauka sama nie okres$la swoich
celéw, lecz, funkcjonujac w ramach porzadku refleksyjnej nowoczesnoSci, powinna
stanowi¢ umiejetnie wykorzystywane narzedzie stuzace interesowi publicznemu.
Jak widaé, jesli narzedzia dostarczone nam przez nauke moglyby podburzyé
fundamenty naszej wspdlnoty spoteczno-politycznej i odebraé to, co zgodnie
uznamy za najbardziej nieodzowna czes¢ praktyki bycia cztowiekiem, mamy
prawo tych narzedzi zakazaé. Odrebne pozostaje pytanie o to, na ile postulowane
regulacje bylyby skuteczne i jakimi érodkami powinny by¢ egzekwowane. By¢
moze rozwdj medycyny nie umozliwi nigdy modelowania genotypu czltowieka,
za$§ ludzko$¢ nie bedzie musiala sie zmierzy¢ z opisywanymi dylematami. Jesli
jednak nasze mozliwosci na tym polu znacznie sie poszerza, powinniS§my miec¢
przygotowane odpowiedzi na to, jakim celom powinny sluzyé¢ nowe narzedzia
techniczne 1 jakie prawa uznajemy za fundamentalne i nienaruszalne.
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Etyka na talerzu.
Idea zrownowazonego rozwoju we wspoétczesnych
praktykach konsumenckich

Streszczenie

Przedmiotem artykutu jest zjawisko rosnacej popularnosci etyki konsumenckiej. Wérod
oddolnych dziatan konsumentéw, ktére wpisuja sie w te idee mozna wyréznié przynalez-
noé¢ do ruchéw spolecznych, takich jak Slow food i Fair Trade. Ruchy te maja wsp6lny
pierwiastek, ktorym jest promowanie Swiadomo$ci zwiazanej z mozliwo$cia wyboru
produktéw spozywczych w zgodzie z koncepcja zrownowazonego rozwoju.

Abstract

The article focuses on the phenomenon of the growing popularity of consumer ethics.
Among the grassroots actions of consumers, which are part of this idea, membership
in social movements such as Slow food and Fair Trade can be distinguished. These
movements have a common trait, which is to promote awareness of the choice of food
products in line with the concept of sustainable development.

Stowa kluczowe: zréwnowazony rozwdj, Slow food, Fair Trade

Key words: sustainable development, Slow food, Fair Trade

Niniejszy artykut zostat poswiecony zjawisku etycznej konsumpcji w odnie-
sieniu do koncepcji zréwnowazonego rozwoju. Martha A. Starr definiuje etyczna,
konsumpcje poprzez to, ze ,Judzie kupuja i korzystaja z produktéow i zasobdéw
nie tylko ze wzgledow osobistych — poprzez to, ze (te produkty) dostarczaja
im wartosci 1 przyjemno$ci, ale takze ze wzgledu na to co jest stuszne 1 dobre
w sensie moralnym”?.

Od lat osiemdziesiatych XX wieku coraz wiecej méwi sie o mozliwoSciach
absorpcyjnych érodowiska i1 nier6wnosci pomiedzy krajami rozwijajacymi sie
1 rozwinietymi w konteks$cie konsumpcji. To, co spozywamy, ma wpltyw nie tylko
na nas, ale takze na nasze otoczenie 1 przyszle pokolenia. Jedna z dominujacych
gatezi gospodarki — rolnictwo napedzana jest dzialaniami rynkowymi, ktére nie
uwzgledniaja w wystarczajacym stopniu probleméw ekologicznych 1 spotecznych.
W zwiazku z powyzszym pojawila sie potrzeba, aby dokonywaé¢ $éwiadomych

I M.A. Starr, The Social Economics of Ethical Consumption: Theoretical Considerations and
Empirical Evidence?, ,Journal of Socio-Economics” 2009, Vol. 38, No. 6, p. 916; ttum. moje — M.K.
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wyboréw (jako konsumenci), ktére beda w zgodzie z zasadami etycznej kon-
sumpcji. Wspolczes$nie jednostki zachecane sg do uczestnictwa w inicjatywach
realizujacych owe zasady, na przyktad za pomoca takich dziatan, jak: walka
z koncernami naruszajacymi prawa czltowieka badz zwierzat; zakup produktow
ekologicznych; zaangazowanie w lokalne projekty oparte na wymianie (na przy-
ktad kooperatywa spozywecza), ruchy spoleczne jak Slow food czy Fair Trade.
Wsrod tych dzialan pojawia sie wspdélny pierwiastek, jakim jest promowanie
$wiadomosci zwigzanej z wyborem produktow spozywczych, ktorych konsump-
cja bardziej niz w przypadku innych artykuléw sprzyja dobru wszystkich?.
W niniejszym artykule skupie sie na ruchach Slow food i1 Fair Trade. Dzialania
tych dwoch oddolnych inicjatyw bede analizowata w kontekécie realizowania
przez nie zaltozen idei zrownowazonego rozwoju.

Zagadnienie zrownowazonej konsumpcji doczekalto sie wielu analiz nauko-
wych. Anija Schaefer i Anrew Crane rozr6znili wéréd nich dwa nurty. Pierwszy,
wobiektywistyczny”, koncentruje sie na zagadnieniach zwiazanych z ekologia,
powolujac sie na wymierne dane dotyczace degradacji Srodowiska w procesie
produkcji. Drugi, ,interpretacyjny”, skupiaja sie na tym, w jaki sposéb ludzie
przestrzegaja zasad zréwnowazonej konsumpcji®. Prezentowana analiza sytu-
uje sie w nurcie ,interpretacyjnym” i bedzie po§wiecona oddolnym dziataniom
ruchéw Slow food oraz Fair Trade.

Pierwsza cze$¢ niniejszej pracy zostanie poswiecona wprowadzeniu do zalozen
idei zréwnowazonego rozwoju. W dalszej partii przedstawie obywa wspomnia-
ne wyzej ruchy 1 ich dzialania. Ostatnia cze$¢ zostanie natomiast po§wiecona
analizie realizacji postulatow zréwnowazonej konsumpcji przez Slow Food
1 Fair Trade.

Zréwnowazony rozwaoj

Rozwdj cywilizacji mozna podzieli¢ na dwa okresy. Pierwszy z nich, cha-
rakteryzujacy sie wzrostem liniowym, trwat do XVIII wieku. Od konca tego
stulecia do dzisiaj) méwi sie o drugim okresie. Zwiazany jest on z dominacja
wzrostu wykladniczego, ktéry dotyczy liczby ludnosci, zanieczyszczenia Srodo-
wiska 1 produkeji przemystowej. Wzrost wykltadniczy powyzszych elementow
przyniost ze soba powazne konsekwencje 1 zagrozenia dla srodowiska, zasobéw
naturalnych 1 jako$ci zycia mieszkancow Ziemi. Idea zréwnowazonego rozwoju
jest odpowiedzia na sytuacje kryzysowa, w jakiej] moze znaleZé sie nasza pla-
neta, w warunkach kontynuowania tego modelu rozwoju. Ow rozw0j opiera sie
bowiem na dominacji nad natura i1 eksploatowaniem jej zasobéw. Wzmozona
konsumpcja zagraza naturalnym surowcom, ktére w przysztosci rowniez beda
potrzebne do rozwoju gospodarczego. Tradycyjne rozumienie rozwoju ignoruje

2 M. Kowalewska, Slow food jako miedzynarodowy ruch spoteczny, [w:] Spoteczne konteksty
edukacji. Tropy — Przyblizenia — Aplikacje, red. G. Piekarski, Torun 2016, s. 30.

3 A. Schaefer, A. Crane, Addressing Sustainability and Consumption, ,Journal of Macromar-
keting” 2005, Vol. 25, No. 1, pp. 76-92.
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takze fakt, ze kraje zachodnie opieraja swdj wzrost nie tylko na wlasnych za-
sobach, ale takze na zasobach pochodzacych z krajow rozwijajacych sie. Eks-
ploatacja érodowiska prowadzi do poglebienia probleméw z postepem w tych
czesciach éwiata, a tym samym do biedy 1 kulturowej zaleznos$ci. Nalezy zwrdcié
uwage, ze tradycyjny model rozwoju nie uwzglednia faktu, iz w skali globalnej
nie jest mozliwe uzyskanie zachodniego stylu konsumpcji. Ekosystem nie jest
w stanie zapewni¢ wystarczajace]j ilosci naturalnych zasobéw 1 zaabsorbowacé
takiej iloéci zanieczyszczen.

Jednym z czynnikéw majacych wplyw na powstanie idei zréwnowazonego
rozwoju byt wzrost popularnoéci etyki ekologicznej 1 §wiadomosci ekologicznej
na $éwiecie. Swiadomogé ekologiczna:

w znaczeniu szerszym oznacza caloksztalt uznawanych idei, wartoéci i opinii
o §rodowisku przyrodniczym jako miejscu zycia i rozwoju czlowieka (spoleczenstwa),
wspélnych dla okreélonych grup w danym okresie historycznym. W znaczeniu wez-
szym, bardziej praktycznym, $§wiadomo$é ekologiczna to stan wiedzy, pogladow
i wyobrazen ludzi o roli érodowiska w zyciu codziennym czlowieka, jego antropogennym
obcigzeniu, stopniu wyeksploatowania, zagrozenia i1 ochrony, w tym takze stan wiedzy
o sposobach i instrumentach sterowania uzytkownikiem i ochrona érodowiska®.

Pojawienie sie idei zrownowazonego rozwoju wynikalo réwniez ze wzrostu
$wiadomosci dotyczacej istnienia dominujacego przekonania o tym, ze ludzie
rézniac sie od innych organizmoéw egzystujacych na Ziemi maja prawo do pa-
nowania nad resztq ekosystemu, Swiat daje nieograniczone mozliwosci korzy-
stania z zasobdw, a takze, ze postep jest najistotniejszym czynnikiem rozwoju
cywilizacji®. Jak zauwaza Zdzislawa Piatek ,Nowa Era Ekologiczna wymaga
nie tylko nowej filozofii, ale takze nowo uksztattowanego cztowieka jako pod-
miotu historii”®. I dalej: ,[...] po etapie podboju Ziemi przez gatunek ludzki, po
etapie panowania i dominowania, na naszych oczach rodzi sie era poszukiwania
harmonijnej koegzystencji ludzkiego $wiata z przyroda”’. Najtrudniejszym
wyzwaniem jest jednak wprowadzenie tych wartoSci w zycie.

Zréwnowazony rozwdj jest pierwsza tak szeroko zakrojona koncepcja, ktorej
celem jest przeciwdziatanie samozagtadzie wynikajacej z degradacji ekosyste-
mu. Koncepcja ta szuka mozliwosci pogodzenia ekologicznych, spolecznych
1 ekonomicznych wymiaréw rozwoju, teraz jak 1 w przysztosci, w globalnej
perspektywie. Celem tej koncepcji jest promowanie form rozwoju, uwzglednia-
jacych mozliwo$ci naszej planety, ktore sa ograniczone zaréwno pod wzgledem
spolecznym, jak 1 ekonomicznym.

W przeciwienstwie do ekofilozofii 1 ekofeminizmu, zasada zréwnowazonego
rozwoju nie stol w sprzecznosci z powszechnym dazeniem do zwiekszenia koszyka

4 K. Gérka, B. Poskrobko, W. Radecki, Ochrona srodowiska, problemy spoteczne, ekonomiczne
i prawne, Warszawa 2001, s. 32.

5 7. Piatek, Czlowiek jako podmiot zréwnowazonego rozwoju: konsekwencje filozoficzno-spo-
teczne, [w:] Zrownowazony rozwdj. Od utopii do praw cztowieka, red. A. Papuzinski, Bydgoszcz
2005, ss. 17-18.

6 Ibidem, s. 21.

7Ibidem, s. 17.
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débrS. Jest ona kompatybilna ze wzrostem gospodarczym, wspélczesna, polityka,
1 stosunkami miedzynarodowymi. Jej celem nie jest ograniczenie konsumpcji,
a raczej zapobieganie doj$ciu do granic mozliwosci dalszego rozwoju — przez
przeludnienie, wyczerpanie zasobéw naturalnych, degradacje Srodowiska. Wedlug
Andrzeja Papuzinskiego, mimo niepodwazalnych wartosci, jakie przySwiecaja
ekofilozofii, jest ona trudna do zrealizowania — rozwiniete spoleczenistwa nie
chca ograniczaé swojej konsumpcji®. Idea zréwnowazonego rozwoju jest katego-
ria, ktéra zaklada harmonijne wspétistnienie antroposfery w ramach biosfery
1 wyraza potrzebe wdrozenia globalnie §wiadomych dzialan ludzi i instytucji
spotecznych w tym kierunku. Jak zauwaza Ignacy Fiut, istotnym elementem tej
1dei jest wyeksponowanie kwestii gospodarczych 1 wskazanie, ze to wlasnie rozwdj
gospodarczy zapewni harmonijne wspélistnienie cztowieka z biosferal?.

Paul Ekins wyréznit trzy wymiary zrownowazonego rozwoju (do ktérych
bede sie odwotywata w dalszej czesci pracy):

1) spoleczny — ktéry odnosi sie do ludzkich obyczajéw 1 wartosci, relacji
1 instytucyi;

2) ekonomiczny — skoncentrowany na alokacji 1 dystrybucji ograniczonych
7asobow;

3) ekologiczny — ktory angazuje zaréwno spoleczny 1 ekonomiczny wymiar oraz
ich wplyw na $rodowisko i stan naturalnych zasobow?!1.

Stan $éwiadomosci zwigzanej z widmem kryzysu cywilizacji zaczat zwiekszaé
sie od roku 1969, kiedy to ogloszono gloény raport sekretarza generalnego ONZ
U Thanta pt. Czlowiek i jego srodowisko. Z poczatkiem kolejnego dziesieciolecia
zaczely powstawacé pierwsze proby komputerowego prognozowania przyszlosci
cywilizacji. W konsekwencji wzrostu swiadomosci dotyczacej degradacji przyrody
ONZ zorganizowata w 1972 roku konferencje po§wiecona $érodowisku natural-
nemu; w tym samym roku powotata tez program ochrony srodowiska (UNEP).
Jednym z dziatann ONZ bylo powotanie komisji — World Commission on Enviro-
ment and Development, ktéra pod przewodnictwem owczesnej premier Norwegii
Gro Harlem Bundtlanda dziatala w latach 1984-1987. Poklosiem dziatan komisji
byl, przettumaczony na 24 jezyki, raport Our Common Future (Nasza wspélna
przysztosé) z 1987 roku, znany jako raport Brundtland. Raport sugerowal, aby
zasade zrownowazonego rozwoju zastosowac na arenie politycznej, jak rowniez
w miedzynarodowym mysleniu o rozwoju. Zréwnowazony rozwdj definiowano
w raporcie jako ten ,ktéry zaspokaja potrzeby obecne, nie pozbawiajac przyszlych
pokolen mozliwoéci zaspokojenia ich potrzeb”12.

8 A. Papuzinski, Zréwnowazony rozwéj a wspétczesny problem ekologiczny: ontologia polityki
ochrony srodowiska, [w:] Zréwnowazony rozwdj..., s. 38.

9 Ibidem, s. 42.

101.8. Fiut, Zréwnowazony rozwdj: aspekt filozoficzny i medialny, ,,Problemy Ekorozwoju”
2006, Vol. 1, No. 2, s. 36.

11 P, Ekins, Economic Growth and Environmental Sustainability: The Prospects for Green
Growth, London 2001.

12 Nasza wspélna przysztosé. Raport S'wiatowej Komisji do spraw Srodowiska i Rozwoju, thum.
U. Grzelonska, E. Kolanowska, Warszawa 1991, ss. 67—-68.
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W 1992 roku ONZ zorganizowala kolejna konferencje w Rio de Janeiro.
Najwazniejszym punktem wydarzenia byta dyskusja nad zagadnieniem zréw-
nowazonego rozwoju oraz rozwiazaniami, jakie mozna wdrozy¢, by te idee re-
alizowaé. Efektem konferencji byto wydanie stynnego dokument znanego jako
Agenda 21. Dokument naswietlil réznice, jakie sg na $wiecie, w podejsciu do
zagadnienia zrownowazonego rozwoju pomiedzy tymi, ktorzy chca wykorzysty-
wacé surowce naturalne, 1 tymi, ktérzy chea je zachowac; pomiedzy potrzebami
rozwoju obecnych generacji i tych, ktére nadejda w przysztoéci. Po konferencji
w Rio nastapilo oficjalne przyjecie przez $rodowisko miedzynarodowe zato-
zen zréwnowazonego rozwoju — zaczeto powoltywac rzadowe komisje do spraw
zrownowazonego rozwoju i tworzy¢ lokalne Agendy 21. Termin ,,zréwnowazony
rozwdéj” zaczal pojawiac sie w aktach prawnych poszczegdlnych krajow, jak
1w dokumentach miedzynarodowych.

Fakt przyjecia przez wiele panstw idei zréwnowazonego rozwoju jest po
cze$cl zwigzany z jej nieco abstrakcyjnym charakterem oraz brakiem wyznacze-
nia konkretnych zobowiazan dla aktoréow srodowiska miedzynarodowego. Nie
wypracowano tez wspdlnej strategii dotyczacej faktycznej realizacji postulatu
»Zrownowazonego rozwoju”. Ponadto zbyt ostre sformulowanie celéw tej polityki
przyczynitoby sie do tego, ze jedynie osoby walczace o ochrone srodowiska pod-
pisatyby sie pod nowa koncepcjg rozwoju. Z drugiej strony, jak podkresla Holger
Rogall, zbyt szeroka interpretacja pojecia ,,zrownowazony rozw0j” moze Spowo-
dowaé nieodréznianie tej idei od zwyktej ,,dobrej polityki’l3. Brak konkretnych
regulacji, a zarazem powszechno$é¢ stosowania nowego terminu doprowadzity do
sytuacji, w ktorej ,,zréwnowazony rozwoéj” dewaluuje sie lub jest wykorzystywa-
ny do osiagniecia doraznych celéw!4. Wedlug Stefana Koztowskiego tak stabe
wystepowanie idei zrownowazonego rozwoju w naszej kulturze 1 gospodarce
wynika takze z faktu, ze ,prébowano dostosowaé nowe wyzwania do starego
sposobu myélenia krajéow Zachodu’!?. Ponadto, jak podkresla Zbigniew Hull:

Idea zréwnowazenia jest w programach sustainable development kategoria cen-
tralng. I tu takze — co do jej rozumienia — nie ma zgodno$ci. Bo obok podkreslania
koniecznos$ci zréwnowazenia intereséw i prawa do dobrego zycia obecnego 1 przy-
szlych pokolen, méwi sie takze o potrzebie rownowazenia trzech podstawowych sfer
ludzkiego istnienia i aktywnoéci: gospodarczej, spotecznej, przyrodniczej. Tak ogélnie
sformutowana zasada zréwnowazenia brzmi dobrze i jest powszechnie akceptowa-
na, jednakze codzienna praktyka zycia spotecznego obfituje w sytuacje konfliktowe
i trzeba dokonywaé wyboru miedzy racjami — z ktérych kazda jest stusznal®.

13H. Rogall, Ekonomia zréwnowazonego rozwoju. Teoria i praktyka, thum. J. Gilewicz, Poznan
2009, s. 41.

14 Widoczne to bylo réwniez w naszym kraju. Wraz z przystapieniem Polski do Unii Euro-
pejskiej 1 mozliwoscia aplikowania o dofinansowanie réznych dziatalno$ci okazato sie, ze ,zréw-
nowazony rozwdj” byt chetnie wykorzystywanym terminem, ktéry mial zapewnié potencjalnym
beneficjentom wygrana w konkursie.

15 8. Koztowski, Zréwnowazony rozwdj w pieé lat po Rio de Janeiro, ,,Czlowiek i Przyroda”
1998, nr 8-9, s. 61.

16 7. Hull, Filozofie zréwnowazonego rozwoju, [w:] Zréwnowazony rozwdj..., 59.
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W swojej pracy zamierzam zatem przedstawié ruchy spoteczne, ktére poza
realizowanymi przez siebie zadaniami zgodnymi z zalozeniami koncepcji zrow-
nowazonego rozwoju przyczyniaja sie do promocji wartosci 1 idei, do zmiany
mys§lenia o konsumpcji.

Nalezy zwrodci¢ uwage, ze celem zréwnowazonego rozwoju powinna by¢
réwniez promocja i edukacja spoleczenstwa, a nie faktyczny plan gospodarczy
gotowy do wdrozenia.

Fair Trade

Fair Trade (Sprawiedliwy Handel) jest to ruch spoleczny obejmujacy kon-
sumentéw, producentéw, organizacje pozarzadowe 1 firmy, ktéry ma na celu
niesienie pomocy oraz eliminacje ubéstwa w krajach tak zwanego Potudnia.
Koncepcja ta odnosi sie do krytyki historycznych nieréwnosci powstalych
w handlu miedzynarodowym. Zalozeniem ruchu jest ochrona mieszkancéw Potu-
dnia, a takze stworzenie warunkéw dla wyréwnania potencjaléw gospodarczych
miedzy wysokorozwinietymi krajami a krajami rozwijajacymi sie. Jego celem
nie jest tylko uregulowanie wymiany handlowej, ale takze przyczynienie sie
do pokonywania przez kraje Potudnia luki rozwojowej 1 dawanie im wieksze]
niezaleznosci od dotacji i pomocy przez panstwa Zachodul?. Zalozenia te sa
powilazane ze zbiorem inicjatyw, ktoére stanowig wyzwanie dla globalnych nie-
réwnosci, kreujac bardziej egalitarne sieci wymiany towaréw poprzez taczenie
zmarginalizowanych producentéw z krajéw rozwijajacych sie z konsumentami
z krajéw rozwinietych. Tym pierwszym Fair Trade ma zapewni¢ miedzy inny-
mi godziwe warunku pracy 1 zycia. W krajach rozwinietych Fair Trade kon-
centruje sie na promowaniu rownosciowych polityk handlowych oraz praktyk
konsumenckich w wyniku tworzenia dostepu do szerokiej gamy produktéw,
ktére sa wytworzone w humanitarnych warunkach 1 sa zgodne z zasadami
zréwnowazonego rozwoju.

Towary Sprawiedliwego Handlu moga by¢ okres§lone w jeden z dwdch spo-
sobow:

1) dane towary sa certyfikowane przez organizacje Fair Trade lub

2) towary sa sprzedawane przez sprzedawce, ktory jest czlonkiem organizacji
sprawiedliwego handlu, uznanego przez spotecznosé Fair Trade,

3) jesli zadna z powyzej przedstawionych sytuacji nie dotyczy danego towaru,
konsument moze kupié¢ produkty w duchu Fair Trade. Wybiera wéwczas te
towary, ktore zostaly wyprodukowane 1 sa dystrybuowane w duchu podsta-
wowych zasad uznanych przez spotecznos¢ Fair Trade. ,Fairly traded’ — jest
nieformalnym sposobem oznaczania takich towaréow.

17 K. Zurkowska, Terms of trade i fair trade — Teoria R. Prebischa dzisiaj, [w:] Fair Trade
w globalizujacej sie gospodarce, red. K. Zurkowska, Warszawa 2009, s. 15.
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Fair Trade a zrownowazony rozwoj

Fair Trade z powodzeniem realizuje zalozenia koncepcji sustainable deve-
lopment. Ponizej wymienione zostaly konkretne dzialania ruchu podzielone
wedlug trzech wymiaréw zrownowazonego rozwoju zaproponowanych przez
Paula Ekinsa.

1. Gospodarka:

a) Fair Trade tworzy nowe miejsca pracy, w ktorych pracownicy otrzymuja go-
dziwe wynagrodzenie — zaspokajajace ich potrzeby zyciowe;

b) mniej pieniedzy trafia do poérednikéw, przez co producenci zarabiaja wiecej.
Wplywa to na poprawe jakoéci ich zycia, jak i zycia ich rodzin;

¢) kiedy pracownicy otrzymuja godziwa wyplate, sa w stanie spelniaé spoleczne
wymogi zwiazane z placeniem rachunkéw, dzieki czemu mozliwe sa do zre-
alizowania inne spoleczne potrzeby, takie jak: budowa oczyszczalni $ciekéw,
edukacja, opieka zdrowotna;

d) Fair Trade promuje ponadto stabilizacje ekonomiczna oparta na dlugo-termi-
nowych relacjach (nie tak jak w przypadku wolnego rynku, kiedy pracownicy
sq zmuszeni do ,,migracji za pracg).

2. Aspekty spoleczne:

a) Fair Trade promuje uznanie dla zwiazkéw zawodowych, czystych 1 bezpiecz-
nych warunkdéw pracy oraz sprawiedliwych wynagrodzen;

b) zakazuje wykorzystywania w pracy nieletnich;

¢) system sktadek spotecznych ptaconych organizacjom sprawiedliwego handlu
wplywa na spoleczna réwnos§é. Wnoszac fundusze do wspdlnoty, ptaci sie za
potrzebng infrastrukture, taka jak budynki szkolne lub oczyszczalnie wody;

d) Fair Trade popiera demokratyczne organizacje, co rowniez przyczynia sie do
sprawiedliwo$ci spotecznej;

e) pomagajac producentom, Fair Trade powoduje, ze ci producenci pomagaja
sami sobie.

3. Srodowisko:

a) zachecanie do zréwnowazonych praktyk rolniczych, ktére nie wyczerpuja
$rodowiska;

b) The Generic Fairtrade Standard for Hired Labour, wydany przez FLO18,
reguluje stosowanie nawozow 1 pestycyddéw oraz promuje biologiczna kontrole
produktéw. Ponadto zakazuje hodowli 1 uprawy organizméw zmodyfikowanych
genetycznie. Nawotuje réwniez do zminimalizowania uzycia syntetycznych
nawozéw 1 konserwantow;

¢) wiele produktéw pochodzacych ze Sprawiedliwego Handlu, takich jak kawa,
kakao, 1 banany, jest organicznych;

d) organizacje handlowe Fair Trade zachecaja producentéw do wdrazania praktyk
ekologicznych, do bioréznorodnosci, a takze do tworzenia bardziej naturalnego
ekosystemu;

18 The Fairtrade Labeling Organizations International.
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e) FLO wymaga od swoich producentéw zobowiazania sie do zmniejszenie zuzycia
energii, zwlaszcza w przypadku zasobow nieodnawialnych;
f) wszystkie te praktyki przyczyniaja sie do ochrony ludzi, roslin 1 zwierzat,
a takze zapobiegaja skazeniu 1 niewlasciwemu wykorzystywaniu gleby, wody
i powietrzal®.
Mimo 1z Fair Trade koncentruje sie gtéwnie na poprawie jakosSci zycia miesz-
kancow krajéw Poludnia, dziatania tego ruchu wypelniaja réwniez wiele celow
polityki zréwnowazonego rozwoju.

Idee Slow Food

W latach osiemdziesiatych XX wieku we Wloszech powstato stowarzyszenie
Arcigola, ktérego celem bylo zwiekszenie §wiadomosci ludzi zwiazanej z rozko-
szowaniem sie jedzeniem i winem. Dzialaniom cztonkéw tego ruchu przy$wiecaty
cztery gtéwne cele:

1. Poszerzanie wiedzy dotyczacej jedzenia 1 wina, a takze dzielnie sie nig
z innymi. Wedlug cztonkéw ruchu, aby rozkoszowac sie spozywaniem pokarméw,
nalezy posiaéé przynajmniej minimalna wiedze dotyczaca ich produkcji.

2. Walka z degradacja érodowiska i tym samym ochrona rolniczego dziedzi-
ctwa przed dominacja wielkich sieci przemystowych.

3. Promowanie wiedzy dotyczacej wysokiej jakoSci jedzenia sprzedawane-
go w rozsadnej cenie. Ochrona konsumentéw i uczciwych producentéw przed
wielkimi koncernami.

4. Badanie i promowanie przyjemnosci plynacej z gastronomii. Zachecanie
do hedonistycznego, ale i éwiadomego stosunku do jedzeniaZ9.

Pod koniec tego dziesieciolecia zalozyciele Arcigoli sprzeciwiali sie otwarciu
w centrum Rzymu restauracji sieci McDonald’s. Po tym wydarzeniu w 1989 roku
postanowili zmienié nazwe swojej organizacji na Arcigola Slow Food. Uzywa-
jac tych samych narzedzi, jakie stosuja sieci fastfoodowe, to jest globalizacja i
miedzynarodowy zasieg, postanowili promowaé idee Slow food na duza, skale?!.
W wyniku ich dzialan 9 grudnia 1989 roku w Paryzu zostat podpisany protokoét
potwierdzajacy przynaleznoéé reprezentantéw z 15 krajéw do miedzynarodo-
wego ruchu Slow Food.

Idea ruchu jest zachecanie ludzi do poszerzania wiedzy dotyczacej kuli-
nariow. Realizacja tego postulatu opiera sie na promowaniu indywidualnej,
kulturowej autonomii 1 zywnosci regionu, w ktérym zyjemy, a takze poznawa-
nie tradycji kulinarnych w innych czeéciach kraju i na éwiecie. Jak podkreéla
jeden z zatozycieli Slow Food, sila tego ruchu tkwi w jego wszechobecnos$ci

19 p L. Stenzel, The Pursuit of Equilibrium as the Eagle Meets the Condor: Supporting Sus-
tainable Development Through Fair Trade, ,American Business Law Journal” 2012, Vol. 49, No. 3,
pp. 611-612.

20 C. Petrini, Slow Food. The Case for Taste, New York 2001, pp. 12—13.

21 Thidem, p. 17.
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1 kreowaniu nietypowego rodzaju ,,elity”, ktéra nikogo nie wyklucza. Slow Food,
wykorzystujac globalny zasieg, promuje zywno$¢ pochodzaca z réznych zakatkow
$wiata. W przeciwienstwie do sieci fastfoodowych ruch Slow Food stawia na
réznorodnosc¢ i unikalnosé. Celem edukacji kulinarnej jest réwniez szerzenie
wiedzy dotyczace] rozsadnego wydawania pieniedzy na produkty spozywcze,
poniewaz nie wszystkie artykuly, wedlug tworcy ruchu — Carla Petriniego, sa
warte inwestowania. Autor Slow food. Prawo do smaku podaje przyktad wody
Perrier, ktora w latach osiemdziesiatych XX wieku byta bardzo popularna wéréod
zamoznych Amerykanéw. Wedlug Petriniego nieuzasadnione byto kupowanie
wody zza ocenu, poniewaz sprowadzanie tego produktu generowato duze koszty
dla konsumentow. Czlonkowie ruchu dziela produkty spozywcze na hard — czyli
takie, ktore sa drogie ze wzgledu na koszt wyprodukowania 1 soft — ktore sa
wysokiej jakoéci, ale mozna je upowszechnié¢ wéréd mas22.

Slow Food przyczynia sie takze do promowania hedonistycznego podejscia
do konsumpcji dobrej jakoSci jedzenia. Jak pisze Petrini: ,,Powinno ono byé
smaczne, zdrowe i prawidlowe. Jest to syntetyczna definicja uwzgledniajaca
trzy wzajemnie zalezne 1 niezbywalne cechy, ktorym mozna osadzi¢ przydat-
noéé¢ takiego czy innego pokarmu”23, Wedlug Petriniego waznym czynnikiem,
ze wzgledu na ktéry warto zwraca¢ uwage na jako$¢é pokarmu, sg kwestie
zdrowotne. Wspdlczesne przyzwyczajenia zwigzane ze spozywaniem wysoko
przetworzonych poétproduktéw, szybkim jedzeniem, a takze prowadzeniem
monotonnej diety przyczyniaja sie do pogorszenia stanu zdrowia.

Spadajaca jakos¢ jedzenia nie dotyczy tylko 1 wytaczenie produktow wysoko
przetworzonych, ale takze roslin uprawnych i1 bydta hodowlanego. Koncentracja
na wydajnosci przyczynia sie do tego, ze powszechnie stosowane metody produkeji
zywnosci zagrazajg Srodowisku oraz zdrowiu ludzi 1 zwierzat. Naleza do nich
miedzy innymi nawozy sztuczne, pasze dla zwierzat. Ponadto, jak przeczytamy
w Slow food. Prawo do smaku:

wraz z utratg zréznicowania biologicznego i tradycyjnych technik uprawy roli znikto
nieocenione dziedzictwo wiedzy 1 umiejetnosci, zwigzanych nie tylko z uprawa lub
ze $wiadomosécig dobroczynnego wplywu niektérych roslin w okreélonych ekosyste-
mach, ale takze z wykorzystaniem ptodéw rolnych, ich przetwarzaniem i obrébka
kulinarna??.

Celem slow food jest takze promowanie idei bioréznorodnosci poprzez wal-
ke o uprawe zagrozonych gatunkow ro§lin uprawnych 1 hodowle rzadkich ras
zwierzat2o.

Zalozeniem ruchu Slow Food jest bezposrednia wspélpraca z producenta-
mi zywnosci. Polega ona na wsparciu rolnikéw, ktorzy uprawiaja typowe dla
swojego regionu gatunki roélin. Jak pisze Petrini: ,[...] nie wystarcza jadaé

22 M. Kowalewska, Slow food jako miedzynarodowy ruch spoteczny, s. 34.

23 C. Petrini, Slow food. Prawo do smaku, ttum. J. Jackowicz, Warszawa 2007, s. 14.

24 Thidem, s. 48.

25 Przykladem jest projekt Quali w stanie Puebla w Meksyku. Celem projektu byto wprowadze-
nie na nowo szartatu, ktéry przez intensywna uprawe kukurydzy byt powoli wypierany z rynku.
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w restauracjach: trzeba poznawacé chtopow, ludzi, ktérzy wytwarzaja i przetwa-
rzaja zywno§c, tych wszystkich, ktorzy doktadaja usilnych staran, aby system
obejmujacy produkcje i konsumpcje byt jak najbardziej prawidtowy”26.
Podobnie jak w przypadku Fair Trade, ruch Slow food realizuje zalozenia
zrownowazonego rozwoju. Ponizej wymieniono dziatania organizacji Slow Food
uporzadkowane wedlug kategorii trzech wymiaréw sustainable development
P. Ekinsa.
1. Gospodarka:

a) dziatania Slow food daja mozliwos¢ producentom do generowania dochodow
1 utrzymywania sie na runku pracy w perspektywie dtugoterminowej;

b) promowanie ekoefektywnosci, czyli racjonalnego wykorzystania dostepnych
zasobow 1 zmniejszenie eksploatacji zasobow nieodnawialnych;

¢) wedtug Slow food polityka rolna Unii Europejskiej winna koncentrowac sie na
czterech gltéwnych filarach, to jest: promowaniu produkcji na mata i érednia,
skale, lokalnych produktéw, systeméw rolnych przyjaznych dla Srodowiska
1 lokalnych systeméw rolnych.

2. Aspekty spoleczne:

a) jednym z najwazniejszych aspektow spotecznych dziatan Slow food jest edu-
kacja pod katem lokalnych, jak 1 §wiatowych praktyk kulinarnych;

b) propagowanie idei zapewnienia dostepu do praw podstawowych (bezpieczen-
stwo, zdrowie, edukacja);

¢) ochrona kapitatu kulturowego na przyktad poprzez ponowne wdrazanie tra-
dycyjnych metod uprawy, promocje dziedzictwa danego regionu.

3. Srodowisko:

a) dbalos¢ o zachowanie bioréznorodnosci — zaréwno pod katem uprawy roslin,
jak 1 hodowli bydta. Promowanie i wdrazanie tradycyjnych, ekologicznych
metod uprawy;

b) propagowanie integralnos¢ ekosystemow;

c¢) dbalo$¢ o utrzymywanie sie w czasie wysokiej jakosci 1 odnawialnosci zasobow
srodowiska naturalnego.

Ruch Slow food, ktéry kojarzony jest glownie z ,,ochrona prawdziwego sma-
ku”, przyczynia sie rowniez do realizacji wielu postulatow idei zrownowazonego
rozwoju.

Czy dziatania Fair Trade i Slow Food majg same zalety?

Krytyka Fair Trade

W momencie kiedy Fair Trade przeksztalcilo sie z matego ruchu spolecz-
nego w istotny podmiot na rynku niszowym, relacje miedzy producentami
1 konsumentamai staly sie mniej osobiste, a tym samym rynek stat sie bardziej
wymagajacy dla producentéw. Julia Smith, badajac doSwiadczenie spétdzielni

26 C., Petrini, Slow food. Prawo do smaku, s. 217.
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COOPABUENA produkujacej kawe w poludniowej Kostaryce, pokazala, ze
zmiany w ruchu wplynely negatywnie na producentow. W tym przypadku
dziatania Fair Trade doprowadzily jedynie do powstania matego rynku zbytu
kawy o wyzsze]j cenie, w przeciwienstwie do dziatan innych (mniejszych) orga-
nizacji 1 instytucji, ktére wplywaja na wzrost dochodéw matych producentéow
1 pomagaja wprowadzi¢ sie¢ komunikacji handlowej pomiedzy Kostaryka
a odbiorcami w Stanach Zjednoczonych??. W tym konkretnym przypadku dzia-
tania Fair Trade doprowadzily przewrotnie do sytuacji, w ktérej najwazniej-
si stali sie najwieksi producenci, od ktérych mozna kupié¢ duza ilosé kawy.
Po drugie, wymogi dotyczace Fair Trade zwigzane z zakazem uzywania Srodkoéw
chemicznych 1 jakosci produktu (kawa produkowana tradycyjnymi metodami
nie zawsze musi przejsé ,test jakosci” chociazby ze wzgledu na réznorodnosé
odmian, jakie moga sie znajdowaé w obrebie jednej plantacji), spowodowaly,
ze wielu producentom jeszcze trudniej bylo sprzedaé¢ swoje produkty niz przed
ingerencja organizacji Fair Trade na tym terenie.

Inny argumenty krytyczne wysuwane pod adresem Fair Trade stawia
Victor V. Claar. Po dokonaniu glebokiej analizy dziatania ruchu Claar dochodzi
do dwéch wnioskow: pierwszy dotyczy tego, ze kupujacy produkty Fair Trade
kupuja jednoczes$nie ,kapitat spoteczny” w postaci uznania ze strony otocze-
nia. Ponadto autor publikacji Sprawiedliwy handel, czy fair trade rzeczywiscie
zwalcza problem ubdstwa? utozsamia Fair Trade z rodzajem dobroczynnosci.
7 drugiej jednak strony owa dobroczynnos$é nie jest tak wydajna jak inne, tansze
od Fair Trade, metody redystrybucji. Ponadto Claar zauwaza, ze producenci
zrzeszeni w Fair Trade maja zagwarantowang kwote, jaka powinni otrzymac za
wlasne artykuly, natomiast w przypadku wzrostu cen nadwyzka niekoniecznie
do nich trafia.

Krytyczne argumenty pod adresem ruchu Slow Food

Pierwszy krytyczny argument, jaki jest kierowany w strone Slow Food, to
tworzenie podziatéw pomiedzy tymi, ktorzy sa zwolennikami ruchu, 1 tymi,
ktorzy nie aprobuja tej ideologii. Wiele uwagi poswiecil temu zagadnieniu Luc
Simonetti, ktéry zarzuca Carlo Petriniemu i Gigi Padovaniemu?® obrazanie
konsumentéw 1 traktowanie ich z géry. W artykule The ideology of Slow Food
autor zacytowal fragment ksiazki Petriniego 1 Padovaniego Slow Food Revo-
lution: ,Ludzie oddani szybkiemu rytmowi zycia 1 wydajno$ci sa w wiekszosci
glupi 1 smutni: wystarczy na nich spojrzec... Pod symbolem élimaka chcemy
rozpoznawaé mitoénikéw kultury materialnej i tych, ktorzy jeszcze cenia sobie
powolne korzystanie z przyjemnos$ci”. Simonetti uwaza, ze szybkie konsumo-
wanie pokarméw nie jest znamieniem naszych czaséw, towarzyszylo ludzkosci
od zarania dziejéw. Co wiecej, klienci maja prawo czerpac przyjemno$cé z jedze-
nia fast foodow, ktére moga dostac szybko 1 w niskiej cenie. Uwaza on takze,

27 J. Smith, The Search for Sustainable Markets: The Promise and Failures of Fair Trade,
,Culture & Agriculture” 2007, Vol. 90, No. 2, pp. 91-93.
28 Carlo Petrini i Gigi Padovani sg zalozycielami ruchu Slow food.
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ze powolne delektowanie sie jedzeniem jest zarezerwowane dla oséb dobrze
sytuowanych, ktore maja na to czas i pieniadze. Ponadto artykuly spozywcze,
ktore nie sg produkowane masowo, zazwyczaj maja wyzsza cene. Jesli dodat-
kowo wezmiemy pod rozwage fakt, ze Slow Food narzuca swoim producentom
1lo$¢ wytwarzanych towarow, to z zalozenia nie wystarczy ich dla wszystkich
potencjalnie zainteresowanych zakupem?29.

Zakonczenie

Zarowno Fair Trade, jak Slow Food wypracowaly strategie dzialan, ktére
z powodzeniem realizuja zasady zréwnowazonego rozwoju. Mimo krytycznych
uwag pod adresem tych ruchdéw, ich dzialalno§é jest przejrzysta, a konkretne idee
realizowane dzieki jasnym 1 rygorystycznym regulacjom. W przeciwienstwie do
tego, o czym pisali Piatek i Kozlowski w kontekscie trudnos$ci z wprowadzeniem
koncepcji zrownowazonego rozwoju ze wzgledu na brak zmiany w sposobnie
mysélenia o rozwoju przez mieszkancéw spoteczenstw zachodnich, ideologie
Slow Food 1 Fair Trade jasno okresla miejsce cztowieka jako podmiotu historii
(myélenie o kolejnych generacjach) i w antroposferze.

Ponadto oba ruchy w stosunkowo krétkim czasie staly sie rozpoznawalne
w skali globalnej, zrzeszajac wokoét siebie klientéw i producentéw na catym
$wiecie, w wiekszym lub mniejszym stopniu zaangazowanych w etyczna kon-
sumpcje. Oddolna dziatalnoéé przyczynila sie do promowania na szeroka skale
koncepcji zrownowazonego rozwoju réwniez wsrod oséb, ktore do tej pory nie byty
zaangazowane w ruchy ekologiczne. Rodzaj konsumowanych débr przyczynia
sie bowiem do identyfikacji cztonkéw i1 zwolennikéw Slow Food i Fair Trade
z pewna, grupa. Owa przynalezno$¢ do spolecznosci ,$wiadomych konsumentéw”
staje sie modna 1 przycigga coraz to nowych zwolennikéw.
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Praca i obywatelstwo w koncepcji prekariatu
Guya Standinga

Streszczenie

Tekst omawia 1 analizuje koncepcje prekariatu Guya Standinga wylozona w ksiazce
Prekariat. Nowa niebezpieczna klasa. Skupia sie przede wszystkim na problemach
pracy i obywatelstwa. Zarazem podejmuje probe osadzenia tej koncepcji w dawniejszych
1 ogélniejszych teoriach dobrego zycia wspdlnego. Pyta bowiem o to, czy idee Standinga
sq nowe, czy nalezy postrzegaé je jako kontynuacje niegdysiejszych konceptéw wysu-
wanych w ramach filozofii spoteczne;.

Abstract

This paper presents Guy Standing’s book “The Precariat. The New Dangerous Class”.
Analysis focuses primarily on the problems of work and citizenship. The commentary
attempts to settle this concept in the older and more general theories of the Good
Society. Author ask Standing’s ideas are new or it must be regarded as a continuation
of the erstwhile concepts of social philosophy.

Stowa kluczowe: Guy Standing, prekariat, praca, wypoczynek, obywatelstwo, socjalizm,
republikanizm

Keywords: Guy Standing, precariat, work, labour, leisure, citizenship, socialism,
republicanism

Polscy wyktadowcy od kilkudziesieciu lat borykali sie z bolesna obserwacja,
stawiajaca pod znakiem zapytania sens ich pracy. Ich studenci w zdecydowanej
czesci, nie tylko ci najstabsi, éredni, ale najzdolniejsi 1 najpilniejsi, po skonczeniu
studiéw znajdowali jedynie tymczasowe, nisko platne prace. Najlepsza studentka
wydziatu pracowata ,na kasie” w supermarkecie. Nie gorszy student byt dozorca,
w siedzibie jednego z operatoréw telefonii komérkowej. Inni zatrudniali sie jako
magazynierzy, pracownicy call center, restauracji typu fast food. Mieli zbyt duze
kwalifikacje do wykonywanej pracy. A ich samych zdominowat lek egzystencjalny
wywolany potozeniem ekonomicznym. Sytuacja, w jakiej sie znalezli, budzila
frustracje, radykalizowaty sie ich poglady. Tracili nadzieje na zmiane spoteczno-
-polityczna, nie znajdowali reprezentacji politycznej ani opisu swojej sytuacji
w mediach. Niz demograficzny i kolejne reformy szkolnictwa wyzszego, majace
na celu dalsze uekonomicznienie, sprawily, ze takze nauczyciele akademiccy
poczuli sie zagrozeni tym, ze podziela los swoich ucznidéw.
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Préby opisania tego problemu i rozwiazania go podjal sie socjolog 1 ekonomi-
sta Guy Standing, profesor badan nad rozwojem na Uniwersytecie Londynskim
(School of Oriental and African Studies, University of London), specjalista
w zakresie rynku pracy, tworca Basic Income Earth Network (organizacji po-
zarzadowej promujacej prawo do dochodu podstawowego)?.

Celem niniejszego tekstu jest analiza i prezentacja uje¢ pracy oraz obywa-
telstwa Standinga, tak jak je prezentuje w tatwej w odbiorze ksiazce Prekariat.
Nowa niebezpieczna klasa. Z racji tego, ze sa to kluczowe idee koncepcji preka-
riatu Standinga, w niniejszym tekécie zostanie ona przedstawiona i przebadana.
Stawiana w niej hipoteze mozna w lapidarny sposéb wyrazié¢ nastepujaco: kon-
cept prekariatu Standinga to egalitarny republikanizm, ktéry prace rozumie
na sposob socjalistyczny, a obywatelstwo — republikanski.

Najpierw scharakteryzuje wiec rozumienie pojecia ,,prekariat” oraz diag-
noze wspodleczesnosci przedlozona przez Standinga (I). Na tym tle przedstawie
jego program zaradczy (II). Nastepnie w zarysie oméwie zaproponowana przez
niego koncepcje z perspektywy istniejacych refleks;ji filozoficznych nad zyciem
gospodarczym 1 polityka (IIT). Na koniec odniose sie krytycznie do propozycji
Standinga (IV).

Termin ,prekariat” (ang. precariat, fr. précariat, wt. precariato, niem. Pre-
kariat) 1 wyrazy pochodne coraz czeéciej pojawiaja sie nie tylko w socjologii,
ekonomii 1 filozofii, ale rowniez w dyskursie medialnym oraz w polityce. Trwa
spér dotyczacy tego, kto pierwszy 1 kiedy postuzyt sie nim w literaturze Swiato-
wej. Natomiast nie budzi kontrowersji fakt, ze osoba, ktéra go spopularyzowata,
opisujac pewien problem i mozliwe sposoby rozwiazania go, jest Guy Standing,
ktory w 2011 roku obwiescil, ze jesteémy Swiadkami szybkiego wzrostu nowej,
niebezpiecznej klasy — prekariatu?.

Wedlug Standinga neologizm ,prekariat” powstal z potaczenia dwadch stéw:
przymiotnika precarious — ,niepewny” i rzeczownika ,,proletariat’®. Przypomne,
ze pojecie ,proletariat” jest uzywane w marksizmie do opisywania robotnikow
jako klasy spoleczno-ekonomicznej o okre$lonych cechach. Dlatego wydaje mi

1Vide strona internetowa Guya Standinga: http://www.guystanding.com/.

2 G. Standing, The Precariat: The New Dangerous Class, London — New York 2011. Ksigzka
zostala przettumaczona na wiele jezykéw, w tym na polski — Prekariat. Nowa niebezpieczna klasa,
red. M. Szlinder, thum. K. Czarnecki, P. Kaczmarski, M. Karolak, Warszawa 2014. Pézniej ukazaty
sie inne jego ksiazki podejmujace ten temat: idem, A Precariat Charter: From Denizens to Citi-
zens, London 2014 (Karta prekariatu, thum. P. Juskowiak, P. Kaczmarski, M. Szlinder, Warszawa
2015); idem (wraz z: S. Davala, R. Jhabvala, S. Kapoor Mehta), Basic Income: A Transformative
Policy for India, London — New Delhi 2015. Podobna teze stawia Michael Walzer, piszac ogdlnie
o przyczynach nietolerancji. Jego zdaniem najwiekszym wrogiem wiezi wspdlnotowych jest bieda,
bezrobocie, brak réwnos$ci ekonomicznej. Vide: idem, O tolerancji, ttum. T. Baszniak, Warszawa
1999, ss. 72—77, 136.

3 G. Standing, Prekariat..., s. 43.
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sie, ze drugl wyraz tworzacy termin ,prekariat” wskazuje na najblizszy rodzaj
(genus proximus) — klase, ktéra jest klasa w sobie, a nie klasa dla siebie, ale
ktora jest podmiotem emancypacji; pierwszy natomiast na réznice gatunkowa
(differentia specifica) — brak pewnosci zwiazany z praca. Niepewno$é (uncer-
tainty) rozumiana jest jako ryzyko utraty pracy i dochodu, brak trwatosci za-
trudnienia 1 wynagrodzenia, ekonomiczno-spoteczna niestabilno$é¢ oraz brak
bezpieczenstwa ekonomiczno-spotecznego.

Standing (za Maxem Weberem, ktory doprecyzowat teorie stratyfikacji spo-
lecznej Karola Marksa) uznatl, ze spoteczenstwa podzielone sg na klasy, ktére
sq zréznicowane ze wzgledu na stosunek do érodkéw produkeji oraz pozycje
w procesie pracy. Baza najwazniejszych podzialéw spotecznych uczynit rynek
pracy, a gléwnym kryterium uwarstwienia spolecznego — typy zatrudnienia
1 dochodu z pracy: zaptata za wykonywana prace (,ptaca za wysitek”), wynika-
jaca z pracy okazjonalnej 1 niepewnej (na przyklad z pracy na godziny, pracy na
akord, pracy tymczasowej) vs. stata pensja (,,ptaca za dyspozycyjnosé i lojalnosc”)
wynikajaca z dlugoterminowego 1 bezpiecznego zatrudnienia (pod wzgledem
ochrony przed arbitralnym zwolnieniem, zagwarantowania przepiséw BHP,
umozliwienia reprodukcji umiejetnosci, posiadania reprezentacji zawodowej),
wysoki dochdd vs. niski dochdd 1 jego brak.

Zdaniem Standinga wspolcze$énie mozemy wyodrebni¢ siedem klas:

1) plutokracja (elita),

2) salariat,

3) proficians,

4) proletariat,

5) prekariat,

6) bezrobotni,

7) ludzie zyjacy na marginesie spoleczenstwa.

Elite tworzy bardzo mata liczebnie grupa ludzi najbogatszych (finansiéci
1 bankierzy, udzialowcy ponadnarodowych korporacji i funduszy hedgingowych).
,<Panuja oni nad §wiatem za pomoca swoich miliardowych fortun plasujacych
ich na szczycie listy »Forbesa«, zdolni wywiera¢ wplyw na rzady panstw 1 po-
prawiajacy sobie samopoczucie hojnymi gestami filantropii”4. W sklad salariatu
(fr. salaire — ,ptaca, wynagrodzenie”) wchodza ludzie, ktérzy maja dtugoletnie
1 pelnoetatowe zatrudnienie w jednej firmie. Do oznak przynaleznoéci do niego
naleza: comiesieczna pensja, ptatne urlopy, ptatne zwolnienia lekarskie, $wiad-
czenia emerytalne. ,Salariat jest ulokowany w wielkich korporacjach, agencjach
rzadowych i administracji publicznej, wlaczajac w to stuzbe cywilna”®. Proficians
to konsultanci, freelancerzy i pracownicy ,kreatywni” uzyskujacy wysokie docho-
dy z czasowych kontraktéw. Proletariat, czyli klase robotnicza, stanowia ludzie
utrzymujacy sie z pracy fizycznej, zatrudnieni na stabilny pelny etat, otrzymu-
jacy z tego tytulu $wiadczenia pracownicze zapewniane przez przedsiebiorstwa
nierzadko przy wsparciu panstwa. ,,Pod tymi czterema grupami znajduje sie

4Tbidem, s. 44.
5 Ibidem.
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powiekszajacy sie prekariat, sasiadujacy z armia bezrobotnych 1 osobna grupa
7le przystosowanych spolecznie ludzi zyjacych na marginesie spoteczenstwa”®.
W wielu panstwach co najmniej jedna czwarta dorostych zdolnych do pracy to
prekariusze’. Kazdy z nas moze staé¢ sie prekariuszem, wystarczy wypadek,
utrata pracy. Co jest najlepszym zyciowym zabezpieczeniem przed tym losem?
Tylko bogaci rodzice, ktorzy gwarantuja swoim dzieciom uzyskanie dyploméw
najlepszych uniwersytetow 1 pozyskanie cennych ekonomicznie kontaktéw.

Jak mozna doktadniej scharakteryzowaé prekariat? Do grona prekariuszy
Standing zalicza wiele grup pracownikow, pozornie niepowigzanych ze soba,
ktorzy wykonuja prace w oparciu o tak zwane elastyczne formy zatrudnienia,
pracy tymczasowej, czyli, na przykladzie Polski, podejmuja sie prac dorywczych,
prac na podstawie umowy na czas okreslony, umowy zlecenia, umowy o dzieto,
umowy agencyjnej, korzystaja z bezptatnych stazy, czy samozatrudnienia, sa
zatrudnieni w niepelnym wymiarze godzin. Za swoja prace otrzymuja wylacznie
pensje, najczesciej niskie, nie maja przywilejow emerytalnych 1 socjalnych, na
przyklad ptatnych urlopéw, ptatnego chorobowego. Za wszystko musza ptacié
sami. Dlatego zadluzaja sie, by przezy¢, lub biorac kredyt studencki, pozyczke
krétkoterminowa, zalegajac z oplatami za czynsz i media. Sa tez bardzo podatni
na kazdy kryzys rodzinny: chorobe, rozwéd, $émieré malzonka®.

Prekariuszom brak ,siedmiu rodzajéw bezpieczenstwa zwiazanych z pra-
ca [...], ktérych po IT wojnie Swiatowej domagali sie dla klasy robotniczej czy
proletariatu przemystowego socjaldemokraci, partie pracy i zwiazki zawodowe
[...]”9. Nalezg do nich:

1) brak bezpieczenstwa na rynku pracy (brak miejsc pracy, ktére umozliwiaja
podjecie 1 §wiadczenie pracy lub brak wsparcia w przypadku bezrobocia);

2) brak bezpieczenstwa zatrudnienia (brak ochrony przed arbitralnym zwol-
nieniem);

3) brak bezpieczenstwa miejsca pracy (brak bezpieczenstwa utrzymania pracy,
pewnosci wykonywania uprzednio umoéwionych zadan);

4) brak bezpieczenstwa w pracy (na przyklad brak respektowania przepisow
BHP, brak zabezpieczenia spolecznego na wypadek choréb 1 wypadkéw);

5) brak bezpieczenstwa reprodukcji umiejetnosci (brak szans wykorzystania
nabytych umiejetnosci 1 doskonalenia, czyli podnoszenia umiejetnosci);

6) brak bezpieczenstwa dochodu (brak gwarancji statego dochodu);

7) brak bezpieczenstwa reprezentacji (brak przedstawicielstwa kolektywnego
glosu, w formie na przyklad zwiazkéw zawodowych, partii politycznych)1©.

Znaczna cze$¢ prekariuszy ma zbyt wysokie kwalifikacje w stosunku do
wykonywanych zajeé¢. Maja ukonczone studia, réwniez podyplomowe, znaja
jezyki obce. Wedle Standinga sa to ,Ludzie z relatywnie wysokim formalnym

6 Ibidem, s. 45.

7 Ibidem, s. 73.

8 Ibidem, ss. 47, 52.
9 Ibidem, s. 49.

10 Tbidem.
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wyksztalceniem, zmuszeni zaakceptowaé prace o statusie lub zarobkach ponizej
ich oczekiwan i kwalifikacji [...]"11.

Brak im zawodowej tozsamosci (,trwalej tozsamosci opartej na pracy”) zwia-
zanej ze stalymi praktykami zawodowymi, kodeksami etycznymi itd. Czasy
wykonywania jednego zawodu przez calte zycie i pracy w jednej firmie az do
emerytury juz minety. Zycie naszych rodzicow 1 dziadkéw wypelniata na tyle
stata praca, ze byta Zrédlem samookreslenia. Niewazne, czy byla prestizowa
1 wysokodochodowa, zawsze warunkowata to, za kogo sie uwazali. Zapytani
o to, kim sa, odpowiadali: nauczycielka, piekarzem, lekarzem, pielegniarka itd.
Prekariusze wykonuja zajecia instrumentalnie, by przezy¢, sa one okazjonalne
1 czesto nieznane tradycji spotecznej (brand manager, pracownik call center,
broker informacji, roznosiciel ulotek, hostessa itd.), stad brak im poczucia przy-
naleznoéci do jakiejkolwiek spolecznoéci zawodowej!2.

Nie kazdy z prekariuszy postrzega siebie jako ofiare rynku pracy. Sa tacy,
ktérzy wola byé nomadami, trawelersamil3. Nie przeraza ich $wiat, ktéry utracit
cechy trwatoéci, oparty na elastycznosci 1 zmianie, ani ich tymczasowe tozsa-
mosci. Oni doceniaja epizodyczno$é 1 niekonsekwencje w zyciu, permanentne
poszukiwanie 1 budowanie, wiazac je z brakiem zobowigzan, nieuchwytnoscia,
latwymi ucieczkami.

Prekariuszy taczy specyficzna relacja z panstwem, zwlaszcza imigrantow.
Sa niepelnymi obywatelami — tak zwanymi denizenami. Wedlug Standinga
,»denizen« to kto$, kto z takiego czy innego powodu ma w poréwnaniu z oby-
watelem ograniczone prawa”!4. Jakie?

1. Prawa kulturowe gwarantujace rowny dostep do zyskéw czerpanych
z przynaleznosci do dominujacej spotecznosci, ktory nie wystepuje, gdy jest sie
imigrantem (na przyklad Polakiem w Anglii) lub czltonkiem jakiej§ mniejszosci
kulturowej czy etnicznej (prawostawnym w Polsce).

2. Prawa polityczne gwarantujace rowny udzial w polityce, ktéry nie wy-
stepuje, gdy ktos nie ma biernego i/lub czynnego prawa wyborczego, ale takze
gdy nie ma przedstawicielstwa politycznego, jego intereséw nie reprezentuje
zadna z istniejacych partii politycznych.

3. Prawa socjalne gwarantujace réwny dostep do zabezpieczenia spotecznego,
ktory nie wystepuje, gdy nie ma zagwarantowanej przez panstwo emerytury,
opieki zdrowotne;j.

4. Prawa obywatelskie gwarantujace réwno$¢é wobec prawa, ktora nie wy-
stepuje, gdy nie ma prawnej ochrony zdrowia fizycznego i psychicznego.

1 Tbidem, s. 48.

12 Tbidem, ss. 48, 52—53, 55.

13 Thidem, ss. 53, 57. Diagnoza Standinga tylko nieznacznie przypomina rozpoznanie i oce-
ne ponowoczesno$ci dokonane przez Zygmunta Baumana. U Baumana jesteémy skazani na los
Spacerowicza, Wldczegi, Turysty i Gracza. Bowiem bycie Pielgrzymem w ,,ptynnej” rzeczywistoS$ci
stalo sie niemozliwe, nie ma juz ,drogowskazéw” 1 ,map orientacyjnych”. Vide: Z. Bauman, Dwa
szkice o moralnosci ponowoczesnej, Warszawa 1994, ss. 12—13, 27, 32, 35—36, 38; idem, O szansach
i putapkach ponowoczesnego swiata, Warszawa 1997, s. 147; idem, Plynna nowoczesnosé, Krakéw
2006, ss. 176—177, 187.

14 G. Standing, Prekariat..., s. 55.
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5. Prawa ekonomiczne gwarantujace rowne prawa do podjecia pracy, ktore
nie wystepuja, gdy czlowiek nie moze wykonywaé wyuczonego zawodu1®.

Poza tym Standing uwaza, ze prekariat jest klasa dopiero w procesie tworze-
nia, Marksistowska klasa w sobie (class-for-itself), a nie klasa dla siebie (class-
in-the-making)'6. Przypomnijmy, ze w rozumieniu Karola Marksa kazda klasa
spoteczna przechodzi dwie fazy ksztattowania, nazwane ,klasg w sobie” 1 ,klasa
dla siebie”. Pierwsza to stadium, w ktorym klasa pozbawiona jest §wiadomosci.
Mozna ja wyodrebni¢ jako czes$é¢ spoleczenstwa na podstawie obiektywnych
kryteriow (w szczegdlnosci posiadania lub nieposiadania srodkéw produkeji),
ale jej czlonkom brak poczucia solidarnoéci, uéwiadomienia potozenia w struk-
turze klasowej oraz wspodlnych intereséw. Stadium drugie rozpoczyna sie wraz
z nabyciem przez nich §wiadomosci przynaleznosci do klasy. Skutkiem tego
jest rosnace poczucie wspélnoty intereséw w walce klas 1 w dalszej kolejnosci
wytworzenie klasowej, ponadlokalnej solidarnosci, przejawiajacej sie miedzy
innymi zorganizowanymi formami walki o te interesy. W ujeciu Standinga klasa
w sobie przeksztatca sie w klase dla siebie, przechodzac trzy fazy walki, ozna-
czone jako ,,walka o uznanie”, ,walka o reprezentacje”, ,,walka o redystrybucje”.
Prowadza one do tego, ze czlonkowie klasy uséwiadamiaja sobie juz nie tylko
to, czemu sie sprzeciwiaja, ale 1 to, czego chca w zamian 1 co chea zbudowac, by
zakonczy¢ wprowadzaniem tego w czyn. Do tego potrzebne jest wskrzeszenie
etosu solidarnosci spolecznej i uniwersalizmul”.

Standing pisze:

Walka o uznanie [...] dotyczy legitymizacji grupy jako bytu spotecznego. To walka
0 zmiane wyobrazenia na temat klasy oraz modeli wyzysku 1 opresji. To takze walka
o odzyskanie jezyka dyskursu politycznego, pobudzajacego zaréwno przeciwnikéw,
jak i bratnie dusze do my$lenia, méwienia 1 pisania przy uzyciu pojeé, ktére znajduja,
oddzwiek w nowej, wylaniajacej sie grupiel8.

Zdaje sie, ze brytyjski ekonomista rozumie te walke jako stworzenie $wiatopogla-
du, ktory bedzie wywotywat w §wiadomosci okreslony obraz klasy. Na tym etapie
ma doj$¢ do uzyskania samoswiadomosci, klasowej tozsamosci 1 solidarnosci,
a tym samym zjednoczenia prekariuszy i pozyskania poczucia wlasnej wartosci.
Wiaze sie to z ,wytworzeniem silnej dumy i poczucia godnosci”1?.

15 Tbidem, ss. 53, 55—56.

16 Thidem, s. 43.

17 Ibidem, ss. 24, 38, 43, 70, 306—308.

18 Thidem, s. 24.

19 Thidem, ss. 36—37, 69, 70. Twérca, teorii uznania jest reprezentant trzeciego pokolenia szkoly
frankfurckiej — Alex Honneth. Jest to etyka inspirowana przede wszystkim myséla Georga Wilhelma
Friedricha Hegla, ktéry krytykuje neokantowskie teorie sprawiedliwo$ci za zbytnia abstrakcyjnosé
1 optuje za rzeczywistymi etykami partykularnych grup. Walka o uznanie jest typem zmiany spo-
lecznej, ktora jest efektem moralnie motywowanych konfliktéw spotecznych. Ostatecznym Zrédtem
konfliktéw, bedacych reakcja na niesprawiedliwo$éé, brak szacunku czy pogarde sa negatywne do-
$wiadczenia, ktére ograniczaja mozliwo$é rozwijania zintegrowanej tozsamosci. Tozsamosé jest pod-
stawa samorealizacji 1 rozkwitu. Trwala tozsamo$é powstaje w wyniku syntezy wiary w siebie, ktéra
zapewnia uznanie emocjonalne, respektowania samego siebie, ktére jest zalezny od uznania mo-
ralnego 1 prawnego oraz szacunku do samego siebie zaleznego od uznania spotecznego. Naruszenie
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7Z kolei ,Walka o reprezentacje musi by¢ prowadzona przez dziatanie zbioro-
we”20, Ma ono na celu wyrazenie wspélnego glosu obecne w formie spétdzielni
pracowniczych, stowarzyszen zawodowych, towarzystw pomocy wzajemnej. To
takze przedstawicielstwo w spolecznych 1 gospodarczych instytucjach (przed-
siebiorstwach, posrednictwach pracy), ktérych dziatania dotycza prekariuszy.
Jak réwniez polityczna sila majaca program?!. Standing wierzy, ze powstanie
szerokiego prekaryjnego ruchu politycznego laczy sie z wylaczeniem réznic
Sswiatopogladowych 1 kulturowych, ze w jego ramach pod reke péjda ze soba
feministka, ortodoksyjny muzulmanin, artysta, zwiazkowiec, imigrant, lewicowy
radykatl 1 osoba starsza. Czyz tym samym nie uwaza, ze zastone niewiedzy gwa-
rantujaca bezstronno§¢ da nam nie abstrakcyjna refleksja, ale realna sytuacja
ekonomiczno-polityczna?

Walka o redystrybucje najwazniejszych zasobéow ekonomicznych ma cha-
rakter egalitarny, ale nie nalezy jej utozsamiac¢ z socjalizmem. Jej celem jest
zmniejszenie nieréwnosci 1 sprzeciw wobec nich poprzez polityczne dzielenie
zasobow panstwowych, bezpieczenstwa, czasu i débr wspélnych?2.

Zdaniem Standinga prekariat znajdowat sie w pierwszej fazie walki, czego
dowodem miaty by¢ ,powstania 2011 roku — od Arabskiej Wiosny, przez ruch
Den Plirono (,0Odmawiam Ptacenia”) w Grecji, po ruch Occupy i rézne dziatania
powiazane z Oburzonymi (Indignados)”?3. Swoja ksiazke traktowal on jako przej-
$cie do drugiego etapu — sformutowanie programu politycznego prekariatu”24.
Dzi§ do partii prekaryjnych zalicza sie grecka Syrize powstata w 2014 roku,
hiszpanski Podemos zalozony w 2014 roku, a takze polska Partie Razem dzia-
lajaca od 2015 roku. Mozemy chyba uznaé, ze w pewnych krajach prekariat stal
sie klasa dla siebie i znajduje sie na etapie walki o redystrybucje.

Jakie sa konsekwencje braku bezpieczenstwa zwiazanego z praca? Z per-
spektywy psychologiczno-socjologiczne) mozna zauwazy¢, ze prekariusze zyja
w ciaglym napieciu, niepokoju, braku pewnosci. Charakteryzuje ich biernos¢,
zamykanie sie w sferze prywatnej, brak pewnoéci siebie i wiary w to, ze mozna
zmieni¢ wlasna sytuacje na lepsza. Wyobcowujaq sie ze spoleczenstwa uwazajac,
ze to, co robia, nie shuzy ani im, ani celom, ktére cenia. Prowadzi to do czestszych

tych elementéw jest brakiem uznania, co moze prowadzi¢ do buntu. Vide: A. Honneth, Walka
0 uznanie: socjologiczny potencjat mysli weczesnego Hegla, ttum. J. Stawinski, [w:] Racjonalnosé
wspotczesnosci. Miedzy filozofiq a socjologiq, red. H. Kozakiewicz, E. Mokrzycki, M.J. Siemek,
Warszawa 1992, ss. 40—47; idem, Walka o uznanie. Moralna gramatyka konfliktéw spotecznych,
thum. J. Duraj, Krakéw 2012; idem, N. Fraser, Redystrybucja czy uznanie? Debata polityczno-
-filozoficzna, thum. M. Bobako, T. Dominiak, Wroctaw 2005; M. Bobako, Zaklinanie nowoczesnosci.
Axel Honneth i moralna gramatyka filozoficznych przemilczen, [w:] A. Honneth, Walka o uznanie.
Moralna gramatyka konfliktow spotecznych, ss. XXVII-XLIII. Uwazam, ze koncepcja prekariatu
Standinga bliska jest etyce Honnetha w rehabilitacji etycznoéci (Sittlichkeit), podkre§laniu wagi
tozsamosci, ale zarazem silniej podkresla sprawiedliwoéé dystrybucyjna nieco odmiennie ujmujac
uznanie. Ale to temat na inng rozprawe.

20 G. Standing, Prekariat..., s. 24.

21 Thidem, ss. 327-332.

22 Thidem, ss. 25, 333—352.

23 Thidem, s. 24.

24 Thidem, s. 37.
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w tej grupie emigracji, zalamania dzietnosci, wyboru singielskiego modelu zycia.
7 drugiej strony, paradoksalnie, wigze sie z silnym zwiazkiem z rodzina, z ktorej
pochodza, bowiem bywa ona jedynym zabezpieczeniem w wypadku niepowodzen
zyciowych. U prekariuszy spada zdolnosé do dtugoterminowego planowania, zyja,
terazniejszoscia, biezacymi problemami (zdobycie pieniedzy na czynsz, jedzenie,
oplaty za media). Jest to niebezpieczna klasa w sobie, bo frustracja i gniew jej
cztonkéw sa tatwa zdobycza populistycznych i neofaszystowskich politykéw
i partii?®. Standing nie wskazuje, dlaczego programy polityczne populistow
i neofaszystow sa zte, ale biorac pod uwage jego refleksje dotyczace migrantéw?26,
mozna przyjac, iz skrycie zaktada, ze stawiaja one btedne diagnozy spoteczno-
polityczne, ktére moga prowadzi¢ do btednej terapii.

Skad wzial sie prekariat? Standing utrzymuje, ze jest on dzieckiem neolibe-
ralizmu. Co ma na my$li? Narodziny globalnej neoliberalnej gospodarki rynko-
wej spowodowane celowa dzialalnoSciga ekonomistow, ktorzy byli apologetami
konkurencyjnosci 1 wydali wojne panstwu dobrobytu (welfare state). Co do pracy,
glosili oni konieczno$¢ ciecia jej kosztéw, a co za tym idzie — obnizania pensji,
likwidacji przywilejéw pracowniczych i zwalczania zwiazkéw zawodowych.
Ogodlnie twierdzili, ze nalezy uelastyczni¢ rynek pracy, bo inwestycje odplyna do
innych krajéw (Chin, Indii, Wietnamu). Za moment dojécia do gltosu neoliberatow
uznaje on lata siedemdziesigte XX wieku, rzady Margaret Thatcher w Wiel-
kiej Brytanii, Ronalda Reagana w Stanach Zjednoczonych, Augusta Pinocheta
w Chile; powstanie ,kapitalizmu kolesi” — w terminologii Naomi Klein, czy jak
sam moéwil — , kapitalizmu miedzynarodowych korporacji’2”.

Warto zauwazy¢, ze Standing, méwiac o neoliberalizmie, ma na uwadze
praktyke polityczno-gospodarcza, a nie teorie. Gdy idzie o idee, to oczywiScie
neoliberalizm nie powstat w latach siedemdziesiatych XX wieku. Jego historia
rozpoczyna sie na poczatku XX wieku. W 1938 r. w Paryzu odbylo sie spotkanie
uczonych (ekonomistéw i filozoféw), majace na celu zawiazanie grupy ludzi
wiernych tradycyjnym warto$ciom liberalnym, ktérzy sprzeciwiali sie kolekty-
wizmowi, socjalizmowi 1 liberalizmowi socjalnemu. Przeszto ono do historii jako
,kolokwium Waltera Lippmanna” od nazwiska jednego z uczestnikéw, autora
ksiazki The Good Society (1937), nad ktéra miata toczyé sie dyskusja. Oprocz
niego w kolokwium wzieli udzial miedzy innymi: Aleksander Riistow, Rajmond
Aaron, Wilhelm Ropke, Ludwik von Mises, Fryderyk August von Hayek. Podczas
spotkania powotano Miedzynarodowe Centrum Badan Odnowienia Liberalizmu
(The International Research Center for Renewal of Liberalism). Dzialalnoéé
tej organizacji zostala przerwana przez Il wojne Swiatowa. Jednak w wielu
miejscach swiata powstaly lokalne o$rodki neoliberalizmu, na przyktad szkota
austriacka (Mises, Hayek), szkota chicagowska (Milton Friedman), niemieckiego
ordoliberalizmu (Eucken, Rustow, Ropke). W 1947 roku z inicjatywy Hayeka,
pojawita sie kolejna proba integracji srodowiska na konferencji w Mont Pélerin

25 Tbidem, ss. 52—53, 65—73, 308.
26 Thidem, ss. 191-234.
27 Tbidem, ss. 40—43, 75-136, 294-295.



Praca i obywatelstwo w koncepcji prekariatu Guya Standinga 195

(Szwajcaria). Jej uczestnicy postanowili zalozy¢ miedzynarodowe Towarzystwo
Mont Pélerin (Mont Pelerin Society). Do jego celéw miato nalezeé badanie neo-
liberalizmu 1 mozliwo$ci instytucjonalizacji tegoz, organizowanie 1 popieranie
spotkan, stowarzyszen neoliberatéw, publikowanie materiatéw dotyczacych mysh
1 dziatalnosci neoliberalnej. Realizacja tych celéw przyniosta sukces, a mniej
wiecej od lat siedemdziesigtych XX wieku neoliberalizm stat sie mainstreamem
w polityce, instytucjach finansowych, takze na uczelniach doktryna ta zostala
uznana za jedynie stuszng wyktadnie gospodarki. Neoliberalizm przestat by¢
postrzegany jako ideologia, a zaczal — jako obiektywna nauka?8.

Co najmniej od czaséw wydania ksiazki Koniec ideologii (1960), autorstwa
Daniela Bella, popularny stal sie poglad, wedle ktérego w Swiecie zachodnim
ideologie zostaly wyparte przez obiektywna nauke, myslenie pragmatyczne
1 konkretne szczegdétowe techniki rozwigzywania doraznych probleméw spo-
lecznych. Bell twierdzil, ze konserwatysci, liberatowie 1 socjalisci zblizyli sie
do siebie, zajmujac szeroko rozumiane centrum sceny politycznej, a nieliczne
partie radykalne ulokowaly sie na marginesie zycia politycznego. Poza tym
wskazywal, ze w zachodnim $wiecie spory nie dotycza juz ideologii, a jedynie
tego, jak realizowac cele, co do ktérych panuje powszechna zgoda — wyréwny-
wanie szans (cel spoteczny), wzrost gospodarczy (cel ekonomiczny), wspdlpraca
demokracji zachodnich (cel polityki zagranicznej). Diagnoza Bella zostala uznana
za trafna. W pewnym sensie potwierdzit ja w 1989 roku Francis Fukuyama
w eseju Koniec historii (1989), wskazujac na demokracje liberalna 1 kapitalizm
jako spelnienie dziejow.

Do zrédet prekaryzacji Standing zalicza réwniez praktyke panstwa dobrobytu.
O ile panstwo neoliberalne jest odpowiedzialne za uelastycznienie rynku pracy
(ptac, zatrudnienia — na przyklad praca tymczasowa, zatrudnienie w niepelnym
wymiarze godzin, czasu pracy, miejsca pracy, charakteru pracy) 1 outsourcing
(zlecanie prac do innego kraju, na przyklad dla Amerykanéw do Meksyku, Chin,
Indii), samozatrudnienie, to panstwo dobrobytu odpowiada za wprowadzenie
subwencji (ulg podatkowych, wakacji podatkowych przyznawanych korporacjom,
bankom), bezplatnych stazy oraz system workfare29.

Gay Standing jest optymista historiozoficznym, wierzy w mozliwo$¢ zmiany
$wiata spoleczno-politycznego na lepsze. W swojej ksiazce proponuje 1 eksplikuje
umiarkowanie utopijny projekt emancypacji politycznej oparty na wolnoéci,
réwnoéci i braterstwie30. Jak mniemam, jego ,umiarkowany utopizm” mamy
rozumieé jako Rawlsowska realistyczna utopie, projekt nie idealnego, a jedynie

28 D. Sepczynska, O relacjach logos — praxis na marginesie definicji liberalizmu, [w:] Logos
1 praxis. O skutecznosci myslenia, red. A. Biegalska, M. Jagtowski, Olsztyn 2010, ss. 195—-202.

29 . Standing, Prekariat..., ss. 127-132, 265—304, 324—326.

30 Thidem, s. 305.
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przyzwoitego porzadku polityczno-gospodarczego, niedoskonatego, acz sprawied-
liwego. Po drugie, mozliwego do realizacji w obecnych warunkach?1.

Propozycje reform dotycza przede wszystkim zagwarantowania bezpie-
czenstwa ekonomiczno-spotecznego przez zmiane koncepcji obywatelstwa
1 pracy. Standing niezwykle ceni wolno§¢é stowarzyszeniowa, ktéra rozumie jako
samookreslenie (tworzenie tozsamos$ci) 1 sprawczosé przez przedstawicielstwo.
Uwaza, ze nikt nie wyreczy prekariuszy, oni sami muszg zainteresowac sie
swoim losem 1 dziata¢. Emancypacja dokonuje sie ,,od dotu”, kiedy ludzie kon-
kretyzuja obywatelska autonomie publiczna. Chodzi mu o powstanie podmiotéw
zbiorowych prekariuszy, ktore beda negocjowaé z pracodawcami, posrednikami
rynku pracy, instytucjami panstwowymi (szczegélnie zajmujacymi sie kwestia-
mi spolecznymi) i czlonkami innych klas. Konkretnie méwi o spétdzielniach
pracowniczych, stowarzyszeniach pracownikéw tymczasowych, nowych zwiaz-
kach zawodowych (ktérych czlonkiem moéglby zostaé kazdy zainteresowany)
1 partiach prekariuszy. W sferze gospodarczej wolnoéé stowarzyszeniowa po-
winna, jego zdaniem, objawi¢ sie jako ,[...] ruch w strone nowoczesnej formy
socjalizmu cechowego 1 przeniesienia zarzadzania zawodami do stowarzyszen
zawodowych”, nawigzanie do XIX-wiecznych ,towarzystw pomocy wzajem-
nej”’32. Sa to propozycje, ktére wezeéniej byly rozwijanie przez anarchizm, ale
byly tez obecne w konserwatyzmie. W Polsce wiele na temat wagi 1 realizacji
stowarzyszeniowoéci pisal Edward Abramowski. W sferze politycznej Standing
przewiduje nawet nalozenie moralnego obowigzku (bez sankcji) na obywateli
glosowania w wyborach krajowych 1 lokalnych, uczestnictwa, co najmniej raz
w roku, w lokalnym spotkaniu po$wieconym dyskusji nad aktualnymi kwestiami
politycznymi, wspétudziale w planowaniu lokalnych budzetéw obywatelskich33.
Przy czym postuluje on oddzielenie narodowosci od obywatelstwa. Proponuje, by
imigranci spelniajacy okreslone warunki (zgloszenie po przyjezdzie — rejestracja,
na przyklad dwa lata pobytu, podczas ktérego dana osoba ma zatrudnienie,
nauczyla sie jezyka, nie byla karana) dos¢ szybko uzyskiwali obywatelstwo bez
przyznawania narodowosci.

Standing bierze pod uwage motywacje, ktére stanowig zrédto lub wsparcie
aktywnego obywatelstwa. Po pierwsze, odwoluje sie do starozytnego w rodo-
wodzie konceptu, ze tym, co wspiera obywatelstwo, jest odpowiednia edukacja.
W tym punkcie ma na mysli przede wszystkim szkolnictwo wyzsze 1 ratowanie
go przed katastrofalnymi skutkami urynkowienia. Proponuje zréwnowazenie
utowarowienia uniwersytetéw (samofinansowanie, stuzba przedsiebiorczoéci
1 biznesowi) oSwieceniowym idealem edukacji, ktory mial charakter emancy-
pacyjny. Jego celem byto bowiem wyzwolenie ze zla tego $wiata 1 wlasnych
stabosci. Standing postrzega ksztalcenie jako proces wywrotowy, kwestionujacy
zastany tad, wspierajacy wolng i krytyczna refleksje. Z drugiej strony uwaza, ze

31 J. Rawls, Wyklady z historii filozofii polityki, thum. S. Szymanski, Warszawa 2010, ss.
56—57.

32 . Standing, Prekariat..., ss. 330, 331.

33 Thidem, ss. 309-311, 327-332.
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edukacja powinna reprodukowaé wartosci, osadza¢ w kulturze 1 zyciu spotecz-
nym. Zatem nie powinna polega¢ na tworzeniu coraz to nowych i dziwniejszych
kierunkow studiéw lub tylko produkcji specjalistow w danej dziedzinie oraz
zaszczepianiu kultury przedsiebiorczosci. Co do szczegélow, to postuluje zmiane
statusu dyploméw z ,,dobra inwestycyjnego” (stuzy zdobywaniu pracy) na ,,dobro
rekreacyjne” (stuzy rozwojowi wltasnemu), zachecanie ludzi do zdobywania stopni
akademickich w dtuzszym czasie, rezygnacje z rozpoczynania studiéw zaraz po
szkole éredniej?4. Zauwaza, ze warunkiem uniwersytetyzacji zycia jest poczucie
wiekszej kontroli nad czasem 1 dostep do dobr sfery publiczne;.

Standing wiaze obywatelstwo z dochodem podstawowym (inne nazwy: ,,dotacja
obywatelska”, ,,dywidenda spoleczna”, ,,dotacja solidarnoéciowa”, ,,demogrant”’°).
Chce pokazac, ze do udzialu w spoleczenstwie obywatelskim rozumianym szeroko
1 wasko potrzebne sa bezpieczenstwo ekonomiczne i czas wolny. Jego zdaniem:
,Ubbstwo wiaze sie z brakiem wolnosci tak samo, jak z brakiem pozywienia,
odzienia i odpowiedniego schronienia”36. Dochéd podstawowy jest w jego progra-
mie prawem obywatelskim przystugujacym kazdemu legalnemu mieszkancowi
danego kraju (dziecku 1 dorostemu), jest to regularna pensja gwarantowana przez
panstwo, majaca zapewni¢ skromne przezycie, powiekszona o ewentualne dodatki
na potrzeby specjalnego rodzaju, na przyktad zwigzane z niepelnosprawnoscia.
Pieniedzy tych nie tracitoby sie wraz z podjeciem pracy zarobkowej, byltyby
one opodatkowane wedle stawki podstawowej. Czy zdaniem Standinga ludzie
otrzymujac dochéd podstawowy beda chcieli pracowaé? Twierdzi on, ze znajda,
sie tacy, ktorzy nie podejma pracy zarobkowej, ale beda stanowili zdecydowana,
mniejszos¢. Wiekszos¢ bedzie cheiala poprawié swoj byt. W jego opinii poparte]
pilotazowymi badaniami ludzie, ktérzy maja poczucie bezpieczenstwa, pracuja
wiecej 1 sq bardziej produktywni. Kolejna kontrowersja zwigzana z dochodem
podstawowym dotyczy tego, skad wziaé pieniadze na jego wyplacanie? Wedle
Standinga nie nalezy obcinaé¢ podatkéw bogatym, dawaé ulg korporacjom, na-
tomiast nalezy ograniczy¢ armie biurokratow systemu $wiadczen (na przyktad
przez konsolidacje wielu istniejacych systeméw ulg podatkowych 1 §wiadczen
spotecznych), subsydiowanie klasy sredniej (ulgi podatkowe na kredyt hipoteczny,
subsydia zatrudnienia, dotowanie badan naukowych, z ktérych zyski czerpie
prywatny biznes), powotaé fundusze kapitatowe w celu dystrybucji zyskéw
(na przyktad z wydobycia ropy na Alasce), wprowadzi¢ podatek Tobina (podatek
od spekulacyjnych transakcji walutowych) oraz podatki ekologiczne majace na
celu rekompensate zanieczyszczenia, wyczerpania lub ograniczenia zasobow
naturalnych. Ogélnie dochéd podstawowy to efekt solidarno$ci pokoleniowej,
zwrot z dokonanych inwestycji, przedsiewziec¢ 1 sukcesow poprzednich pokolen.
Jest to zabezpieczenie z gory (a nie ex post, ktére funkcjonuje teraz). To redys-
trybucja bezpieczenstwa ekonomicznego od tych, ktorzy maja go zbyt wiele, do
tych, ktérzy maja go za mato lub weale. Kto powinien ustala¢ wysoko$é dochodu

34 Ibidem, ss. 152—160, 260, 313—314.
35 Tbidem, s. 334.
36 Thidem, s. 335.
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podstawowego? Powinien to by¢ niezalezny organ, w ktérego sktad wchodziliby
przedstawiciele prekariatu i1 innych grup interesu. Musialby on dostosowaé
dochdd podstawowy do wzrostu gospodarczego i fazy, w ktérej znajduje sie
gospodarka danego kraju®”.

Co do pracy, Standing wysuwa kilka pomystéw. Uwaza, ze nalezy zmienic
jej rozumienie, w pelni utowarowi¢ prace zarobkowa, zadbaé o prawa pracy
1 zlikwidowaé system workfare. Redefinicja pracy powinna polegaé na zaprzestaniu
wigzania pracy zarobkowej ze szcze$ciem. Poza tym termin ,praca” powinien
obejmowac nie tylko prace zarobkowa, ale 1 prace niezarobkowa, to jest prace
spoleczna, prace opiekuncza®®, prace-dla-zatrudnienia (work-for-labour)3?,
prace-dla-reprodukeji (work-for-reproduction)*9, wypoczynek, ktéry nie jest
zabawa, ale praca nad rozwojem siebie 1 otoczenia, zwiazang z nauka, delibe-
racja 1 udziatem w zyciu publicznym (gr. scholé). Uwaza, ze nalezy dokonaé
podziatu czasu ,na prace w sensie labour, prace w sensie work, zabawe [play]
i wypoczynek [leisure]”*!. Przy omawianiu tych poje¢ odwoluje sie do marksizmu
1 kultury starozytnej Grecji. Za pojecie najszersze uznaje work jako zbiorcza
nazwe wielu nieodptatnych czynnosci. Odréznia je od terminu labour, ktory
odnosi do aktywnoéci dajacej dochéd i wymuszonej pracy niewolniczej*2.

Zdaniem Standinga zamiast zmuszaé¢ ludzi do pracy 1 zwiekszac liczbe
miejsc pracy przez obnizanie pensji, trzeba pracowaé¢ nad wzrostem plac do
granicy oplacalnosci zatrudniania dla pracodawcy. Pelne utowarowienie pracy
zarobkowej polegaloby na instrumentalnym traktowaniu zatrudnienia jako
transakcji handlowej. System ptac bylby wigzany z wykorzystywaniem umie-
jetnosci, wysitku i1 czasu. Cena pracy bylaby transparentna, to znaczy w calosci
wyrazaltaby sie w pieniadzach. Jak to zrealizowaé? Rzady powinny wzgledem
rynku pracy stosowac takie same zasady, jak w odniesieniu do pozostatych
rynkéw. Pociagnie to za soba likwidacje doptat do zatrudnienia i niepienieznych
$§wiadczen pracowniczych zapewnianych przez pracodawce. Dzi$ korzysci nie-
pieniezne stuza unikaniu ptacenia podatkéw, nie stuza ani prekariuszom, ani
efektywnoSci rynku pracy. W przysztoéci stopa ich opodatkowania powinna by¢

37 Ibidem, ss. 333-345.

38 Praca opiekuricza to czynnoéci zwiazane z nieodplatna opieka nad czlonkami rodziny, miedzy
innymi dzieémi, osobami starszymi, niepetnosprawnymi i chorymi.

39 Praca-dla-zatrudnienia to praca, ,ktéra nie ma warto$ci wymiennej, ale jest konieczna
badz zalecana, by w ogéle mozna byto pracowaé” — ibidem, s. 245. Polega na poéwiecaniu czasu na
poszukiwanie pracy, zdobycie lub utrzymanie uprawnien do §wiadczen z administracji panstwo-
wej zajmujacej sie bezrobotnymi czy jej prywatnych odpowiednikéw (biura poérednictwa pracy),
budowaniu sieci kontaktéw na wypadek, gdyby stracito sie prace, dojezdzaniu do pracy, czytaniu
firmowych sprawozdan poza godzinami pracy, szkoleniu-dla-zatrudnienia — ibidem, ss. 245—246.

40 Praca-dla-reprodukeji to dwa typy aktywnoéci. ,Na pierwszy sktadaja sie luzno zdefiniowane
czynno$ci, ktére ludzie musza przedsiebraé — albo przynajmniej tak im sie wydaje — zeby utrzymac
zdolno§é do funkcjonowania i zycia w sposéb jak najlepszy w danych okoliczno§ciach”. Drugi typ
czynno$ci to ,,zarzadzanie finansami” — ibidem, s. 252. W gre wchodza takie aktywnoéci, jak zarza-
dzanie dochodami i sprawami finansowymi, znajomo$¢é prawa, samoobstuga w konsumpcji, terapia
psychologiczna — leczenie lek6w wywotanych sytuacja egzystencjalna — ibidem, ss. 252—256.

41 Thidem, s. 239.

42 Thidem, ss. 5355, 238264, 281-282.
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wyzsza od stopy opodatkowania dochodéw pienieznych. Nie zwiekszaé liczby
miejsc pracy, poniewaz jest to destrukcyjne dla srodowiska*3.

Wszystkie formy pracy powinny byé traktowane z réwnym szacunkiem.
Co do konkretow, kazdy rodzaj pracy zarobkowej powinien zostac¢ objety prawami
pracy, w tym takze elastyczne formy zatrudnienia. Dodatkowo nalezy utatwié
ludziom podejmowanie pracy, ktéra nie jest praca zarobkowa, na przyklad
wolontariatu, pracy spolecznej, pomocy sasiedzkiej, aktywnosci warto$ciowej
dla spotecznosci lokalnej, pracy opiekunczej. Teraz moga sobie na to pozwolié
jedynie bogaci, ktérzy maja czas wolny. Po trzecie, gdy idzie o promocje i ochro-
ne praw pracy, kazda wspdlnota zawodowa powinna mie¢ kodeks etyczny, nie
tylko pielegniarki, lekarze, nauczyciele, ale 1 zawody, ktére nie miaty kodeksu
etycznego, miedzy innymi ksiegowi, bankierzy*4.

Standing sadzi, ze workfare ogranicza wolno$¢ ekonomiczna, uderza
w bezpieczenstwo ekonomiczne ludzi, jest drogie (faczy sie z wysokimi kosztami
administracyjnymi i utrzymaniem mato produktywnych stanowisk) oraz promuje
pesymistyczny poglad na czlowieka 1 brak szacunku wobec ludzi (traktowanie
ich jak leni, egoistow, potencjalnych przestepcéw). Przypomnijmy, ze workfare
state to nie koncepcja panstwa dobrobytu (walfare state), lecz panstwa sktania-
jacego do pracy. W panstwie tym radykalnemu przeksztalceniu ulega system
opieki spotecznej panstwa dobrobytu w ten sposéb, ze modyfikuje sie zasady
tworzenia funduszy (,,wiecej wspétplacenia”), dzialania instytucji spolecznych
(,wiecej prywatyzacji i biznesowego zarzadzania”), definicje uprawnienia do
$wiadczen ptynacych z dystrybucji dochodéw (,,swiadczenia adresowane, zalez-
nie od posiadanych dochodéw”). Ujmujac rzecz lapidarnie: w workfare odbiorcy
pomocy socjalnej zmuszani sa do pracy pod grozba zatrzymania lub utraty wy-
plat zasitku?®. Standing zaleca likwidacje paternalistycznej polityki workfare
i stworzenie instytucji odwotan od decyzji posrednikéw pracy*®.

W mojej opinii Standing przyjmuje implicite, ze wypracowywanie obywa-
telstwa prekariatu 1 korzystanie z niego zagwarantuje realizacje sprawiedli-
wego podziatu dochodu narodowego (miedzy innymi w postaci dochodu oby-
watelskiego), bezpieczenstwa ekonomicznego, kontroli nad czasem, udzialu
w dobrach wspélnych oraz zmiane rozumienia pracy, catkowite utowarowienie
pracy zarobkowej, ochrone praw pracy i usuniecie workfare. Dlatego nie skupia
sie on na opracowywaniu pomystéw majacych sklonié¢ nieprekariuszy do przy-
jecia perspektywy prekariuszy (w tym wzgledzie wskazuje, ze prekariat jest
niebezpieczna klasa popierajaca neofaszystéw i populistéw), wzmacniajacych

43 Thidem, ss. 316-317.

44 Tbidem, ss. 318—-323.

45 8. Golinowska, Praca i polityka spoteczna. Wzajemne wzmacnianie sie i konflikt, [w:] Czlo-
wiek w pracy i polityce spotecznej, red. J. Szambelanczyk, M. Zukowski, Poznan 2010, s. 31. Cyt.
za: G. Standing, Prekariat..., s. 76, p. 2. Vide réwniez: B. Vis, States of welfare or states of work-
fare? Welfare state restructuring in 16 capitalist democracies, 1985-2002, ,,Policy & Politics” 2007,
Vol. 35, No 1, ss. 105—-122.

46 3. Standing, Prekariat..., ss. 284—289, 324—326.
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uniwersalizm. To wykorzystanie wolnoSci stowarzyszeniowej, a nie sytuacja
pierwotna, overlapping consensus Rawlsa czy idealna sytuacja komunikacyjna
1 etyka dyskursu Habermasa pomoga w rozwigzaniu palacego problemu.

W filozofii spolecznej Edwarda Abramowskiego znajdziemy wiele aktualnych
mys$li, miedzy innymi te:

Najwybitniejsza charakterystyka duszy dzisiejszego czlowieka jest ta ciagla za-
pobiegliwo§é, nieustanne klopotanie sie 1 wysitki dla zabezpieczenia swego bytu
ekonomicznego, ktore u jednych ograniczaja sie tylko do pracy dla utrzymania siebie
irodziny, u innych za$ przybieraja postaé rozmaitych spekulacji, majacych na celu
powiekszenie majatku lub bronienie sie od bankructwa; do$¢ przypatrzy¢ sie biegowi
dni powszednich u zwyczajnych ludzi, azeby zobaczy¢, ze w tym wladnie skupila sie

cala treéé ich zycia, wszystko, co jest dla nich powazne i obowiazkowe47.

Nadal wiekszo$é czasu po$wiecamy czynnosciom i troskom zwiazanym z praca.
Czas wolny, ktéry moglby przyczynié¢ sie do naszego rozwoju 1 wytwarzania
braterskich wiezi, kurczy sie. Zdaniem socjalistow nie urodziliSmy sie po to,
by pracowac dla pieniedzy.

W starozytnosci praca byla traktowana pogardliwie, byta koniecznos$cia istot
nizszych — niewolnikow. Wolny obywatel (na przykitad Aten czaséw Peryklesa)
brzydzil sie praca, zwiazanym z nia trudem i mozotem. W feudalizmie réwniez
gardzono praca, uwazajac ja za kare za grzechy. Punktem wyjScia nowozytne;j
(iberalnej) mysli ekonomicznej byto zagadnienie ludzkiej pracy. Adam Smith
1 jego nastepcy byli przekonani, ze praca ludzka 1 jej organizacja sa zréodtem
bogactwa przedsiebiorstw, a co za tym idzie — narodéw. Jednak praktyka wy-
kazala doéc¢ szybko, ze czym innym jest wydajnos¢ przedsiebiorstwa, zysk jego
wlasciciela, a czym innym polozenie ludzi pracy, ze pomiedzy ,Swiatem ka-
pitatu” a ,$§wiatem pracy” istnieje konflikt. Do 1dealéw szeroko rozumianego
socjalizmu (obejmujacego anarchizm, socjalizm utopijny, reformizm, socjal-
demokracje, marksizm, neomarksizm zachodni) naleza réwnos$¢, braterstwo,
szczescie, wolno$é, w tym wolnoé¢ od bezrobocia, niewolnicze)j pracy 1 wyzysku.
Problem pracy stanowil centrum zainteresowania Smitha nie tylko w aspekcie
wartoSci pracy, wynikajacych z niej powinnos$ci, ale 1 uprawnien moralnych do
sprawiedliwej zaplaty, godziwych warunkow pracy 1 zycia czlowieka pracuja-
cego, swobodnego dostepu do produktéw pracy, samorzadnos$ci pracowniczej.
W ujeciu socjalistycznym wzorem jest praca-dla-rozwoju, ktéra przynosi dobro
jednostce 1 spoteczenstwu, ale jest zarazem praca-dla-przyjemnosci. Jest forma
ekspresji czlowieka, jego umiejetnosci, talentéw oraz dobrowolng stuzba na
rzecz spoleczenstwa, a nie narzedziem podporzadkowywania.

4TE. Abramowski, Etyka a rewolucja, [w:] idem, Pisma, t. 1, red. K. Krzeczkowski, Warszawa
1924, ss. 301-302; takze <http://dir.icm.edu.pl/Pisma/Tom_1/>, dostep: 12.12.2015.
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W 1883 roku Paul Lafargue bronil prawa do odpoczynku i rozwoju, uwa-
zal, ze czlowiek nie powinien pracowaé¢ dtuzszej niz trzy godziny dziennie*S,
W 1988 roku André Gorz wskazywal, ze technika moze zwiekszy¢ wydajnosé
pracy, ograniczy¢ czas jej trwania 1 uciazliwosé. Jego zdaniem cztowiek nie spel-
nia sie wylacznie w wykonywaniu pracy zawodowej. Dlatego tego rodzaju praca
nie powinna by¢ istotnym zrédiem tozsamosci 1 doskonalenia osobistego. W tym
wzgledzie wazna, role odgrywa aktywnoéé pozazawodowa*?. Poza tym bronit on
dochodu podstawowego otrzymywanego przez cale zycie, ktory bylby sprzezony
z powszechnosécia ustug spotecznych w liczbie 20 tys. godzin®0. Pézniej jednak,
bedac przekonany, ze zycie cztowieka zostanie catkowicie skolonizowane przez
prace zarobkowa, zaczal glosié idee bezwarunkowego dochodu podstawowego®!.
W 2000 roku Chantale Mouffe twierdzita, ze

[...] coraz bardziej rozszerza sie przepa$é pomiedzy produkcja dobr i iloécig pracy
niezbednej do ich wytworzenia. Bez radykalnej redystrybucji éredniego efektywnego
czasu pracy spoteczenstwo bedzie coraz wyrazniej dzielié sie na tych, ktérzy maja,
stala, regularna prace oraz bezrobotnych, czy tez tych, ktérzy pracuja w niepetnym
wymiarze godzin, nie majac stalych dochodéw ani pewnej pracy.

Sygnalizowata, ze w programie, ktory opracowata grupa realizujaca projekt
,European Call for Pluralist Citizenship and Plural Economy”®2, zaproponowano
$rodki zaradcze godne uwagi:

1. Znaczne skrécenie normowanego efektywnego czasu pracy potaczone z polityka
czynnej redystrybucji pomiedzy pracownikami otrzymujacymi stalg pensje.

2. Wspieranie intensywnego rozwoju dziatalno§ci non-profit prowadzonej przez stowa-
rzyszenia wspollpracujace zaréwno z gospodarka sfery publicznej, jak i prywatnej,
w celu zapewnienia warunkéw rozwoju prawdziwie pluralistycznej gospodarce
w miejsce czysto rynkowe;j.

3. Odstapienie od stygmatyzacji najbiedniejszych 1 wykluczonych czesci spoteczenstwa
dzieki ustaleniu bezwzglednego minimalnego dochodu (dochodu podstawowego)
badz dla kazdego, kto nie ma zapewnionego minimalnego poziomu $rodkéw
finansowych, badz tez bez wzgledu na inne dochody, wiek, pteé i stan cywilny.
W obu przypadkach ten podstawowy dochéd powinien by¢ dodatkiem do pozosta-
tych érodkéw (a nie zastepowaé je)?3.

48 P, Lafargue, Prawo do lenistwa, [w:] idem, Pisma wybrane, t. 2, red. K. Pomian, thum. I. Tar-
lowska, I. Bibrowska, B. Sieroszewska, Warszawa 1961, s. 12—33; vide réwniez: Prawo do lenistwa,
<http://www filozofia.uw.edu.pl/skfm/publikacje/lafargue03.pdf>, dostep: 26.01.2016.

49 A. Gorz, Métamorphoses du travail, quéte du sens, Paris 1988.

50 A. Gorz, Paths to Paradise: On the Liberation from Work, London 1985.

51 A. Gorz, Miséres du présent, richesse du possible, Paris 1997; idem, Critique of Economic
Reason, London 2010.

52 Jego gléwne tezy zawarte sa w: G. Aznar, A. Caillé, J. Robin, R. Sue, J.L. Laville, Vers une
économie plurielle, Paris 1997. Inni znani propagatorzy dochodu podstawowego to oprécz przy-
wolywanego juz Gorza miedzy innymi Philippe Van Parijs, Ailsa McKay, Hillel Steiner i Peter
Vallentyne.

53 C. Mouffe, Polityka bez przeciwnika?, [w:] eadem, Paradoks demokracji, red. A. Orzechowski,
L. Rasinski, ttum. W. Jach, M. Kaminska, A. Orzechowski, Wroctaw 2005, ss. 141-142.
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Koncepcja pracy Standinga wpisuje sie w socjalistyczne ujecie pracy.
W pewnym sensie nie jest nowatorska. Przed nim o wadze wypoczynku, jego roli
w rozwoju czlowieka i spoteczenstwa mowit Lafargue, o relacji pracy zarobkowej,
tozsamoSci czlowieka i jego rozwijaniu sie — Gorz, a Mouffe oraz mniej od niej
znani (Gorz, Guy Aznar, Alain Caillé, Jean Louis Laville, Jacques Robin, Roger
Sue), ale przez nig przywolywani, zwracali uwage na problemy tymczasowosci
pracy, braku bezpieczenstwa zwiazanego z praca, koniecznosci wprowadzenia
dochodu podstawowego czy ozywienia pracowniczej stowarzyszeniowosci. Stan-
ding nalezy do tych myS$licieli, ktérym udato sie zdoby¢ stawe gloszonych przez
siebie idei. Jego koncepcja prekariatu jest odpowiedzia na neoliberalizm. Nalezy
przy tym zaznaczy¢, ze cho¢ sam krytykuje panstwo dobrobytu i trzecig droge,
to jego propozycje trzeba ulokowaé¢ wtasnie w koncepcjach trzeciej drogi, ktére
maja dltuga tradycje, propaguje bowiem system spoteczno-gospodarczy posredni
miedzy kapitalizmem a socjalizmem. Jest to projekt, ktory w jezyku polskim
jest nazywany ,pluralistyczna ekonomia” lub ,ekonomig spoleczna”, w ktérej
wazna role odgrywa rynek, sektor panstwowy 1 stowarzyszenia. Pluralistycz-
na ekonomia jednoczy wolny rynek 1 obywatelstwo. Stabilny rozwoj opiera na
solidarnoéci, sprawiedliwosci 1 zasadach regulowanego przez panstwo wolnego
rynku®®. Z perspektywy ekonomicznej programowi zaproponowanemu przez
Standinga blizej do neomarksizmu 1 anarchizmu niz do polityki rzadéw Partii
Pracy pod przywédztwem Tony’ego Blaira®®. Jest w niej tez jeden koncept, kto-
ry zbliza ja_do teorii sprawiedliwosci Johna Rawlsa. Idzie mianowicie o to, ze
Standing, tak jak wczeéniej Rawls, zaklada, ze pomoc najgorzej usytuowanym
powinna przyj$é na poczatku okresu rozliczeniowego®5.

Czy koncepcja obywatelstwa Standinga jest nowatorska? Uwaza on, ze
obywatel to nie krewniak, rodak, ale osoba lojalna wobec prawa, ktora $éwiado-
mie 1 aktywnie samostanowi o sobie, przestrzeni spolecznej 1 dobru wspdlnym
wspoélnoty politycznej. Jest to ktos, kto przypomina starozytnego obywatela
— czlowieka wolnego, majacego wolny czas, ktory moze oddacé sie wspdtrzadzeniu.
Jego wychowanie polega na odebraniu ksztalcenia w zakresie sztuk wyzwolo-
nych. Podobny koncept pojawia sie u Murraya Bookchina®”’.

54 J. Defourny, P. Develtere, Ekonomia spoteczna: ogélnoswiatowy trzeci sektor, [w:] Trzeci
sektor dla zaawansowanych. Wspéiczesne teorie trzeciego sektora — wybor tekstow, red. J.J. Wy-
gnanski, A. Gatazka, J. Herbst, ttum. J. Popowski, M. Szczubiatka, J. Wygnanska, Warszawa
2006, ss. 15—42; W. Kwasnicki, Gospodarka spoteczna z perspektywy ekonomii liberalnej, ,Trzeci
Sektor” 2005, nr 2, ss. 10—35.

55 Ta wykladnia trzeciej drogi zostala przedstawiona przez Anthony’ego Giddensa, Trzecia
droga. Odnowa socjaldemokracji, ttum. H. Jankowska, Warszawa 1999.

56 J. Rawls, Teoria sprawiedliwosci, ttum. M. Panufik, J. Pasek, A. Romaniuk, Warszawa
1994.

57 M. Bookchin, Przebudowa spoteczeristwa: spoleczeristwo i ekologia, hierarchie, klasy i pari-
stwa, punkty zwrotne w historii, idealy wolnosci, projekt rewolucyjny, thum. 1. Czyz, Poznan 2009.
U Leo Straussa dzentelmeni kontynuujacy starozytne obywatelstwo sa ludZzmi nie tylko odpowied-
nio wyedukowanymi, ale 1 z urodzenia przypisanymi do udziatu we wtadzy politycznej. Sa bowiem
dziedzicami miejskiego patrycjatu czerpiacego dochody z débr ziemskich. Vide: idem, O polityce
Arystotelesa, [w:] idem, Sokratejskie pytania: eseje wybrane, red. P. Spiewak, thum. P. Maciejko,
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Standing zaklada istnienie indywidualnej wolnosci, ale nie przywigzuje do
niej ani uwagi, ani wagi, wazna jest dla niego wolnos¢ republikanska — ,,zdol-
nos¢ do zbiorowego dzialania”, ktora ,,plynie z bycia czescia spotecznosci” 1 ,nie
jest czyms§ przyznanym z gory, z boskiego nadania na kamiennych tablicach”®8.
W jego koncepcji statusu obywatela nie okresélaja wolnosci negatywne, lecz
stowarzyszeniowe i polityczne, ktore sa wartoSciami pozytywnymi. Tym samym
expressis verbis promuje on republikanizm, a nie demokracje liberalna. Wolnosé
wigze sie u niego z byciem podmiotem relacji spotecznych, zdolnoScia wyrazania
wlasnych opinii i dzialania zgodnie ze swoimi przekonaniami, interesami. Przy-
pomne, ze republikanie (na przyklad Hannah Arendt, Quentin Skiner, Philip
Pettit) od obecnej w tradycji liberalnej wolnoéci rozumianej jako sfera wolna
od obcej ingerencji odrdzniaja (nie zawsze przeciwstawiaja) wolnosé pozytywna
rozumiana jako zdolnosci do samostanowienia i samookreslania indywidualnego,
spolecznego 1 w koncu politycznego. W ich mniemaniu wolno$é republikanska
jest pierwotna wobec publicznej administracji 1 prywatnych stosunkéw gospodar-
czych. Potrzebuje spotecznych instytucji tworzacych aktywny samorzad. Uwa-
zaja, ze w tym celu mozna nawet zmuszac¢ obywateli do spetniania publicznych
obowiazkéw??. Standing twierdzi, ze gdyby ludzie mieli dochéd podstawowy,
wolny czas 1 dostep do débr wspdlnych, to uczestniczyliby w polityce, a nie da-
zyli wylacznie do bezpieczenstwa ekonomicznego. To sa lekarstwa na populizm
1 neofaszyzm, niedostateczng §wiadomos§é polityczna, brak zainteresowania
udziatem w sferze spolecznej i w wyborach. Tradycyjny republikanizm wiazat
obywatelstwo z wlasno$cia, zakladat, ze tylko posiadacz moze by¢ niezalezny
podczas glosowania 1 honorowy. Nowozytny republikanizm zerwal alians oby-
watelstwa z wlasnoscia. Orientuje sie na egalitarystyczna republike, zajmuje
go kwestia rownosci, ktéra trzeba zagwarantowac instytucjonalnie, aby kazdy
czltowiek mogt cieszy¢ sie wolnoscig republikanska. Standing twoérczo podejmuje
ten pomyst, ogladajac sie zarazem na starozytnoscé, chce zagwarantowac real-
na réwnos¢ obywatelstwa poprzez rownosé w dostepnosci do bezpieczenstwa
ekonomicznego, czasu wolnego, sfery publicznej (mieszkania komunalne, place
zabaw, biblioteki, oérodki kultury, parki), wiedzy i dochodu podstawowego?.

Warszawa 1998, s. 35; idem, Wyksztalcenie liberalne i odpowiedzialnosé, [w:] idem, Sokratejskie
pytania..., ss. 259, 263.

58 3. Standing, Prekariat..., ss. 305, 327.

59 H. Arendt, Miedzy czasem minionym a przyszlym: osiem ¢wiczer z mysli politycznej, thum.
M. Godyn, W. Madej, Warszawa 1994; Q. Skinner, The Idea of Negative Liberty: Philosophical and
Historical Perspectives, [w:] Philosophy in History: Essays in the Historiography of Philosophy,
ed. R. Rorty, J.B. Schneewind, Q. Skinner, Cambridge 1984, pp. 193-221; idem, The Paradoxes
of Political Liberty, [w:] The Tanner Lectures on Human Values, Vol. VII, ed. S. McMurrin, Cambridge
1986, pp. 225-250; Ph. Pettit, Republicanism. A Theory of Freedom and Government, Oxford 1997;
C. Kukathas, Wolnosé, [w:] Przewodnik po wspétczesnej filozofii politycznej, red. R.E. Goodin,
F. Pettit, thum. C. Ciesielski, M. Poreba, Warszawa 2002, ss. 693—696; K. Haakonssen, Republika-
nizm, [w:] Przewodnik po wspétczesnej filozofii..., ss. 723—730; B. Szlachta, Wolnos$é republikari-
ska. Na marginesie debaty o tradycji republikariskiej w ,atlantyckiej” mysli politycznej, ,Panstwo
1 Spoteczenstwo. Pétrocznik Krakowskiej Szkoty Wyzszej im. Andrzeja Frycza Modrzewskiego”
2001, nr 1, ss. 207-232.

60 K. Haakonssen, Republikanizm, ss. 725, 728.
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Jego propozycja jest propozycja réwnosci zyciowych perspektyw, ktéra fawory-
zuje najgorzej uposazonych. Sam Standing za prekursoréw koncepcji prekariatu
uznaje z jednej strony neomarksistéw i poststrukturalnych socjalistow — Her-
berta Marcusego, Antonia Negriego, Pierre’a Bourdieu, Michaela Foucaulta,

z drugiej republikanéw — Hannah Arendt i Jiirgena Habermasa®!.

v

Czy mozna wysuna¢ jakie$ uwagi pod adresem zaprezentowanej koncep-
¢ji prekariatu? Watpliwo$ci ogranicze do zyczliwej, konstruktywnej krytyki.
Standing nie zawsze w sposéb catkowicie jasny i1 przekonujacy formuje swoje
postulaty. Rozumiem, ze powierzchowno§é i skrétowo$é wywodu jest zwiazana
z charakterem publikacji popularnonaukowej 1 celami praktycznymi, jakie
stawia przed soba jej autor — stworzenie programu politycznego, ktéry méogtby
odmieni¢ status quo. Ksigzka pozostawia jednak pewien niedosyt w warstwie
teorii. Wydaje sie, ze dobrze bytoby podeprzecé i rozwinaé zaprezentowany w niej
koncept obywatelstwa rozwazaniami Jiirgena Habermasa 1 Murraya Bookchina,
a refleksje o spétdzielczo$ci pracowniczej anarchizmem socjalistycznym, w kto-
rym ten temat jest centralny, dobrze opracowany w teorii 1 praktyce. Korzystne
byloby tez znaczne poszerzenie 1 poglebienie mys$li o uniwersalizmie 1 solidarnoéci.
Pojawiaja sie one haslowo, z oszczednymi odwolaniami do praktyki. Nie do konca
wiemy, czy koncepcja Standinga jest wizja sprawiedliwego spoteczenstwa, ktora,
powinni zaakceptowaé wszyscy, czy tylko jedna z mozliwych wersji porzadku
polityczno-spolecznego, ktéra jest wytworem konkretnej historii. Znaczace
1 trwale zwyciestwa zawsze byly rezultatem szerokiego konsensusu klasowego.
Mozna tego dokonaé na plaszczyznie moralnej i intelektualnej — w sposobie
mys$lenia ludzi. Jaka teoria nadawataby sie do przekonania nieprekariuszy do
walki o interesy prekariuszy? Moze wcigz aktualna jest teoria sprawiedliwoSci
Johna Rawlsa? Oczywiécie proba uczynienia z koncepcji prekariatu Standinga
programu politycznego teorii Rawlsa pociagataby za soba to, ze koncepcja ta
z republikanizmu zmieniltaby sie w liberalizm.

Wiaze sie to z kolejnym zarzutem. Do wad stanowiska Standinga nalezy
brak podkreélenia wagi wolnoéci indywidualnych 1 bezstronnoéci. Moze ta
ostatnia nie powinna wyplywaé i byé chroniona jedynie przez skupienie na
problemie ekonomicznym (bezpieczenstwo ekonomiczne) i milczenie o sprawach
$wiatopogladowych? Moze jednak dobrym pomystem jest uzgodnienie wolnoéci
politycznej 1 stowarzyszeniowej z wolnoécia liberalng? Dlaczego? Pozwole sobie
odpowiedzie¢ w jezyku Habermasa. Projekt egalitarnego republikanizmu zapro-
ponowany przez Standinga zdaje sie oddziela¢ demokracje od liberalizmu, nie
wyklucza stronniczej etycznoéci i dzialan strategicznych skierowanych jedynie
na sukces. Czyz stronniczo$§é Swiatopogladowa 1 brak poszanowania wolnoéci
liberalnych nie prowadza do legitymizacji stosowania przemocy niezgodnej

61 G. Standing, Prekariat..., ss. 35—36.
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z rzadami prawa (ktére sa czyms wiecej niz praworzadnosé) wobec ludzi inaczej
mys$lacych 1 zyjacych?

Wydaje mi sie tez, ze racje maja Gorz i Mouffe. Ten pierwszy w ksiazce
Niedola terazniejszosci. Bogactwo mozliwosci (1997) twierdzil, ze proces glo-
balizacji to nie nieunikniona konsekwencja rewolucji technicznej, lecz manewr
tak zwanego kapitatu, bedacy odpowiedzig na ,kryzys sprawowania wtadzy”
lat siedemdziesiatych XX wieku. Idzie o to, ze kryzys fordowskiego modelu
produkcji doprowadzil do oddzielenia intereséw kapitatu od intereséw panstw
narodowych, w wyniku czego korporacje uzyskaty swoista eksterytorialnos¢,
wyzwolily sie spod wladzy politycznej i1 staly sie rzeczywistym nosicielem su-
werennoéci®2. Mouffe uwaza, ze mozliwa jest kontrstrategia globalizacyjna.
Na czym miataby ona polegaé?

Rozwigzanie takie mogloby oczywiScie odnieéé sukces jedynie w kontekscie Europy
i dlatego projekt lewicy moze obecnie dotyczy¢ wytacznie Europy. W dobie globali-
zacji kapitalizmu nie mozna oswajaé tylko na poziomie panstw narodowych. Préba
uczynienia kapitatu finansowego bardziej odpowiednim mogtaby sie udaé tylko na
gruncie zjednoczonej Europy, w ktorej rozne kraje potaczylyby swe sity. Gdyby rézne
kraje europejskie zgodzily sie na wspdlng polityke, zamiast wspdlzawodniczy¢ z sobg,
w dostarczaniu bardziej atrakcyjnych warunkéw miedzynarodowym korporacjom,
mozliwa bylaby zupelnie inna globalizacja®3.

Program Standinga moze zatem zwyciezy¢, pod warunkiem ze bedzie progra-
mem Unii Europejskie;j.

Czy koncepcje pracy 1 obywatelstwa zmienily sie w kolejnych ksiazkach
Standinga?* Ocenisz sam Czytelniku.
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Spoteczna odpowiedzialnos¢ biznesu a etyka
opiekuna spolegliwego Tadeusza Kotarbinskiego

Streszczenie

Niniejszy artykul koncentruje sie na problemie spotecznej odpowiedzialno$ci biznesu
(CSR, ang. Corporate Social Responsibility) rozumianego jako trend w zarzadzaniu
1 mozliwo$éciach powiazania go z etyka niezalezna Tadeusza Kotarbinskiego, a w szczegdl-
nosci idea opiekuna spolegliwego.

Abstract

The paper focuses on the problem of Corporate Social Responsibility understood as
a trend in contemporary management. It tries to give an answer to a question, if it is
possible to analyze CSR wthin the context of Tadeusz Kotarbinski’s independent ethics
and the idea of the “reliable guardian”.

Stowa kluczowe: CSR, spoteczna odpowiedzialno$é biznesu, etyka niezalezna, Tadeusz
Kotarbinski
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Celem niniejszej pracy jest proba udzielenia odpowiedzi na pytanie, czy firma
spotecznie odpowiedzialna (ang. corporate citizenship) moze by¢ postrzegana
jako opiekun spolegliwy w duchu etyki niezaleznej Tadeusza Kotarbinskiego?
Wielkie teorie etyczne 1 nauki o zarzadzaniu tylko pozornie dzieli przepasc.
We wspdtczesnym Swiecie, w ktorym to klient (a wiec cztowiek) decyduje o prze-
trwaniu podmiotu gospodarczego, 6w podmiot (a wiec ludzie nim sterujacy) musi
stacé sie w ten czy inny sposéb konkurencyjny, a obnizanie cen nie buduje wize-
runku marki réwnie skutecznie, jak zarzadzanie przez jako$¢ lub prowadzenie
biznesu spotecznie odpowiedzialnego. Spoteczna odpowiedzialno$é biznesu jest
koncepcja, w ktérej przedsiebiorstwo uwzglednia interesy spoteczne na kazdym
etapie swojego funkcjonowania. W obliczu takich zjawisk, jak szybszy przepltyw
informacji, rozwdj niezaleznego dziennikarstwa czy problemy ekonomiczno-spo-
teczne w krajach rozwijajacych sie, podmioty gospodarcze zostaly zmuszone do
ewoluowania w kierunku zarzadzania inteligentnego moralnie. Innymi stowy,
w interesie firmy jest wykazanie, ze troszczy sie ona o spotecznosé, z ktora sie
styka w ramach swojego funkcjonowania.

Etyka niezalezna Kotarbinskiego jest w zalozeniu etyka niezalezna od jakie-
gokolwiek §wiatopogladu. Podstawowym zatozeniem przy$wiecajacym tworzeniu
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tego systemu etycznego jest przekonanie, ze etyka nie moze sie zawali¢ razem
z kryzysem wiary, a moralno$é nie moze byé uzalezniona od stopnia szeroko
rozumianego uduchowienia lub jego braku!. Etyka niezalezna jest zatem uni-
wersalna 1 niemal intuicyjna, a niniejszy tekst jest proba zrozumienia, czy
moze by¢ stosowana takze do podmiotéw gospodarczych, w szczegdlnosci tych
realizujacych koncepcje CSR — spolecznej odpowiedzialnos$ci biznesu oraz jej
.wyzsza” forme corporate citizenship.

O dobrych liderach pisza Doug Lennick i Fred Kiel, ze ,,sa po prostu dobry-
mi ludzmi’2. Szefowie odnoszacy najwieksze sukcesy okazuja sie by¢ ludzmi
o wysoko rozwinietej inteligencji moralnej, intuicyjnie podejmujacy stuszne
decyzje?. Ich postepowanie nie wynika z przewidzianego na dane okolicznosci
planu, nie jest tez wynikiem analizy potencjalnych korzysci. Lennick i Kiel
uwazaja, ze ich madre, odpowiedzialne decyzje wynikaja po prostu z ich cha-
rakteru 1 gtebokiego przekonania, jakie zachowania sa stuszne, a jakie nie moga,
zastuzy¢ na to okreSlenie. Jesli przestrzeganie zasad i postepowanie zgodnie
z sumieniem mozna nazwac dzielnoécia, zachowanie skutecznych lideréw wpi-
suje sie w ducha prakseologii i etyki.

O prakseologii pisze Kotarbinski, ze jest ona ,technika dzielnosci™® i dalej
»pilnuje sprawnosci, mowi o tym, jak trzeba sie zachowywac jesli sie chce by¢
skutecznie czynnym, dzialaé¢ jak najsprawniej, a nie byé niedolega”. Etyka
z kolel interesuje sie tym ,jak trzeba zy¢, by by¢ porzadnym czlowiekiem, by zy¢
zacnie, a nie zy¢ w stanie hanby”®. Kotarbinski uwaza, ze osoby zyjace hanieb-
nie to osoby zastugujace na pogarde ze strony ludzi zacnych. Natomiast ludzie
zacni sg szanowani przez innych zacnych. Pytanie, jakie nalezy sobie wobec
tego postawié, brzmi — co robié, a czego unikaé, zeby zastugiwaé na szacunek
ze strony tych drugich.

Opiekun spolegliwy $wiadczy na rzecz podmiotu, ktorym sie opiekuje
1 wpisuje sie tym samym w etyke troski. Troske postrzega Maciej Ulinski na
czterech poziomach. Poziom pierwszy to ,zatroskanie”, pod czym kryje sie
zyczliwe 1 wzglednie stale zainteresowanie czyim$ dobrobytem. Poziom drugi
stanowi ,troska posrednia”, wyrazona w nagtasnianiu potrzeb danego podmiotu,
organizacji srodkow do zaspokojenia tych potrzeb, wspieraniu moralnym etc.,
jednakowoz bez bezpos$redniego kontaktu z tym podmiotem. Poziom trzeci to
Htroska bezposrednia” albo inaczej ,$wiadczenie troski”; sa to konkretne za-
chowania 1 dziatania podejmowane na rzecz podmiotu. Na poziomie czwartym
znajduje sie ,recepcja troski”’, a wiec komunikat zwrotny — przyjecie, przyjecie
z zastrzezeniami lub calkowite odrzucenie troski’.

1T, Kotarbinski, Medytacje o zyciu godziwym, Warszawa 1985, ss. 151-152.

2 D. Lennick, F. Kiel, Inteligencja moralna. Jak poprawié¢ wyniki prowadzenia intereséw
i skutecznie zarzqdzaé, thum. 1. Szuwalska, Wroctaw 2007, s. 51.

3 Ibidem.

4T, Kotarbinski, Medytacje o Z2yciu godziwym, s. 153.

5 Ibidem.

6 Ibidem.

7M. Ulinski, Etyka troski i jej pogranicza, Krakéw 2012, s. 13.
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Co wiecej, troska jest dynamicznie rozwijajaca sie relacja® i ta dynamika
jest niezbedna, zeby proces byl efektywny i celowy. Milton Mayeroff wymienia
nastepujace skladniki troski® — po pierwsze, troszczacy sie musi pogtebiaé swoja,
wiedze o obiekcie troski, zeby lepiej identyfikowaé jego potrzeby i méc zaspo-
kajacé je w sposéb madry. Dalej, musi rozwija¢ adekwatne do przedmiotu troski
umiejetnos$ci. Musi sumiennie obserwowac¢ podmiot, ktéremu okazuje troske
1by¢ w stanie okresli¢, czy zaspokaja jego podstawowe potrzeby. Relacja miedzy
podmiotem okazujacym troske i podmiotem potrzebujacym troski musi by¢
oparta na uczciwoéci i zaufaniu. Podmiot okazujacy troske nie moze narzucaé
swoich oczekiwan 1 romantycznych wyobrazen o obdarowywaniu potrzebujacego
swoja troska. Rownie wazna jest cierpliwo$é 1 zrozumienie, ze obiekt naszej
troski nie jest niczyja wlasnoscia 1 ma prawo korzystaé z dostarczanych mu
zasobow na swoéj sposob. Nie oznacza to, ze opiekun ma tolerowaé wszystkie
objawy niewdziecznosci 1 rozrzutno$ci, natomiast musi mie¢ na uwadze réznice
charakterologiczne, ekonomiczne, kulturowe, spoteczne 1 inne, ktére determinuja
zachowanie obdarowywanego. Opiekun musi tez wierzy¢ w prace obiektu troski
nad soba i ufaé mu, ze stara sie poprawiaé¢ swoja sytuacje na miare swoich moz-
liwosci. Podmiot otaczajacy troska musi tez czué pokore 1 mie¢ Swiadomos$é, ze
moze popetniaé btedy w relacji z obdarowywanym, ale tez nie wolno mu tracié
nadziei na rozwdj 1 wyciaganie wnioskéw przez tegoz.

Co ciekawe, zaden z tych sktadnikéw nie wydaje sie by¢ zarezerwowany dla
relacji miedzy ludzmil?, a zatem mozna go odniesé¢ do dialogu miedzy podmiotem
gospodarczym 1 spotecznoscia, na ktéra oddziatuje.

Jedng z konsekwencji wzmozonego zainteresowania spoleczna odpowie-
dzialnoScig biznesu we wspotczesnym Swiecie jest wdrazanie dobrych praktyk
w firmach r6znych sektoré6w. Pracownicy odpowiedzialni za wdrazanie zatozen
koncepcji CSR zasadniczo koncentruja swoja uwage na tworzeniu 1 integracji
systeméw CSR z istniejacymi systemami wewnatrz przedsiebiorstwa, wiedzac,
ze w dluzszej perspektywie jest to zwyczajnie optacalnell. W takim ujeciu
promowanie organizacji jako etycznej i odpowiedzialnej uchodzi za pewien
ozdobnik dla rzeczywistych praktyk biznesowych, a w niektérych przypadkach
wrecz mydlenie oczul2. Spolecznej odpowiedzialnoéci firmy nie da sie okreélié
zadnymi obiektywnymi wskaznikami, dlatego nie mozna wykluczy¢ przekla-
man wynikajacych z pokusy przesadnego podkreslania swoich osiagnie¢ na
tym polu przez zarzad lub inne osoby decyzyjne. Nalezy jednak pamietaé, ze
spoteczna odpowiedzialno$é biznesu z zatozenia nie jest nowa strategia PR-owa

8 Ibidem, ss. 24—25.

9 Ibidem.

10 Celowo unikam okreélenia ,relacje miedzyludzkie”, poniewaz za kazdym podmiotem gospo-
darczym stoja ludzie podejmujacy decyzje, a wiec relacja czlowiek—firma nadal jest forma relacji
miedzyludzkie;j.

11 E. Niedzielski, Rézne oblicza spotecznej odpowiedzialnosci biznesu, [w:] Spoteczna od-
powiedzialno$é biznesu — perspektywy i kierunki rozwoju, red. R. Karaszewski, M. Karwacka,
A. Paluszek, Torun 2011, s. 51.

12W. Gasparski, Etyka biznesu — szkice do portretu, [w:] Etyka biznesu, red. J. Dietl, W. Ga-
sparski, Warszawa 1997, ss. 16-36.
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reperujaca reputacje marki. Nawet jesli niektére podmioty wykorzystuja CSR
w ten sposéb do osiagania swoich celéw, ich podstawowa funkcjg jest osadza-
nie biznesu w otaczajacej go rzeczywistosci i odpowiedz na najbardziej palace
problemy wspélczesnego Swiatals.

Wszystkie siedem skladnikéw troski wedtug Mayeroffa mozna odnie$é
do relacji miedzy firma i spotecznoécia, w ktéra owa firma inwestuje. Firma
(rozumiana jako pracownicy odpowiedzialni za CSR) moze poglebia¢ swojaq
wiedze o spolecznosci, na ktéra wplywa. Przykladowo, jesli duza korporacja
otwiera swoje call center w mieScie X 1 wie, ze bedzie potrzebowaé pracownikéw
z odpowiednim wyksztalceniem, moze nawiazaé wspotprace z lokalnymi szko-
tami wyzszymi 1 oferowa¢ ich absolwentom stanowiska. Jest to zresztg czesto
praktykowane w duzych osrodkach miejskich, gdzie business parki i uczelnie
wyzsze funkcjonuja dostatecznie blisko siebie, by tego rodzaju wspétpraca byla
zasadna. Firma moze rozwija¢ swoje umiejetnosci w zakresie otaczania troska
lokalnej spotecznoéci. Prawidlowe rozpoznanie potrzeb tej spotecznosci pozwala
okresli¢, gdzie nalezy inwestowac Srodki. Relacja miedzy firma a lokalna spo-
tecznoécia moze, a w zasadzie powinna byé oparta na wzajemnym zaufaniu,
szczegollnie jeslhi w gre wchodza inwestycje, mozliwoscl rozwoju 1 przyszte korzysci
dla regionu. Firma nie powinna mie¢ (i w zasadzie nie ma powodu, by miala)
jakichkolwiek romantycznych oczekiwan wzgledem spotecznosci. itd.

Pytanie brzmi, czy podmiot gospodarczy, jeslh jest zdolny do okazywania
troski, moze by¢ opiekunem spolegliwym w duchu etyki niezaleznej?

O opiekunie spolegliwym pisze Kotarbinski, ze ,,mozna stusznie zaufaé jego
opiece, ze nie zawiedzie, ze zrobi wszystko co do niego nalezy, ze dotrzyma placu
w niebezpieczenstwie 1 w ogdle bedzie pewnym oparciem w trudnych okolicz-
nosciach”!4. Od opiekuna spolegliwego wymaga Kotarbinski przede wszystkim
odwagi, jak réwniez przestrzegania dyscypliny!®. Nic nie stoi na przeszkodzie,
by zalozy¢, ze pracownik firmy, odpowiedzialny za wdrazanie przez nia kon-
cepcji spotecznej odpowiedzialnosci biznesu, bedzie podejmowat decyzje w ten
czy inny sposéb odwazne, jak 1 przestrzegal dyscypliny. Szczegdlnie jesli chodzi
0 jej utrzymanie we wlasnych szeregach. Inna kwestig jest zaufanie spotecznos$ci
okazane firmie i jej reprezentantom.

Zdaniem Grazyny Bartkowiak, przestankami wskazujacymi, ze mamy do
czynienia z osoba godna zaufania, sg: uczciwoéé (zgodnoéé stéw z czynami),
intencje, umiejetnos$ci realizacyjne oraz uzyskiwane rezultaty. Szlifowanie
tych cech powoduje, ze czlowiek wyrabia sobie opinie majacego ,charakter”,
stownego 1 solidnego. Tymczasem do budowania pozytywnych wiezi miedzy-
ludzkich potrzebnych jest (zdaniem Stephena Coveya i1 Rogera Merrilla) az
trzynascie cech: szczero$é 1 jednoznacznos$é wypowiedzi, okazywanie uprzejmosci,
autentyczno$§é, lojalnosé, rzetelnosé, ciagle doskonalenie, gotowosé do dostoso-
wywania sie do zmieniajacych sie okolicznosci, jasne formulowanie wymagan

13 K. Jasikowska, Nowy lepszy swiat, [w:] Spoteczna odpowiedzialnosé biznesu..., s. 23.
47 Kotarbinski, Medytacje o zyciu godziwym, s. 59.
15 Ihidem, s. 60.
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1 oczekiwan, przewidywalnosé¢, umiejetno$é stuchania 1 cheé zrozumienia roz-
méwey, honorowo$é oraz okazywanie innym zaufanial®. Zdecydowanie tatwiej
mozna te cechy przypisaé¢ ludziom niz podmiotom gospodarczym, ale zaufanie
spolecznosci wobec przedstawicieli podmiotéw gospodarczych jest wyjatkowo
delikatna kwestia.

W zyciu — jak méwi wielu autoréw — trzeba wybieraé: nie ma wyboru. Mozna wy-
braé nielojalnoéé¢ 1 brak zasad, a mozna tez lojalnoéé i posiadanie oraz przestrzega-
nie zasad. Profesor Tadeusz Kotarbinski jednoznacznie zacheca do tego drugiego.
Rzecz w tym, by odpowiednio rozumieé sprawe oplacalnoséci. Pytanie, czy co$ sie
optaci — zupelnie inaczej kieruje uwage, gdy ptatnoéé kojarzyé ogdlnie, nie tylko
z gotéwka. Mozna wszak co$§ przyplaci¢ wrzodami zotadka, nieustannym napieciem
wewnetrznym, czasami zyciem. Menedzerowie nadchodzacego czasu! Czy potrzeba
przypominaé, ze Profesor przezyl w zdrowiu 94 lata — odchodzac w powszechnej
mitoéci i szacunkul”.

Wyrézniamy pieé¢ ptaszczyzn, na ktérych biznes wptywa na spoleczenstwo.
Pierwsza jest obszar ekologiczny, w tym dbanie o Srodowisko naturalne, troska o
ograniczanie emisji zanieczyszczen 1 zarzadzanie srodowiskowe. Druga — obszar
socjologiczny, a wiec wszystkie dzialania przedsiebiorstwa na korzys¢ poprawy
jakoéci zycia lokalnych spolecznos$ei. Obszar trzeci, ekonomiczny, to wszystkie
ruchy finansowe podmiotéw odpowiedzialnych spotecznie. Obszar czwarty do-
tyczy kazdego rodzaju wspoélpracy z interesariuszami. W koncu ostatni, obszar
piaty, obejmuje wszystkie dzialania podejmowane przez organizacje z wlasnej
inicjatywy, ze szczegélnym uwzglednieniem wolontariatul®. Nalezy podkreslié,
ze zaden z tych obszarow nie géruje nad pozostatymi. Wolontariat pracowniczy
w zaden sposob nie rozgrzesza z zanieczyszczania $rodowiska naturalnego,
a inwestowanie w rozw0) malych spoteczno$ci nie stanowi przeciwwagi dla
dyskusyjnych manipulacji finansami przedsiebiorstwa. Dlatego CSR nie jest
zbiorem wyrwanych z kontekstu zachowan (zbiérki daréw, przypadkowe akcje
charytatywne), ale przemysSlanym systemem, ktéry mozna integrowac z cata
misja 1 polityka firmy.

Nalezy tez podkreslié¢, ze w kulturze europejskiej o spolecznej odpowiedzial-
nosci biznesu mysli sie jak o ,,odpowiedzialno$ci zawartej juz w obszarze samej
dzialalnoéci gospodarczej, a nie odpowiedzialnoéci po tej dzialalnoéci”!?. Innymi
stowy, znaczenie ma jak zarzadzamy nasza organizacja, a nie ile srodkow 1 jakiego
rodzaju przeznaczymy na cele dobroczynne z zyskow. Model amerykanski duzo
bardziej opiera sie na dziatalnosci filantropijnej od momentu, kiedy organizacja
moze sobie na taka dzialalno$¢ pozwoli¢. Brent D. Beal dzieli obowiazki firmy na
cztery pietra piramidy, u ktorej podstawy lezy obowiazek ekonomiczny — badz
dochodowy. Beal pisze wprost, ze obowiazkiem firmy jest wytwarza¢ dobra 1 ustugi

16 G. Bartkowiak, Spofeczna odpowiedzialnosé biznesu w aspekcie teoretycznym i empirycznym,
Warszawa 2011, s. 66.

177, Porzuczek, Marketing i walka, Opole 2000, s. 130.

18 J. Filek, Spoteczna odpowiedzialnosé biznesu jako nowa wersja umowy spotecznej, Krakéw
2013, s. 122.

19 Thidem, s. 124.
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w sposéb efektywny, by czerpaé z tego korzy$ci finansowe (ang. Produce goods
and services efficiently. Make an acceptable profit by doing s0.2%). Co znamienne,
nie wspomina on ani stowem o jako$ci tych dobr 1 ustug. Na drugim pietrze pira-
midy znajduje sie przestrzeganie prawa i prowadzenie biznesu zgodnie z tymze.
Trzecie pietro piramidy to zobowiazania etyczne — organizacja powinna czynic
to, co dobre, sprawiedliwe 1 uczciwe, starajac sie nikogo nie krzywdzi¢. Beal
w zaden sposo6b nie usciéla, jakie powinny by¢ etyczne fundamenty organizacji
1 operuje poteznymi uogdlnieniami, ktére kazdy czlowiek moze zinterpretowacé
wedlug uznania 1 wlasnego kompasu moralnego. W koncu, na szczycie piramidy,
znalazla sie dzialalnoéé filantropijna — bycie dobrym obywatelem?2!. Wszystkie
cztery pietra sa od siebie jednoznacznie oddzielone, nie mozemy zatem mowié
o systemie, a raczej o bardzo ogdlnych wytycznych.

Dziatalno$é filantropijna nie jest jednak dziatalno$cia w duchu spoteczne;j
odpowiedzialnosci biznesu 1 jako taka nie laczy sie w zaden sposob z idea opiekuna
spolegliwego. Dziatalnoé¢ filantropijna, a wiec przeznaczanie odsetka zyskow
na dobroczynnoéé, nie wymaga i nie buduje zaufania, nie musi byé zwigzana
z dtugoterminowymi planami wspierania spolecznosci przez przedsiebiorstwo,
nie musi by¢ tez poprzedzona jakakolwiek analiza. Co wiecej, organizacja pro-
wadzaca dzialalno§¢ filantropijna nie musi by¢ zorientowana na poprawe jakosci
zycia w lokalnej spotecznoéci.

Organizacja spotecznie odpowiedzialna jest automatycznie organizacja
prospoleczna, to jest zorientowana na zaspokajanie potrzeb innych ludzi?2.
Myélenie o drugim czlowieku w organizacji odpowiedzialnej nie powinno by¢
tylko aktem empatii czy nawet taski. Aby podejmowane dziatania byly efektyw-
ne, powinna je poprzedzac¢ doglebna, niemalze holistyczna diagnoza sytuacji
drugiego cztowieka. Niezwykle istotna jest analiza ograniczajacych go barier
1 zrbdet trudnosci, z ktorymi sie boryka 1 w koncu catoksztalt dziatan powinien
sprowadza¢é sie do zaprojektowania 1 zaproponowania takiej formy wsparcia,
ktora bedzie dla jednostki lub calej grupy najkorzystniejsza w diugiej perspek-
tywie. Najprosciej mowiac, chodzi o podejmowanie madrych decyzji bedacych
w interesie podmiotéw, ktérym organizacja chce pomdc w rozwoju.

Intuicyjne zrozumienie, czym jest ,,spoteczenstwo obywatelskie”, nie powin-
no by¢ szczegélnie problematyczne. Postrzega sie je jako ,sie¢ dobrowolnych
powiazan, w ktore wchodza obywatele dla realizacji swoich interesow lub uzy-
skiwania poparcia dla wyznawanych przez siebie idei [...] chodzi wiec o sfere
niewymuszonej aktywnoéci ludzi, ktéra mozna traktowac jako narzedzie spo-
tecznej zmiany”23. Idea spoleczenstwa obywatelskiego i pracy zespolowej spro-
wokowala ewolucje koncepcji biznesu spolecznie odpowiedzialnego w kierunku
biznesu-bedacego-obywatelem (ang. corporate citizenship). Przedsiebiorstwo
realizujace te koncepcje wpisuje dziatalnosé na rzecz spolecznosci do swojej

20 B.D. Beal, Corporate Social Responsibility, Los Angeles 2014, p. 11.

21 Ibidem.

22 (. Bartkowiak, Spofeczna odpowiedzialnosé biznesu..., s. 31.

23A, Wiktorska-Swchka, Corporate citizenship jako koncepcja wiqczania dziatan spotecznie od-
powiedzialnych do strategii przedsiebiorstwa, [w:] Spoteczna odpowiedzialno$é biznesu..., s. 81.
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strategii 1 maksymalizuje w ten sposob korzysci dla siebie oraz wszystkich
interesariuszy — w tym lokalnej spolecznoéciZ4.

Spoleczna odpowiedzialnosé biznesu jest koncepcja, ktora ewoluuje w kierun-
ku nowatorskich rozwiazan i nowych pomysléw zorientowanych na zacie$nianie
wiezi pomiedzy podmiotem gospodarczym i spolecznoécia, w ktorej funkcjonuje.
CSR juz od dawna nie jest postrzegane jako filantropia albo sposéb pomna-
zania zyskow przy uzyciu jakiego$ rodzaju manipulacji, réwniez emocjami.
W spotecznej odpowiedzialnoéci biznesu chodzi o osiaganie wspdlnych korzysci
z tytulu funkcjonowania w symbiozie — organizacja potrzebuje pracownikow
1 nabywcow, potencjalni nabywcy potrzebuja débr 1 miejsc pracy (gdy sa rozpa-
trywani jako pracownicy). Osoby wdrazajace wiec koncepcje biznesu spotecznie
odpowiedzialnego do organizacji moga (a nawet powinny!) przyjaé postawe
opiekuna spolegliwego 1 w pierwszej kolejnosci dokonaé¢ solidnej 1 sumiennej
analizy potrzeb widocznych w otoczeniu tej organizacji, a nastepnie przygotowac
stosowny program dzialania.

Ewolucja koncepcji przedsiebiorstwa odpowiedzialnego spolecznie
do postaci corporate citizenship

Ujecie tradycyjne

Ujecie wspoélczesne

ze strategia

do strategii po zakoncze-
niu ich realizacji

spotecznego spotecznego Zintegrowana koncepcja
zaangazowania zaangazowania corporate citizenship
przedsiebiorstwa przedsiebiorstwa
Powod moralne zobowiazanie moralne zobowigzanie wzrost wartosci przed-
zaangazowania siebiorstwa
Powiazanie brak projekty wlaczane dzialania corporate

citizenship stanowia
element strategii przed-
siebiorstwa

stanowit ,,miejscowq”
interwencje na zasadzie
Lgaszenia pozaru”

Korzyéci niewielkie, ze wzgledu |duze, poniewaz wlaczone | maksymalne, poniewaz
dla na brak komunikowania |sg do strategii komuni- |potencjalne korzysci
przedsiebiorstwa |na zewnatrz kacji spolecznej byty uwzglednione juz
na etapie planowania
poszczegblnych dziatan
Korzysci $rednie, poniewaz wybér |duze, poniewaz zaanga- |maksymalne, poniewaz
dla dziatan miat charakter |zowanie koncentruje sie |przedsiebiorstwo anga-
spoteczenstwa |przypadkowy i czesto na wybranych obszarach | zuje swoje zasoby

na rzecz spotecznosci
w sposob celowy 1 trwaty

Zrédlo: O. Hoffjann, F.S. Nebelung, Unternehmenswerte schaffen — Integriertes Corporate Citizenship,
,PR-Magazin” 2005, Vol. 36, No. 1, p. 54.

24 Thidem, s. 85.
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