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Wydziat Nauk Spotecznych
Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie

Religijne aspekty filmu
,Historia o proroku Eliaszu z Wierszalina”
Krzysztofa Wojciechowskiego

[Religious Aspects of the Film
“The Story of the Prophet Eliasz of Wierszalin”
by Krzysztof Wojciechowski]

Streszczenie: Kino o tematyce religijnej to wielowatkowy nurt w historii $§wiatowej
kinematografii, mieszczacy w sobie wiele podejéé zaréwno do tematyki wiary religijnej,
problematyki sacrum, jak tez réznie prezentowanej duchowosci. O religijnym charak-
terze filmu decyduje wspélczes$nie nie temat 1 treSci religijne, lecz problematyka
1 sposéb jej rozwiazania. Wychodzac od zagadnienia definicyjnego ujecia kina o tema-
tyce religijnej, autor opracowania kieruje swoja uwage na film mieszczacy sie w owym
nurcie, jakim jest Historia o proroku Eliaszu z Wierszalina, ktory zostal zrealizowany
w 1997 r. przez rezysera Krzysztofa Wojciechowskiego. Obraz jest fabularyzowana
opowiescia biograficzna o Eliaszu Klimowiczu, prawostawnym proroku z Podlasia, za-
lozycielu sekty z Grzybowszczyzny.

Summary: The article is an attempt to determine whether in the history of world cin-
ema there is a separate film genre that can be termed as religious cinema or whether
there are only features with religious and sacred themes. Based on the analysis of the
groundbreaking cinematographic works, the article explores this subject. The author
of the study directs his attention to a film that falls within the stream of religious cin-
ema. It is the film Story of a Prophet Elijah from Wierszalin, is a fictionalized bio-
graphical story about Elijjah, an Orthodox prophet from Podlasie, the founder of the
sect of Grzybowszczyzna.

Stowa kluczowe: film religijny; sacrum w kinie; prawostawie; Eliasz Klimowicz; sekta
z Grzybowszczyzny.
Keywords: religious film; the sacred in the cinema; Orthodoxy; Eliasz Klimowicz; sect
from Grzybowszczyzna.

I Marek Sokotowski, Katedra Socjologii, Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie,
ul. ks. F. Szrajbera 11, 10-007 Olsztyn, Polska, marek.sokolowski@uwm.edu.pl, https://orcid.org/
0000-0003-2658-9880.



8 Marek Sokotowski

Filozofia

Oto ja posle wam proroka Eliasza
przed nadejsciem dnia Pariskiego,
dnia wielkiego i strasznego
(Ksiega Malachiasza III — 23)

1. Kino o tematyce religijnej — zarys problematyki

Tematyka wzajemnych zwiazkéw kina 1 religii jest — po przeszlo stu
dwudziestu latach, jakie minely od wynalezienia kinematografii — bogata
1 wielowatkowa. W wielu specjalistycznych opracowaniach z zakresu filmo-
znawstwa pojawia sie zagadnienie, ktore mozna sprowadzi¢ do pytania,
czy mamy wspétczednie do czynienia z odrebnym juz gatunkiem filmo-
wym, wstepnie nazwanym kinem religijnym, kinem sacrum lub tez fil-
mem o tematyce religijnej, wykorzystujacym liczne watki i motywy z zycia
$§wietych, zagadnienia duchowoéci 1 wiary, opisy KoSciota, tematy biblijne
(Bobowski S., 2007, Przylipiak M., Kornacki K., 2002, Wright M.dJ, 2007,
Kempna-Pienigzek 2013, Legan M. 2016). Odrebna grupe filméw stano-
wig te, ktorych tematem sa prawdy czy tez dogmaty religijne, potraktowa-
ne w autorski sposob, odczytane na nowo przez tworcow 1 rezyseréw filmo-
wych, jak mialo to chociazby miejsce w telewizyjnym serialu Dekalog
autorstwa Krzysztofa Kieslowskiego. Wedtug Ewy Modrzejewskiej (1987,
s. 71) zagadnienie religia a film jest szerokie 1 mozemy je rozpatrywacé
oraz badaé¢ na wielu poziomach (Wawrzynéw K.dJ., Wojtyra W.Z., 2020).
Raz — pojmujac religie cato$ciowo 1 ogélnie, skupiajac sie na sprawach
przezycia religijnego, na tropieniu elementéw sacrum, dwa — rozszczepia-
jac ja na poszczegdlne wyznania, religie, Koscioty, a tu juz mamy do czy-
nienia z réznorodnos$cia probleméw. Jako mniejsze zagadnienie w calym
kompleksie spraw zwigzanych z tematem filmu 1 religia mozna wyrdznic
np. inspiracje ewangeliczna w kinie.

O religijnym charakterze filmu decyduje wspo6tczesnie nie temat 1 tre-
$ci religijne, lecz problematyka 1 sposob jej rozwiazania. Co rozumiemy za-
tem przez film religijny? Sprawa nie wydaje sie tatwa 1 oczywista do zdefi-
niowania. Krzysztof Zanussi, ktory uchodzi za najbardziej chrzescijansko
czy religijnie zorientowanego rezysera polskiego, na pytanie, co rozumie
przez film religijny odrzekl, ze odpowiedz jest trudna, poniewaz w jego
ocenie pytanie jest zle postawione. ,Wszak malo jest filméw — twierdzil
— ktére by z tego punktu widzenia nalezalo rozpatrywacé. Zawsze [...] sta-
ram sie wystrzegacé etykiety film religijny. Nie sadze, by ta etykieta wsze-
dzie byta potrzebna [...]. Dlatego nie moge powiedzieé, czy jaki$ film jest
religijny czy katolicki. To moim zdaniem — bardzo niebezpieczny teren,
na ktérym latwo o falszywa interpretacje albo wrecz o naduzycie [...]. Nie
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jestem przekonany, ze chce widzie¢ Biblie zobrazowana. Tu tkwia proble-
my, jakie nastreczaja mi filmy Zeffirellego [...], owych §wietych slow nie
powinno sie wyrazacé za pomoca obrazéw” (Zanussi K.,1990, s.10). Zda-
niem Zanussiego najwazniejsze nie sg Scisle religijne treéci 1 obrazy, tylko
wizja, Swiatopoglad, obraz Swiata, ktéry przez swdj utwor — wyraza reali-
zator, kwestia, czy obraz $wiata, ktory przedstawia, jest zgodny z chrzesci-
janska wiarg czy nie. Wymowa ideowa czy filozoficzna filmu polegataby
nie na wystepowaniu zewnetrznych akcesoriéw 1 watkow, lecz na zakodo-
wanym w nim $wiatopogladzie, wizji, probie wskazania potencjalnemu wi-
dzow1 odpowiedzi na jego egzystencjalne pytania. W zalezno$ci od tego
film (czy tez inny utwor artystyczny), moze mieé¢ charakter religijny, ate-
istyczny czy agnostyczny. Historycy kina dowodza jednak, ze ,religia
z wielkim trudem znajduje duchowe powinowactwa z zywiolem filmu, 1 do-
brze o tym wiadomo rozumnym rezyserom. Tylko ci samotni, ktérzy od-
rzucajg cala kuszaca, efektywnoséé kinowa, ktdrzy poszukuja doskonatoéci
w prostocie 1 skupieniu, odwazaja sie na obrazowanie §wiata teistycznego”
(Garbicz A., Klinowski dJ., 1987, s. 29).

W opinii Aleksandra Ledéchowskiego (1987, s. 122-123), w historii
1 teorii kina nie przyjely sie takie pojecia, jak ,kino sakralne” czy w ogéle
film religijny. Film — wedtug krytyka — utrwala jedynie opis zycia, a zatem
takze pewne elementy zwiazane z religia: pokazuje postacie kaptanéw
1 zakonnikow, sceny liturgiczne w kosciotach, rézne praktyki wiernych,
a takze inne §wiadectwa 1 symbole, jak krzyze, kapliczki i1 figury, ale nic
ponadto, dlatego tez nieuprawnione jest poslugiwanie sie wspomnianym
terminem.

Odmienng interpretacje w polskim filmoznawstwie przyjmuje Tadeusz
Sobolewski (1983), ktory twierdzi, ze w pewnym sensie kazde przezycie
filmowe ma w sobie cechy przezycia religijnego, istnieje zatem swoiscie poj-
mowane kino sacrum. Motywacja przezycia religijnego tkwi w formie fil-
mowej, nie jest jedynie typem subiektywnej recepcji widza. Obecnosé
filmu religijnego w kinematografii Swiatowej nie jest zwigzana z jakas
swoista, predestynacja, filmowego §rodka wyrazu do przekazywania tresci
religijnych. Gdyby tak byto, obserwujac udzial medium filmowego w prze-
kazywaniu tresci religijnych, mozna byloby sie dziwié, iz pomimo owej
predestynacji filmu do najbardziej adekwatnego wyrazania wartosci reli-
gijnych, w tak nieznacznym stopniu film owa predestynacje realizuje. Czy
mamy wobec tego do czynienia ze swoiScie pojmowana teologia kina, kto-
ra w krajach zachodnich zaczeta sie rozwijaé¢ po II wojnie $witowej? Pio-
nierska w tym zakresie refleksje, wprowadzajaca w zagadnienie tego,
czym jest film religijny na gruncie polskiego filmoznawstwa, przygotowa-
la Mariola Marczak (2000), opisujac 1 poddajac analizie poetyke filmu reli-
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gijnego, w innym swoim opracowaniu zastanawiajac sie, czy widz ma tak
naprawde do czynienia z filmem religijnym czy tez ze specyficznie pojmo-
wang, duchowoscig w kinie (Marczak M., 2002, s. 28—33). W kontekscie
przywolywanych opinii nie powinna dziwi¢ konstatacja Magdaleny Kemp-
ny-Pieniazek, ze o filmie religijnym pisze sie ,,z wielkimi trudno$ciami”:
,Niewykluczone, ze problem ten wygladalby zgola inaczej, gdyby — w kon-
tek$cie zachodzacych juz od dziesiecioleci przemian — w sposéb odmienny
zaczeto postrzegaé sama istote filmu religijnego. Nie ulega bowiem wat-
pliwosci, ze dotychczasowe definicje tego zjawiska, w $wietle ewoluc)i
wspolczesnego kina, nie sa satysfakcjonujace”, dlatego tez przywolywana
autorka proponuje ,,zawiesi¢ rozwazania’ dotyczace filmu religijnego jako
gatunku, gdyz w §lad za Krzysztofem Loska — stwierdza, ze coraz trudniej
moéwié o tozsamosci gatunkowej (Kempna-Pienigzek M., 2013, s. 52). Post-
modernistyczny przetom wprowadzit nowy typ refleksji do teorii filmu,
kino religijne w systemie gatunkéw zaczeto postrzegaé w dwojaki sposob,
co zwerbalizowal Tomasz Ktys: ,,Hasto »film religijny« ewokuje dwojakiego
typu utwory. Z jednej strony przychodza na mysl filmy mniej lub bardziej
milustracyjne« wobec historii opisywanej na kartach Starego 1 Nowego Te-
stamentu oraz filmy hagiograficzne. [...]. Z drugiej strony okreslenie »film
religijny« przywodzi¢ musi na my$l dziela twoércow uprawiajacych wysokiej
rangi kino artystyczne, bedace wyrazem albo religijnoéci autoréw |[...], albo
ich metafizycznych pytan, watpliwos$ci, poszukiwania prawdy” (Ktys T.,
2005, s. 185). Dlatego tez o tym, czy dany film zostanie uznany za chociaz-
by potencjalnie religijny, decyduja czynniki subiektywne, gdyz religijno§é
filmu jest czyms, co rodzi sie w kontakcie dziela z reprezentujacym okre-
$lone wartosci 1 odpowiednio przygotowanym odbiorca. ,,Niemniej jednak
badacze nie rezygnuja, z wysitkow zmierzajacych do ustalenia sposobéw, za
ktérych pomoca religijnoéé moze byé ewokowana na ekranie” (Kempna-
-Pieniazek M., 2013, s. 54).

Swiatowa encyklopedia filmu religijnego (Lis M., Garbicz A., 2007,
s. 8), w odredakcyjnym wstepie stawia pytania o to, czy sztuka iluzji, ma-
gicznego oczarowywania widza ruchomymi obrazami moze by¢ religijna,
tzn. czy moze prowadzi¢ do do§wiadczenia Boga, do otwarcia na nadprzy-
rodzony wymiar rzeczywistosci? Jednoznaczna odpowiedz nie jest tatwa,
jednakze jak stwierdzajq jej redaktorzy, pozostaje bezdyskusyjnym fak-
tem, ze niemal od zarania historii kina jego twoércy, pochodzacy z réznych
obszaréw geograficznych i kulturowych, wywodzacy sie z réznych tradycji
religijnych, inspirowani réznorodna motywacja, podejmowali 1 wciaz po-
dejmuja tematyke religijna. Omowienia przedstawione w encyklopedii
uwzgledniaja obrazy fabularne 1 dokumentalne (w tym animowane i mu-
zyczne), ktére zostaly uznane za religijne dzieki uwzglednieniu kilku kry-
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teriéw, takich jak: 1) filmy o tematyce biblijnej, 2) adaptacje dziet literac-
kich uznawanych szeroko za religijne, 3) filmowe hagiografie oraz biogra-
fie postaci istotnych dla poszczegdlnych religii czy wyznan, 4) filmy
o ludziach, ktérzy poswiecili sie Bogu 1 stuzbie bliznim, 5) filmy, ktérych
twércy na rézne sposoby zmagaja, sie z motywowanej wiara, moralnosci,
6) filmy ,ukrytej religijnoéci”, ktérych analiza pozwala na dostrzezenie
glebokich znaczen duchowych czy metafizycznych oraz 7) wybrane filmy,
ktore chociaz powierzchownie eksploatuja tematyke religijng (Smierc,
zaswiaty, pieklo), jednak przez wielu widzow identyfikowane sa jako reli-
gijne. Autorzy hasel zrezygnowali z prezentacji filméw, w ktorych pojawia-
jace sie watki 1 motywy religijne wykorzystywane byly wytacznie w cha-
rakterze rekwizytu.

Najliczniejsza grupe filméw w obrebie kina religijnego stanowia filmy
bezposrednio odwolujace sie do tekstéw Pisma Swietego W sposob bezpo-
$redni, bedace rodzajem ilustracji wydarzen biblijnych. Tego typu rodzaj
opowiesci filmowej pojawia sie juz w poczatkach kina, wraz z pojawieniem
sie filméw pasyjnych, takich jak Meka Chrystusa zrealizowanego w 1897 r.
(Kolasinska 1., 2001, s. 197). Prawdziwa fala fascynacji historiami biblij-
nymi pojawila sie w pierwszej dekadzie XX w., kiedy to wytwornie Pathe
1 Gaumont wprowadzity do kin obrazy: Jézef sprzedany przez swych braci,
Sad Salomona, Daniel w lwiej jamie, Uczta Baltazara, Zycie Mojzesza.
Powstajace wowczas filmy epatowaly przesytem dekoracyjnosci, ekspre-
sywna kreacja aktorska i tradycyjna ikonografia. Tekst Pisma Swietego
traktowany byl przez laickie wytwodrnie w sposéb epicki i redukowany do
poziomu anegdotycznego. Efekt teatralizacji, tak widoczny w tych produk-
cjach, ewokuje heroiczny los bohaterow Starego Testamentu: Abrahama,
Mojzesza, Dawida, Jézefa, Daniela, Judyty, Saula, Rebeki, Jeftego 1 in-
nych. Kolejna dekada przynosi fascynacje zyciem 1 meka Chrystusa, wpi-
sujac Nowy Testament w kontekst historyczny 1 pogranicza kultury judeo-
-chrzes$cijansko-rzymskiej. Do spopularyzowania tego tematu postuzyla
powie§¢ laureata literackiego Nobla Henryka Sienkiewicza Quo vadis,
ktora w sposéb widowiskowy przektada na jezyk filmowy Enrico Gauzzoni
w roku 1913 (Regiewicz A., 2011, s. 130). Jednakze obok kina pasyjnego
powstaje wiele obrazow, ktére odwotuja sie do tematu meki Chrystusa (Cy-
wilizacja Griffitha czy Nietolerancja Ince’a), aby w sposéb paraboliczny
ukazaé ponadczasowe problemy, takie jak nietolerancja czy nienawisc.
Opowieéci te przypominaja z jednej strony kino historyczne, z drugiej zas
film przygodowy. W ten nurt wpisuja sie nieco pdézniejsze superprodukcje
amerykanskie: Ben Hur (w rezyserii F. Niblo) 1 Krél krolow (w rezyserii
Cecila B. DeMille), utrwality w wyobrazni masowej ikony Chrystusa,
Maryi 1 innych postaci Nowego Testamentu.
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Film biblijny, za sprawg Cecila B. DeMille’a, zmierza ku gatunkowi
przygodowemu z elementami obyczajowymi. DeMille nie byl pionierem wi-
dowiska biblijnego, jednak to on nadal mu prawdziwa range. Jego trylogia:
Dziesiecioro przykazan (1923), Krol krélow (1927), Pod znakiem krzyza
(1932) oraz superprodukcje powojenne w rodzaju filmu Samson i Dalila
(1949), uksztattowaly kanon gatunku filmowego, ktory przyjeto nazywac
kinem biblijnym (Lis M., 2005, Sokotowski M. 2002, s. 63—64). Nie mozna
bylo odméwié jego filmom inscenizacyjnego przepychu i perswazyjnej sity,
chociaz po latach warto$é artystyczna jego biblijnych widowisk nie jest
zbyt wysoka. Przez kolejne lata historie biblijne wpisywaly sie w tego typu
hollywoodzki wzorzec ukazywania wydarzen Starego 1 Nowego Testamen-
tu (Regiewicz A., 2011, s. 130—131).

Zmiany w zakresie realizacji filméw o tematyce religijnej przynosza,
lata szes$cédziesiate XX w., ktore daty duza swobode w ukazywaniu tema-
tow ewangelicznych. Szczegdlnie ciekawe transpozycje zycia 1 meki Chry-
stusa film biblijny zawdziecza kinu autorskiemu. Obrazy Piera Paola Paso-
liniego (Ewangelia wedtug swietego Mateusza), Luisa Bunuela (Mleczna
droga), Roberta Rosseliniego (Mesjasz) czy Franca Zeffirellego (Jezus
z Nazaretu) zwrécilty kino ku przezyciu duchowemu. Wizerunek Chrystusa
oscyluje w nich miedzy ofiara, meczennikiem za sprawy ludu, zwyklym
cztowiekiem przychodzacym do potrzebujacych a Zbawicielem, ktéry Swia-
domie 1 bez watpliwosci przychodzi wypetnié wole Ojca. Natomiast filmy
odwolujace sie do Starego Testamentu powracaja do konwencji superpro-
dukeji (Dziesiecioro przykazan, w jednej z rél m.in. gwiazdor Omar Sharif,
2006; Noe: wybrany przez Boga, w roli gléwnej Russell Crowe, 2014), cho-
claz nie mozna im odmdéwic aspiracji ilustracyjnych i inscenizacyjnego roz-
machu.

Thomas Leitch, podejmujac pytanie ,,co to znaczy kreci¢ film, ktéry
jest wierny Ewangelii”, wskazuje trzy ,,idealy wiernosci”: pierwszy to ,lek-
sykalna wiernoé¢ wobec szczegdlow tekstu, wobec warstwy jezykowej [...],
wobec kluczowych zdarzen i ich kolejnosci”, drugi ,,opiera sie na pojeciu
»rzekomoéci«” 1 dazy do odtworzenia ,biblijnego Swiata jako autentycznego
w szczegotach”, trzeci ideat, o charakterze bardziej moralnym i duchowym
niz historycznym, ,,implikuje pytanie o to, co dzis, dla wspdlczesnych wi-
dzéw, znacza nauczanie, meka i1 Smierc¢ Jezusa”. Najblizsza pierwszego ide-
alu bytaby Ewangelia wg swietego Mateusza Piera Paolo Pasoliniego (Pi-
trus A., 2002; Kletowski P., 2013) oraz Pasja Mela Gibsona. Drugi ideat
bliski jest zadaniom autentyzmu stawianym przez Cecila B. DeMille’a (re-
zysera Dziesieciorga przykazan, 1956), ideal trzeci spoczywa w duzej mie-
rze na odbiorcach — oczekujacych w filmowym Jezusie ,,Mesjasza z biatej
klasy $redniej, przedstawianego jak $wiety” z jednej strony badz jako
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,uosobienie ludzkos$ci” (Jesus Christ Superstar, 1973; Ostatnie kuszenie
Chrystusa, 1988), stuzace ,,jako »piorunochron« dla fundamentalnych le-
kow widzéw 1 przekonan na temat moralnej 1 duchowej walki niezaleznie
od ich religijnej przynalezno$ci” (Leitch T., 2004, s. 207 n).

Wazna role w procesie odnowienia gatunku, ktéry po okresie lat sze$¢-
dziesiatych powoli tracit widzéw, odegrat film Pasja (2004) Mela Gibsona,
ktory skupia sie na obrazie meki Jezusa od momentu modlitwy w Ogro-
dzie Getsemani do chwili §mierci na krzyzu. To kino bardzo sugestywne,
operujace dramatyzmem 1 gwaltownos$cia w ukazywaniu scen pasyjnych,
makabrycznymi w scenach torturowania ciata Chrystusa. Film wywotlat
dyskusje zaréwno religijne, jak i polityczne (oskarzano Gibsona o antyse-
mityzm), brak obiektywizmu, zbytnie epatowanie okrucienstwem. (Dopar-
towa M., 2004, s. 29—46). Teologowie zarzucali mu, ze nie przedstawil
w filmie Chrystusa — Syna Bozego — tylko czlowieka, torturowanego i za-
meczonego na $mier¢. Jezus wedlug Gibsona nie jest Mesjaszem, ale samo-
zwanczym nauczycielem, a Zydzi — religijng grupa interesu, ktérym Jezus
odbieral wyznawcow, wiec sie go pozbyli rekami Rzymian (Sokotowski M.,
2007, s. 113-129). Artystyczna wizja Gibsona doczekala sie skrajnych
ocen, méwiacych, iz jest to ,kino rzezi uwznio$lone do rangi religijnej eks-
tazy”, ,,odpychajaca masochistyczna fantazja” czy tez ,biblijne ptétna Cara-
vaggia” albo ,jeden z najbardziej okrutnych filméw w historii kina” (Sto-
winska K., 2004; Zalewski T., 2004).

2. Polskie kino w poszukiwaniu sacrum

Termin sacrum — jako okreslajacy wspdlne to wszystko co religijne
— wprowadzil w nurt dwudziestowiecznej mysli europejskiej, nawiazujac
do Rudolfa Otto 1 Gerarda van der Leeuwa, religioznawca Mircea Eliade.
Opart sie on na zasadniczej opozycji sacrum — profanum 1 uczynil ja narze-
dziem badania rzeczywistosci. Dla historii zbawienia wszystko jest objete
Bozym planem, uczestniczy w stajacym sie Bozym Krolestwie 1 jako takie
moze by¢ uznane za Swiete. Przeciwwaga pojecia sacrum sa te elementy,
ktére pozbawione sa wlasnoéci metafizycznych, zjawiska nieuSwiecone,
okres§lane jako profanum (Eliade M., 1970). Dychotomia sacrum 1 profa-
num najpelniejsze rozwiniecie znalazta w pracach Eliade, stajac sie narze-
dziem badan nad kultura i istota religijnoéci. Studia tego autora stworzyly
nowa perspektywe badawcza dla wielu galezi humanistyki, a rosnace za-
interesowanie przedmiotem znalazto potwierdzenie w licznych opracowa-
niach niezwiazanych bezposérednio z religioznawstwem, teologia, socjolo-
gia religii, jak literaturoznawstwo, kulturoznawstwo czy filmoznawstwo
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(Kolasinska-Pasterczyk 1., 2007). Korzystajac z tej opozycji, spdjrzmy, cho-
ciaz w okrojonej formie, jak polskie kino poszukiwato sacrum i to w cza-
sach, kiedy bylo ideologicznie skazane na profanum.

Tematyka religijna w polskiej kinematografii powojennej, realizowane;j
po 1945 r., obfituje w wiele dramatycznych ,,zwrotéw akeji”, gdyz dzieje
polskiego kina zawsze wyznaczata o$ aktualnych wydarzen spoteczno-poli-
tycznych oraz ideologia, nakazujaca realizacje ,jedynie stusznych tema-
tow”. Krzysztof Kornacki (2004) w swojej monografii przedstawit owo za-
gadnienie, opisujac realizacje filmowe wyprodukowane w latach 1945-1970.
Szczegoblnie reprezentatywne dla wspomnianego okresu sa filmy Matka
Joanna od Aniotow (1960) Jerzego Kawalerowicza 1 Drewniany rozaniec
(1964) Ewy i Czestawa Petelskich. Wymowa wymienionych filméw, wyni-
kajaca z analizy 1 interpretacji ich estetycznych struktur w powiazaniu
z rozmaitymi kontekstami zewnetrznymi, jest jednoznacznie negatywna
zaréwno wobec religii, jak 1 KoSciola. Przedstawia Kosciot w perspektywie
marksistowskiej, nie jako wspdlnote ludzi wierzacych, lecz jako instytucje,
1 to o charakterze opresyjnym wobec jednostki, ktérej najbardziej elemen-
tarne potrzeby sag ttamszone. Szczegélnie jest to widoczne w filmie Petel-
skich, ktérego akcja dzieje sie w 1936 r. w sierocinicu prowadzonym przez
siostry zakonne. Film, utrzymany w ciemnej tonacji emocjonalnej, zreali-
zowany zostal w okresie nasilenia konfliktu panstwo — Koéciét, z zamia-
rem $ciSle antyklerykalnym jako paszkwil 1 polemika z katolicka pedago-
gia. W sposéb zdeformowany odnosi sie do chrzeécijanskiej koncepcji
ascezy, uznajac za jej istote patologie. Nieco inny charakter niesie ze soba
przestanie Matki Joanny od Aniotéw Kawalerowicza, bedace adaptacja
opowiadania o tym samym tytule autorstwa Jarostawa Iwaszkiewicza, in-
spirujacego sie historig tzw. diablow z Loudun (1632—1634). Rezyser zde-
cydowal sie odrzuci¢ ze swojej opowiesci wszelka rodzajowo$é, cheac stwo-
rzy¢ uniwersalny 1 ponadczasowy moralitet. Plastyka obrazu oparta na
kontrascie czerni 1 bieli, malarska uroda filmu sprawita, ze opowie$é
o trudnej mitoéci ksiedza Suryna i1 Matki Joanny, rozgrywajaca sie w su-
rowych wnetrzach klasztoru, zostata odczytana przez widzow nie jako ko-
lejny atak na Kosciol 1 religie (pomimo ostrych protestéw 6wczesnych
biskupéw, a nawet apeli do cenzury o zdjecie filmu z ekranéw), lecz ponad-
czasowg, opowie$é¢ o mitoéci kobiety 1 mezczyzny, tyle, ze w habitach.

Dla syntetycznego ujecia tematu polskie kino religijne, istotne znacze-
nie ma zawsze kontekst polityczny wydatnie wplywajacy na aktualny
ksztalt relacji panstwo/Kosciét/kinematografia/film. Przez caly okres
PRL-u zauwazalna byla ambiwalencja postawy wtadz wobec religii 1 po-
dobna ambiwalencja postaw filmowcéw wobec tematu religijnego. W kon-
sekwencji 6wczesne filmy mialty na ogél charakter polemiczny wobec
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Koéciota 1 religii, ale nie w sposéb skrajny. Unikano krytyki tego, co naj-
wazniejsze, najSwietsze dla katolikéw: dogmatéw, doktryny religijnej,
symboli religijnych, bluznierstwa, ale postawa taka podyktowana byta
taktyka, a nie szacunkiem dla religii. Przesadna krytyka byla niewygod-
na dla wladzy, ze wzgledu na przewidywany negatywny oddzwiek spolecz-
ny, gdyz spoteczenstwo polskie, zakorzenione w narodowej kulturze od
wiekéw $Scisle splecionej z religia katolicka, szanowato swoich hierarchéw,
a wiare traktowalo jako cze$é swojej tozsamosci, takze osobowe;.

Zmiana sytuacji spoteczno-politycznej w Polsce po roku 1989 (réwniez
zmiana nazwy kraju z PRL na RP), zniesienie cenzury, znaczne ozywienie
artystyczne spowodowalo pojawienie sie nowych produkcji, juz zupetnie
jawnie ujmujacych temat religii. To m.in. Cudowne miejsce (1994) Jana
Jakuba Kolskiego, opowieéé o dwéch ksiezach, niewinnym Jakubie, przy-
bywajacym na swoja pierwsza parafie, oraz do$wiadczonym proboszczu
Andrzeju. Faustyna (1994) Jerzego Lukaszewicza to biografia — dzi$ juz
Swietej — siostry Marii Faustyny Kowalskiej, mtodej zakonnicy Zgroma-
dzenia Siéstr Matki Bozej Milosierdzia, majacej widzenia Chrystusa,
zmarte] w wieku 33 lat. Wedtug jej wskazan wilenski malarz Eugeniusz
Kazimierowski namalowatl stynny obraz Mitosierdzia Bozego. Jej kult za-
czal sie szerzy¢ tuz po jej Smierci, ale dlugo Koscidt katolicki go nie aprobo-
wat. Dopiero w latach sze$édziesiatych dzieki staraniom kardynata Karola
Wojtyly rozpoczal sie proces beatyfikacyjny siostry Faustyny, w 1993 r. pa-
piez Jan Pawet 11 oglosit ja blogostawiona, w 2000 r. wynidst jako $wieta
na oltarze.

Obraz Prymas. Trzy lata z tysigca (2000), w rezyserii Teresy Kotlar-
czyk, rozpoczyna sie w 1953 r., kiedy to wtadze PRL-u aresztowaly pryma-
sa Polski, kardynata Stefana Wyszynskiego, nazywanego Prymasem Ty-
sigclecia. Film przedstawia kolejne trzy lata wiezienia, jakim de facto byto
internowanie prymasa. Przewieziony do jednego z klasztoréw, przetrzymy-
wany, przestuchiwany, szykanowany, spedzal wraz ze wspotwiezniami,
siostra Leonia i ksiedzem Stanistawem, jeden z najtrudniejszych okreséw
zycia. Film opowiada o drodze duchowego rozwoju Wyszynskiego, jego
stynne stwierdzenie skierowane wobec wladzy non possumus spowodowato
Iinternowanie prymasa. Czlowiek kompletnie odizolowany, bezsilny, odnosi
nad swoimi oprawcami zwyciestwo duchowe, ktorego wplyw na wspdlcze-
sne dzieje Polski jest nie do przecenienia.

Pomimo odzegnywania sie przez przywolywanego juz w tym szkicu
Krzysztofa Zanussiego od tatki rezysera filméw o tematyce religijnej, jest
on powszechnie kojarzony zaréwno przez krytykow, jak 1 widzow, z tym
nurtem kina gleboko refleksyjnego, metafizycznego, z waznymi pytaniami
aksjologicznymi (Sokotowski M., 2009; Marczak M., 2011; Lis M., 2015).
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Przypomnijmy wazne dzieta mistrza polskiego kina, lokujace sie w obszarze
tematyki religijnej, by wymienié tylko Zycie za zycie. Maksymilian Kolbe
(1990), film bedacy opowiescia o heroicznej Smierci w obozie koncentracyj-
nym $wietego Ojca Maksymiliana Kolbe, franciszkanina, ktéry dobrowol-
nie zglosil sie w obozie na Smier¢ za jednego z wczeéniej wylosowanych
wspéltowarzyszy. Brat naszego Boga (1997) na podstawie dramatu Karola
Wojtyty to opowieéé o zyciu malarza Adama Chmielowskiego (1845-1916),
znanego jako brat Albert, ktéry poswiecit swoje zycie nedzarzom, szukaja-
cym schronienia w murach miejskich ogrzewalni Krakowa. Karol Wojtyla
jako papiez Jan Pawel II w 1983 r. beatyfikowal brata Alberta, a szes¢ lat
pozniej oglosit go §wietym. Rezyser podjat sie trudnego zadania przetoze-
nia na jezyk filmu tekstu wybitnie scenicznego, ktory przez swa, filozoficz-
na wymowe 1 gesta warstwe jezykowa jest trudny w odbiorze. Tytulowy
,brat Boga” byt dla ksiedza Wojtyly w momencie, kiedy pisal swéj dramat,
wzorem cnot: nie tylko czlowiekiem, intelektualista 1 artysta, ale takze
patriota i chrzeécijaninem, ktéry podkresélat fundamentalne znaczenie
przykazania milo$ci 1 odpowiedzialnos$ci za blizniego. Pomimo tego, ze
film opowiada o §wietym, rezyser uniknat plytkiej hagiografii.

Zycie jako $miertelna choroba przenoszona drogag ptciowa (2000) jest
wspoblczesna opowiescia o lekarzu i naukowcu Tomaszu Bergu (Zbigniew
Zapasiewicz), chorym na raka, ktory w ostatnich momentach swojego zycia
uzmystawia sobie, ze jest daleko od Boga, od taski wiary. Szuka znaku,
ktory pozwolitby mu znalezé harmonie miedzy zyciem a $miercia. Metafi-
zyka autorstwa Zanussiego ukrywa sie w szczegdtach, nic nie jest powie-
dziane wprost, rezyser nie oglasza, ze cierpienie uszlachetnia, ale watpi,
czy bdl, czysto fizyczny, nie odbiera czlowiekowi godnoSci, pokazujac przy
tym calg brzydote umierania.

Paleta tematéw, jakie zwigzane sq z religia we wspdlczesnym kinie
polskim, jest dzi$ barwna 1 wieloraka, trudno w niewielkich rozmiaréw
szkicu o wszystkich wspomnieé, odnotowacé je, dokonaé¢ chocby krotkiej
charakterystyki. Przyjrzyjmy sie jednak w tak zarysowanym kontekscie
tematycznym bardziej szczegdtowo filmowi Historia o proroku Eliaszu
z Wierszalina, zrealizowanym w 1997 r. przez Krzysztofa Wojciechow-
skiego. Wymieniony tytut sprowokowal niniejsza refleksje, bedac cieka-
wa, w warstwie socjologicznej, ale tez religioznawczej 1 kulturowej reali-
zacja, opowilescl o postaci tylez niezwyklej, tajemniczej, co 1 wspdlczesnej,
jaka byl Eliasz Klimowicz, zyjacy na Podlasiu niepiSmienny chtop prawo-
stawny.
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3. Inspiracja realnoscig. Fakty, mity, religijne objawienia

Zagadnienia zwiazane z sekta z Grzybowszczyzny 1 jej owlanym aura,
tajemniczosci prorokiem Iljg — Eliaszem Klimowiczem (ur. 21.07/2.08
1864 r., zm. 1939/1941), sytuuja sie w obrebie zaréwno socjologii religii,
jak 1 socjologii mniejszo$ci narodowych. To, co udato sie ustali¢ na temat
grupy wyznawcow proroka Eliasza jest wcigz wiedza niepelng, zrekon-
struowana na podstawie niewielu $wiadectw przez badaczy, religioznaw-
coéw oraz socjologéw, zajmujacych sie mniejszoScigq biatoruska oraz prawo-
slawiem (Sieradzan J., 2000, s. 95-112). Jednakze to, co wiemy dzi§,
dobrze ilustruje mozaike mechanizméw spotecznych, ktore odnosza, sie do
zjawisk religioznawczych, spotecznych 1 psychologicznych. ,W ten sposéb
sekta grzybowska, oderwana od swego prawoslawnego 1 biatoruskiego kon-
tekstu, jak rowniez od specyficznego punktu historii oraz polozenia geogra-
ficznego, moglaby stanowi¢ pewien rodzaj bardziej zuniwersalizowanego la-
boratorium mikrospolecznego, odzwierciedlajacego bardziej powszechne,
a nawet ponadkulturowe procesy spoteczne” (Stelmaszuk 2019). W ocenie
Agnieszki Jarzynskiej-Bucko sekta Klimowicza powstata w momencie
zaniku tradycyjnej sztuki ludowej, akceptowanych dotad form zycia spo-
lecznego, na obszarze pogranicza kulturowo-religijnego, sprzyjajacego po-
jawianiu sie réznych odlaméw wyznaniowych. Gwattowno$é zmian zacho-
dzacych po I wojnie $wiatowej wérod spotecznosci wsi prawostawnych,
zamieszkujacych tereny pogranicza, spowodowala ,erupcje objawien i cu-
dow religijnych o dewiacyjnym charakterze. [...] Szerzyla sie przestepczosé
1 nihilizm mltodziezy; kwestionowano obowiazujace do tej pory wartosci.
Nikogo zatem nie dziwilo pojawianie sie kolejnych »Chrystuséw«, »proro-
kowe, »§wietych« 1 »caréw«. W kazdym z nich dopatrywano sie mistyczne-
go przywodcy, ktory poprowadzi zagubiony 1 grzeszny $wiat ku wiecznemu
odkupieniu. Ucieczka w mit miata przywrécié stary porzadek, ktéremu
daleko bylo do idealu, ale przynajmniej byl oswojony 1 w miare przewidy-
walny” (Jarzynska-Bucko A., s. 430).

W literaturze przedmiotu, poSwieconej interesujacemu nas zagadnie-
niu, pojawia sie sformutowanie sekta, ale tez ,,ruch eliaszowcow”, ktérego
uzywa Daria Szymanska-Kuta (2007, s. 231). Do spopularyzowania za-
réwno sekty grzybowskiej, jak 1 mitu Wierszalina, miasta przyszloéci, kto-
re miato staé sie centrum $wiata po Sadzie Ostatecznym, w ocenie Kacpra
Poblockiego niewatpliwie przyczynity sie publikacje Wlodzimierza Paw-
luczuka (Poblocki K., 2004).

Zanim przejdziemy do przedstawienia filmu fabularnego, zainspirowa-
nego dzialalnoécig sekty Klimowicza, skorzystajmy z refleks;ji, jakie wysnut
z analizy zaréwno historii, jak 1 z samych dziejow sekty, Wlodzimierz Paw-
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luczuk, ktory poswiecit jej zaréwno wiele prac naukowych (Pawluczuk W.,
1968, 1972), jak 1 ksigzke, ktora w tytule, zapewne §wiadomie, zdefiniowat
jako ,reportaz”, chociaz nie jest to typowa ksiazka reporterska (Pawlu-
czuk W., 2008). Jego Wierszalin. Reportaz o koricu Swiata to nieco nostal-
giczna podréz w przeszioéé, kiedy nad tradycyjna podlaska wsig przewala-
ly sie burze historii, wojny, rewolucje, tamtejsi chlopi za§ musieli stoczy¢
dramatyczna walke w obronie tradycyjnego ksztattu swej duchowosci.
Przejawami za$ tej walki byly zjawiska dziwne 1 trudno zrozumiate dla po-
stronnego obserwatora, tym bardziej po uptywie kilkudziesieciu juz lat, ja-
kie minety od opisywanych zdarzen. ,,We wschodniej Bialostocczyznie, we
wsiach prawostawnych, proces upadku tradycyjnej kultury ludowej miat
przebieg szczegdlnie dramatyczny. Zachowana tu dlugo w nienaruszonym
prawie stanie tradycyjna kultura ludowa — poddana zostata naglej, dra-
stycznej probie, gdy prawie wszyscy mieszkancy tych wsi w 1915 roku zo-
stali deportowani przez ustepujace wojska rosyjskie w glab Rosji. Zetkneli
sie tam z odmiennymi zwyczajami, z ludzmi o odmiennej kulturze, byli ob-
serwatorami, a czesto tez aktywnymi uczestnikami rewolucji, burzacej od
podstaw mityczna, chlopska §wiadomo§é” (Pawluczuk W., 2008, s. 18).
Podobny los spotkal réwniez Klimowicza, ktéry po powrocie z biezeri-
stwa z Rosji postanawit w 1904 r. wybudowacé cerkiew. Swia{cynia, ukon-
czona 1 wy§wiecona w 1929 r., przyciggata ttumy z Podlasia, Wilenszczy-
zny, Grodzienszczyzny, Polesia oraz Wolynia. Pawluczuk, cytujac kronike
owych dni, spisywanag przez diaka Marczuka o wymownym tytule Niewy-
ttumaczony obled, opisuje, jak jesienia 1929 ro. przybyly do wsi Cietuszki
dwie kobiety, ,,ze wsi Grzybowszczyzna, sokdlskiego powiatu — 1 zaczety
zbieraé ofiary na kupno plaszczanicy [tkanina przedstawiajaca zlozone do
grobu ciato Chrystusa, uzywana podczas obrzedéw wielkanocnych] dla
Krynskiej cerkwi w grodzienskim powiecie. Opowiadatly one, ze we wsi
Grzybowszczyznie zyje biblijny prorok Eliasz, ktory onego czasu wziety byt
zywcem do nieba, a obecnie powrdcit z nieba, by przygotowaé nardod do
wtérnego przyjscia Chrystusa; ze wybudowal on §wiatynie, prorokuje
1 czyni cuda” (Pawluczuk W., 2008, s. 36). W ocenie Marczuka liczba sek-
ciarzy w parafii stale sie zwiekszalta, w powiecie bielskim byto ich okoto
tysiaca, a sympatykéw kilka tysiecy. Wiara w cudowna moc I1j1 — Eliasza
Klimowicza stale rosta. Weryfikacja jego postannictwa mialo sta¢ sie jego
ukrzyzowanie, zaplanowane latem 1936 r. Polnym drogami w porze zniw
podazata do proroka procesja, na czele ktérej dzwigano duzy drewniany
krzyz. ,Ludzie podazajacy za krzyzem niesli mlot 1 gwozdzie. Mlot specjal-
nie kuty u wiejskiego kowala, gwozdzie tez byly robione na zaméwienie
— wieksze od zwyczajnych, kanciaste. Wszystko akurat takie, jak na sym-
bolicznej Golgocie stawianej co roku na Srodku cerkwi w dni wielkiego po-
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stu. Niesli tez korone cierniowa, z zardzewiatego kolczastego drutu, zerwa-
ng po drodze z jakiego$ ogrodzenia. Nawet kanczugi do biczowania
meczennika mieli ze soba, nawet pike z kosy osadzonej na sztorc do prze-
bicia jego boku. Szli ukrzyzowaé Chrystusa, ktéry powtdérnie na Swiat
zstapil, tym razem w osobie Eliasza Klimowicza, proroka z Grzybowszczy-
zny. Nalezato go ukrzyzowaé od nowa, bo tamto odkupienie byto zbyt daw-
no, ludzie zapomnieli o ofierze, diabel sie rozpanoszyl na $wiecie, wszedzie
zepsucie, grzech, sodoma gomora, nie byto innego ratunku dla ludzkosci,
jak dokonaé wtérnego odkupienia” (Pawluczuk W., 2008, s. 53). Do ukrzy-
zowania nie doszlo, wybrany sposrod pielgrzyméw Judasz, ktory znat Kli-
mowicza, nie ucalowat i1 nie zdradzit Mistrza, ktory powiadomiony o szyko-
wanym przedsiewzieciu, skutecznie sie ukryt.

Prébujac ocenié z dzisiejszej perspektywy owe niezwykle wydarzenia,
Wtodzimierz Pawluczuk dotart do ksiedza Sawicza, ktéry w latach dwu-
dziestych byt proboszczem prawostawnej parafii w Ostrowcu, do ktérej na-
lezala takze Grzybowszczyzna, zastanawiajac sie nad fenomenem zaréwno
grzybowskiej herezji, jak 1 tworzenia sie nowej religii, opartej na kulcie
proroka Eliasza. Ludzka glupota, oszustwa cwaniakow, nawiedzonych ty-
péw spod ciemnej gwiazdy, réznego typu zaburzenia psychiczne, to jednak
niewystarczajace argumenty na to niezwykte zjawisko socjologiczne. Mu-
siala istnie¢ w owych ludziach jaka$ gleboka potrzeba takiego ruchu, gdyz
jak zaklada Pawluczuk (2008, s. 62), Eliasz Klimowicz 1 inni przywddcy
sekty nie byli oszustami, nie udawali $wietych, mieli za§ wewnetrzne prze-
konanie o swojej misji, SwietoSci, mieli przywidzenia mistyczne. Oficjalna
hierarchie z pewno$cia irytowal samozwanczy kaptan-amator, ktérego sza-
nowano, czczono, wielbiono bardziej niz ksiezy. Duchowni prawostawni za-
rzucali Klimowiczowi szerzenie herezji oraz fatszywych interpretacji Pi-
sma Swi@tego. Rowniez wyksztalconego ksiedza Sawicza denerwowatl
niepiSmienny, dukajacy, ciemny chlop, ktéry w miejsce Swietych ikon, za-
moéwil portrety ze swoim wizerunkiem i nakazal umieszczenie ich w cer-
kwi, w ktorej jego kazan stuchalo dziesieciokroé¢ wiecej wiernych niz pra-
wowitego duszpasterza.

Swoisty dialog z przywolywana ksiazka Wtodzimierza Pawluczuka
podjela Joanna Tokarska-Bakir, ktéra analizujac ruch eliaszowcow, po-
twierdzita, ze w obliczu gwaltownych zmian spotecznosé tradycyjna rozpa-
da sie, ale nie kazda buduje swdj Wierszalin 1 nie kazde zagrozone pokole-
nie ma swojego KEliasza Klimowicza. Szukajac wytlumaczenia, zarzuca
Pawluczukowi stereotypowe myélenie, ocene Wierszalina wylacznie z per-
spektywy etnograficznej, ignorujacej etyczno-mistyczna, za$ interpretujac
sny 1 wizje Ilji, stwierdza, ze to co§ wiecej niz cyniczne odgrywanie roli
proroka, to autentyczne do§wiadczenie mistyczne. ,,Ruchy chiliastyczne
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wszystkich czaséw taczy jedno: wyostrzona wrazliwo§é moralna, powaga
w traktowaniu Przymierza, jakkolwiek sie je pojmuje, niecierpliwos¢
eschatologiczna, moralna odpowiedzialno$é. To co$ wiece] niz cheé napra-
wienia §wiata po to, by zaczal sie od poczatku” (Tokirka-Bakir J., 2000,
s. 234).

W 1934 r. hierarchia duchowna zaproponowata Eliaszowi wstapienie
do zakonu w celu jurysdykeji §wiatyni. Klimowicz przybral imie zakonne
Joan, przywdzial ubiér mnicha, lecz niebawem nasilit sie jego konflikt
z duchowienstwem prawostawnym i wyznawcy proroka odwiedli go od ofi-
cjalnych kontaktéw ze zwierzchnoscia. Roztam zintensyfikowat sie od tego
czasu 1 trwatl az do 1939 r., a zatem momentu rozpoczecia sie I1 wojny
Swiatowej 1 wejSciu na wschodnie rubieze Rzeczypospolite] Armii Czerwo-
nej. ,,Po zniknieciu proroka w roku 1940 (prawdopodobnie aresztowalo go
NKWD), eliaszowcy w wiekszo$ci sie rozpierzchli, powracajac do gléownego
nurtu prawoslawia. Czes§¢ z nich jednak utrzymata swoj system wierzen,
gltéwnie skupiajac sie przy mieszkajacych w Wierszalinie zwolenniczkach
proroka. Ruch eliaszowcow funkcjonowatl w Wierszalinie przez caty okres
PRL-owski 1 rozproszyt sie dopiero z poczatkiem lat dziewieédziesigtych”
— podsumowuje Eliza Tomalak (Tomalak E., 2007, s. 243).

4. Audiowizualna ikona Krzysztofa Wojciechowskiego

Z inspiracji zaréwno sekta z Grzybowszczyzny, jak 1 sama postacia
Eliasza Klimowicza powstat przed laty spektakl teatralny Prorok Ilja Ta-
deusza Slobodzianka (dzialalno$¢ sekty stata sie kanwa trzech dramatéw
wymienionego autora: Prorok Ilja, Car Mikolaj, Smieré proroka), jednakze
do spopularyzowania postaci proroka, jak 1 jego sekty, przyczynit sie glow-
nie film Historia o proroku Eliaszu z Wierszalina, trwajacy 54 minuty,
zrealizowany w 1997 r. przez Fenix Film Studio Filmowe. Autorem scena-
riusza byl pisarz Marian Pilot, zdjecia do filmu wykonat operator Tomasz
Tarasin. W role proroka wcielit sie uznany aktor teatralny, filmowy 1 dub-
bingowy, dyrektor teatréw Henryk Talar.

Fabuta opowiesci, jak na kino majace ambicje ulokowania sie w nurcie
filméw religijnych, jest stosunkowo prosta. W swojej historii o proroku
Wojciechowski miesza autentyczne wydarzenia z fikcja, wykorzystujac
charakterystyczne dla rzeczywisto$ci mitycznej motywy: kozta ofiarnego,
motyw drogi, cudownego uleczenia, nawrdcenia, bratobdjczej Smierci. Po-
dobnie jak w wierszalinskich sztukach Slobodzianka nie ma tu wyraznego
podziatu na dobro 1 zlo, Swieto$¢ 1 grzesznos$é, sacrum 1 profanum, prawde
1 fatsz. Wszystko zdaje sie wzgledne 1 pozorne. Historia rozgrywa sie
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w 1939 r., w niewielkiej wsi w Biatostockiem. Oto jesteémy §wiadkami jak
umiera jedyne dziecko gtéwnego bohatera, Wasyla (Kazimierz Borowiec).
Jego zrozpaczona zona Nina (w tej roli Magdalena Celéwna), ucieka do
Wierszalina, do samozwanczego proroka Eliasza, uznawanego przez wielu
jego wyznawcow za Syna Bozego, o ktorym glosno jest na catym Podlasiu.
Nina pragnie, aby $wiety maz z Wierszalina, budowanego przez niego
wraz z wyznawcami nowego Jeruzalem, wyleczyl ja z bezptodnosci. Wasyl
rusza na poszukiwania zony, po drodze napotykajac liczne pielgrzymki,
modlacych sie ludzi, czekajacych na cud, ktérego sprawca bedzie prorok
Ilja. Dociera wraz z nimi do Wierszalina, gdzie na miejscu okazuje sie, ze
zona, ustugujaca w cerkwi, jest w ciazy. Wasyl nie wierzy w jego cuda,
uwaza, ze Eliasz ja uwiddl 1 z zemsty za pohanbienie postanawia go zabié.
W karczmie, gdzie upija sie z rozpaczy, spotyka bolszewickich agentow. Je-
den z nich daje mu nodz, aby zabil proroka, ale Wasyl nie ma w sobie sity,
aby zadaé $miertelny cios. Zdradzony i osamotniony nie moze tego pojacé,
dlaczego tak sie stato, styszy tylko w odpowiedzi stowa proroka, ktéry ttu-
maczy, ze nie taka Smier¢ jest mu pisana. Niedoszly mSciciel zostaje pomoc-
nikiem Ilji, w finale — biblijnym zdrajca Judaszem, ktéry wyda oprawcom
swojego Mistrza. 1 wrze$nia wybucha wojna, wyleknieni, przestraszeni
wyznawcy proroka modla sie w nocy wraz z Eliaszem 1 zaczynaja go bla-
gaé, aby powtorzyl ofiare Chrystusa i1 dat sie ukrzyzowad, zeby zatrzymacé
wojne 1 zbawié¢ Swiat. Tymczasem na wschodnie rubieze Rzeczypospolitej
wkracza Armia Czerwona. Ilja wraz ze swoimi uczniami przygotowuje
,ostatnig wieczerze”, w planie obrazu wystylizowana na fresk Leonarda,
w jej trakcie odezytuje Apokalipse. Jednakze nie dane bedzie prorokowi
zginaé na krzyzu, ucieka z Wierszalina, symboliczna ofiara Eliasza doko-
na sie przy pomocy Wasyla, prowadzony przezen woz zatrzymuja bolszewi-
cy, wkladaja na jego ramiona konskie chomata 1 prowadza na swoistg dro-
ge krzyzowa, przy polskich 1 ruskich religijnych $piewach wyznawcow
proroka. Epilog filmu stanowia dwa Swiadectwa wspoélczesnych mieszkan-
cé6w podbiatostockiej wsi, ktorzy wierza, ze Eliasz wciaz zyje 1 powrdci
w chwale.

Film zawiera wiele scen odnoszacych sie do Nowego Testamentu,
w tym takimi jest ostatnia wieczerza proroka Ilji wraz z jego 12 apostota-
mi, nazwanie mezczyzny, ktory zostaje jego uczniem, Judaszem. Jeden
z filmowych bohateréw, w ktérego domu wisi portret Karola Marksa 1 kto-
remu prorok poczatkowo zarzuca brak wiary, z czasem staje sie, jak ewan-
geliczny Piotr, ,ulubionym uczniem”. Istotne znaczenie w planie fabuty ma
réwniez wykorzystanie chusty (chusta Weroniki), otarcie twarzy 1 pozosta-
wienie na chuscie §ladu odciénietej, zranionej twarzy. Gest ten w ewident-
ny sposob przypomina symbolike ukrzyzowania Jezusa, ktora rezyser wy-
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korzystal w nowatorski sposob, gdyz oprawcami Ilji w scenie ukrzyzowania
nie sg rzymscy zolnierze, ale ludzie w mundurach, komuni$ci majacy czer-
wone opaski na ramionach 1 radzieckie gwiazdy komisarzy partyjnych na
czapkach.

Film nie jest dzielem wybitnym, ktéry moglby zajaé trwate miejsce
w grupie filméw o tematyce religijnej. Jest swoistg audiowizualng ikona,
dokumentujaca fragment dziatalnosci sekty Eliasza Klimowicza, niepi-
$miennego chlopa z podlaskiej wsi, ktory wypedzatl zle duchy, leczyl ze
§lepoty 1 pomieszania zmystéw. Wierzyly w niego tysiace, na kolanach
pielgrzymowano don z daleka, setki ludzi sprzedawaty gospodarstwa
1 osiedlaly sie w Wierszalinie. Obraz Wojciechowskiego portretuje 1 w pe-
wien sposob unaocznia ludowa euforie religijna, w jakiej§ mierze charak-
terystyczng dla terenéw Podlasia, tuz przed wybuchem II wojny éwiato-
wej. To bardziej ciekawostka etnograficzno-socjologiczna, ale trwata
warto$é filmu polega na przypomnieniu zaréwno fascynujacej postaci sa-
mozwanczego proroka z Wierszalina, jak 1 jego wyznawcow, ktorzy stwo-
rzyli niezwykly ruch spoleczno-religijny, przez wiele lat silnie oddziaty-
wujacy na lokalng spoteczno$§é Bialostocczyzny. Rezysera pociaggata
zapewne w realizacji stworzona juz i w pewnym stopniu ugruntowana le-
genda Wierszalina, ktérego mieszkancy nie przyjeli do wiadomosci, ze
swiat sie zmienia. Do$wiadczyli okrucienstw I wojny §wiatowej, zestania
w glab Rosji, Na koniec przyszto im zy¢ pod nowa, polska wladza. Nie po-
trzebowali elektryfikacji, samochod6éw, nowoczesno$ci, uznajac owe nowin-
ki za dzieta szatana. W elementach niezaprzeczalnej naiwnosci ludzi
zamieszkujacych bialostockie pogranicze zaréwno Stobodzianek, jak 1 Woj-
ciechowski starali sie odnalez¢ istotne warto$ci duchowe. Rezyser, inspiru-
jac sie zaréowno Swiadectwami historycznymi, jak 1 tekstem dramatu,
w historii proroka Ilji dostrzegl rodzaj gtebokiego doéwiadczenia prawdy
zwiazane] z istota wiary. To zarazem w polskiej kinematografii rzadki
przypadek pokazywania nie wyznawcow Kosciota katolickiego, ale pra-
wostawia, co prawda w wersji, jaka zaproponowatl ruch eliaszowcow, czy
tez sekta z Grzybowszczyzny, co czyni ten film wyjatkowym 1 waznym
w grupie filméw, ktére za swoj temat obraty zagadnienia zwiazane z wiara,
1religia.
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Streszczenie: W czasach wspdtczesnych méwi sie czesto o kryzysie, ktéry dotyka nie
tylko instytucjonalny wymiar wspélnot chrzescijanskich, ale rowniez sfere wiary
1 przekonan oséb wierzacych. Kryzys nie prowadzi jednak do upadku i zaniku chrze-
Scijanstwa, lecz raczej jego transformacji 1 wylonienia sie nowych form. Autor postawit
w artykule dwa zasadnicze cele. Pierwszym jest wskazanie niektérych wymiarow kry-
zysu religii chrze$cijanskiej, z ktérymi mamy obecnie do czynienia (brak do$wiadcze-
nia Boga, zanik wiary i praktyk, niespdjno$¢ doktryny, nadmierna spekulacja, niespro-
stanie wymaganiom moralnosci, kryzys instytucji, nadmierna biurokratyzacja,
dominacja funkeji pomocniczych, postawa wykluczenia ze wzgledu na pteé, prywatyza-
cja religii, redukcjonistyczne ujecia chrzescijanstwa, aktywnoséé¢ islamu). Drugim nato-
miast jest analiza siedmiu wyzwan, jakie w najblizszym czasie musza stanaé przed
chrzescijanstwem w najblizszym czasie (zmierzenie sie z wspétczesnymi formami po-
ganstwa, troska o wlasciwy obraz Boga, wprowadzenie w do§wiadczenie duchowe, zta-
godzenie napie¢ miedzy Kosciolem Pétnocy (Europy) i Potudnia (Afryki i Ameryki La-
cinskiej), proces pentekostalizacji, dialog miedzykulturowy i miedzyreligijny oraz
zmierzenie sie ze swoja ,czarng legenda”).

Summary: In modern times, there is often talk of a crisis that affects not only the in-
stitutional dimension of Christian communities, but also the sphere of personal faith
and beliefs of people. However, the crisis does not lead to the decline and disappearan-
ce of Christianity, but rather to its transformation and the emergence of new forms.
The author set himself two essential goals in the article. The first is to indicate some
dimensions of the present crisis of the Christian religion (lack of God’s experience, di-
sappearance of faith and practices, incoherence of doctrine, excessive speculation, un-
resolved morality requirements, crisis of institutions, excessive bureaucratization,
dominance of auxiliary functions, gender exclusion, privatization of religions, reductio-
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nist concepts of Christianity, activity of Islam). The second one is to look at the seven
challenges of Christianity in the near future (confronting modern forms of paganism,
caring for a proper image of God, introducing spiritual experience, relieving tensions
between the Church of the North (Europe) and the South (Africa and Latin America),
the process of pentecostalization, intercultural and interreligious dialogue, and con-
fronting its “black legend”).

Stowa kluczowe: chrzescijanstwo; kryzys; wyzwania; dialog; poganstwo; pentekosta-
lizacja; duchowosc.
Keywords: Christianity; crisis; challenges; dialogue; paganism; pentecostalization;
spirituality.

Chrzescijanstwo od stuleci jest religia dominujaca na kontynencie euro-
pejskim. Poczatkowo nie byto ono podzielone na wyznania. Z biegiem czasu
doszlo jednak do jego podzialu na trzy zasadnicze konfesje: rzymskokatolic-
ka, prawostawnag, 1 ewangelicka. W ich ramach, zwtaszcza w protestanty-
zmie, mamy do czynienia z dalsza fragmentacja wspdlnot 1 wyznawcow.

Jak zauwaza amerykanski religioznawca Philip Jenkins, chrze$cijan-
stwo jest zjawiskiem zlozonym i1 wieloaspektowym. Dostrzegamy w nim
wiele form wyrazu. Intelektualne, filozoficzne i etyczne jego formy wspét-
istnieja z jego odmianami charyzmatycznymi, ekstatycznymi, misteryjny-
mi i profetycznymi. Pierwsze wystepuja raczej w zindustrializowanych
spoleczenstwach nowoczesnosci, drugie — w spotecznosciach przedindu-
strialnych (Jenkins Ph., 2006b, s. 191-192).

W czasach wspolczesnych mowi sie czesto o kryzysie, ktéry dotyka nie
tylko instytucjonalny wymiar wspolnot chrzescijanskich, ale rowniez sfere
wiary 1 przekonan oséb wierzacych. Znajduje on swéj wyraz przede wszyst-
kim w braku wierno$ci nauczaniu doktrynalnemu 1 moralnemu, zanikaniu
praktyk religijnych, sekularyzacji oraz opcjonalnosci religii w stosunku do
innych $wiatopogladow. Kryzys nie musi prowadzi¢ jednak do upadku i za-
niku chrze$cijanstwa, lecz raczej do jego transformacji, zmiany charakte-
ru 1 wylonienia sie nowych form. Stoi ono zatem w obliczu waznych wy-
zwan 1 palacych zmian.

Ponizsze analizy zostaly podzielone na dwie czesci. W pierwszej wska-
zano na niektére istotne wymiary kryzysu religii chrzescijanskiej, z kté-
rymi mamy obecnie do czynienia w Europie oraz Ameryce Pélnocnej.
W drugiej natomiast przyjrzymy sie siedmiu wyzwaniom, z ktérymi (praw-
dopodobnie) przyjdzie zmierzy¢ sie chrzeécijanstwu w najblizszym czasie.
Punktem odniesienia niniejszych rozwazan beda poglady wybranych ana-
litykéw wspdlezesnego chrzescijanstwa (filozofow, antropologéw kulturo-
wych 1 religioznawcéw), ktérych mysl wydaje sie obecnie szczegdlnie aktu-
alna w konteké§cie przemian kulturowo-religijnych.
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W obliczu kryzysu chrzescijanstwa

Wydaje sie, ze mozna wskazac kilka zasadniczych przejawéw obecnego
kryzysu chrzescijanstwa, rozumianego jako kompleksowy, tzn. bez podzia-
hu na poszczegdlne wyznania, fenomen religijny. Nalezy tez podkreslié, ze
wystepuja one gtéwnie w chrzeécijanstwie zachodnioeuropejskim, z kto-
rym mamy do czynienia na obszarze Europy i Stanéw Zjednoczonych.
W innych kulturowo uwarunkowanych odmianach chrzesécijanstwa moga,
one nie pojawiac sie lub przybieraé inna forme. Z jakimi zatem symptoma-
mi owego kryzysu mamy do czynienia?

Po pierwsze, wystepuje on w zyciu oso6b, ktorym brakuje jakiego$ ty-
pu doéwiadczenia Boga 1 w zwiazku z tym przestaty wierzyé¢ (Weigel G.,
2014, s. 83). Zanik wiary doprowadzit tez do upadku praktyk religijnych
(Taylor Ch., 2007, s. 1-2). Po drugie, kryzys polega na niezdolno$ci czto-
wieka do przyjecia postawy ucznia, ktéra jest fundamentalna w zyciu reli-
gijnym (Weigel G., 2004, s. 34—36). Po trzecie, wynika on z samej tresci
doktryny, ktéra wykazuje brak spdjnosci z naszymi potocznymi intuicjami,
np. wieczne potepienie niektorych ludzi przez mitosiernego Boga, ukrycie
sie Boga, instrumentalizm w postugiwaniu sie przez Boga ludzmi (Ziemin-
skil., 2014, s. 110, 128-135). Po czwarte, kryzys chrzes$cijanstwa polega
tez na tym, ze stalo sie ono systemem prawd czysto spekulatywnych (Ja-
rocki J., 2016, s. 115). Po piate, kryzys polega na trudno$ci w sprostaniu
moralnym wymaganiom religii chrzeécijanskiej (Kotakowski L., 1984,
s. 162-163). Po szbéste, kwestionowany jest instytucjonalny wymiar reli-
gijnosci (Marianski J., 2013, s. 93). Po si6dme, kryzys jest zwigzany
z nadmierna biurokratyzacja poszczegolnych Kosciolow (Weigel G., 2004,
s. 84—85). Po 6sme, znamieniem kryzysu jest ograniczenie duchowej
funkeji chrzeécijanstwa na rzecz funkeji pomocniczych, np. gospodar-
czych, edukacyjnych 1 politycznych (Luhmann N., 1998, s. 219-222, 253—
257). Po dziewiate, jego wyrazem jest rowniez, wystepujaca w niektorych
odlamach chrzescijanstwa, postawa wykluczenia w stosunku do kobiet, kto-
ra jest konsekwencja, jego patriarchalnego charakteru (Prochowicz J., 2016,
s. 145-146). Po dziesiate, przejawem kryzysu jest tez prywatyzacja religii,
w wyniku ktérej zostaje ona usunieta ze sfery publicznej (Taylor Ch.,
2007, s. 2, 192-196). Po jedenaste, kryzys polega na redukcyjnych ujeciach
chrze$cijanstwa.

O dwéch przyktadach redukcyjnego pojmowania chrzescijanstwa, kto-
rymi sg funkcjonalizacja i humanizacja, wspomina niemiecki filozof Ro-
bert Spaemann. Niekiedy redukuje sie religie w jego przekonaniu do funk-
cji zaspokojenia subiektywnych potrzeb czlowieka, zwlaszcza potrzeby
radzenia sobie z przygodnoS$cia. Religia jest tymczasem sposobem budze-
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nia wrazliwo$ci na tajemnice §wiata, transcendencje bytu 1 sens zycia. Ma
ona na celu przede wszystkim zmiane perspektywy, w ramach ktérej pyta-
nie o funkcje moze by¢ dopiero postawione. Niedopuszczalne jest zatem za-
stapienie ontologicznego sposobu myslenia, mysleniem funkcjonalnym
(Spaemann R., 2009b, s. 117, 124, 126-127, 131-138, 145-146). Funkcjo-
nalizacja jest zwiazana — zdaniem Spaemanna — z trywializacja, czyli re-
dukcja elementu nieznanego do znanego. Religia wzmacnia tymczasem
pewne doéwiadczenia przez podkreslenie wymiaru tajemnicy. Trywializa-
cja jest niezbedna w nauce przez odnoszenie faktéw do praw, ale nie w reli-
gil (Spaemann R., 2009e, s. 207—209). Niewlasciwa jest tez w przekonaniu
Spaemanna redukcja sedna przestania chrzescijanskiego do humanizmu,
wyrazajacego sie w obronie godnosci cztowieka lub jego niezbywalnych
praw. Chrze$cijanstwo staje sie wowczas ideologia. Tymeczasem winno byé
ono zywa wiara, ktorej tresci musza, by¢ uobecniane w do$wiadczeniu zy-
ciowym (Spaemann, 2009c, s. 314—315). Nie mozna wiec zapominac, ze
chrzesécijanstwo ma przede wszystkim wymiar wewnetrzny, polegajacy na
wierze w Boga. Dopdki jest ono zywa, wiara spelnia tez wiele funkeji psy-
chicznych 1 spolecznych (Spaemann R., 2009d, s. 4-5).

Przygladajac sie powyzszym przejawom kryzysu mozna dojsé do prze-
konania, ze slowo to jest uzywane w odniesieniu do chrzeScijanstwa przy-
najmniej w dwoch znaczeniach: filozoficznym 1 socjologicznym. W pierw-
szym sensie polega ono na tym, ze czlowiek odrzucil pewne przekonania
religijne, poniewaz nie odpowiadajg one jego do$wiadczeniu lub nie spet-
niaja okreslonych standardéw intelektualnych 1 moralnych. W drugim na-
tomiast skutkuje on zerwaniem relacji z instytucjami religijnymi 1 odej-
Sciem wiernych od spotecznosci religijnej (Bitgorajski P., 2016, s. 51-52).
Wydaje sie, ze konsekwencja pierwszej formy kryzysu jest druga.

Jenkins zauwaza, ze w zachodnioeuropejskim kregu kulturowym
mozna dostrzec trzy tendencje w chrzescijanstwie. Po pierwsze, mamy do
czynienia z upadkiem Koécioléw instytucjonalnych 1 przetrwaniem wiary
chrzescijanskiej. Pojawita sie zatem wiara bez przynaleznoéci. Po wtore,
chrzescijanstwo, w zwiazku z odchodzeniem ludzi od wspélnot religijnych
1 popularnoécia innych religii, przyjmuje status mniejszo$ci. Koscioly staja
sie mniejszymi 1 bardziej skupionymi cialami, ktére sa koncentrowane na
oczyszczeniu 1 restrukturyzacji (Jenkins Ph., 2006b, s. 84; Jenkins Ph.,
2007, s. 116). Wazne sa w nich blizsze relacje miedzyosobowe, dzieki kto-
rym maja, one wieksza, site oddziatywania. Zycie chrzeécijaniskie zaczyna
wiec kwitnaé¢ w matych grupach, takich jak chociazby ruchy koscielne. Po-
wstaja tez wspolnoty, ktérych nie mozna identyfikowaé z zadnym z dotych-
czas istniejacych Koécioléw, a one same reprezentuja wielka réznorodnos§é
denominacji (Jenkins Ph., 2009, s. 21, 112-113, 139). Status mniejszosci
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1 przeprowadzone zmiany moga okazac sie korzystne, poniewaz przyczynia
sie do wiekszego autentyzmu KoSciotéw 1 wiekszej sity oddziatywania.

Sytuacje te przewidzial papiez Benedykt XVI. Przed laty pisat on
o procesie przeksztalcenia sie KoSciota w mniejsza wspdlnote, ktora bedzie
sktada¢ sie z ludzi zdolnych do podjecia duchowej decyzji 1 wyboru wiary
w wyniku nawrécenia. Swoje zycie beda oni budowali na wewnetrznym
przekonaniu wiary. Kosciét bedzie zmuszony zrzec sie przywilejow, stano-
wisk 1 bogactwa. Moga one staé sie bowiem dla niego zagrozeniem, ponie-
waz sa przeszkoda w odkrywaniu 1 gloszeniu prawdy. Ko$ciél nie bedzie
sie tez utozsamial ze §wiatem 1 stanie sie tym, czym winien byé — wspo6lno-
ta wierzacych. Utozsamienie sie ze $wiatem przestania bowiem istote Ko-
§ciola 1 utrudnia jego aktywno$¢ misyjna. W konsekwencji dojdzie — zda-
niem Benedykta XVI — do wewnetrznej przemiany struktur 1 powstania
na zewnatrz ,matej trzody”. Bedzie to moment, w ktérym by¢ moze uda sie
Kosciotowi dotrzeé ze swoim przestaniem do wspoélczesnych pogan (Bene-
dykt XVI, 2016, s. 297-299, 300—-301). Otwarta kwestig pozostaje przy
tym przywolany przez papieza problem istoty chrzescijanstwa, ktore byé
moze nie ma twardego rdzenia, lecz sktada sie na nie szerokie spektrum
pogladéw 1 postaw, uwiktanych niekiedy w paradoksy (Bitgorajski P., 2016,
s. 58-59).

Trzecig tendencja jest przesuwanie sie centrum ciezkosci chrzeScijan-
stwa na Potudnie §wiata. Trend ten jest juz widoczny, a w przysztosci be-
dzie nadal postepowal (Jenkins Ph., 2004, s. 20). Powstaje tym samym
nowy lad chrzescijanski, ktory nie jest lustrzanym odbiciem starego (Jen-
kins Ph., 2009, s. 352). Koécioly chrzescijanskie pozostaja jednak wazna
sita w wielu panstwach, a wierzenia chrze$cijanskie maja nadal duzy
wplyw na zycie spotecznosci europejskich (Jenkins Ph., 2006a, s. 523).

Powyzsze zjawiska maja z jednej strony zwiazek z procesami sekula-
ryzacji 1 dechrystianizacji, z drugiej za$ z rozprzestrzenianiem sie islamu
1 postaw tradycjonalistycznych lub fundamentalistycznych (Jenkins Ph.,
20064, s. 521). Niewykluczone, ze przyszla religia Europy moze staé sie
wtaénie islam. W zwiagzku z tym zintensyfikuja sie walki religijne, zwlasz-
cza miedzy podobnymi do siebie chrzescijanstwem i islamem (Jenkins Ph.,
2009, s. 169-170, 267-268, 275-277). Przynalezno$§¢ religijna bedzie
w kazdym razie odgrywac role dominujaca. Trzeba mie¢ tylko nadzieje, ze
bedzie mozliwe doj$cie do religijnej 1 etnicznej ugody na wzér amerykan-
ski. Nie mozna tez wykluczy¢, ze Europa stanie sie miejscem transforma-
cji islamu, w wyniku ktoérej narodzi sie jego liberalna 1 zmodernizowana
odmiana (Jenkins Ph., 20064, s. 519-520), tym bardziej ze wéréd muzul-
manow europejskich (np. brytyjskich) zauwaza sie coraz czesciej tendencje
do postrzegania swojej religii wylacznie jako tradycji kulturowej, a nie
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jako silnie motywujacej sity duchowej. Buntuja, sie oni réwniez przeciw na-
rzucanym przez nig ograniczeniom. W konsekwencji moze to prowadzi¢ do
transformacji islamu (Jenkins Ph., 2009, s. 174).

Méwiac o kryzysie chrzescijanstwa, nalezy mie¢ na uwadze, ze samo
stowo , kryzys” nie musi koniecznie by¢ uzywane w sensie pejoratywnym.
Pochodzi ono bowiem z greckiego , krisis” i oznacza moment walki, decydo-
wania 1 wyboru, a nie zatamania, stabniecia lub upadku. W zwiazku
z tym nalezaloby doj$¢ do wniosku, ze chrzeScijanstwo przezywa obecnie
jaki$§ moment zwrotny w swoich dziejach. Jego konsekwencja bedzie by¢
moze pojawienie sie jakiej$ jako$ciowo nowej religii, réznej od znanej nam
dotychczas.

W éwietle danych empirycznych chrzescijanstwo z roku na rok zyskuje
wyznawcow. Jest ono ponadto najwieksza grupa religijng na $wiecie.
Zmianom, ktorych konsekwencji nie mozna na dzi$ przewidzieé, podlega
jedynie relacja miedzy chrzes$cijanstwem a kultura zachodnig (Pijas P.,
2016, s. 80). Przewidywany jest zatem dalszy rozwdj chrzesécijanstwa, kto-
re stanie sie jednak wewnetrznie zréznicowane, m.in. w wyniku inkultu-
racji. W zwigzku z procesem inkulturacji problematyczne stanie sie okre-
§lenie, co stanowi podstawowe wierzenia religijne, a co jest kulturowym
bagazem. Europejska wersja chrzescijanstwa, ktora jeszcze do niedawna
byla punktem odniesienia dla innych jego odmian, jest wlaénie pewna for-
ma, inkulturacji.

W zwiazku z dtuga dominacja Zachodu w chrzescijanstwie koncentro-
wano sie na podejéciu specyficznie europejskim. Stanowito ono kryterium
poprawnosci 1 autentycznos$ci wielu rozwiazan obowiazujacych w chrzesci-
janstwie. Okazuje sie, ze jest ono jednak elastyczne w zakresie réznych
adaptacji, a sam proces inkulturacji nie jest zakonczony. Pojawiaja, sie na-
tomiast pytania dotyczace granic akomodacji do réznych sytuacji spotecz-
no-kulturowo-politycznych oraz granic miedzy inkulturacja a synkrety-
zmem. Czasami wybiera sie z chrzeécijanstwa wylacznie te elementy,
ktére odpowiadajg potrzebom okreslonej grupy ludzi 1 wspétbrzmia z ro-
dzimymi tradycjami (Jenkins Ph., 2006b, s. 178, 187; Jenkins Ph., 2009,
s. 42, 156-157, 187-190, 204—-207].

Wieksze zainteresowanie chrzes$cijanstwem mozna tez zaobserwowacé
w dwudziestowiecznym dyskursie filozoficznym. Wystepuje ono u przed-
stawicieli fenomenologii (Max Scheler, Edith Stein, Dietrich von Hilde-
brand), hermeneutyki (Paul Ricoeur, Gianni Vattimo), egzystencjalizmu
(Gabriel Marcel), filozofii analitycznej (John Hick, Alvin Plantinga), filozo-
fii procesu (Alfred Whitehead) 1 postmodernizmu (Jacques Derrida). Waz-
na cecha owego dyskursu jest polimorfizm 1 pluralizm, co prowadzi niekie-
dy do probleméw z tozsamoscia oséb wierzacych (Stachewicz K., 2013,
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s. 231-234). Rowniez na gruncie polskim mamy do czynienia z interesuja-
cym namystem filozoficznym nad kondycja chrzescijanstwa. Bardzo cieka-
we sa w tym wzgledzie chociazby refleksje filozofa religii Ireneusza Zie-
minskiego. Z jednej strony przewiduje on mozliwo$é upadku religii
chrzeécijanskiej, poniewaz zaden system spoteczno-kulturowy nie trwa
wiecznie, z drugiej natomiast podkreéla, ze mozliwa jest jej odnowa lub po-
wrét do zrédel. Préby odnowy koncza sie jednak czesto w jego przekonaniu
ustanowieniem nowej religii, ktéra z perspektywy religii wyj$ciowej jest
traktowana jako herezja. Religia chrzescijanska zniknie zatem w przyszlo-
$ci lub wyloni z siebie nowa religie. Bardziej prawdopodobny jest zdaniem
Zieminskiego drugi scenariusz. Moze mie¢ ona woéwczas postaé religii pan-
teistycznej, ktora bytaby zgodna poniekad z chrze$cijanskim przekona-
niem o immanencji Boga w $wiecie. Mozliwe jest takze przeksztatcenie
religii w moralno$é, ktore byloby nastepstwem zatamania sie wiary
w prawdy zbawcze (Zieminski 1., 2014, s. 127-128, 136—137). Prawdopo-
dobne jest rowniez — zdaniem Zieminskiego — dalsze trwanie religii chrze-
$cijanskiej w formie bezwyznaniowej lub magicznej. Magiczne rytualy nie
bylyby jednak sposobem oddawania czci Bogu, ale pelnityby inne funkcje,
np. integracyjne (Zieminski I., 2016, s. 157, 179). Trudno zgodzi¢ sie
z plerwsza tezg Zieminskiego o nieuchronnym upadku chrzescijanstwa,
poniewaz, jak wspomniano wyzej, wykazuje ono raczej tendencje rozwojo-
we. Bardziej wiarygodna zdaje sie by¢ teza o by¢ moze nawet bardzo rady-
kalnej metamorfozie owej religii. Warto mie¢ tez na uwadze, ze wspomnia-
ne przez Zieminskiego jej formy panteistyczne, magiczne 1 moralistyczne
nie tylko pojawialy sie, lecz nadal sa obecne w jej dziejach. Zadna z nich
nie byta dotychczas dominujaca. Zasadniczy charakter wyznacza bowiem
chrzeécijanstwu istniejace w nim w formie personalnej lub synodalnej ofi-
cjalne magisterium.

Wydaje sie, ze chrzescijanstwo jest obecnie swoistym laboratorium no-
wych form wiary, struktur organizacyjnych i relacji religijnych, ktére
moga, lepiej odpowiadaé zdominowanemu dzi$ przez mentalno$é¢ Swiecka
srodowisku. Niektére z nich odzwierciedlaja wptyw denominacji Poludnia
(Jenkins Ph., 2007, s. 115, 117). W tej perspektywie kryzys chrzescijan-
stwa nie prowadzi do jego upadku 1 zaniku, lecz raczej transformacji,
zmiany charakteru i wylonienia sie nowych form.

Chrzescijanstwo w obliczu wyzwan

Przypatrzmy sie teraz kilku wyzwaniom, z ktérymi bedzie musiato
zmierzy¢ sie chrzeScijanstwo w przysziosci 1 ktére winny byé wziete pod
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uwage nie tylko przez ludzi wierzacych, ale takze przez leaderéw religij-
nych. Do zasadniczych wyzwan mozna zaliczy¢ konfrontacje ze wspélcze-
snymi formami poganstwa, troske o wtasciwy obraz Boga, wprowadzenie
w do$wiadczenie duchowe, ztagodzenie napie¢ miedzy KoSciotem Pélnocy
(Europy) 1 Potudnia (Afryki 1 Ameryki Lacinskiej), proces pentekostaliza-
¢ji, dialog miedzykulturowy i miedzyreligijny oraz zmierzenie sie z ,czar-
na legenda”.

Wydaje sie, ze zasadniczym wyzwaniem jest zmierzenie sie chrzesci-
janstwa ze wspélczesnymi formami poganstwa, ktore przybralo dwie za-
sadnicze formy. Po pierwsze, polega ono przede wszystkim na braku wiary.
Narasta ono wewnatrz KoSciota 1 grozi drenazem. W ten sposéb powstaje
Kosciél pogan, ktorzy zwa sie chrzedcijanami, lecz w rzeczywisto$cl sa, po-
ganami (Benedykt XVI, 2016, s. 297). Po drugie, ma ono charakter dok-
trynalny, polegajacy na postepujacej dominacji idei o charakterze niekato-
lickim (Sarah R. 1 Diat N., 2017, s. 58—59).

W tej sytuacji konieczny jest wedtug Benedykta XVI nowy proces sa-
kralizacji, ktéry winien przebiegaé na trzech ptaszczyznach: sakramen-
tow, przepowiadania i relacji miedzyludzkich. W zwiazku z tym Ko$ciot
powinien zrezygnowacé z szerokiego zakresu udzielania sakramentéw, kto-
rego wynikiem jest zwodzenie ludzi. Zamiast tego powinien akcentowac
zadanie przepowiadania prawdy objawionej, ktore bedzie gestem zaprasza-
nia ludzi do przyjecia wiary. Natomiast na plaszczyznie relacji miedzy-
ludzkich konieczne jest odbudowanie braterstwa miedzy wierzacymi, kto-
rzy powinni byé¢ zwigzani z soba ze wzgledu na wspdélnote Eucharystii.
Braterstwo nie moze jednak skutkowaé izolacjonizmem, poniewaz chrze-
$cyjanie winni by¢ obecni rowniez poSrod niechrzes$cijan (Benedykt X VI,
2016, s. 299-300).

Drugim waznym wyzwaniem jest oczyszczenie obecnego wizerunku
Boga z elementéw magicznych 1 idolatrycznych. Warto mie¢ przy tym na
uwadze epistemiczna transcendencje Boga, zgodnie z ktdéra kazdy Jego ob-
raz jest antropocentryczny. W zwigzku z tym jakakolwiek jego absolutyza-
cja bylaby forma idolatrii. Chrzeécijanstwo przysztoéci winno by¢ jedna
z sil przeciwstawiajacych sie idolatrii. Zieminski stwierdza wrecz, ze moze
sie to wigzaé nawet z zniknieciem samego pojecia Boga z kultury (Ziemin-
ski 1., 2014, s. 137-138). Wydaje sie jednak, ze eliminacja pojecia Boga jest
nierealna chociazby z dwéch powoddow. Po pierwsze, elementem naszej na-
tury jest lek o nieznang przyszto$é. Cheé jej poznania prowadzi do wytwo-
rzenia pojecia wszechwiedzacego 1 opatrznos$ciowego Boga. Po drugie, Bog
jest potrzebny do wyjaénienia ostatecznej natury Swiata, poniewaz nauka
jest w tym wzgledzie niewydolna (Gebura B., 2016, s. 63—65). Nalezaloby
zatem zgodzi¢ sie z postulatem oczyszczenia obrazu Boga 1 lepszego uzgod-
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nienia go z przekazem biblijnym. Warto bytoby tez mie¢ na uwadze jego
kulturowe uwarunkowanie 1 wystepujace w nim antropomorfizmy. Wazna,
kwestia bytoby wykorzystanie w tym wzgledzie krytycznej refleksji przed-
stawicieli r6znych nurtéw mysli filozoficzne;.

Trzecim waznym wyzwaniem chrzeScijanstwa jest wprowadzanie czlo-
wieka w doéwiadczenie duchowe, ktore mogtoby ozywiaé jego egzystencje
(Possenti V., 2005, s. 277, 292). Jest ono wazne zwlaszcza w kontekscie
wspblczesnego poczucia pustki, spowodowanego miedzy innymi konsump-
cjonizmem. ChrzeScijanstwo winno wiec oferowacé ludziom konkretng pro-
pozycje rozwoju duchowego, a wowczas samo ma szanse na rozwoj (Spa-
emann R., 2009c, s. 299-301), tym bardziej ze ludzie tesknia obecnie za
jakas forma duchowosci. Chea doS§wiadczy¢ absolutne) tajemnicy 1 wejsé
z nig w egzystencjalny dialog (Griin A. 1 Halik T., 2017, s. 122-123).

Nalezatoby wiec podkres§li¢ w chrzescijanstwie role doSwiadczenia re-
ligijnego. Zasadnicza, rolg religii jest bowiem koncentracja na duchowosci
czlowieka, ktora znajduje swoje przetozenie w praktyce. Mozna powie-
dzieé, ze w doSwiadczeniu duchowym tkwi istota kazdej religii (Jarocki J.,
2016, s. 122-123). DoSwiadczenie duchowe uznaje sie za istotny element
réwniez chrzes$cijanstwa. Dzieki niemu nadaje ono sens zyciu i dzialaniu
czlowieka (Pijas P., 2016, s. 77-78). Doswiadczenie duchowe w chrzescijan-
stwie ma charakter szczegdlny. Jest ono angazujacym wszystkie wymiary
osobowosci cztowieka wejSciem w relacje o charakterze zbawczym z osobo-
wa, rzeczywistoscia transcendentna. Jej wynikiem jest przede wszystkim
zmiana postaw zyciowych. Chrzescijanskie doSwiadczenie duchowe ma
ponadto wymiar indywidualny 1 wspdlnotowy. Warto tez mieé¢ na uwadze,
ze jest ono zawsze zaposredniczone przez symbole (Chmielewski M., 2002,
s. 217-222). Doswiadczenie duchowe stanowi wiec istotny wymiar zycia
religijnego. Dzieki niemu czlowiek nie tylko przezywa blisko$¢ rzeczywi-
sto$ci transcendentnej, ale rowniez aktualizuje swoja, osobowos¢.

Na szczegdlna forme doSwiadczenia, jaka jest kontemplacja zwraca
uwage wloski filozof Vittorio Possenti. Podkresla on, ze chrzescijanstwo
przyszto$ci winno polegaé przede wszystkim na potaczeniu kontemplacji
1 dziatania. Dzieki niej cztowiek jest zwrocony ku Bogu 1 §wiatu, ale jedno-
czednie wolny od $wiatowej mentalnosci. Kontemplacja musi pozostaé fun-
damentem chrzeécijanstwa, ktére zachowa dzieki niej swoja tozsamosé
(Possenti1 V., 2005, s. 295-299).

Zieminski uwaza natomiast, ze nie wystarczy dowartosciowaé jedynie
do$wiadczenie religijne, ale nalezy tez mieé¢ na uwadze credo. Kazde au-
tentyczne do$wiadczenie religijne musi mieé¢ okreslona tresé. Pytanie
o przedmiot 1 tre$¢ doSwiadczen duchowych jest zatem kluczowe, tym bar-
dziej ze moga one istnieé¢ takze w przypadku zaniku religii i by¢ zrealizo-
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wane w roézny sposob (Zieminski I., 2016, s. 173, 180). Role do$wiadczenia
1 credo podkreéla tez amerykanski intelektualista George Weigel w swej
koncepcji katolicyzmu ewangelicznego. Proponuje on postrzeganie Koscio-
ta jako dynamicznego ruchu ewangelicznego o charakterze duchowym,
ktérego zasadnicza misjq jest gloszenie prawdy zbawczej (Weigel G., 2003,
s. 47, 52-53).

Na marginesie warto zauwazyé, ze w podejsciu do religii mozliwe sa
dwie opcje: teoretyczna 1 praktyczna. Pierwsza przypomina teorie nauko-
wa, poniewaz jest postrzegana jako zespo6t sadow, ktére tworza koherentny
system wiedzy. Cecha drugiego podejécia jest akcentowanie indywidualne-
go doswiadczenia religijnego. Oba podejécia sa komplementarne. Teoria,
bez towarzyszacego jej doSwiadczenia, nie spetnia bowiem doniostej roli
w zyciu cztowieka. Religijnoéé oparta tylko na znajomosci prawd religij-
nych trudno nazwacé prawdziwa wiara, poniewaz wazny jest w niej row-
niez moment przezyciowy. Polega on na poczuciu obecnosci béstwa. Stano-
wi tez okazje do ekspresji okreslonych postaw zyciowych. W religijnym
zyciu czlowieka nalezaloby wiec dowartosciowaé sfere przezyc, poniewaz
religie ograniczajace sie jedynie do oferowania teorii i systemu zasad po-
stepowania musza sie liczy¢ z odplywem wiernych (Jarocki J., 2016,
s. 119-125). Warto, aby pamietaly o tym poszczegdlne wspdlnoty chrzesci-
janskie.

Czwartym istotnym wyzwaniem chrze$cijanstwa jest zmierzenie sie
z podzialem na jego odmiane pdétnocna i potudniowa. Dotychczas panowat
stereotyp chrzescijanstwa jako religii Zachodu albo globalnej Péinocy.
W ciggu ostatniego stulecia érodek ciezkoSci przesunat sie jednak na potu-
dnie éwiata — do Afryki i Ameryki Lacinskiej. Tym samym przemija era
chrzes$cijanstwa poinocnego, a wschodzi epoka potudniowego. Tradycyjne
chrzes$cijanstwo slabnie bowiem na Pétnocy, ale jest jednoczeénie ozywia-
ne przez charyzmatyczne chrze$cijanstwo Potudnia. W zwiazku z osadze-
niem chrzeécijanstwa na poludniowej pétkuli dochodzi do powstania jego
nowej odmiany. Podstawa, jednosci nowej wersji chrzeécijanstwa sa wspol-
ne wierzenia religijne, ktore definiuja tozsamos$é cztowieka (Jenkins Ph.,
2009, s. 23—26, 38—41, 313—317)2. Jedng, z przyczyn rozwoju chrzeécijan-
stwa na Poludniu sa zmiany demograficzne. W Afryce, Azji 1 Ameryce La-

2 W kontekécie religii mozna méwié¢ o tozsamoéci cztowieka w trzech znaczeniach. Po pierw-
sze, istnieje tozsamo$§é religijna okre§lonego czlowieka. Wazna role odgrywa w niej wiernoéé swe-
mu sumieniu, ktére nie okresla jednak swojej tresci w sposéb autonomiczny, ale w odniesieniu do
tego, co boskie. Religia jest bowiem stosunkiem czlowieka do tego, co absolutne. Po drugie, istnieje
tozsamo$é przekonan, dla ktérych punktem odniesienia sa teksty kanoniczne lub nauczanie okre-
$lonej postaci historycznej. Tozsamo§¢ przekonan jest tez gwarantowana przez tozsamosé ducho-
wej wspdlnoty, konstytuowanej przez praktyke sakramentalna. Po trzecie, istnieje tozsamo§é in-
stytucji, opartej na ciggtosei i tradycji (Spaemann R., 2009f, s. 160-185).
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cinskiej zauwazalny jest przyrost populacji, a jej spadek w Europie 1 Ame-
ryce Pélnocnej. Owe zmiany demograficzne maja przelozenie na liczbe
chrzescijan (Jenkins Ph., 2006b, s. 8—10).

Warto mieé¢ na uwadze, ze KoScioly Potudnia maja wiele aspektéw od-
rézniajacych je od Koséciolow Potnocy. Réznice te wynikaja m.in. z innego
sposobu rozumienia przekazu Biblii, tradycji intelektualnych i realiow
spotecznych (Jenkins Ph., 2006b, s. 5—7; Jenkins Ph., 2006¢, s. 67—68).
Roéznice dotycza tez samej organizacji 1 struktury owych spotecznosci. Ko-
$cioty Potudnia przypominaja bardziej sekty niz koscioty. Ko§ciét jest bo-
wiem cialem formalnym, ktore intelektualizuje nauczanie 1 ogranicza role
emocji. Prowadzony jest przez wyedukowanych duszpasterzy, ktérzy dzia-
laja w ramach okre§lonej struktury biurokratycznej. Nalezy sie do niego
przez urodzenie. Sekta jest natomiast emocjonalna 1 spontaniczna. Zache-
ca sie w niej do indywidualnego do$éwiadczenia mistycznego. Wazna, role
kierownicza odgrywa w niej charyzmatyczny przywoddca, a jej czlonkiem
zostaje z reguly dobrowolny konwertyta (Jenkins Ph., 2009, s. 228-229).
Koscioly Potudnia definiujq siebie ponadto wedlug wtasnych potrzeb 1 inte-
reséw, akcentujac przy tym zwlaszcza sprawy spoteczno-ekonomiczne (np.
wyobcowanie 1 biede). Wspélnoty religijne maja wiec dostarczy¢ konkret-
nych rozwigzan dotyczacych zdrowia, opieki spolecznej 1 edukacji. Stano-
wig pewilen rodzaj alternatywnego systemu spotecznego (Jenkins Ph.,
2004, s. 22; Jenkins Ph., 2009, s. 133—134). R6znice sa widoczne ponadto
w kwestil prywatyzacji wiary, oddzielenia Ko$ciota 1 panstwa czy tez domi-
nacji warto$ci §wieckich w niektérych sferach zycia (Jenkins Ph., 2006b,
s. 181-182).

Nalezy jednak stwierdzié, ze choé nie ma jednorodnej formy chrzesci-
janstwa potudniowego, to jednak Koscioty Potudnia maja pewne przymio-
ty wspoélne. Ich istotna cecha jest przekonanie, ze Bég musi by¢ przydatny.
W zwiazku z tym oczekuje sie na Jego interwencje, majace na celu rozwia-
zanie aktualnych probleméw zyciowych. Wiara ma natomiast prowadzié¢
do realnych 1 obserwowalnych rezultatéw w $wiecie, ktérych wyrazem jest
zyciowy sukces 1 zdrowie (Jenkins Ph., 2006b, s. 90-97; Jenkins Ph.,
2009, s. 141-142). Wiekszos§¢é czlonkéw owych KosSciotéw jest konserwa-
tywna w zakresie wiary 1 moralnosci. Osoby te sa tradycyjne, zorientowa-
ne na sprawy nadprzyrodzone i zainteresowane osobistym zbawieniem.
Glosza gteboka wiare osobista 1 wspdlnotowa ortodoksje, mistycyzm 1 pu-
rytanizm. Podstawowymi elementami wrazliwo$ci religijnej jest autorytet
biblijny, poboznoéé ludowa, proroctwa, uzdrowienia, egzorcyzmy 1 wizje.
Wierzenia religijne sa tez Scisle zwiazane z zyciem politycznym, co prowa-
dzi do aktywizmu spoteczno-politycznego (Jenkins Ph., 2006b, s. 35-37,;
Jenkins Ph., 2009, s. 32-34, 185, 200, 228, 231-232, 261-262, 323—-333).



36 Karol Jasinski

Filozofia

Wazna role odgrywaja w spotecznos$ciach koscielnych kobiety, ktére kieru-
ja wspélnotami, przewodnicza nabozenstwom 1 nauczaja (Jenkins Ph.,
2006b, s. 158-171).

Nie da sie ukry¢, ze konsekwencje przesuniecia chrzeScijanstwa na
Poludnie beda widoczne w praktyce 1 nauczaniu catej religii. Jednym
z efektéw bedzie przejmowanie, czesto nieSwiadome, pewnych zwyczajow
1 horyzontéw myslowych. Asymilacja dokona sie zwltaszcza w dziedzinie
jezyka uzywanego do interpretowania wiary. Powstanie nowy jezyk teolo-
gil (Jenkins Ph., 2009, s. 193-199). W teologii dokona sie tez konserwa-
tywny zwrot 1 nastapi odejécie od liberalnych trendéw, zwlaszcza w zakre-
sie moralnoéci. Wiara stanie sie ponadto bardziej osobista, glebsza,
ortodoksyjna, mistyczna, purytanska, charyzmatyczna, wizjonerska, apo-
kaliptyczna i profetyczna. Przewidywany jest rozw6j w kierunku chrzesci-
janstwa pierwszych wiekéw, ktore byto przepeinione sitg duchowa (Jen-
kins Ph., 2004, s. 20-21; Jenkins Ph., 2006b, s. 1-5, 7, 10).

W zwigzku ze zmianag charakteru chrzeScijanstwa z pétnocnego na
potudniowe zaczyna sie coraz czescie] méwié o potrzebie jego odeuropeizo-
wania (dezeuropeizacji). Pojawia sie postulat, aby nie identyfikowano
chrze$cijanstwa z kultura, o korzeniach grecko-rzymskich, lecz prébowano
je otwieraé na inne kultury. Zachodnioeuropejska inkulturacja chrzesci-
janstwa, pomimo wielu pozytywnych aspektéw (np. humanizmu, demokra-
¢ji, poczucia wolnoéci, rozwoju nauki 1 techniki), doprowadzita bowiem do
znieksztalcenia jego pierwotnego oblicza. Miata ona takze konsekwencje
negatywne (np. nadmierny intelektualizm, dualistyczna wizje rzeczywi-
stoéci, nadmierna, instytucjonalizacje KoSciola, istnienie religijnoéci stra-
chu, deprecjonowanie cielesnoéci, patriarchalizm, brak wrazliwo$ci na
cierpienie, indywidualizm) (Codina V., 2018, s. 199-214; Grodz S., 2017,
s. 324-327)3. Trzeba raz jeszcze podkreélié, ze nie chodzi o catkowita ne-
gacje chrzeécijanstwa uwarunkowanego kulturg grecka, lecz jego oczysz-
czenie 1 odnowienie przez jego powiazanie z innymi tradycjami kulturowy-
mi. Konsekwencja tego procesu bedzie nie tylko zmiana mentalnosci
religijnej, ale tez struktur 1 organizacji wspélnoty.

Pigtym wyzwaniem dla chrzeScijanstwa, majacym zwigzek z przesu-
nieciem sie jego Srodka ciezkosci na Poludnie, jest proces pentekostaliza-
cji. Pentekostalizacja (,ucharyzmatycznienie”, ,uzielonoéwiatkowienie”)
polega na szybkim wzroécie liczebnym réznego rodzaju wspolnot zielono-

3 Dazenie do odeuropeizowania i nowej wizji chrzescijanstwa jest zdaniem teologa religii
Stanistawa Grodzia konsekwencja zaistnienia trzech elementéw: emancypacji spoleczenstw daw-
nych kolonii spod dominacji Zachodu 1 jego slabnacej kurateli nad grupami chrzeécijanskimi
w réznych czeéciach §wiata; zmian demograficznych (wiekszo$é chrzescijan mieszka obecnie na
Poludniu); roli kontekstu kulturowego w ksztaltowaniu wierzen i praktyk religijnych oraz rezy-
gnacji z ujeé esencjalistycznych (Grodz S., 2017, s. 327-328).
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Swiatkowych oraz procesie stopniowego przeksztalcania sie wielu Koécio-
16w chrzescijanskich w jedna uniwersalna odmiane chrzeécijanstwa cha-
ryzmatycznego (Kobylinski A., 2014, s. 93-94). Konsekwencja tak
rozumianej pentekostalizacji jest gwaltowny wzrost wspdlnot zielono-
swiatkowych, nowe metody ewangelizacji, transformacja doktryny i zycia
w Koéciotach tradycyjnych (Kobylinski A., 2016, s. 252, 255).

Dynamiczny rozwéj ruchéw charyzmatycznych prowadzi do pojawie-
nia sie nowej wersji chrzescijan (Jenkins Ph., 2006a, s. 529-531) 1 nowej
formy religijnoéci. Ma ona kilka zasadniczych cech. Po pierwsze, podkre-
§la sie przede wszystkim mozliwo$§¢ osobistego do$wiadczenia Boga.
Po drugie, akcentuje sie mozliwosé bezposredniej komunikacji z Bogiem.
Po trzecie, wazna role odgrywa subiektywne do$wiadczenie religijne. Po
czwarte, dowartosciowuje sie poboznoé¢ ludowa. Po piate, autorytet Biblii
jest zastepowany niekiedy objawieniami prywatnymi. Po széste, dominuje
w niej duchowo$é¢ o charakterze emocjonalnym. Po siédme, wystepuja
w niej liczne zjawiska psychosomatyczne (Kobylinski A., 2014, s. 103—-106).
Po 6sme, istotnym jej elementem jest migracja czlonkéw 1 tworzenie alter-
natywnych wspdlnot dajacych poczucie autonomii w kwestii rozwoju ducho-
wego (Migda A., 2013, s. 363). Po dziewiate, religijno$é pentekostalna ma
wymiar spoteczny widoczny w publicznym wyrazaniu swoich przekonan
religijnych 1 zaangazowaniu w sprawy spoteczno-polityczne (Jenkins Ph.,
2009, s. 116—-117; Kobylinski A., 2014, s. 114-115; Kobylinski A., 2016,
s. 252). Po dziesiate, odwotuje sie w niej do podstawowych potrzeb czlowie-
ka, do jakich nalezy pragnienie zdrowia, przebaczenia, szcze$cia i spelnie-
nia jako znakéw blogostawienstwa Bozego (Kobylinski A., 2016, s. 258).

Proces pentekostalizacji jest stosunkowo mlody. W zwiazku z tym
trudno go jednoznacznie ocenic. Z jednej strony nalezy zauwazy¢ jego po-
zytywne aspekty, do ktérych naleza: odnowa praktyki sakramentalnej,
spontaniczno$é, otwarto$é, ozywienie 1 entuzjazm wiary. Religijno$¢ pen-
tekostalna jest forma reakcji na skostniaty 1 legalistyczny system kosciel-
ny. Z drugiej jednak strony pewne obawy moze budzi¢ powierzchowna
emocjonalnos$é¢, akcentowanie osobistych przezyé¢ duchowych, antyintelek-
tualizm, synkretyzm, redukowanie wiary do poziomu terapii oraz zaspo-
kajania podstawowych pragnien 1 potrzeb cztowieka. Proces ten stanowi
niewatpliwie wyzwanie dla tradycyjnych wspdlnot chrzescijanskich, a tym
samym domaga sie madrego rozeznania 1 uporzadkowania.

Széstym, waznym wyzwaniem chrze$cijanstwa jest zaangazowanie
w dialog z innymi religiami 1 kulturami. Idea absolutyzmu chrzescijanskie-
go stracita swoje znaczenie. Wymagane jest natomiast okazywanie respek-
tu przedstawicielom innych religii i kultur, tym bardziej ze koegzystencja
1 dialog maja swoje uzasadnienie w tekstach biblijnych (Jenkins Ph.,
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2006b, s. 85—87). Trzeba mie¢ jednak na uwadze, ze religie uniwersali-
styczne sa ze swej istoty misyjne. Misja jest proba zapoznania ludzi z prze-
slaniem religijnym w taki sposéb, aby poczuli sie wyzwani do podjecia
decyzji dotyczacej konwersji. Odrzucenie misji bytoby réwnoznaczne
z przyznaniem sie do braku wiary. W zwiazku z tym jest ona podejmowa-
na przez konkurujace z soba religie 1 wyznania. Wydaje sie, ze misja win-
na przybraé obecnie forme dialogu, w ktérym traktuje sie innych z respek-
tem oraz wykazuje sie otwarto$¢ na wzajemne wzbogacenie sie przez
uwzglednienie innych intuicji duchowych. W zadnym wypadku nie mozna
innym narzucac¢ wlasnych przekonan (Spaemann R., 2009a, s. 187-191,
195-196, 199-202). W tym miejscu moze pojawic sie jednak zasadnicze
pytanie: czy przyjecie postawy dialogu nie jest w rzeczywisto$cl rezygna-
cja z prowadzenia misji, a jedynie wymiang zdan i czesciowa korekta wia-
snych przekonan?

Dziatalno$§é misyjna 1 napiecia kulturowe sa zatem problematyczne.
W konsekwencji moga prowadzi¢ do konfliktéw lub asymilacji (Jenkins Ph.,
20064, s. 536—538). Wydaje sie, ze oba rozwigzania, zaleznie od sytuacji
geopolitycznej, sa réwnie prawdopodobne.

Si6dmym wyzwaniem jest zmierzenie sie przez chrzescijanstwo ze
swoja ,,czarnag legenda”. Jego krytycy zarzucaja mu bowiem zdrade prawdy
gloszone) przez Jezusa 1 jego pierwszych ucznidow 1 zastapienie jej prakty-
kami zaczerpnietymi z cesarstwa rzymskiego. Krytyce towarzysza nowo-
zytne mity. Jednym z nich jest narracja o gloszeniu przykazania mitosci
przez reformatora religijnego — Jezusa z Nazaretu, po ktérego tragiczne;j
$mierci jego nastepcy zdystansowali sie wobec tego przestania i podpo-
rzadkowali je niszczacym strukturom biurokratycznym. Innym mitem jest
liberalny stereotyp, wedtug ktérego Kosciét jest nierozumnym wrogiem
postepu 1 wolnosci (Jenkins Ph., 2003, s. 180-181, 209-215).

Koscioty chrzesécijanskie musza wiec z jednej strony zmierzy¢ sie
z pewnymi stereotypami na swoj temat. Z drugiej natomiast winny spro-
sta¢ zadaniom stawianym przez czasy wspolczesne. Nie oznacza to jednak
przystosowania sie do §wiata, ile raczej bycie znakiem sprzeciwu. Zadania
mozna wypelnié¢, gdy zna sie okoliczno$ci zycia oraz sposob odczuwania
ludzi danej epoki. Chrzes$cijanstwo zawsze nauczalo, ze przecietny sposob
zycia jest raczej fatszywy. Wazne jest, aby miato ono konkretna propozycje
zycia dla wspoélezesnego czlowieka, inspirowana przestaniem Ewangelii
(Spaemann R., 2009, s. 281, 285, 289).
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Zakonczenie

Celem powyzszych analiz bylo wskazanie niektérych wymiaréw kry-
zysu religii chrzeécijanskiej, z ktorymi mamy obecnie do czynienia oraz
przyjrzenie sie siedmiu wyzwaniom, z ktérymi chrzeécijanstwo bedzie mu-
siato uporac sie w najblizszym czasie.

Wydaje sie, ze obecny kryzys nie musi by¢ traktowany jako czas zata-
mania chrzes$cijanstwa, ale raczej jako punkt zwrotny w jego dziejach.
Kryzys nie musi zatem prowadzi¢ do upadku i zaniku chrzescijanstwa,
lecz raczej do jego transformacji, zmiany charakteru 1 wylonienia sie no-
wych form. TrudnoS$ci zwiazane z doSwiadczeniem Boga, zanikiem wiary
1 praktyk, niespdjnoscia doktryny, niespelnianiem odpowiednich standar-
déw intelektualnych i moralnych, niesprostaniem wymaganiom moralno-
$ci, wykluczeniem ze wzgledu na ple¢, nadmierna instytucjonalizacja
1 biurokratyzacja, zaniedbywaniem zasadniczej funkeji duchowej 1 domi-
nacja_funkcji pomocniczych, redukcjonistycznymi ujeciami religii 1 aktyw-
nos$cig islamu sprawiaja, ze nastepuje na Zachodzie odchodzenie ludzi od
tradycyjnych Koécioléw chrzescijanskich. Przybieraja one coraz czesciej
status mniejszos$ci. Wiele os6b szuka samodzielnie wtasnej formy duchowo-
$ci lub przylacza sie do nowych grup religijnych. Coraz wiekszy wplyw
wywiera w chrzeécijanstwie Koéciét Potudnia, ktory jest dynamiczny,
spontaniczny, emocjonalny 1 charyzmatyczny. W zwiazku tym moze warto
bytoby pokusi¢ sie o stwierdzenie, ze kryzys nie dotyka chrzescijanstwa
jako calosci, lecz jedynie jego kulturowo uwarunkowanej, zachodniej wer-
sji. Jawi1 sie ona jako nadmiernie statyczna, przeintelektualizowana, lega-
listyczna 1 zbiurokratyzowana. Zdaje sie nie odpowiada¢ mentalnosci i du-
chowym potrzebom wspodlczesnego czltowieka.

Chrzeécijanstwo zmierza wiec nie tyle do upadku i zaniku, ile racze;j
do metamorfozy 1 nowego ksztaltu. W skali globalnej zyskuje ono wyznaw-
coéw, a dzieki swej elastycznosei 1 gotowoséci do dialogu podlega procesom
inkulturacji. Zmierzenie sie z przesadami na swoj temat przez prowadze-
nie dialogu z réznymi $srodowiskami, uporanie sie z wewnetrznym pogan-
stwem, ozywienie wiary przez refleksje 1 dowartoSciowanie glebokiego
zycia duchowego jest dla niego szansg na dalsze trwanie 1 rozw¢j. Chrze-
§cijanstwo winno ponownie zyskaé¢ charakter drogi poszukiwan ducho-
wych, w ktorych bedzie sie towarzyszy¢ czlowiekowi 1 odpowiednio go
ukierunkowywacé. Warto, aby przybrato tez charakter bardziej wspdlnoto-
wy 1 spontaniczny, a mniej instytucjonalny i jurydyczny. Dzieki poczuciu
wspolnoty z Bogiem 1 drugim czlowiekiem bedzie tez ono mie¢ wieksza site
oddziatywania. Wydaje sie, ze chrze$cijanstwo ma nadal duzy potencjat
duchowy, z ktérego moze korzystac¢ takze czlowiek wspoélczesny, wchodzac
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w immanencji swej egzystencji w transcendentna relacje z Bogiem. Tylko
wtedy przestanie by¢ ono oparta na przepisach 1 zwyczajach spotecznych
religia statyczna, a stanie sie bazujaca na gltebszym doswiadczeniu ducho-
wym i éwiadectwie wiary religiq dynamiczna.
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Uwagi wstepne

Filozofia Johanna Gottfrieda Herdera nie doczekata sie w Polsce sys-
tematycznego opracowania, ale rowniez w Niemczech przez dluzszy czas
nie cieszyla duzym uznaniem. Wieloznaczno§é stosowanych przez niego
pojeé 1 niesystematyczny charakter argumentow, poetycki styl wypowie-
dzi, nieudana 1 rzekomo idiosynkratyczna polemika z Kantem, a przede
wszystkim brak krytycznej edycji jego dziet powstrzymywaty — przez dwa
stulecia — historykow filozofii przed powaznym wysiltkiem interpretacyj-
nym na tym polu. Intensywna recepcja jego mysli filozoficznej zaczeta sie
dopiero w latach osiemdziesiatych XX w.2

Celem artykutu jest szczegélowe omoéwienie koncepcji podloza duszy
(fundus animae), ktéra stanowi wazny element Herderowskiego projektu
antropologii filozoficznej, a zarazem niezbedny punkt wyjscia do wlasci-
wego zrozumienia wiekszo$ci jego rozwazan w zakresie teorii poznania,
estetyki i filozofii jezyka.

Na poczatku rozwazan warto wskazaé na szczegélny charakter upra-
wianej przez Herdera filozofii. Pierwsza osobliwos$cig, jest to, ze rozwijal on
swoje teorie, czerpiac z roznorodnych zrddet, testujac nowe perspektywy
badawcze. Jego my§l dryfowala miedzy brytyjskim empiryzmem, francu-
skim sensualizmem, filozofia Leibniza i Spinozy, wczesnego Kanta oraz fi-
zjologicznymi koncepcjami Hallera czy Blumenbacha oraz wieloma innymi
stanowiskami, ksztaltujac teoretyczna konstelacje, ktéra zmieniata sie
wraz ze zmiang poznawczych priorytetow.

Roéwniez koncepcja fundus animae przybiera postaé konstelacji rézno-
rodnych, cho¢ rownorzednych perspektyw teoretycznych. Zawarty w tym
metodologicznym podejSciu element spekulatywnoéci oddala go wprawdzie
od scjentystycznego modelu uprawiania nauki, ale zbliza do klasycznej fi-
lozofii, dla ktérej spekulatywna wyobraznia zawsze stanowita ptodny wy-
miar refleksji ukazujacej w zwierciadle ogblnych, choé nie zawsze Scistych
pojeé, niewidziane wezesnie] wymiary 1 cechy Swiata.

Zawarte w tytule artykulu okreslenie ,nieSwiadome podloze” moze
sktaniaé¢ do pytania, czym jest Herderowska nieSwiadomosé i jak ma sie

2 Przelomowe prace, ktére przyczynily sie do ozywienia recepcji filozofii Herdera: Gaier U.
(1988); Heinz M. (1994).
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ona do kanonicznej koncepcji Freuda. W perspektywie historii idei pojecie
nieSwiadomosci nie jest ,wynalazkiem” Freuda. Wystarczy tylko wspo-
mnie¢ wazng dla samego Herdera leibnizjanska teorie ,nie§wiadomych”
(a SciSlej — ledwo dostrzegalnych) les petites — ,,ciemnych” percepcji, czy tez
czesto przytaczana w tym kontekscie platonska koncepcje duszy pozadli-
wej (epithymetikon), ale réwniez — jesli postuzymy sie mniej znanym przy-
ktadem — Kantowska teorie nieéwiadomosci. W Antropologii w ujeciu
pragmatycznym Kant opisuje rozwd) samoswiadomosci jako proces prze-
biegajacy na ,,mrocznym” tle afektow, nieSwiadomych wyobrazen, ktore
nieustannie zagrazaja budzacej sie do zycia rozumnej czesci duszy 1 sa dla
niej catkowicie niedostepne (Kant I., 2005, s. 22).

Poréwnujac pojecie nie§wiadomosci Freuda z Herderowskim koncep-
tem fundus animae, nalezy wskazac istotna réznice. W psychoanalizie mo-
delem tego, co nieéwiadome, jest mechanizm wyparcia (Freud Z. 2009b,
s. 222). Juz w Objasnianiu marzern sennych Freud sformulowat idee cenzu-
ry psychicznej rozdzielajacej psychike na dwa odrebne obszary — strefe
treSci wypartych 1 strefe dostepna, éwiadomosci. Pojecie cenzury podlegato
réznym modyfikacjom wraz z rozwojem teorii psychoanalitycznej, ale po-
zostalo do konca kluczowym terminem opisujacym sposéb funkcjonowania
aparatu psychicznego. Gdy jednak uwazniej wezytamy sie w pisma Freu-
da, okaze sie, ze wyobrazenie o szczelnej granicy miedzy Swiadomo§cia,
a tym co nieéwiadome, jest mylace. Najwyrazniej w eseju Nieswiadomosé
z 1915 r. Freud podkre$la, ze poza wyjatkowymi przypadkami psychoz,
obydwa systemy zycia psychicznego nieustannie komunikuja sie ze soba,
co w istocie stanowi podstawowe zaltozenie terapii psychonalitycznej, a po-
nadto stwierdza on, ze nieéwiadomosé obejmuje szerszy zakres tresci niz
zbiér wyobrazen, ktore ulegly wyparciu (Freud Z., 2009 a, s. 91). Jesli
uwzglednimy powyzsze zastrzezenia samego Freuda, odleglo§¢ miedzy
koncepcja, Herdera a zalozeniami psychoanalizy ulegnie znacznemu skro-
ceniu. Autor Rozprawy o pochodzeniu jezyka (dalej Rozprawy) ujmuje nie-
swiadome podloze duszy jako obszar ciemnego doswiadczenia zmystowego,
ktore ukrywa sie pod powierzchnig $§wiadomych proceséw psychicznych
1 z uptywem czasu staje sie coraz trudniej dostepne poznaniu. W filozofii
autora Rozprawy brakuje z pewnoscig przekonania o seksualnej naturze
nie§wiadomych pragnien, brakuje rowniez opisu funkcjonowania zaburzen
psychicznych. Filozof zauwaza wystepowanie tych fenomenéw, ale nie po-
Swieca im analitycznej uwagi.

Freuda 1 Herdera taczy jeszcze jedno istotne wspdlne zalozenie, ktore
nalezatoby tutaj zasygnalizowac, cho¢ nie bedzie ono przedmiotem dal-
szych analiz. Obydwaj zgodnie podkres§laja, ze tym, co odrdznia system
swiadomosci od nieSwiadomosci jest jezyk. U Freuda mowa odpowiada za
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powstanie 1 rozw06j wtérnych proceséw charakteryzujacych racjonalne ego,
natomiast u Herdera jezyk zakorzeniony w ludzkiej zmystowosci stanowi
podstawe samos§wiadomosci. Piszac o nieSwiadomym fundus animae, na-
lezy zatem pamietaé, ze mroczny obszar ludzkiej psychiki, w ktérym wy-
laniajq sie pierwsze wyobrazenia 1 zaczatki pamieci, jest dziedzing nie-
ujezykowionych, ciemnych, choé zywych, nasyconych afektami obrazéw
zmystowych (analogicznych do Freudowskich reprezentacji popedow), kto-
re stanowia ukryte jadro $wiadomej aktywnosci cztowieka. To wladnie
w mrokach podloza duszy ksztaltuja sie pierwotne afekty, motywacje
1 struktury wyobrazni, z ktorych czlowiek czerpie przez cate zycie w swo-
ich twérczych aktach. Réwniez Freudowskie pojecie popedu znajduje swoj
odpowiednik u Herdera w kategorii sity witalnej, ktora oméwie w pierw-
szej czescl artykutu. W drugiej czesci przedstawie wezesna, koncepcje fun-
dus animae oparta na metafizycznych zalozeniach, natomiast w trzeciej
czesci przenalizuje jej rewizje oplerajaca sie na koncepcji zmyslowej rozwa-
g1 (Besonnenheit) oraz ustaleniach éwczesnej fizjologii.

1. Herderowskie pojecie sity

Pojecie sity jest centralna kategorig w witalistycznym monizmie Her-
dera. Mozemy je zinterpretowac za Foresterem jako teoretyczna ,czarna
skrzynke” (Forester M. 2018, s. 181) lub po prostu jako pojemna metafore,
ktoéra, filozof wykorzystuje na réznych polach badawczych, modyfikujac jej
znaczenie w zaleznosci od danego kontekstu teoretycznego. Pojecia tego
uzywal juz Newton do opisania fenomenu oddziatywania ciat na odlegloéé,
nie potrafiac podac jego przyczyny. We wczesnym oSwieceniu wybucht spor
o0 jego znaczenie, ktory doprowadzit do wylonienia sie antagonistycznych
epistemologii. W czasach Herdera probowano uzywaé go w powstajacych
naukach biologicznych, ktore szukatly alternatywy dla ujecia mechani-
stycznego (Breidbach O., 2015, s. 307-309). Jego koncepcje mozemy uznaé
za $wiadectwo przechodzenia od paradygmatu mechanistycznej fizyki do
myslenia organologicznego.

7 dzisiejszej perspektywy wydaje sie ona zabytkiem przesztoSci, ktéry
wprawdzie znalazt odzew w pdzniejszej filozofii zycia, spekulacjach roman-
tycznych filozoféw przyrody czy w neowitalistycznej biologii (H. Driesch),
a czesciowo réwniez w antropologii filozoficznej (Schelerowski dualizm
Drang und Geist), jednak ostatecznie stracit swoja warto$§é poznawcza.
Nawet Goethe, wieloletni przyjaciel autora Rozprawy, nie zaakceptowatl jej
réwniez jako zasady heurystycznej. Co wiecej, w dramacie Satyros sparo-
diowal ja w tytutowej postaci satyra. (Clark R., 1942, s. 738).
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Dla naszych rozwazan istotne jest jednak to, ze za pomoca tego wielo-
znacznego pojecia Herder uzyskal narzedzie do przezwyciezenia postkar-
tezjanskiego dualizmu — cialo 1 dusza pojmowane sa tutaj jako nierozdziel-
ne aspekty tej samej catoéci spajanej przez witalne sily. Jak stwierdza filozof
w Myslach o filozofii dziejow: ,,Gdziekolwiek 1 kimkolwiek bede, zawsze
bede tym, czym jestem teraz; sila w systemie wszystkich sit” (Herder J.,
1962, t. 1, s. 21). Sita konstytuujaca istote czlowieka uzewnetrznia sie, czy
tez uprzestrzennia za posrednictwem zmystowosci, ktora tworzy granice
miedzy silami wewnetrznymi organizmu a sitami pochodzacymi z ze-
wnetrznego otoczenia. Pamietajmy, ze kategoria sily zastosowana w wita-
listycznej metafizyce Herdera jest dla niego heurystyczna hipoteza, a nie
emprirycznym pojeciem. Filozof wyraznie podkresla jej nieeksplikowal-
no$é¢ w rozprawce Gott: ,Nie wiemy czym jest sita, ani jak dziata. Jako ob-
serwatorzy dostrzegamy tylko jej skutek i na tej podstawie tworzymy poje-
cia przez analogie” (GO, s. 757)3.

Koncepcja sity pozwala Herderowi wypracowaé bardziej elastyczny
model opisu proceséw biologicznych anizeli statyczny model wykorzysty-
wany przez é6wczesna mechanike lub postarystotelesowska metafizyke
substancji i akcydenséw. Sity dziatajace w danym systemie sa, wedlug
niego, zawsze w pelni zaktualizowane. Zmiany w nim zachodzace nie pole-
gaja na stopniowym urzeczywistnianiu potencjatu mozliwosci, lecz sa
skutkiem oddziatywania zewnetrznych sil. Inaczej niz Leibnizjanska mo-
nada, Herderowski jednostkowy byt (Dasein) jako samoregulujacy sie sys-
tem sit, ktorego rdzeniem jest ,wewnetrzne zycie”, wchodzi zawsze w rela-
cje z innymi sitami. Zasada samozachowania stuzy utrzymaniu wzgledne;j
stabilno$ci systemu, zapobiega wzajemnej anihilacji przeciwstawnych sit.

W péznej rozprawie Gott z 1787 r., pisanej pod silnym wplywem filozo-
fi1 Spinozy, Herder wprowadza kategorie centralnej sity (Hauptkraft) (GO,
s. 791), ktora jest ,,otchlania calej rzeczywisto$ci, kwintesencja wszyst-
kich sit” (GO, s. 744). Hauptkraft réznicuje sie wewnetrznie na mnogosé
réznie ukierunkowanych sit, ktére ozywiaja byt materialny. W przypadku
czlowieka ujawnia sie ona w jego formie organicznej, budowie zmystow,
sitach witalnych, ale réwniez jako ,,sita my§lenia”, ktéra powotuje do zycia
jezyk 1 kulture. Podmiotem witalnego procesu nie jest w tej koncepcji sub-
stancja my§laca, lecz aktywne centrum reakcji, ktére cechuje zdolno$é do
samozachowania gwarantowana przez aktywno$é wewnetrznych sit skie-
rowanych przeciwko antagonistycznym sitom z zewnatrz. Jak pisze Heinz,
dusza rozwija sie wedtug Herdera, w dwdch kierunkach: ,,Nasza dusza jest
metafizycznie zdeterminowana od wewnatrz, ale determinacje zewnetrzne

3 Ttumaczenia wszystkich cytatéw z pism Herdera nieopublikowanych w jezyku polskim po-
chodza od autora artykutu.
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nadaja jej forme” (Heinz M., 1994, s. 178). W istocie nie tylko dusza jed-
nostkowa, ale caty gatunek ludzki jako zbiorowy podmiot tworzacy histo-
rie staje siec manifestacja czy tez wypadkowsa oddziatywania sit dziataja-
cych we wnetrzu czlowieka oraz sit tkwiacych w organicznej naturze.
W Myslach o filozofii dziejow Herder stwierdza: ,,Cala historia ludzkosci
jest historig naturalng ludzkich sil, dziatan i popedéw, w dostosowaniu do
miejsca 1 czasu” (Herder J.,1962, t. 2, s. 176).

2. Fundus animae i prymarne odczucie istnienia
— sentio ergo sum

Herder, poczawszy od swojej pierwszej rozprawki Versuch iiber Sein
(1764) po Metakritik (1799, MK), taczy pojecie sity z kategorig bytu, ktora
nie ma u niego znaczenia ontologicznego, lecz odnosi sie do zmystowego
doznania egzystencji. W p6zniejszym tek$cie zwiazek obydwu poje¢ wyra-
za nastepujaco: ,, Byt (Ichts, etwas) objawia sie przez sile, w przeciwnym
razie bytby niczym” (MK, s. 364). Das Sein nie odnosi sie tutaj do obiek-
tywnej rzeczywistosci, lecz jest cecha subiektywnej percepcji, opisuje bo-
wiem szczegdlng forme wyobrazenia rzeczywisto$ci, ktore nie daje sie
analitycznie rozlozy¢ na elementy sktadowe 1 prezentuje sie czlowiekowi
wylacznie jako co$§ apodyktycznie danego. Zatem nie chodzi tutaj o logicz-
ne ani w ogole o jakiekolwiek pojecie, lecz raczej o niedyskursywne wy-
obrazenie, a wladciwie o odczucie istnienia jako czego$, co jawl sie W swojej
zmystowej bezposrednioéci. W rozprawce Versuch tiber Sein Herder okre-
sla byt jako najbardziej zmystowe, najbardziej pewne pojecie (tzn. odczu-
cie) 1 ,[...] niemal teoretyczny instykt, podstawe wszelkich innych pojeé
empirycznych, ktora nie daje sie w zaden sposéb udowodnié. Mozna mu
podporzadkowaé inne nierozktadalne pojecia i daloby sie odnalezé pewien
porzadek w ich metnym chaosie, je$li nie obiektywnie, to jednak subiek-
tywnie, w odniesieniu do nas” (VS, s. 12).

Uzyte w nieklasyczny sposéb pojecie bytu stuzy zatem Herderowi do
sformutowania tezy o swoistym punkcie archimedesowym ludzkiego do-
swiadczenia. Akt samoupewnienia sie o wlasnej egzystencji staje sie dla
niego nie tyle podstawa niepowatpiewalnego poznania, lecz niejako wa-
runkiem mozliwos$ci istnienia czlowieka jako istoty zmystowej zanurzone)
w éwiecie. W przeciwienstwie do Kartezjusza, ktory probowat wskazaé ab-
solutng pewnos¢ w akcie autorefeksji i byt przekonany, ze to absolutnie
pewne przeSwiadczenie moze stuzy¢ jako aksjomat, z ktérego da sie wy-
dedukowaé inne absolutnie pewne prawdy, Herder odnajduje pewnosé
w zmyslowym odczuciu wlasnej egzystencji. Obydwaj opieraja, sie zatem na
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ewidencji intuicyjnego aktu, tyle ze stynne Kartezjanskie dictum ,,myS§le,
wiec jestem” Herder zamienia w formule ,czuje, wiec jestem” (SG, s. 236).
U Kartezjusza pewno$¢ zaswiadcza istnienie podmiotu, natomiast Herder
lokuje ja ponizej poziomu operacji samo$swiadomego Ja. Nie stanowi ona
dla niego aksjomatu, ktéry pozwalatby budowaé dedukeyjny system wie-
dzy, lecz wskazuje raczej kierunek, gdzie nalezy poszukiwaé genezy pod-
miotowosci. Dla naszych wywodow istotne jest to, ze dodwiadczenie bytu
1 towarzyszaca mu intuicyjna pewno$¢ wlasnej zmystowe] egzystencji
ujawnia sie w mrocznej podstawie duszy (fundus animae), ktéra Herder
uznaje za najglebszy osrodek wszekiej aktywnosci.

Niklas Largier wskazuje wptyw mistycznych dyskurséw na uformo-
wanie sie koncepcji fundus animae, chociaz sam przyznaje, ze Herder jed-
noznacznie naturalizuje ukryte w nich Sredniowieczne tropy (Largier N.,
2010, p. 545). O wiele wyrazniej mozemy dostrzec tutaj nawiazania do
Aleksandra Gottfrieda Baumgartena, fundatora wspélczesnej estetyki fi-
lozoficznej, ktory w swojej Metafizyce stwierdza wprost: ,,Dusza zawiera
wiele niejasnych przedstawien. Wpisuje sie to w co$, co nazywa sie podsta-
wa,duszy (fundus animae)” (Baumgarten A., 2012, s. 179). Okreélenie
,podstawa duszy” odnosi sie do jednostkowej, niepowtarzalnej, powigzanej
z ciatem duszy (Baumgarten A., 2012, s. 263—265), a nie do podmiotu, kto-
ry bytby noénikiem uniwersalnej obiektywnos$ci podzielanej przez wszyst-
kie ludzkie istoty. Fundus animae kryje w sobie praktyczne zdolnosci, kto-
re podmiot powinien rozwijaé, aby wynie$é niejasng percepcje na poziom
klarownoéci 1 zywoSci, a przez to upodobnié zmystowe doéwiadczenie do
jasnego 1 wyraznego poznania rozumu.

W rozprawce Begriindung einer Asthetik in der Auseinendersetzung
mit Alexander Gottlieb Baumgarten Herder nawiazuje do Baumgartena,
ale jednoczes$nie poddaje krytyce jego najwazniejsze zalozenia. Przede
wszystkim odrzuca idee estetyki jako dyscypliny, ktéra wychodzi od Sci-
stych zasad poznania, a ponadto postuluje powrét do greckiego rozumienia
estetyki jako ,nauki o uczuciu (Gefiihl)” (BB, s. 693). Punktem wyjscia no-
wej estetyki powinny by¢ zatem ,glebie naszego uczucia” (BB, s. 693)
1 doznania (Empfindung). Podstawa duszy nie jest tylko subiektywna, dzie-
dzing praktycznych zdolno$ci, czy po prostu nizsza wiadza poznania zmy-
stowego, lecz obszarem percepcji 1 wyobrazen, ktore ksztattuja nasze od-
czucie egzystencjl 1 poprzedzaja nasze mys$lenie, nie uzyskujac statusu
poznania jasnego i wyraznego.

Baumgarten uwaza, ze estetyka sprowadza sie do ksztaltowania sa-
déw smaku, do doskonalenia nizszych wladz duszy, podczas gdy dla Her-
dera powinna ona badac¢ geneze wszelkich estetycznych (tzn. wywodzacych
sie z doznania zmyslowego) sadéw. ,,Poniewaz w najbardziej ukrytym pod-
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tozu duszy kryja sie najsilniejsze sprezyny, z ktorych te bardziej znane nas
napedzaja, bytoby daremna praca, zaczynaé od owej posredniej rzeczy, by
doj$¢ do obydwu koncow; tutaj zatem kopie estetyk” (BB, s. 671). Herder
redefiniuje tym samym estetyke jako genealogie, jako badanie czy tez ,,do-
kopywanie sie” zrddel 1 genezy ludzkiej podmiotowosci. Takie rozumenie
estetyki wynika z postulatu sprowadzenia filozofii do antropologii. (PB,
s. 132). Obydwie dyscypliny prébuja bowiem odstonié, a przynajmniej przy-
blizy¢ sie do ukrytych Zrddet ludzkiej aktywnosci. Badanie estetyczne;j
(zmyslowej) natury cztowieka, kryjacej sie ponizej progu podmiotowosci,
uformowane] przez ujezykowione, samo$swiadome Ja oznacza w istocie po-
wrot do Zrodel: ,to jest cze$é najniezbedniejszej antropologii, poniewaz
w podstawie naszej duszy istnieje nasza moc jako ludzi” (BB, s. 665).
Zrédlowa estetyczna natura czlowieka ukryta w fundus animae obejmuje
metne (ani wyrazne, ani niejasne)* percepcje i sily niedostepne dla pojecio-
wego poznania, dlatego jedynym sposobem dotarcia do tego obszaru jest,
wedlug Herdera, intuicja oparta na prymarnym odczuciu istnienia.

Pojecie zrédia w tym konteks$cie nie odnosi sie do stanu idealnego po-
czatku, lecz ma dynamiczny charakter. Obszar zrddta organizuje uktad
sit, ktéry warunkuje wytonienie sie rozmaitych predyskursywnych percep-
¢ji, wyobrazen, afektow 1 wspomnien. Zr6dlo” wystepuje zatem zawsze
w liczbie mnogiej jako system zZrddet, jako organizacja aktualnych (nie po-
tencjalnych) sit okreslajacych dynamike zmian 1 proces powstawania. Te
zrodtowe sity nigdy nie przestaja dziataé, nie sq nastawione na wytwarza-
nie koncowego skutku, ale na ciagly rozwdj.

Witalistyczny monizm Herdera zaktada paradoksalne rozszczepienie
ludzkiej natury na czesé racjonalng oraz nieeksplikowalny i kontyngentny
rezerwuar sil. Antropologiczno-estetyczne badanie fundus animae odkywa
zatem nie$wiadomo§é jako zrédio Swiadomych proceséw. W Viertes kriti-
sches Wdldchen czytamy: ,,Cala podstawe naszej duszy wypelniaja ciemne
idee, najzywsze 1 najliczniejsze, sttoczona masa, z ktérej dusza sporzadza
swoje bardziej subtelne pojecia; te ciemne idee sa najpotezniejszymi spre-
zynami naszego zycia, najwiekszym wktadem do naszego szczeécia i nie-
szczescia” (VW, s. 273).

Odczucie istnienia integrujace procesy psychowitalne w fundus ani-
mae wyrbznia sie, jak juz wspomniano, najwieksza niedyskursywna oczy-
wisto$cia 1 pewnoscia, ktorej nie towarzyszy $wiadoma apercepcja. W tym
egzystencjalnym do§wiadczeniu przed czltowiekiem otwiera sie ,,gteboka

4 Herder nawiazuje tutaj do Baumgartenowskiego rozréznienia, zgodnie z ktérym percepcje
metne (confusis) nie sa wprawdzie wyrazne (distinctivus), ale przystuguje im pewien stopien ja-
snosci (claritas). Metne wyobrazenia ukazuja przedmiot, ktéry daje sie rozpoznaé, choé nie przez
pojeciowa dystynkcje (jak czynia to wyrazne percepcje), lecz przez §wiadectwo zmystow.
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otchtan wszelkich organicznych pobudzen i sit” (EE, s. 193), ktére napoty-
kaja oddzialywania sil zewnetrznych. Doznanie oporu towarzyszace od-
czuciu istnienia wytwarza samozwrotno$¢ emocjonalnej percepcji 1 niepo-
jeciowe rozpoznanie wlasnej egzystencji jako czegos, co jest odrebne
1 samoistne, a jednocze$nie otwarte na uniwersum zmystowych wrazen.
Na tym poziomie doS§wiadczenia brakuje wprawdzie jezykowej struktu-
ryzacji 1 skoncentrowanej uwagi, jednakze Herder przyjmuje, ze powstaja-
ce tutaj uniwersum metnych przezy¢ jest juz wstepnie ustrukturyzowane
przez zmysty (MK, s. 398). Prymarne odczucie istnienia odnosi sie zatem
do danej w sposéb jasny (prezentujacej sie jako oczywisto$cé), choé niewy-
razny (niezréznicowany pojeciowo) nierefleksyjnie uformowanej jednosci
zmystowych doznan 1 afektéw. To fundamentalne egzystencjalne doswiad-
czenie poprzedza rozdzial na podmiot i przedmiot. Wedlug Herdera nie
jest ono tylko cecha wczesnej fazy rozwoju, lecz pozostaje aktywne przez
cale zycie jednostki jako niesutannie bijace pod powierzchnia wszystkich
swiadomych przezy¢ zrédlo, z ktérego one sie wylaniaja.

Herderowska koncepcja fundus animae rézni sie zatem od pokrew-
nych teorii. W projekcie estetyki Baumgartena mroczna podstawa duszy
powinna zostaé rozjaséniona przez poznanie dyskursywne, natomiast Kant
stygmatyzuje ja jako zlowroga, niebezpieczng otchtan ciemnosci, w ktoérej
rozblyskuja nieliczne jasne §wiatta racjonalnej mysli (Kant 1., 2005, s. 22).
U Herdera stanowi ona zrédlo jednosci psychofizycznej czlowieka. Na tym
poziomie do$wiadczenia dokonuje sie ponadto pierwsze zrdznicowanie od-
czucla egzystencji, tzn. wyodrebnienie pdl zmystowych oraz projekcja zmy-
stowych wrazen na subiektywny ekran zewnetrznego Swiata, ktéry zostaje
ustrukturyzowany przez empiryczne relacje czasu, przestrzeni i sity (MK,
s. 426-429).

Odczucie istnienia, scalajace calo§é strumienia metnych przezy¢ oraz
ich obiektow, zawiera w sobie wirtualnie wszystkie inne pojecia, ktére my-
$laca sila (denkende Kraft) duszy rozwija nastepnie za posrednictwem je-
zyka pod wptywem interakcji ciata z zewnetrznym swiatem. We wczesnym
szkicu Plato sagte Herder wyraza te idee za pomoca organicznego obrazu
duszy jako drzewa, ktérego gateziami sa zmysty, a jego nasiono — wyobra-
zeniem bytu, ktére ,,jest wprawdzie metne, ale jednocze$nie stanowi jedno,
zywe uczucie: tak silne 1 plodne, ze zawieraja sie w nim wszystkie przy-
szle, zmyslowe 1 abstrakcyjne pojecia” (PG, 175). Uzycie predykatu ,,jedno”
(einzig, unicum) w tym cytacie odsyta posrednio do Baumgartena, u ktore-
go wskazuje ono co$ jednostkowego 1 niepowtarzalnego (Baumgarten A.,
2012, s. 53). ,,Jedno” w rozumieniu Herdera nie ma jednak tylko znaczenia
metafizycznego, ale przede wszystkim wskazuje na dusze jako ucieleénio-
ny, zmyslowy byt, ktéry zakorzenia sie w otaczajacym go, kontyngentnym
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Swiecie. Z kolei predykat zywy (lebhaft) nawiazuje do Baumgartenowskie-
go pojecia ,vividus”, ktore opisuje ekstensywna jasno$¢ percepcji — fakt, ze
w danym postrzezeniu zmystowym daje sie wyrézni¢ znaczna 1los¢ cech
dystynktywnych bez posrednictwa pojecia. Uzywajac okreélenia ,zywosc”,
Herder wskazuje zasade, ktéra odpowiada za to, ze cze$¢ ciemnych przed-
stawien zostaje (wlasnie z racji swojej zywosci) wyniesiona w pdzniejszych
stadiach rozwoju zycia psychicznego do poziomu §wiadomych wyobrazen
dajacych sie wyartykutowaé w jezyku.

Naszkicowana koncepcja podstawy duszy opiera sie na metafizycznych
zalozeniach 1 wychodzi niejako z pierwszoosobwe] perspektywy opisu. We-
wnetrzne réznicowanie sie zmyslowosci zbiega sie tutaj ze swoistym uciele-
$nieniem czy inakarnacja duszy. Kilka lat p6zniej Herder ktadzie wiekszy
nacisk na empiryczne wyjasnienie tego procesu.

3. Naturalizacja fundus animae -
gnozeologia zmystowego doznania

W nowej perspektywie teoretycznej punktem wyjécia analiz Herdera
staje sie niezglebialna sfera pobudzenia (Reiz), powierzchnia ciata aktyw-
nie reagujaca na zewnetrzne oddziatywania. Wyobrazenie bytu nabiera
tutaj cech fizjologicznych. Herder opisuje je jako kazdorazowo zmieniajacy
sie krag doznan. Pobudzenie konstytuuje punkt styku zewnetrznych i1 we-
wnetrznych sil, tworzac przenikalng granice, ktéra wyznacza horyzont
S§wiata potencjalnie dostepnego dla poznania 1 konstytuuje diade organizm
— otoczenie (Umkreis). Pobudzenie jest w istocie podtozem wszelkich psy-
chofizycznych aktywnoéci cztowieka. W Erkennen und Empfinden der
menschlichen Seele filozof stwierdza: ,,A zatem pobudzenie przenika z tej
niewyczerpalnej studni, otchlani cale nasze Ja, ozywia kazde wibrujace
wlokno nerwowe” (EE, s. 332). Organizm poddaje sie samoregulacji w od-
powiedzi na wplywy otoczenia, a zarazem tworzy centrum samoodniesie-
nia (pobudzenia sg przekazywane do moézgu za poSrednictwem widkien
nerwowych, a nastepnie zwrotnie przekazywane do organéw sensorycz-
nych), ktérego nadrzednym celem jest przetrwanie. Automatyzm tych pro-
cesOw stanowi stabilna podstawe dla funkcjonowania organizmu i1 wynosi
witalng energie na wyzszy poziom rozwoju. Sfera zmystowego zycia regu-
lowana automatycznie przez pobudzenia nie jest dostepna $wiadomosSci, co
z jednej strony, odciaza sama $wiadomos$é, a z drugiej strony, gwarantuje
skuteczno$é nizszych procesow wegetatywno-sensorycznych. Jak pisze
Herder: ,Matczyna natura oddalita od siebie to, co nie mogloby zalezeé od
jej klarownej §wiadomosci, rozwazata kazde odebrane wrazenie 1 oszcze-
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dzala kazdego kanatu, ktory do niej prowadzil [...] wiec stoi ona nad prze-
pascig nieskonczono$ci 1 nie wie, ze nad nig stoi, a dzieki tej szczesliwej
niewiedzy stol mocno 1 pewnie” (EE, s. 345).

Niedostepne bezposrednio dla $wiadomosci pobudzenia zostaja prze-
ksztatcone w doznanie (Empfindung) za posrednictwem wildkien nerwo-
wych: ,,Doznajemy tylko to, co przekaza nam nasze nerwy; a zatem tylko
zgodnie z tym 1 na tej podstawie mozemy mysle¢” (EE, s. 351). Struktura
nerwow fqczy pobudliwo$é 1 wrazliwosé ludzkiego ciala, jest tez taczni-
kiem miedzy pobudzeniem a mysleniem. Herder opisuje medium, w kérym
zachodzi zamiana pobudzenia w doznanie, uzywajac metafory ,eteru”
(subtelnej energii ozywiajacej system nerwowy). W ten sposob podkresla
hipotetyczny charakter tej idei, a zarazem wyraza swoj sceptycyzm wobec
wspblczesnych mu fizjologicznych wyjasnien, ktore opieraly sie jedynie na
nieweryfikowalnych spekulacjach.

Doznania dostepne S§wiadomos$ci powstaja zatem na skutek prze-
ksztalcenia pobudzen sensorycznych za posrednictwem blizej nieokreslo-
nego medium, ktore dziata w systemie nerwowym. Filozof zaznacza przy
tym, ze bez oddzialywania zewnetrznych mediéw, zwlaszcza §wiatta
1 dzwieku, nie byloby mozliwe wyodrebnienie wspdlnych tre$ci danego do-
znania, w ktorym lacza sie jego jakosciowe cechy (np. doznanie czerwieni)
1 emocjonalne reakcje na nie (np. odczucie czerwieni jako czego$ przyjem-
nego). Wedlug Herdera, nie mamy wprawdzie bezposredniego dostepu do
samych pobudzen, ktére jedynie reguluja funkcje organéw, ale wiemy, ze
dzieki nim 1 witalnym reakcjom organizmu na zewnetrzny Swiat powstaja
$wiadome doznania. Podsumowujac, mozna powiedzieé, ze Empfindung
jest synteza pobudzen, ktére pochodza od zewnetrznego medium (odbiera-
nego przez zmysty jako Swiatlo, dzwiek, zapach, smak itd.) 1 ulegaja trans-
formacji w medium nerwowego ,.eteru”.

Podlozem poznania nie sa, wedlug Herdera, proste idee (w znaczeniu
Locke’owskim), lecz juz zsyntetyzowane jednos$ci sensoryczne, ktére po-
wstaja w procesie stopniowego oczyszczania i ujednolicania strumienia
energii witalnej. W duchu przywodzacym na mys$l wspoélczesne stanowisko
enaktywizmu filozof stwierdza, ze ludzkie ciato, zmysty 1 $éwiadomo$é be-
dace wyrazem wewnetrznych sit rozwijaja sie pod wpltywem zewnetrznego
Swiata jako jego integralna cze$¢, a nie jako odizolowany byt sam w sobie.
Organizm przyswaja — w doslownym sensie tego stowa — rzeczywisto$c¢,
pozyskuje z niej materiat organiczny, energie 1 wzorce dla wlasnego ksztat-
towania. Nie mozna wiec opisywac duszy jako autonomicznego, apriorycz-
nego aparatu, ktéry funkcjonuje niezaleznie od otoczenia. W relacji mie-
dzy cztowiekiem a §wiatem istnieja dla Herdera dwie niewiadome: nie
mamy bezposredniego dostepu ani do ,,ciemnej otchtani duszy”, ani do ze-
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wnetrznych obiektéw. Poznajaca S§wiadomo$é oscyluje zawsze pomiedzy
tymi biegunami.

Za mylne przekonanie o roztacznosci $wiata wewnetrznego 1 zewnetrz-
nego odpowiada wyobraznia. Jej pierwszg funkcjq jest porzadkowanie
1 synestetyczne scalanie doznan przyporzadkowanych r6znym mediom.
Jak pisze Herder: ,Wyobraznia nazywamy najczesSciej glebie tego sptywu
[metnych doznan R.M.]: jednak nie sklada sie ona tylko z obrazéw, ale
réowniez z dzwiekdéw, stéw, znakéw 1 odezué, dla ktorych jezyk czesto nie
ma nazwy” (EE, s. 349). Dotyk, smak, powonienie nie wychodza poza gra-
nice samoodczuwania, natomiast sluch 1 wzrok daja nam odczucie
zewnetrznego $wiata (EE, s. 348). To wtaénie wyobrazenia wizualne
1 akustyczne tworza, 1luzje nieprzekraczalnej granicy miedzy zyciem we-
wnetrznym a $wiatem.

Doznania scalone przez wyobraznie dzialaja zwrotnie na ciato, przygo-
towuja je do odpowiednich reakeji. Zycie imaginatywne stuzy zatem
przede wszystkim przetrwaniu 1 w tym sensie nie rézni sie prawie od swo-
jego odpowiednika w §wiecie zwierzecym. Istnieje jedna istotna réznica,
o ktorej Herder wspomina w Rozprawie — cztowiek pozbawiony jest in-
stynktow.

Zwierzeca wyobraznia ma charakter instynktowny, porzadkuje dozna-
nia pod katem ich przydatnosci do przetrwania organizmu w $ciéle okre-
slonym kregu zycia. Na poczatku Rozprawy Herder zadaje retyroczne py-
tanie: ,Jak musi oddzialywaé wyobraznia zamknieta na malym polu
1 obdarzona analogiczna zmystowos$cia! I wreszcie, je§li zmysly 1 wyobraze-
nia skierowane sa na jeden punkt, c6z innego moze powstaé, jak in-
stynkt?” (Herder J.G., 1987, s. 77). Instynkt oznacza zatem jednoznaczne,
niezmienne ukierunkowanie zmystéw za posrednictwem wyrazistych 1 in-
tensywnych wyobrazen na okre§lony cel definiowany przez biologiczne po-
trzeby organizmu. Filozof podkres§la przy tym, ze zwierzeta wykazuja cze-
sto ,[...] znaczne zdolno$ci przypominania sobie, znaczna pamied,
a w wielu przypadkach zwierzat trwalsza od czlowieka; jest to jednak za-
wsze tylko pamie¢ zmyslowa, a zadne z nich nigdy nie udowodnito swa
dzialalnoscig pamieci, ktéra by ten stan poprawita dla calego gatunku
1 uogdlniala doswiadczenia, aby pdzniej je wykorzysta¢” (Herder J.G.,
1987, s. 136).

W mechanizm funkcjonowania ludzkiej zmyslowos$ci wpisana jest, we-
dlug Herdera, wyrdzniajaca go na tle §wiata fauny funkcja zmystowej roz-
wagl (Besonnenheit), ktéra uwalnia sie od przemoznego nacisku popedéw
1 instynktownych reakcji. Kompensuje ona brak sztywnego mechanizmu
selekcyjnego, ktory u zwierzat dzieli pobudzenia na wymagajace nie-
zwlocznej reakeji 1 bodzce catkowicie obojetne. W Rozprawie czytamy:
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,Gdyby cztowiek miat zmysty zwierzat, nie miatby rozumu; wtasnie bo-
wiem zbytnia pobudliwo$é jego zmystéw, wlasnie tak silnie przez nie na-
pierajace wyobrazenia musialyby zdlawi¢ wszelka zimna zmyslowa uwa-
ge” (Herder J.G., 1987, s. 83). Herder przyznaje, ze animalna wyobraznia
moze dysponowaé metnymi 1 jasnymi przedstawieniami, jednak nigdy nie
wytwarza ona wyraznych reprezentacji (Herder J.G., 1987, s. 136). Zmy-
stowa uwaga cztowieka tworzy natomiast dystans wobec naptywajacych
wrazen, dzieki ktoremu cztowiek , potrafi skoncentrowaé sie na jednej
chwili czuwania, zatrzymac sie dobrowolnie na jednym obrazie, rozumnie
1 spokojnie zajaé sie nim 1 wysegregowac cechy wskazujace, ze jest to jeden
przedmiot” (Herder J.G., 1987, s. 87). Za poSrednictwem funkcji zmystowe;j
uwagi aparat poznawczy uczy sie kontroli nad doznaniami oraz kreowania
1 organizowania przedpojeciowych wyobrazen.

W swojej gnozeologii Herder, w przeciwienstwie do Kanta, nie wycho-
dzi od chaosu materii zmystowej, ktéra musi dopiero zostaé ustrukturyzo-
wana przez aprioryczne struktury transcendentalnej podmiotowosci, lecz
od juz wstepnie uformowanych zmystowych obrazéw. Zaklada wiec, ze ist-
nieje zasada, ktéra odpowiada za scalanie wieloéci wrazen w jednoéé
przedstawienia juz na poziomie zmystowosci. W Rozprawie pisze w tym
konteks$cie o wspomnianej Besonneheit kodujacej doznania jako cechy
(Merkmale), z ktérych formuja sie zalazki pamieci. W Metakritik nie uzy-
wa juz tego pojecia, lecz ogdlnie stwierdza, ze pobudzenia zostaja prze-
ksztalcone w systemie nerwowym w zmystowy obraz — Ektypus (nastepczy
obraz) lub odcisk (Abdruck). Przeksztalcenie Ektypus w mentalny obraz
(Gedankenbild) zachodzi dzieki mechanizmowi metastazy®. Jak pisze filo-
zof: ,Poprzez metastaze, ktérej nie rozumiemy, obiekt staje sie mysla dla
nas [...] Dusza uzyskuje obraz wlasnie tego rodzaju, a nie obraz na siat-
kéwce oka; odbiera go 1 metaschematyzuje zgodnie ze swoja natura” (MK,
s. 418).

Herder podkres$la w ten sposéb, ze obraz mentalny nie moze by¢é poj-
mowany jako statyczne wrazenie lub proste odzwierciedlenie zewnetrzne-
go bodzca. Od samego poczatku ksztaltowania sie wyobrazni zachodzi bo-
wiem wstepny proces prejezykowej symbolizacji zmystowosci, ktory
konstytuuje zycie psychiczne czlowieka w fundus animae, a zarazem je
przedstawia. Sila napedowa tego procesu jest zmyst wewnetrzny, sensorium
commune, syntetyzujacy za posrednictwem uwagi wielo$¢ obrazow w jedna

5 Pojecie metastazy (grec. metastasis) — termin nawiazujacy do taktyki retorycznej wskaza-
nej przez Kwintyliana, ktéra polega na gwaltownym przej$ciu od jednego temtu do nastepnego.
W kontescie gnozeologicznym, w jakim uzywa go Herder, metastaza oznacza wiec przejScie proce-
su przetwarzania doznan z poziomu sensorycznego na poziom konceptualny. Pokrewym pojeciem
jest metaschematyzacja oznaczajaca proces schematyzacji juz wstepnie ustrukturyzowanych do-
znan.
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charakterystyczna ceche czy pieczeé (Geprdge) Swiadomosci. W rozprawce
Uber Bild, Dichtung und Fabel czytamy: ,Wszystkie przedmioty naszych
zmyslow staja sie nasze tylko dzieki temu, ze je spostrzegamy, tzn. ozna-
czamy je mnie lub bardziej jasno 1 zywo pieczecia naszej $wiadomosci. Zy-
skuje orientacje w gaszczu zmystowych przedmiotéw, ktéry mnie otacza
1 zdobywam panowanie nad chaosem napierajacych na mnie doznan przez
to, ze oddzielam jedne przedmioty od innych, ze nadaje im zarys, miare
1 postaé, a tym samym tworze sobie jedno$¢ w tym, co réznorodne 1 ozna-
czam ja zywo 1 wiarygodnie pieczecia mojego wewnetrznego zmystu, jak
gdyby zmys! ten byt pieczecia prawdy” (FB, 635).

Wyodrebniajac charakterystyczne znaki ré6znych modalno$ci zmysto-
wych Besonnenheit przyczynia sie do rozwoju nie tylko zmystowoSci, ale
réwniez wyobrazni 1 pamieci. Poniewaz na tym poziomie nie dziala jeszcze
refleksyjna samo$éwiadomo$é (Besinnung), ktéra tworzy temporalna cia-
glo§¢ miedzy obrazami a slowami, prejezykowa wyobraznia ma charakter
topograficzny (MK, s. 352). Obrazy dryfujace w podstawie duszy tworza
do$¢ swobodne polaczenia asocjacyjne, nieuporzadkowane wedlug chrono-
logii czasowej, a scalane jedynie przez uczucie (Herder J., 1987, s. 109).
Takie ujecie przypomina Freudowska charaterystyke nie§wiadomosci jako
procesu atemporalnego (Freud Z., 2009 a, s. 114).

Zmystowa uwaga wydobywa zatem z ,oceanu doznan, ktéry szumem
przenika wszelkie zmysty” (Herder J.G., 1987, s. 87) wyspowe obrazy, kto-
re zostaja odci$niete ,pieczecia’ $wiadomosci. W procesie metaschematy-
zacjl uczestnicza wszystkie zmysly, ale dominuje stuch 1 wzrok. Symulta-
nicznie postrzegane obiekty wzroku sa metaschematyzowane na potrzeby
wewnetrznego zmystu w przestrzennie uporzadkowane przedstawienia,
natomiast rejestrowane jako nastepstwo wrazenia akustyczne tworza za-
czatek S§wiadomosci czasu, buduja pierwsze chronologiczne powiazania.
Akustyczny 1 optyczny metaschematyzm konkuruja ze soba i jednocze$nie
kooperuja, wytwarzajac potaczenia w procesie nieustannej habituacji.

Besonnenheit tworzy rodzaj zmystowo-imaginatywnego protojezyka,
ktéry jest niestabilny, silnie zindywidualizowany. Mozemy powiedzieé, ze
zmystowa uwaga stawia jedynie znaki przestankowe w niezrozumiatym
teks$cie obrazow lub ze rozklada w szumie doznan akcenty, ktore tworza me-
lodie bedaca podlozem dla pamieci i pézniejszego jezyka. Owa melodia jest
niepowtarzalna u kazdego czlowieka. Synestetyczne potaczenia sa bowiem
indukowane zaréwno przez zewnetrzne wplywy, jak 1 przez wewnetrzna,
aktywno$¢ aparatu sensorycznego.
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Zakonczenie

W Erkennen und Empfinden der menschlichen Seele Herder podkre-
§la, ze najwazniejszym celem proceséw psychowitalnych zachodzacych
w fundus animae jest ,,zdrowie 1 szczeScie w zyciu” (EE, 334), wewnetrzna
réwnowaga odczuwana jako dobrostan. NieSwiadomy wymiar psychiki
wypelniaja obrazy, a wtasciwie protobrazy, ktére plynnie tacza sie ze soba
lub spontanicznie przyjmuja inna, postaé. Besonnenheit zaczyna je stopnio-
wo kodowaé 1 wyodrebniaé, ustalajac punkty oparcia dla pamieci. Ptyn-
noéc¢ 1 elastycznosé stanéw wewnetrznych, w ktérych doznania mieszaja
sie z wyobrazeniami, obrazami pamieciowymi i afektami zostaje zintegro-
wana przez wszechobecne uczucie. Herder wyraznie formuluje te idee
w Rozprawie: ,Podstawag wszystkich zmysléw jest uczucie, 1 ono uzycza
najrézniejszym wrazeniom zmystowym tak silnych wewnetrznych i trud-
nych do okreélenia wiezow, ze ze zwigzku tego powstaja najdziwniejsze
zjawiska” (Herder J.G., 1987, s. 109). Wyobrazenia pochodzace z réznych
modalnoéci zmyslowych tacza sie ze soba za poSrednictwem synestetycz-
nych transpozycji. Obrazy wizualne sa transponowane na obrazy akustycz-
ne oraz taktylne 1 vice versa. Zacytujmy ustep Erkennen und Empfinden
der menschlichen Seele: ,Wzrok zapozycza wrazenia od dotyku 1 wierzy, ze
widzi co$, co w istocie tylko czuje. Wzrok 1 stuch wzajemne sie odszyfrowu-
ja. Zmyst powonienia wydaje sie duchem smaku lub przynajmniej jego
mlodszym bratem. Z tego wszystkiego dusza tka sobie szate, swoje zmysto-
we uniwersum” (EE, 349). W podstawie duszy dzialaja zatem rozmaite
procesy synestetycznej translacji oparte, jak pisze filozof w Rozprawie, na
zasadzie ,podobienstwa zmystéw w ich zrédle” (Herder J.G., 1987, s. 116),
ktéra odpowiada za metaforyczne ,przenoszenie z jednego uczucia do dru-
giego” (Herder J.G., 1987, s. 117).

W Viertes kritisches Wdldchen Herder okresla procesy strukturyzo-
wania nie$wiadomej wyobrazni jako zmyslowe sady (Urteile) lub wniosko-
wanie (Schlieffen) (VK, 275). Prelingwistyczny, zmystowy sad oznacza
mimowolne, poddawane stopniowej habituacji 1aczenie obrazéw, dla ktore-
go gléwnym punktem wyjécia 1 odniesienia jest jedno$é wewnetrznego
zmystu. W Rozprawie Herder stwierdza, ze wszystkie te procesy zachodza
tam, ,,gdzie krzyzuja sie 1 gmatwajg pojecia, gdzie najrozmaitsze uczu-
cla wzajemnie sie wytwarzaja, gdzie naglaca okazja wyzwala wszystkie
sity duchowe 1 ukazuje cala sztuke wynalazcza, do ktérej jest zdolna”
(Herder J.G., 1987, s. 119). Zakodowane przez Besonnenheit wyobrazenia
nie tylko odsylaja do zewnetrznych obiektow, ale same staja wzgledem
siebie znakami. Na nie§wiadomym poziomie powstaje zatem racjomor-
ficzna (tj. analogiczna do pézniejszych operacji intelektualnych) komunika-



58 Rafat Andrzej Michalski

Filozofia

cja intermodalna, ktéra tworzy podloze dla ujezykowionych proceséw my-
Slowych.

W tym punkcie ujawnia sie réznica miedzy Herderowskim 1 Freudow-
skim ujeciem nieSwiadomosci. Twérca psychoanalizy odmawia bowiem
procesom pierwotnym charakteru logicznego. Psychodynamika wypartych
treéci organizowana jest bowiem zgodnie z , poetycka” zasada zageszczenia
1 przesuniecia 1 nie ma nic wspolnego z mys$leniem opartym na zasadzie
sprzeczno$ci. Wprawdzie rowniez Herder dostrzega tego rodzaju formacje
spontanicznej wyobrazni, poréwnujac je do marzenia sennego i szalenstwa
(Herder J.G., 1987, s. 109), jednak nie sktania go to do postawienia tezy
o szczelnej granicy miedzy sfera ciemnej podstawy duszy a wymiarem in-
telektu. Nieoswojone §wiaty wyobrazone dajace o sobie znaé¢ w przypad-
kach obledu i1 snu §wiadcza, wedlug niego, raczej o kreatywnym charakte-
rze zmystowej wyobrazni, ktéra bez dyscypliny §wiadomej uwagi nie moze
zostaé wykorzystana w prawdziwej tworczosci, lecz zatrzymuje sie niejako
w potowie drogi. Watek ten filozof szczegdlnie uwypukla w Viertes kriti-
sches Wildchen, piszac, ze synestezje wszechobecne w fundus animae snu-
ja ,metny sen wyobrazen, ktéry moze niejako podazac jedynie za wegeta-
tywym uczuciem; ale w tym ciemnym $nie dziata dusza moca wszystkich
swoich sit” (VK, s. 276). Jednakze — kontynuuje Herder — ,,stopniowo du-
sza budzi sie ze swojej drzemkKki i przez cate zycie bedzie nosi¢ w sobie te
wcezesnie uchwycone senne idee, bedzie ich uzywacé 1 w pewnym sensie be-
dzie sie z nich sktadaé¢” (VK, s. 276). Senne idee to intensywne wyobraze-
nia wytwarzane w podstawie duszy, ktére moga dzialaé jako sity motywa-
cyjne dla éwiadomych dziatan, a czesto stanowig one rdzen pézniejszych
pojeé. Herder przyznaje, ze nie wszyscy dysponuja tak zywymi doznania-
mi. Powstaja one w réznych fazach zycia, nie sa wiec zarezerwowane dla
dziecinstwa, chociaz najwczesniejsze z nich wydaja sie wywieraé na nas
najwiekszy wplyw.

Zmystowa rozwaga 1 jej znaki (bedace ukrytym rdzeniem pézniejszych
znaczen stéw) powigzane z sieciag metnych wyobrazen tworza tym samym
niepowtarzalny potencjal semantyczny, ktory nigdy nie zostaje w pelni
wyartykutowany w jezyku. Wedtug Herdera, owe nieSwiadome, silnie na-
sycone emocjami polaczenia skojarzeniowe stanowia zrédto poetyckiego
geniuszu, z ktérego czerpie kazdy kreatywny akt ludzkiej wyobrazni. Wa-
tek ten filozof podejmuje w Viertes kritisches Wdldchen, gdzie stwierdza,
ze w ,,otchlani duszy” spoczywaja niedostepne dla racjonalnego poznania
konstelacje synestetycznych obrazéw 1,,jedynie resztki tych obrazéw” (VK,
s. 277) maja szanse dotrze¢ do Swiadomosci. W istocie tworza one ,pierw-
sze, potezne, wieczne formy pamieci i fantazji” (VK, s. 277). Formacje psy-
chiczne powstajace w pdzniejszych stadiach rozwoju niejako nawarstwiaja
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sie na nich, tracac jednocze$nie bezprosrednia tacznoséé z nimi. Jednakze
nawet wowczas nieéwiadome procesy zabarwiaja Swiadome przezycia.
»Stanowig one — kontynuuje Herder — ciemne podloze w nas, ktére pdzniej
wyblakte obrazy 1 kolory naszej duszy zbyt czesto 1 zbyt mocno modyfikuja,
1)jedynie szkicuja” (VK, s. 278)

W rzadkich chwilach, gdy , doglebnie zamieszkujemy w sobie” (VK,
s. 277) 1 pozwalamy tym obrazom przedostaé sie na powierzchnie $wiado-
mosci, racjonalne Ja napotyka swojego ciemnego sobowtéra 1 ,,przezywa
wstrzas u samych podstaw, wycofuje sie, jakby staneto nad przepascia lub
jak gdyby zobaczylo swdj obraz” (VK, s. 276). Konfrontacja z nieéwiadomo-
$cig wywoluje szok, dezorganizuje na moment skostniale struktury pod-
miotowo$ci uformowanej przez ,wyblakly” jezk, zawiesza skonwencjonali-
zowane postrzeganie §wiata. Ja ozywione strumieniem witalnej energii
naplywajacej z fundus animae zaczyna woéwczas wyrazac¢ swoje najgtebsze
odczucie rzeczywistosci 1 siebie samego. Inaczej niz Freud, dla ktorego
tego rodzaju doéwiadczenie, jeSli nie zostanie wyparte przez cenzure psy-
chiczna, moze wywolaé traume, a przynajmniej uraz, Herder dostrzega
w nim okazje do tworczej ekspresji. Filozof nie po§wieca swojej uwagi pa-
tologicznemu aspektowi niektérych dazen ukrytych w mrocznym podiozu
duszy, dajac w ten sposdb wyraz swojej optymistycznej, by¢ moze naiwne;j
wizji kreatywnego potencjatu ludzkiej psychiki.

Wskazana réznica dobrze odzwierciedla odmienny charakter obydwu
teorii. Z jednej strony, widzimy bowiem terapeute badajacego mechanizmy
zaburzen psychicznych, z drugiej za$§ mys$liciela, ktory poszukuje zrodet
tworczego rozwoju cztowieczenstwa. Koncepcja fundus animae stuzy
Herderowi do opisania podstaw ludzkiego poznania, jezyka, wyobrazni
1 pamieci, a nie do wyjasnienia symptoméw chorobowych. Gléwnym przed-
miotem jego analiz jest wiec proces wylaniania sie naszej wiedzy 1 sa-
moséwiadomosci ze zmystowego podloza doswiadczenia. Gnozeologiczny
charakter jego koncepcji zbliza ja do nurtu XVIII-wiecznego empiryzmu,
od ktérego oddala ja jednak koncentracja na nieswiadomym aspekcie pro-
cesu poznania i nacisk potozony na jego zaleznosc¢ od jezyka.

Skréty rozpraw Herdera

BB — Begriindung einer Asthetik in der Auseinendersetzung mit Alexander Gottlieb
Baumgarten, w: Herder J.G., 1985, s. 651—-694.

EE — Erkennen und Empfinden der menschlichen Seele, w: Herder J.G., 1994,
s. 187-243.

FB — Uber Bild, Dichtung und Fabel, w: Herder J.G., 1994, s. 633—677.

GO - Gott, w: Herder J.G., 1994, s. 679-794.

MK — Eine Metakritik zur Kritik der reinen Vernunft, w: Herder J.G., 1998, s. 303— 640.



60 Rafat Andrzej Michalski

Filozofia

PB — Wiedie Philosophie zum Besten des Volks allgemeiner und niitzlicher werden kann,
w: Herder J.G., 1985, s. 101-134.

PG — Plato sagte, w: Heinz M., 1994, s. 175-182.

SG — Zum Sinn des Gehiihls, w: Herder J.G., 1994, 235-242.

VK — Viertes Kritisches Wdldchen, w: Herder J.G., 1994, s. 247-442.

VS — Versuch iiber Sein, w: Herder J.G., 1985, s. 9-20.

BIBLIOGRAFIA

Baumgarten Aleksander Gottlieb, 2012, Metafizyka, ttum. Jacek Surzyn, Wydawnic-
two Marek Derewiecki, Kety.

Breidbach Olaf, 2015, Kraft, w: Heinz Thoma (ed.), Handbuch Europdische Aufkldrung.
Begriffe, Konzepte, Wirkung, J. B. Metzler Verlag, Stuttgart, Weimar, s. 307-309.

Clark Robert T.,1942, Herder’s Conception of ‘Kraft’, Publications of the Modern Lan-
guage Association of America 57.3, s. 737-752.

Forster Michael, 2018, Herder’s Philosophy, Oxford University Press, Oxford.

Freud Zygmunt, 2009 a, Nieswiadomosé, thum. Robert Reszke, Wydawnictwo KR, War-
szawa, s. 89—129.

Freud Zygmunt, 2009 b, ,,Ja” i, To”, ttum. Robert Reszke, Wydawnictwo KR, Warsza-
wa, s. 216—-262.

Gaier Ulrich, 1988, Herders Sprachphilosophie und Erkenntniskritik, Frommann-
-Holzboog, Stuttgart-Bad Cannstatt.

Heinz Marion, 1994, Sensualistischer Idealismus, Felix Meiner Verlag, Hamburg.

Herder Johann Gottfried, 1962, Mysli o filozofii dziejow, ttum. Jerzy Gatecki, t. 11 2,
PWN, Warszawa.

Herder Johann Gottfried, 1985, Werke, t. 1, Friihe Schriften 1764-1772, U. Gaier (ed.),
Deutscher Klassiker Verlag, Frankfurt am Main.

Herder Johann Gottfried, 1987, Rozprawa o pochodzeniu jezyka, w: idem, Wybér pism,
thum. Barbara Placzkowska, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw, s. 59—-175.

Herder Johann Gottfried, 1994, Werke, t. 4, Schriften zu Philosophie, Literatur, Kunst
und Altertum 1774-1787, M. Bollacher 1 in. (red.), Deutscher Klassiker Verlag,
Frankfurt am Main.

Herder Johann Gottfried, 1998, Werke, t. 8, Schriften zu Literatur und Philosophie
1792-1800, H.D. Irmscher (ed.), Deutscher Klassiker Verlag, Frankfurt am Main.

Kant Immanuel, 2005, Antropologia w ujeciu pragmatycznym, ttum. Ewa Drzazgow-
ska, Paulina Sosnowska, IFiS PAN, Warszawa.

Largier Niklaus, 2010, The Plasticity of the Soul: Mystical Darkness, Touch, and
Aesthetic Experience, MLN, t. 125, nr 3, s. 536-551.



FILOZOFIA

STUDIA WARMINSKIE 58 (2021)
ISSN 0137-6624
DOI: 10.31648/sw.6383

Zdzistaw Kieliszek!
Wydziat Teologii
Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie

Ewa Goctowska?
Wydziat Teologii
Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie

Losy i charakter Kreona z ,trylogii tebanskiej”
Sofoklesa w kontekscie Arystotelesowskich
wyznacznikéw tragizmu

[The Fate and Character of Creon from Sophocles’
“Theban Trilogy” in the Context of Aristotle’s
Determinants of Tragedy]

Streszczenie: Artykul jest po$wiecony analizie poréwnawcze] teorii wzorcowej tragedii
przedstawionej przez Arystotelesa w Poetyce z tragizmem charakteru i losow Kreona
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terologicznym bohatera. Natomiast z lito$ci widz jest ,uzdrawiany” dzieki §ledzeniu
ciggu kolejnych zdarzen z udzialem Kreona, a takze ich konsekwencji.

Summary: The article is devoted to a comparative analysis of the model theory of
tragedy presented by Aristotle in Poetics with the tragedy of the character and fate of
Creon from Sophocles’ “theban trilogy”. The authors note that the figure of Creon out-
lined by Sophocles and the development of events in which it participates correspond
to Aristotle’s concept of the cathartic function of tragedy in two simultaneous dimen-
sions. The viewer is “cleansed” of the feeling of fear due to the appropriate character-
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Wprowadzenie

Arystoteles jest powszechnie uwazany za twoérce idealnego modelu
utworu tragicznego. Stagiryta swoje analizy tragedii przeprowadza przede
wszystkim w Poetyce. W dziele tym wyluszcza, ze kluczowym elementem
utworu tragicznego jest kategoria katharsis, pod ktora nalezy rozumiec
najpierw wywolanie u widza uczué litosci 1 trwogi, a nastepnie oczyszcze-
nie go z tychze uczué. Ponadto, zdaniem Arystotelesa, wzorcowo skonstru-
owane dzielo tragiczne umozliwia widzowi uzdrowienie z uczucia lito$ci
dzieki okreslonemu uktadowi zdarzen, ktére sktadaja sie na fabute. Nato-
miast z przezywaniem przez widza uczucia trwogi wigza sie odpowiednio
zbudowane charaktery poszczegdlnych bohateréw. A jako przyklady utwo-
réw, w ktorych zgodnie z powyzszym rozumieniem dokonuje sie katharsis,
Arystoteles niejednokrotnie przywoluje tragedie Sofoklesa.

Na podstawie przeprowadzonych w ostatnim czasie przez autoréw ni-
niejszego opracowania badan poréwnawczych Arystotelesowskiego rozu-
mienia tragedii 1 pism Sofoklesa, ktore tworza tzw. trylogie tebanska (Krdl
Edyp, Edyp w Kolonie, Antygon), okazuje sie, ze Sofokles w tych trzech
swoich dzietach wzietych jako calo§é praktycznie zrealizowal dokladnie to,
co niemalze o cale stulecie pdzniej Arystoteles teoretycznie wyjasnit 1 po-
nazywal. W _trylogii tebanskiej” Sofokles przedstawia losy wielu postaci
(Edypa, Jokasty, Kreona, Tyrezjasza, Ismeny, Antygony, Tezeusza, Hajmo-
na, Eurydyki, Eteoklesa i Polinejkesa), a takze wyrazi$cie kreéli ich cha-
raktery. I — jak ustalono — §ledzac losy kazdej z nich, jak réwniez przygla-
dajac sie ich osobowos$ciom (najwiecej przy tym miejsca poSwiecajac
Edypowi), stwarza widzowi mozliwo$¢ ,uzdrowienia” z poczucia litosci
1 trwogi (Goclowska E., Kieliszek Z., 2018, s. 7-23).

Autorzy niniejszego tekstu szczegbéltowo przeanalizowali dwie z postaci
pojawiajacych sie w utworach Sofoklesa. Czytelnicy mieli juz mozliwo$§¢é
zapoznania sie z tym, w jaki sposob — wykorzystujac Arystotelesowska
teorie utworu tragicznego — mozna przesledzié proces katharsis, poznajac
losy 1 odkrywajac charakter Edypa 1 Ismeny (Goclowska E., Kieliszek Z.,
2018, s. 7-23; Kieliszek Z., Goctowska E., 2019, s. 7-26). Teraz przychodzi
pora na nastepnego bohatera ,trylogii tebanskiej”, ktéry zostanie szczego-
towo oméwiony jako trzeci w kolejnosci. Wybdr tym razem pada na Kre-
ona. Dlaczego wlasnie na te postac?
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Powody sa tu trzy. Po pierwsze, o ile przenalizowana juz Ismena jest
bohaterka — jak mozna to uja¢ — marginalna, jesli chodzi o rozwdj akeji, to
z kolei Kreon, cho¢ jego imie nie pojawia sie w zadnym z tytuléw utwordéw
sktadajacych sie na ,trylogie tebanska”, §miato moze zostaé uznany — oprécz
Edypa 1 Antygony — za posta¢ kluczowa, w dzielach Sofoklesa. Kreon we
wszystkich trzech utworach nie tylko do§¢ czesto sie pojawia, ale odgrywa
w nich wazka role, tzn. jest obecny w momentach istotnych dla rozwoju fa-
buly, a takze eskalacji cierpienia u pozostalych postaci. Po drugie, losy
1 charakter Kreona, podobnie jak to bylo w przypadku Ismeny, moga by¢
traktowane jako tto dla ukazania innych bohateréw, zwlaszcza Antygony.
A nawet wiecej, poniewaz w ksztattowaniu sie loséw 1 ujawnianiu charak-
teru Antygony Kreon jest wyraznie obecny (Lesky A., 2006, s. 220-229),
dla objasnienia tragizmu sytuacji tej bohaterki — co jest zaplanowane na
przyszlo§¢ — zasadna wydaje sie tu wezeéniejsza analiza, co umozliwia wi-
dzowi przezycie katharsis w kontekscie loséw 1 charakteru Kreona. I po
trzecie, Kreon jest czestokroé postrzegany poprzez pryzmat bodajze jedne;j
z najstynniejszych w literaturze Swiatowej scen — ze wzgledu na towarzy-
szace jej napiecie: konfrontacji z Antygona, jaka ma miejsce w Antygonie
(Sofokles, 2003, s.159-162). W tej scenie Kreon wyraznie ukazuje sie jako
sprawujacy wladze absolutna tyran, ktéremu dodatkowo brakuje poczucia
sprawiedliwosci 1 ktéry jest cztowiekiem niezwykle gwattownym. I jeshi
ograniczy¢ sie w postrzeganiu Kreona jedynie do tej sceny — co w oczywisty
sposo6b jest pewnym uproszczeniem, ale w literaturze przeciez sie zdarza
1 to weale nierzadko (zob. np. Axer J., 2004, s. 112—-120; Kartowicz D., 2004,
s. 165—-182; Bibik B., 2009, s. 5-29; Modrzejewska K., 2011, s. 169-177; Le-
wandowicz J., 2015, s. 23—42) — to Kreona stusznie uznaje sie za przyktad
bohatera, ktory jest przepelniony lekiem przed mozliwoscia utracenia wia-
dzy. Ponadto, na podstawie tej sceny jest on postacia skraje nieufna i po-
dejrzliwa, wzgledem innych, a takze sprawujaca wladze ,twarda reka”
1 dazaca do wyeliminowania (wiezienie, egzekucje) wszystkich, ktérzy mu
zagrazaja. A przy takim spojrzeniu na Kreona trudno by sie doszukiwaé
w jego losach i charakterze jakichkolwiek znamion bohatera, ktéremu
widz mogtby wspoélczué czy sie z nim utozsamiaé, aby dzieki temu przezy¢
katharsis. Jeéli sie jednak wezmie pod uwage calq ,trylogie tebanska”,
a nie jedynie jej ,,fragmencik”, Kreon okazuje sie by¢ — jak nizej zobaczymy
— postacig o wiele bardziej ztozona niz to sie niejednokrotnie sadzi. I co
wiecej, w $wietle ujetych jako cato§é Edypie, Edypie w Kolonie 1 Antygonie,
a tak przeciez nalezy te dramaty Sofoklesa traktowad, gdyz taczy je jedna
fabuta 1 wystepujacy w nich bohaterowie. Kreona mozna uznaé za postacé,
ktérej tragizm na pewno nie ustepuje tragizmowi innych bohateréw ,trylo-
gli tebanskiej”, a moze nawet go przewyzsza.
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Refleksje dotyczace tego, w jaki sposéb w losach 1 rysach charakterolo-
gicznych Kreona realizuje sie Arystotelesa rozumienie katharsis zostana,
przeprowadzone wedlug obejmujacego trzy etapy analizy planu. Najpierw
zostana zaprezentowane opinie, postawy i losy Kreona, ktéry zgodnie
z fabula ,trylogii tebanskiej” przedstawia sie przede wszystkim jako trzy-
krotny ,tymczasowy” wladca Teb. Nastepnie charakter Kreona zostanie
ukazany w $wietle teorii katharsis w ujeciu Arystotelesa, co umozliwi
objasnienie, jak bohater przyczynia sie do oczyszczenia widza z trwogi.
Wreszcie w $wietle rozumienia przez Arystotelesa katharsis ujete zostana
losy Kreona, dzieki czemu odkryjemy, jak widz, sledzac dzieje postaci, zo-
staje oczyszczony z litosci.

1. Rzady Kreona w Tebach, czyli Kreon wladca
»ha wypadek” bezkrélewia.
Krol, ktory jest stawiany przez fatum w potozeniu
coraz bardziej tragicznym

W ,trylogii tebanskiej” Kreon, syn Menojkeusa, jest rodzonym bratem
Jokasty, czyli zony krola Teb Lajosa, matki 1 p6Zniej — po $émierci Lajosa
— takze zony Edypa. Kreon jest rowniez mezem Eurydyki, ojcem Megary
— pierwszej zony Heraklesa — 1 Hajmona, narzeczonego Antygony. Za$ dla
Antygony, Ismeny, Polinejkesa 1 Eteoklesa — tzn. potomstwa zrodzonego
z kazirodczego zwiazku Edypa z Jokasta — Kreon jest wujem. A dla Edypa
Kreon jest wujem i zarazem szwagrem. Zgodnie z fabula ,trylogii teban-
skiej”, Kreon wladze w Tebach obejmuje trzykrotnie. A nierozerwalno$¢
zwiazku tej postaci ze sprawowaniem wtadzy publicznej, odpowiedzialno-
$cia za losy mieszkancow miasta itp. podkresla znaczenie imienia, jakie
Sofokles jej nadat. Kreon (Kpswv, Kreon) w jezyku starogreckim oznacza
bowiem ,wladca”.

1.1. Pierwsze rzady Kreona w Tebach

Po raz pierwszy Kreon zostaje krolem Teb po niewyjasnionej jeszcze
wtedy Smierci Lajosa. Zgodnie z fabuta Kréla Edypa i tradycja, Kreon ma
sprawowac w Tebach rzady tylko do momentu, gdy Jokasta, wdowa po Laj-
osie, poslubi nowego malzonka, ktéry mialby tym samym zosta¢ nowym
kroélem. I chociaz w chwili obejmowania przez Kreona wtadzy nie jest wia-
dome, jak dtugo moglaby ona potrwacé, to jednak wydaje sie, ze Kreon ma
swiadomos$¢é tego, 1z jego rzady beda jedynie ,tymczasowe” 1 potrwaja wy-
lacznie do momentu ponownego zamazpdjécia Jokasty. O takim nastawie-
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niu Kreona mozna chociazby wnioskowacé ze zwieztej, tzn. pozbawionej ja-
kiejkolwiek tesknoty za ,utracong” wladza czy najsubtelniejszej nawet
pretensji do nowego krola Teb, wypowiedzi, w ktorej Kreon poddanczo
stwierdza tylko fakt, ze dawniej wladal miastem Lajos, a teraz — po przej-
$ciowych rzadach Kreona — panuje Edyp, nowo poslubiony maz Jokasty
(Sofokles, 2003, s. 29—-33).

Na podstawie tre$ci utworéw Sofoklesa nie da sie zbyt wiele powie-
dzie¢ o pierwszych rzadach Kreona w Tebach. Mozna stwierdzi¢ jedynie,
ze Kreon przede wszystkim bezzwlocznie podejmuje kroki majace na celu
wyjaénienie przyczyn Smierci Lajosa 1 doprowadzenie do ukarania jej
sprawcéw. Okazuje sie to nieskuteczne, co Kreon sam wobec Edypa przy-
znaje, gdy jest pytany o to, czy przeprowadzono odpowiednie dochodzenie
(Sofokles, 2003, s. 31).

Po drugie — w trakcie pierwszych rzadéw Kreona w Tebach miasto za-
czyna nekaé¢ okrutny potwoér o uskrzydlonym ciele lwa z glowa kobiety
(Sfinks), ktory zabija ludzi nieznajacych odpowiedzi na zadawang przez
niego zagadke. I dopiero Edypowi1 udaje sie ja rozwiazaé, dzieki czemu
uwalnia miasto, a potem w nagrode otrzymuje reke Jokasty, swej matki,
1 krdlewski tron. Zdaniem Kreona zagrozenie dla Teb ze strony Sfinksa
bylo tak wielkie, ze pochlonelo wszystkie zasoby mieszkancéw i samego
Kreona. W konsekwencji nie starczylo juz im sit 1 uwagi, aby wyjaénié¢ oko-
liczno$ci $mierci Lajosa (Sofokles, 2003, s. 16).

W pierwszych swych rzadach nad Tebami Kreon ukazuje sie zatem
jako ,tymczasowy” krol, ktéry — chociaz bezzwlocznie podejmuje kroki ma-
jace na celu ustalenie przyczyn $émierci Lajosa 1 uwolnienie miasta od za-
grozenia ze strony Sfinksa — jest bezradny i bezsilny, gdyz nie rozwigzuje
zadnego z probleméw, jakie przed nim sie pojawily. Nie odnajduje zabdjcéw
Lajosa, nie uwalnia tez miasta od zagrozenia ze strony Sfinksa. Sofokles
tak skonstruowal bieg wydarzen w Krolu Edypie, ze Kreon — co nalezy
podkresli¢, gdyz w tym wlasnie ujawnia sie tragizm tej postaci — nie jest
w ogéle w stanie podota¢ wyzwaniom, przed jakimi stangl. Jednoczesnie
splataja sie bowiem ze soba zagadkowa $mieré¢ Lajosa 1 uniemozliwiajace
jej wyjasnienie zagrozenia ze strony potwora. Oznacza to, ze Kreon nie
ponosi najmniejszej nawet winy za niewyjasnienie przyczyn smierci Lajo-
sa. Mo6wiac inaczej, Kreon, nie planujac tego wezeéniej, ,,tymczasowo”
obejmuje po raz pierwszy rzady, aby wyjasnié przyczyny $mierci swego
szwagra, ale nieoczekiwanie fatum uniemozliwia mu skutecznie odnalezé
zabdjeow Lajosa, bo oto wlaénie w okolicach miasta ludzie ging zabijani
przez Sfinksa. Na uporanie si¢ z zagrozeniem ze strony Sfinksa fatum nie
daje Kreonowi wiecej szans, pozbawiajac go czasu potrzebnego na zastano-
wienie sie nad rozwigzaniem zadawanej przez potwora zagadki. Wtedy
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bowiem do Teb przybywa Edyp, ktéry , pozbywa sie” z Sfinksa z okolic
miasta, po czym ,,odbiera” Kreonowi wladze, zostajac mezem Jokasty i na-
stepca Lajosa.

1.2. Drugie rzady Kreona w Tebach

Kreon zostaje po raz drugi krélem w Tebach po wygnaniu Edypa. Ma
to miejsce kilka lat po zakonczeniu pierwszych rzadéw Kreona, co mozna
wywnioskowaé na podstawie informacji, jaka zostata zawarta w didaska-
liach Kréla Edypa, ze podczas opuszczania przez Edypa Teb maja zostac
na scene wprowadzone dwie jego mate cérki: Antygona i1 Ismena. Trudno
wiec okresli¢, po ilu latach od swoich pierwszych rzadéw Kreon powraca
do wladzy. Stato sie to na pewno co najmniej po kilku latach, gdyz obie
dziewczynki — narodzone z malzenstwa Jokasty 1 Edypa, ktére zakonczyto
pierwszy okres panowania Kreona — musialy by¢ na tyle duze, ze mogty
juz samodzielnie chodzié.

Poczatek drugiego okresu wladzy Kreona w Tebach zbiega sie rowniez
z samobdjcza Smiercig Jokasty. Kobieta, nie mogac uporacé sie z wyrzutami
sumienia spowodowanymi u$§wiadomieniem sobie kazirodczego charakte-
ru swojego zwigzku z Edypem, porywa sie na wtasne zycie. Dla Kreona
$mier¢ Jokasty oznacza, ze po wygnaniu Edypa zostaje jedynym opieku-
nem czworga ich potomstwa.

Podobnie jak w przypadku pierwszych swoich rzadéw w miescie, row-
niez inaugurujac swoje drugie panowanie w Tebach, Kreon jest éwiadomy
tego, ze wladze obejmuje tylko na jakis czas. Wie 1 godzi sie z tym, ze wla-
dze bedzie musiat oddaé wéwczas, gdy synowie Jokasty 1 Edypa (Polinej-
kes 1 Eteokles) dorosna na tyle, ze beda mogli juz samodzielnie rzadzi¢
Tebami.

Koniec drugich rzadéw Kreona w Tebach okazuje sie by¢ jednoczesénie
poczatkiem kolejnych wydarzen, poprzez ktore fatum stawia Kreona
w tragicznym — w rozumieniu Sofoklesa 1 Arystotelesa — potozeniu. Chodzi
tu o kwestie sukcesji w Tebach, gdy Polinejkes 1 Eteokles juz wydoroéleli,
a Kreon postusznie oddaje im witadze, ktéra stala sie punktem zapalnym
w relacjach miedzy obydwoma bra¢mi. Z kolei konflikt o wtadze w Tebach
pomiedzy braé¢mi doprowadza do sytuacji, w ktérej fatum stawia Kreona
w potozeniu bez dobrego rozwiazania. Owszem, Polinejkes 1 Eteokles usta-
lili miedzy soba, ze rzady w Tebach beda sprawowaé naprzemiennie po
roku. Ale mtodszy z braci, Eteokles, ktory jako pierwszy wziat berlo, gdy
uplynatl juz uméwiony rok jego panowania, nie oddat wltadzy starszemu
bratu Polinejkesowi 1 wypedzit go z Teb. Wowczas Polinejkes prébowat
odzyskaé tron, organizujac znang z mitu o rodzie Labdakidéw zbrojna wy-
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prawe siedmiu przeciw Tebom. Finalem tej zbrojnej ekspedycji byl pojedy-
nek pomiedzy Polinejkesem 1 Eteoklesem, w ktorym obaj bracia poniesli
$mierc¢. A tragizm zakonczenia drugich rzadow Kreona w Tebach ujawnia
sie w tym, ze Kreon, kierujac sie stusznymi motywami i postepujac tak,
jak nalezalo to uczynié, czyli oddajac w stosownym czasie wladze, zostaje
potem przez fatum postawiony w sytuacji, ktérej ani nie planowat, ani sie
nie spodziewal: ponownie musi obja¢ w Tebach rzady 1 zmierzy¢ sie z kwe-
stig ukarania winnych, a takze sprostac¢ konsekwencjom $Smiertelnego po-
jedynku miedzy swymi siostrzencami.

W trakcie swojego drugiego panowania w Tebach Kreon przedstawia
sie wiec ponownie jako tymczasowy krol, ktory obejmuje wtadze w mieScie
z koniecznoéci, bo nie ma innego wyboru. Kreon wladze te postusznie od-
daje, gdy nadchodzi odpowiednia pora. Jednoczeénie ten wlasnie moment
zapoczatkowuje serie wydarzen, poprzez ktére fatum znowu stawia Kre-
ona w potozeniu tragicznym, bez dobrego wyjscia.

1.3. Trzecie rzady Kreona w Tebach

Bratobdjczy pojedynek pomiedzy Polinejkesem 1 Eteoklesem rozpoczy-
na trzeci okres wladania Kreona w Tebach. Majac na uwadze wspomniane
wyze] zawarte przez obu braci ustalenia odnoénie do czasu trwania ich
naprzemiennego wtadania Tebami, mozna powiedzieé, ze trzecie rzady
Kreona w miescie rozpoczynaja sie na pewno po ponad roku od zakoncze-
nia drugich. Ale na podstawie mitu o rodzie Labdakidéw mozna przypusz-
czac, ze obydwa (drugi 1 trzeci) okresy, kiedy Kreon jest krélem Teb, moze
oddzielaé od siebie nawet 1 kilka lat. W kazdym razie byt to okres na tyle
dtugi, ze Polinejkes miat czas, aby schroni¢ sie na dworze Adratosa, ktory
rzadzit Argos, pojaé za zone jego corke 1 przekonaé teScia, aby pomodgl mu
odzyskaé tron w Tebach.

Kreon, obejmujac wtadze w Tebach po raz trzeci, podobnie jak po-
przednio, jest przekonany, ze czyni to zgodnie z prawem. Ponadto, obejmu-
jac trzecie rzady w mieScie publicznie, tzn. w obecnosci mieszkancow Teb,
daje wyraz temu, ze pobudki, jakimi podczas sprawowania wladzy zawsze
sie dotad kierowal, nigdy nie miaty na celu zaspokojenia jakichs jego pry-
watnych ambicji, planéw itp., ale jedynym, co mu przy$wiecato i w przy-
szloéci tez bedzie przyswiecaé, byto dobro Teb 1 obywateli miasta.

Kreon, wie zatem, ze bedzie ja sprawowal tylko przez jaki$ czas. Jego
rzady maja potrwac tylko do momentu az Antygona, prawowita spadko-
bierczyni Edypa, wyjdzie za maz za Hajmona, syna Kreona.

Juz na samym poczatku swych trzecich rzadoéw Kreon zostaje kolejny
raz postawiony przez fatum w sytuacji tragicznej, ktora z kazdym kolej-
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nym ,,ruchem” krola jeszcze bardziej sie komplikuje, staje sie coraz tragicz-
niejsza. Plerwsza decyzja, jaka Kreon podejmuje po objeciu tronu, jest za-
kaz pod kara $mierci pogrzebania zwlok Polinejkesa, ktorego tez oglasza
zdrajca. Rozktadajace sie ciato Polinejkesa miato by¢ zerem dla ptactwa.
Krélewski edykt tamie Antygona i tym swoim postepkiem $ciaga na siebie
wyrok émierci. Kreon rozkazuje zamurowac ja zywcem w grobowcu. A kie-
dy pod wplywem pouczen wrdozbity Tyrezjasza Kreon sie opamietuje
1z samego rana nastepnego dnia biegnie do grobowca, aby Antygone uwol-
ni¢, ta juz nie zyje — odebrala sobie zycie. Tragizm postaci Kreona narasta
jeszcze bardziej, gdy okazuje sie, ze Hajmon, nieSwiadomy zmiany decyzji
ojca w sprawie Antygony 1 przekonany o rychtej, nieodwotalnej Smierci
ukochanej, z rozpaczy popelnia samobdjstwo. Tragiczne losy Kreona osia-
gaja, punkt kulminacyjny w momencie, kiedy na wie$¢ o S$mierci syna sa-
mobdjstwo popelnita réwniez Eurydyka. Kreon, po stracie wszystkich bli-
skich mu oséb, spogladajac wstecz na swoje naznaczone tymeczasowosciag
trzykrotne rzady w Tebach, zostaje pozostawiony na scenie z przekona-
niem, ze czegokolwiek by sie jeszcze w przysztosci nie dotknal, aby ulzyé
swej niedoli, to 1 tak — nawet jesli bedzie kierowat sie stusznymi, prawymi
1 godziwymi intencjami — fatum wszystko obréci przeciwko niemu.

* % %

Antygona, czyli ostatnie z pism, ktore sktadajq sie na ,trylogie teban-
ska”, w swej fabule odnosi sie jedynie do pierwszej doby trzeciego okresu
panowania Kreona. Jawi sie on tu jako wtadca, ktéry jest $wiadomy tego,
ze beda, to ponownie rzady tylko tymczasowe, trwajace wytacznie do mo-
mentu, kiedy wtadze beda mogli zaczaé sprawowaé prawowici spadko-
biercy Lajosa. W czasie wszystkich trzech swoich rzadéw w Tebach Kreon
jest nie tylko stawiany przez fatum w potozeniu tragicznym, ale nawet wie-
cej: jego 1 tak juz beznadziejna sytuacja z kazdym kolejnym jego wyborem,
decyzja 1 czynem jeszcze bardziej sie komplikuje, nawet jezeli postepuje
stusznie, az osigga punkt szczytowy w ostatnich fragmentach Antygony.

2. Rysy charakterologiczne Kreona
a katharsis w teorii Arystotelesa

Przyjrzyjmy sie teraz rysom charakterologicznym, ktére Sofokles na-
daje Kreonowi 1 sprobujmy ustalié, jakim cztowiekiem i wladca w ,trylogii
tebanskiej” jest ta postac¢. Ma to na celu dostarczenie materiatu, na pod-
stawie ktorego bedziemy mogli dalej przeanalizowaé, w Swietle pozniejszej
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teorii Arystotelesa, dlaczego charakter Kreona przyczynia sie do przezy-
cia przez odbiorce ,trylogii tebanskiej” oczyszczajacego uczucia trwogi.
Wedlug Stagiryty widz do$wiadcza oczyszczajacego uczucia trwogl wow-
czas, kiedy — po pierwsze — dana posta¢ pojawiajaca sie w utworze tragicz-
nym zachowuje sie konsekwentnie 1 zarazem stosownie do zajmowanej
przez siebie pozycji; po drugie, jawi sie widzowi jako ,,skrojona na ludzka
miare”, tzn. jest np. bohaterem wyjatkowo szlachetnym, ale takze niepo-
zbawionym przywar; po trzecie, bez wzgledu na to, jakie dany bohater
utworu tragicznego podejmuje decyzje, jakimi motywami sie kieruje, jego
losy 1 tak coraz bardziej sie komplikuja, a on sam zostaje przez fatum po-
stawiony w sytuacji, z ktérej nie ma dobrego wyjécia (Arystoteles, 1988,
s. 334-335, 339—-341).

2.1. Kreon - szlachetny i zarazem niepozbawiony przywar bohater,
ktory odpowiedzialnie wypetnia powinnosci wtadcy Teb

Wskazowki, na podstawie ktérych mozna scharakteryzowaé Kreona,
odnajdujemy najpierw w Krolu Edypie. Z Prologu tego dziela dowiadujemy
sie, ze Kreon zostal wystany do wyroczni delfickiej, aby zdoby¢ tam infor-
macje na temat dramatycznej sytuacji w Tebach, gdyz po uwolnieniu mia-
sta od Sfinksa Teby sa nekane przez zaraze, poniewaz zabojca Lajosa weiaz
nie zostal ukarany. Kreon wraca z ta wiadomos$cia do miasta. Wie, ze
przynosi zle wiesci, ze zabdjca jest w miescie. Ma jednak nadzieje, ze moz-
na jeszcze uniknaé zarysowujacej sie na horyzoncie tragedii, odwréoci¢ wy-
roki fatum, jesliby odpowiednio sie zachowacé. Stad tez Kreon sugeruje
Edypowi, aby ten na osobnoéci wystuchat tego, czego on dowiedziat sie
w Delfach (Sofokles, 2003, s. 14). W tej scenie Kreon przedstawia sie
z pewnoécia, jako czlowiek przezorny i dalekowzroczny. Chee postapié¢ dys-
kretnie, czyli w tajemnicy ustali¢ najpierw, kim jest winowajca, aby potem
zgodnie z uslyszanym w Delfach zadaniem fatum surowo go ukaraé, a to
kim jest zachowaé¢ w tajemnicy przed mieszkancami Teb, aby dzieki temu
odwrdcié zly los.

Jednakze Edyp, juz woéwczas wladca Teb, nie postepuje zgodnie z rada,
Kreona 1 domaga sie publicznego wyjawienia wrozb ustyszanych w Del-
fach. Ostatecznie to Tyrezjasz podczas prowadzonego §ledztwa oznajmia
wszystkim prawde, ze Edyp jest zabdjca Lajosa, a potem okazuje sie, ze jest
takze jego synem. Kreon zostaje przez Edypa oskarzony o zdrade, spisko-
wanie 1 planowane przejecie wladzy w mieécie (Sofokles, 2003, s. 25—26).
Jest to ciekawy epizod, dlatego ze w dzielach Sofoklesa, a patrzac szerzej,
w calej 6wezesne) greckiej literaturze poetycko-dramatycznej, charakter
wystepujacych w nich postaci ujawnia sie bardziej w tym, co 1 jak mowia
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niz w przyjmowanych postawach czy podejmowanych dziataniach, gdyz te
sq zazwyczaj tylko egzemplifikacja wypowiedzianych wczesnie) stow. Jest
to takze niezwykle interesujacy moment w Krolu Edypie, poniewaz obaj
spierajacy sie ze sobg bohaterowie przejawiaja przeciwne cechy charakte-
ru. Edyp jest w tym dialogu porywczy, gwaltowny i zaslepiony strachem
przed utratg wtadzy. Natomiast Kreon — choé¢ grozi mu kara $mierci, gdy-
by stawiane mu zarzuty sie potwierdzily — wprost przeciwnie: jest rozwaz-
ny 1 wyjatkowo opanowany.

I tak, broniac sie przed zarzutami stawianymi przez Edypa, Kreon
spokojnie je odrzuca 1 twierdzi, ze wladzy nigdy nie pragnal, gdyz z nig
zawsze sg zwigzane trudy 1 wielka odpowiedzialno$é. Kreon odwaznie za-
uwaza ponadto, ze bezzasadny jest tez zarzut jakoby mial pragnaé wladzy
dla zwiazanych z nia przywilejéw 1 zaszczytéw, gdyz te 1 tak mu przystu-
guja jako rodzonemu bratu krélowej (Sofokles, 2003, s. 33). Mozna wiec
powiedzieé, ze tok rozumowania Kreona jest spdjny 1 klarowny.

Zwiezle charakteryzujace Kreona slowa padaja tez z jego ust w Krolu
Edypie nieco wezeéniej. Zwlaszcza w ich Swietle charakter Kreona przed-
stawia sie jako mocno kontrastujacy z charakterem Edypa. O ile Edyp jest
porywezym czlowiekiem, ktory bez rozwagi i zastanowienia, ale za to z eg-
zaltacja wyrzuca z siebie kolejne oskarzenia, watpliwo$ci 1 stowa, to Kreon
wprost przeciwnie, jest postacig zachowujaca umiar w czynionych osa-
dach, kieruje sie ostroznoscia, a kiedy nie ma pewnosci 1 czego$ nie wie, to
zawsze zachowuje milczenie (Sofokles, 2003, s. 32).

Trzeba tu podkreslié, ze to, co Kreon o sobie méwi, broniac sie przed
zarzutami Edypa, znajduje uznanie w oczach Chéru, ktory w greckim dra-
macie zawsze pelni role znajacego sprawe autorytetu i moze by¢ przez to
punktem odniesienia do oceny prawdomoéwnosci Kreona. Oznacza to, ze
wszystko, co podczas sporu z Edypem méwi o sobie Kreon, jest prawda.
Prawdoméwnos$é Kreona, w szczegdlnosci w odniesieniu do tego, ze nie po-
zada on wladzy, potwierdza tez jego postawa 1 dziatanie. Jak to wyzej byto
juz wskazane, oddawanie tronu Teb nigdy nie przychodzi Kreonowi z tru-
dem czy zalem.

W Edypie w Kolonie, zjawiajac sie w tym miescie po to, aby zabrac
stamtad do Teb towarzyszaca wygnanemu Edypow1l Antygone, Kreon
z jednej strony ujawnia swa, arogancje 1 bezwzgledno$¢, ale tez prezentuje
odpowiedzialno$¢ za przyszlosé miasta. Wbrew bowiem woli Antygony
doé¢ brutalnie zamierza oderwac ja od ojca 1 daje wyraz powzietemu po-
stanowieniu, ze nieodwolanie chce ukrocié jej samowolna decyzje o trwa-
niu przy karnie wygnanym Edypie. Nawet wiece), sprzeciwiajac sie opinii
Choru, ktéry natychmiast staje w obronie kobiety, oceniajac stowa 1 zamiar
Kreona jako straszne, a takze stowom kroélewicza Tezeusza, ktory wspol-
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czuje Edypowi tracacemu corke i1 krytycznie ocenia postepowanie Kreona,
ten okazuje pierwsze oznaki pychy (hybris). Ale tez wedltug Kreona Anty-
gona powinna przebywaé¢ w domu rodzinnym w Tebach, gdyz tam — jako
kobiety 1 ksiezniczki, ktérej przyszty maz byé moze bedzie musiat objaé
w mieScie wladze — jest jej wlasciwe miejsce (Sofokles, 2003, s. 106).

7 kolei w Antygonie, rozmawiajac z tytutowa bohaterka i swym synem
Hajmonem, Kreon przedstawia sie w pierwszej kolejnosci — tak jak to byto
w Krolu Edypie 1 Edypie w Kolonie — jako czlowiek stanowczy, uparty,
wierny wypowiedzianym stowom 1 powzietym decyzjom, konsekwentny
w postawach, stowach 1 dziataniach, a takze majacy glebokie poczucie
sprawiedliwos$ci. Dodatkowo jako kroél Teb Kreon w Antygonie okazuje sie
by¢ uczciwy (przejrzysty, transparentny) i kierujacy sie jedynie dobrem
miasta, a nie swoim wlasnym czy wlasnej rodziny, gdyz zaprowadzajac po-
kéj 1 porzadek w miescie po bratobdjczej walce pomiedzy Eteoklesem 1 Poli-
nejkesem, Kreon nie waha sie nawet przez chwile, aby podjaé decyzje za-
kazujaca pod kara $mierci pochowku Polinejkesa. O stawianiu przez
Kreona dobra wspoélnego, spraw miasta ponad prywate wymownie swiad-
cza takze slowa Tyrezjasza, w ktérych przypomina on krdlowi, ze ten nie
zawahat sie, aby poswieci¢ jednego ze swoich synéw (Megarcusa) w celu
uratowania Teb podczas najazdu Siedmiu Wodzéw (Sofokles, 2003, s. 181).
Trzeba tez podkreslié, ze Kreon jawi sie jednoczeénie jako krél, ktory
przejawia sklonnosci do despotycznego sprawowania wtadzy w Tebach,
gdyz zupelnie sobie lekcewazy fakt — na co zwraca mu uwage Hajmon — ze
obecnie (tzn. po trzecim przejeciu wladzy) rzadzi nie tylko nie zasiegajac
opinii u ludu, ale nawet wbhrew jego woli.

Ponadto w Antygonie Kreon wydaje sie by¢ jednoczeénie przebiegtly,
obawiajacy sie konsekwencji podejmowanych przez siebie dziatan i aseku-
racyjny. Te cechy charakteru Kreona daja o sobie znaé¢ wéwczas, gdy
w celu wykonania wyroku $mierci nakazuje Antygone zamurowac zyw-
cem, aby $mier¢ gltodowa dziewczyny, ktora w tych okolicznoéciach jest
pewna, nie obcigzata wprost jego sumienia i nie Sciggneta gniewu czy ze-
msty bogéw (Sofokles, 2003, s. 172, 175).

Trzeba przyznaé, ze takie rozumowanie Kreona jest wyraznie pokret-
ne, wszak zamurowujac Antygone zywcem, jesli ta faktycznie umrze z glo-
du, Kreon staje sie tez winowajca jej Smierci. Wspomniane rozumowanie
Kreona moze by¢ ponadto dla widza zaskakujace, jeSli wezmie on pod
uwage klarownos¢ 1 rozsadek jego wypowiedzi, szczegblnie w Krolu Edy-
pie, gdy bronit sie przed zarzutami stawianymi przez Edypa. Natomiast
w Antygonie Kreon zaczyna ujawnia¢ wewnetrzna niesp6jno$é 1 niejedno-
znaczno$¢ swojego charakteru, przez co jego postacé staje sie tez nieco bliz-
sza (tzn. bardziej rzeczywista) widzowi, ktérego charakter jako zwyczajne-
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go $émiertelnika rzadko kiedy jest do cna spdjny 1 jednoznaczny. Podczas
gdy w Krolu Edypie 1 Edypie w Kolonie Kreon moze wydawac sie nazbyt
odlegty (tzn. mniej rzeczywisty, ,,pomnikowy”), gdyz jest tam postacia
o wyjatkowo jednolitym charakterze.

Jeszcze bardziej ludzkie oblicze Kreon w Antygonie objawia w chwili,
kiedy dociera do niego wiadomos§¢ o samobdjczej $mierci jego syna Hajmo-
na. Przezywa woéwczas wyrzuty sumienia. Rozpacz krdla i przekonanie
o przyczynieniu sie do tych nieszczesé wzrastaja jeszcze bardziej, gdy po-
staniec przynosi wies¢, ze rowniez jego zona odebrata sobie zycie.

Trzeba tez wspomnieé, ze Kreon potrafi sie przyznaé¢ do drobnego ble-
du, jaki mu sie przydarzyt. Kiedy bowiem w uniesieniu stwierdza, ze Haj-
monowi nie uda sie wyrwacé ze szponow $mierci za dokonanie przez Anty-
gone 1 Ismene zakazanego pochéwku Polinejkesa oraz zostaje upomniany
przez Chér, Kreon przyznaje sie do przejezyczenia, zapewniajac, ze drugiej
z si6str nie zamierza karac. Duzo trudniej natomiast przychodzi Kreonowi
zmiana decyzji odno$nie do loséw Antygony. W tym przypadku daje sie
jednak przekonaé racjom Tyrezjasza, wskutek czego postanawia wydany
na Antygone wyrok émierci cofnaé, cho¢ — warto to podkresli¢ — czuje sie
upokorzony (Sofokles, 2003, s. 182—183).

Na podstawie powyzszego mozna powiedzieé, ze Kreon przedstawia
sie w ,trylogii tebanskiej” przede wszystkim jako postaé, ktora zachowuje
sie stosownie do zajmowanej przez siebie pozycji spotecznej, tzn. zwlaszcza
jako krél Teb skrupulatnie wypelnia cigzace na nim obowigzki, gdyz
troszczy sie o dobro miasta 1 jego obywateli, ustanawiajac prawa, rzadzac
1 zabiegajac o tad publiczny. Ponadto, jest to bohater na swdj sposob szla-
chetny, gdyz w ogdle nie zabiega o dobro prywatne i zarazem nie jest po-
zbawiony wad, gdyz bywa wyraznie pyszatkowaty. Ale tez — jesli zajdzie
taka potrzeba — Kreon jest zdolny do zmiany decyzji, przyznania sie do
popelnionego btedu 1 zwtaszcza do okazania ludzkich uczué, jak to ma
miejsce po samobdjczej Smierci Hajmona 1 Eurydyki.

2.2. Odpowiedzialna troska Kreona o Teby
»oczyszcza” widza z trwogi

Przygladajac sie stowom i zachowaniom Kreona, bez trudu mozna za-
uwazy¢, ze powierzony sobie — az trzykrotnie — urzad kréla Teb sprawuje
on w poczuciu odpowiedzialno$ci za dobro miasta 1 jego obywateli. Za kaz-
dym razem celem, do ktérego dazy Kreon sprawujac wladze jest dobro
miasta, tad publiczny 1 pomy$lno$é obywateli. Jako odpowiedzialny 1 wy-
zbyty porywczoéci wladca, Kreon podejmuje przeciez kroki majace na celu
wyjaénienie tajemniczej $mierci Lajosa, nie lekcewazy zagrozenia dla
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mieszkancéw ze strony Sfinksa, troszezy sie o pomys$lna przyszto$é Teb po
wygnaniu z nich Edypa, np. prébujac sprowadzié¢ z Kolony do Teb Antygo-
ne, czy chce szybko uspokoié sytuacje w mieScie po bratobdjczym pojedyn-
ku Polinejkesa z Eteoklesem, wydajac stosowne rozporzadzenia.

Kreon nie kieruje sie natomiast prywata. Nawet wowczas, gdy nie jest
juz krélem, ma na uwadze dobro Teb, pokdj spoteczny i pomy§lnosé innych.
Swiadczy o tym przede wszystkim zauwazalne pragnienie Kreona zala-
twienia sprawy z Edypem najpierw ,,w cztery oczy”, gdy ten pierwszy wra-
ca z Delf, ubogacony o wiedze, ktéra dla mieszkancéw Teb okazuje sie byé
w swej wymowie katastrofalna, ze oto na tronie zasiada zabdjca Lajosa
1 ze malzenstwo Edypa z Jokasta ma charakter kazirodczy. Ponadto, Kre-
on nie pragnie wladzy, ani sie do niej nie przywiazuje, siedzac juz na tro-
nie, 1 gdy tylko nadchodzi stosowny moment, oddaje ja czy to Edypowi, czy
tez jego synom. Warto tez podkresli¢, ze Kreon, nie sprawujac w danym
momencie wladzy w mieScie, ani razu nie jatrzy przeciw aktualnemu kro-
lowi, ale je§li juz musi przeciwko niemu wystapié — jak to ma miejsce
w przypadku sporu z Edypem — to czyni to taktowanie, rozwaznie, szuka-
jac stosownego rozwigzania, ktore byloby sprawiedliwe 1 na nikogo nie na-
ktadatoby kary ponad miare.

Widz ,trylogii tebanskiej” doswiadcza trwogi, dostrzegajac, ze charak-
terystyczne dla postaci Kreona 1 odpowiadajace zajmowanej przez niego
pozycji spolecznej opinie, a takze przyjmowane postawy, nie chronig go od
doswiadczenia tragedii w postaci §mierci najblizszych 1 wieniczacego fabu-
e dziel Sofoklesa przekonania o bezsensie wlasnego istnienia. Z tej trwogi
soczyszeza” za$ przede wszystkim obserwacja, ze chociaz Kreon zaréwno
jako krdl, jak 1 poddany, zasadniczo kieruje sie dobrem miasta 1 pomy$lno-
$cia jego obywatell, to 1 tak fatum doprowadza jego zycie do katastrofy.
Méwiac inaczej, Sofokles postaci Kreona nadaje takie rysy charakterolo-
giczne, ze — analizujac je zgodnie z Arystotelesowska teoria katharsis
— widz dostrzega, ze ani stosowne do zajmowane] pozycji poglady 1 posta-
wy danego czlowieka, ani tez kierowanie sie dobrem wspdélnym nie chronia
przed zyciowa tragedia.

2.3. ,Ludzkie oblicze” Kreona ,,uzdrawia” widza z trwogi

W oczach widza — oprocz wskazanej wyzej stosownej do zajmowane]
jako kroél postawy, a takze troski przede wszystkim o dobro wspdlne — Kre-
on jawi sie jeszcze jako bohater, ktéry ma ,ludzkie oblicze”, tzn. jest przez
Sofoklesa skrojony takze na miare zwyczajnego czlowieka. Dzieki temu
w tym bohaterze — jak sie wydaje — widz moze z latwosScia odnalezé takze
podobienstwo do siebie. O jakie tu cechy charakteru Kreona chodzi?
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Po pierwsze, zauwazmy, ze Kreon moze nie zabiega zbytnio o zycie
w luksusie 1 wysoki status spoteczny, bo tez i nie musi, gdyz pochodzi
z rodu kroélewskiego, ale na pewno ani wygodnego zycia, ani przywilejow
nie ma w pogardzie 1 potrafi sie zaréwno nimi cieszy¢, jak i z nich korzy-
staé. Po drugie, Kreon w zyciu popelnia mimowolnie bledy, czego przykla-
dem jest zwlaszcza jego przejezyczenie sie odno$nie do loséw Ismeny. Po
trzecie, Kreon przejawia tendencje do dominowania nad innymi ludzmi,
zwlaszcza o nizszym od niego statusie spotecznym, jak np. obie cérki Edy-
pa 1 Jokasty. Po czwarte, Kreon jest zdolny do zmiany podjetej decyzji, co
mu przychodzi z trudem w przypadku loséw Antygony, ale to czyni. Po
piate, Kreon wyraznie emocjonalnie cierpi po §mierci najblizszych mu
0s6b — syna 1 zony. Po széste, Kreon czuje respekt (strach) przed bogami,
a w szczegdlnos$ci obawia sie, aby nie éciagnal na siebie ich gniewu 1 ze-
msty, bezpos$rednio przyczyniajac sie do $mierci Antygony. Wreszcie po
sibdme, Kreon nie odznacza sie typowymi cechami kréla, co prawda, roz-
sadek, stanowczo§¢, nieztomno$é 1 poczucie sprawiedliwosci wysuwajq sie
na pierwszy plan w jego charakterze, ale tez w tle pojawia sie chociazby
bezrozumna naiwno$é, jesli chodzi np. o ttumaczenie przed soba, ze kazac
zamurowac zywcem Antygone nie przyczyni sie bezposrednio do jej $mier-
ci, a takze chwiejno$¢ decyzji. Méwiac inaczej, charakter Kreona — tak jak
zwyklych Smiertelnikow — nie jest pozbawiony peknieé, niespdjnoéci 1 nie-
konsekwencji w dziataniu.

Ze wskazanymi wyzej rysami charakteru widz moze sie z tatwoscia
identyfikowacé, dostrzegajac, ze Kreon jest do niego w tych aspektach po-
dobny. A wskutek tej identyfikacji z — zgodnie z teorig Arystotelesa, w §wie-
tle ktorej charakter bohater przyczynia sie do wzbudzenia u widza trwogi,
gdy dana postac jest na swéj sposdb zwyczajnym czlowiekiem — widz zaczy-
na sie lekac¢ o swoj los. Skoro bowiem Kreon, bohater przede wszystkim
o cechach typowo krolewskich, ale tez 1 niepozbawiony cech bliskich zwy-
czajnym $miertelnikom, do$wiadcza zyciowej katastrofy, to o ilez bardziej
podobna tragedia moze sta¢ sie udzialem wszystkich ludzi, ktorym nigdy
nie bylo dane sprawowac jakiejkolwiek wladzy.

2.4. Asekurancka i konsekwentna rozwaga Kreona
powodem ,,uzdrowienia” widza z trwogi

Widz, przygladajac sie wyrazanym przez Kreona opiniom, przyjmowa-
nym postawom 1 podejmowanym dziataniom, moze zauwazy¢, ze jest to
postaé, ktora stale 1 konsekwentnie odznacza sie rozwaga, bywa przy tym
asekurancka, a takze zdolna — cho¢ przychodzi jej to z trudem — do zmiany
decyzji, jesli zostanie do tego w sposob rozsadny przekonana.
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Zwlaszcza na poczatku Krola Edypa Kreon wykazuje sie rozwaga, kie-
dy to — spokojnie 1 postugujac sie racjonalnymi argumentami — odpiera
oskarzenia stawiane mu przez Edypa, jakoby mial knué spisek przeciwko
niemu. Widz z latwos$cia takze spostrzega, ze Kreon, spierajac sie w kolej-
nych fragmentach ,trylogii tebanskiej” czy to z Hajmonem, czy z Ismena,
czy z Antygona, réwniez postuguje sie argumentacja odwolujaca sie przede
wszystkim do dobra Teb, w éwietle ktérej decyzje Kreona wydaja, sie by¢
uzasadnione. Oczywiécie, widz wzorem innych bohateréw dziet Sofoklesa
moze sie z Kreonem nie zgadza¢ w okreélonej sprawie, ale uczciwie musi
przyznaé, ze Kreon méwi 1 dziala w sposdb przemysélany, nigdy za$ cha-
otyczny, pochopny, bezmy$lny lub niefrasobliwy. Kreon zawsze ma na po-
parcie swoich decyzji okreslone argumenty, wskazujace, ze dziala majac
na uwadze przede wszystkim pomy$lno§é mieszkancéow (Sofokles, 2003,
s. 167-168).

Rozwage Kreona widz moze tez dostrzec w momencie, kiedy krol Teb
wydaje wyrok na Antygone, kazac ja zamurowaé zywcem, aby nie by¢ bez-
poérednio winnym jej $mierci 1 nie $ciagnaé na siebie kary. Trudno Kre-
onowi odmoéwié¢ w tym momencie swoistego sprytu, gdy z gory przygotowu-
je sobie usprawiedliwienie wobec bogdéw, argumentujac, ze przeciez to nie
on wlasnorecznie uémiercil Antygone. Rozwaga Kreona ociera sie tu wrecz
o asekuranctwo.

Ta postawa ujawnia sie takze w dialogu Kreona z Tyrezjaszem. Trzy-
krotny kroél Teb — mimo wyraznych oporéw i niecheci, gdyz wie, ze jego
krélewski autorytet zostanie przez to podwazony — daje sie przekonaé ar-
gumentacji (przepowiedni) wrdzbity, ze uémiercenie Antygony nieuchron-
nie Sciagnie na niego i jego réd tragedie. Chcac tego uniknaé, Kreon zmie-
nia swojq decyzje odnosnie do loséw Antygony, cho¢ swojego osadu — co
trzeba podkres$li¢ — na temat jej postepku nie odwotuje.

Zgodnie z teorig Arystotelesa, jednym z warunkéw doswiadczenia
przez widza katharsis, oczyszczenia z uczucia trwogi, jest jednoznaczna
postawa danego bohatera utworu tragicznego, ktéra przejawia sie np. kon-
sekwencja w myéleniu 1 postepowaniu. Zauwazmy, ze w przypadku Kre-
ona tak wlaénie jest. W ,trylogii tebanskiej” trzykrotny krél Teb zawsze
jest postacig rozwazna w tym znaczeniu, ze konsekwentnie motywuje swo-
je opinie 1 dzialania dobrem miasta. A nawet je$li Kreon pokretnie szuka
dla siebie usprawiedliwienia czy zmienia swojq decyzje, to takze czyni to,
majac na wzgledzie jakie$ racje. Nawet wiecej, racje te moga by¢ sluszne
—jak to jest w przypadku Kreona woéwczas, kiedy kieruje sie on dobrem
miasta, oddajac tron lub kiedy innym razem zmienia decyzje odnosnie do
loséw Antygony — a 1 tak doprowadzaja czlowieka do katastrofy.
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3. Losy Kreona a katharsis w teorii Arystotelesa

Wedtug Arystotelesa wzorcowa tragedia grecka ,,oczyszcza” widza tak-
ze z uczucia litoSci, poniewaz odkrywa on, ze dana postac jest stawiana
przez fatum wobec nowych, nieoczekiwanych, nieplanowanych okoliczno-
$ci, ktdére powoli prowadza, ja do ostatecznej katastrofy. Ponadto, widz zo-
staje ,,uzdrowiony” z lito§ci, gdyz wraz z rozwojem fabuly dostrzega, ze
owe okoliczno$ci przelomowo wplywaja na dalsze losy bohatera, a ich tra-
gizm jeszcze tylko przybiera na sile (Arystoteles, 1988, s. 335-339).
W przypadku $ledzenia loséw Kreona widz zostaje ,,oczyszczany” z uczucia
lito$ci — po pierwsze — dzieki obserwacji, ze krél Teb jest boleénie doswiad-
czany przez bliskich, jak i sam przyczynia sie do ich tragedii. Po drugie,
widz zauwaza, ze Kreon z powodu btednego rozpoznania sytuacji popelnia
,wine niezawiniona’ (hamartie), a nastepnie ta , krok po korku” $ciaga na
niego katastrofe. Wreszcie po trzecie, Kreon stopniowo odkrywa prawde
o sobie, co oznacza, ze w ,trylogii tebanskiej” okazuje sie on by¢ zaré6wno
narzedziem, jakim posluguje sie fatum, aby inne postacie doprowadzi¢ do
katastrofy, jak 1 sam jest tego fatum ofiara.

3.1. Sledzenie bolesnych zdarzen spowodowanych przez osoby
bliskie Kreonowi i przez Kreona bliskim mu osobom ,,oczyszcza”
widza z litosci

W ksztaltowaniu sie loséw Kreona w ramach fabuly ,trylogii teban-
skiej” istotna role odgrywaja spotkania, dialogi, podejmowane decyzje
1 dzialania, jakie maja miejsce w ramach relacji pomiedzy nim a jego krew-
nymi: Jokasta, Edypem, Antygona, Ismena, Polinegjkesem, Eteoklesem, Eu-
rydyka 1 Hayjmonem. Okazuje sie, ze zaréwno przysparzaja oni Kreonowi bo-
lesnych doswiadczen, a réwnocze$nie on ich zycie doprowadza do katastrofy.

Przezywajac losy bohaterow Krola Edypa widz doSwiadceza uczucia li-
toé¢, gdy dostrzega, ze Kreon, w dobrej wierze, chcac uwolni¢ Teby od
Sfinksa, obiecuje tron miasta temu, kto rozwiaze zagadke potwora. Gdy
jednak okazuje sie, ze zagadke rozwiagzuje Edyp, odbiorca tragedii zauwaza,
ze Kreon mimowolnie ,,uruchomil” ciag zdarzen, ktére ,,krok po kroku” za-
mieniaja, zycie poszczegdlnych bohaterdéw ,trylogii tebanskiej” w koszmar.

W wyniku dalszego rozwoju akeji Kreon, postany przez nowego kréla
Teb, Edypa, do wyroczni w Delfach, aby zasiegnaé rady odnosnie do panu-
jacej w mieécie zarazy, udaje sie tam takze w dobrej wierze, a powraca
—jak sie potem ma okazaé¢ w dalszym przebiegu akeji ,trylogii tebanskiej”
— z wieécig coraz bardziej katastrofalna w skutkach dla siebie, rodziny
Labdakidéw 1 obywateli miasta. Chociaz Kreon prébuje wplynaé na rozwoj
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wypadkow 1 najpierw w ,,cztery oczy” chee z Edypem ,wypracowaé” jakies
inne, tzn. o mniej tragicznych konsekwencjach od tych wywrézonych przez
delficka wyrocznie, rozwigzanie, to decyzja, Edypa zostaje ,,zmuszony” wy-
jawié¢ publicznie prawde, ze zabdjca przebywa w mieécie. Ujawnienie tej
prawdy przyczynia sie potem do postawienia przez Edypa oskarzen pod
adresem Kreona, co na pewno przysparza mu cierpienia. Lito§¢ widza nad
Kreonem powodowana jest tu przez fakt, ze bedac postusznym woli Edypa,
ktéry sam chciat poznaé prawde o przyczynach zarazy, uczciwie oznajmia
mu to, czego sie w Delfach dowiedzial, zapoczatkowujac w ten sposéb po-
nowne $ledztwo majace na celu wykrycie zabdjcy Lajosa. Widz lituje sie nad
Kreonem, poniewaz ten zostaje oskarzony przez Edypa o zdrade, o uknucie
spisku przeciw kroélowi 1 cheé obcigzenia go wing za Smier¢ Lajosa.

Uczucie lito$ci w widzu jeszcze sie wzmaga, gdy dostrzega, ze Kreon
przyczynia sie do cierpienia, ktére dotyka bezposrednio Edypa 1 Jokaste,
zlaczonych zaréwno wiezami synowsko-matczynymi, jak i malzenskimi.
Wiedza nabyta w Delfach ,uruchamia” §ledztwo, w wyniku ktérego okazu-
je sie, ze Edyp jest winien ojcobdjstwa, a jego malzenstwo z Jokasta ma
charakter kazirodczy. Dla Edypa oznacza to wygnanie z miasta, samoo§le-
pienie, rozstanie z najblizszymi i wreszcie Smieré, a dla Jokasty samobdj-
stwo powodowane wyrzutami sumienia. Kreon tez cierpi z powodu samo-
béjczej Smierci siostry oraz zyjac dalej ze §wiadomoscia, ze dla Edypa jest
zarazem wujem 1 szwagrem.

Kreon z kolei winien jest takze cierpienia Polinejkesa, Eteoklesa, Is-
meny 1 Antygony. Przyczynia sie bowiem do odkrycia prawdy o naturze
zwiazku Edypa 1 Jokasty, skutkiem czego rodzenstwo dowiaduje sie o tym,
ze pochodzi ze zwigzku kazirodczego. Ponadto, oddajac wtadze po raz dru-
g1, Kreon (ktoryz to juz raz) okazuje sie by¢ na swodj sposéb ,,inicjatorem”
zdarzen, ktérych koncem jest katastrofa, a w tym przypadku chodzi o kon-
flikt pomiedzy braé¢mi o wtadze w Tebach, co doprowadza ich do bratobdj-
czego pojedynku. W ten sposéb Kreon traci jednoczesnie obydwu swych
siostrzencow. Wydarzenia, jakie rozgrywajq sie zatem na linii Kreon, Poli-
nejkes 1 Eteokles musza w widzu wzbudzaé litos¢, gdyz wszyscy ci bohate-
rowie doSwiadczaja cierpienia.

Podobnie jest z relacjami miedzy Kreonem 1 obydwiema céorkami Edy-
pa i Jokasty. Te wydarzenia takze wzbudzaja w widzu uczucie litosci. Is-
mena clerpi przeciez z powodu wyroku Smierci, jaki Kreon wydaje na jej
siostre, a jej clierpienie wzmaga sie, gdy nadchodzi niechybnie Smieré Anty-
gony. Z kolei Kreon do§wiadcza bélu spowodowanego gotowoscig Ismeny do
poniesienia tej samej kary, co Antygona. Jeszcze wiecej bolesnych zdarzen
pojawia sie w relacjach Kreon—Antygona. Antygona na pewno cierpi, gdy
jest zabierana przez Kreona od ojca, Edypa, z Kolony, aby ponownie za-
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mieszkaé w Tebach. Bol Antygony narasta, gdy okazuje sie, ze Kreon za-
kazuje pochéwku jej brata Polinejkesa, a osiaga szczyt, gdy zostaje przez
Kreona skazana na Smier¢ 1 zywcem zamurowana. Kreon natomiast cierpi
z powodu Antygony, ze ta jako jedyna decyduje sie opusci¢ Teby 1 wyruszy¢
z ojcem na wygnanie. Opor, jaki przed powrotem z Kolony do Teb Antygo-
na stawia Kreonowi dla tego ostatniego tez jest bez watpienia doswiadcze-
niem trudnym. Wreszcie Smieré Antygony, ktérej w ostatniej jeszcze chwili
chce Kreon zapobiec, zmieniajac swa, wczesniejsza decyzje 1 biegnac, aby
ocali¢ dziewczyne, przyprawia mu bélu, tym bardziej ze staje sie to bezpo-
$rednig przyczyna, $mierci Hajmona.

W widzu wzbudzaja litoé§¢ réwniez wydarzenia rozgrywajace sie w ra-
mach relacji pomiedzy Kreonem a jego synem 1 zona. Kreon przysparza
boleéci Hajmonowi przede wszystkim przez to, ze nie ulega btagalnym
prosbom syna 1 skazuje Antygone, w ktérej Hajmon byl zakochany 1 z kt6-
ra miat sie ozenié. Z kolei samobdjcza $mieré syna bole$nie dotyka Kreona.
Natomiast Eurydyka w ,trylogii tebanskiej” jest w zasadzie nieobecna,
gdyz pojawia sie dopiero w Eksodosie (zakonczeniu) Antygony w momencie,
kiedy Postaniec przekazuje zle nowiny o §mierci Antygony 1 Hajmona. Sty-
szac je Eurydyka powraca do swych komnat i cierpi, bo do tych nieszczes$é
bezposrednio przyczynil sie jej maz, po czym popelnia samobdjstwo, co jest
dla Kreona do$wiadczeniem katastrofalnym.

3.2. ,Niezawiniona wina” jako btedne rozpoznanie swej sytuacji
w losach Kreona ,,uzdrawia” widza z litosci

Jednym z najwazniejszych doéwiadczen rozpoznanych 1 nazwanych
przez Arystotelesa w tragedii jest hamartia (,niezawiniona wina”, ,wina
tragiczna”). Wedlug Arystotelesa z hamartig mamy do czynienia wOw-
czas, gdy postac szlachetna, kierujac sie stusznymi w danym przypadku
intencjami, catkowicie nietrafnie, ale stosownie do posiadanej przez siebie
w danym momencie wiedzy, rozpoznaje okreSlona sytuacje, w jakiej sie
znajduje, 1 wskutek tego popelnia blad, ktory potem wraz z rozwojem fa-
buty okazuje sie by¢ tragiczny 1 prowadzi do katastrofy. Widz z kolei, §le-
dzac kolejne przypadki przytrafiajace sie danemu bohaterowi, lituje sie
nad nim. Kategorie ,,winy niezawinione]” czy ,winy tragiczne]” Arystote-
les przedstawia w Poetyce, a za jej wzorcowy przyklad uznaje losy Edypa
z Kréla Edypa Sofoklesa (Arystoteles, 1988, s. 335—339). Ale — jak sie
okaze ponizej — rowniez losy Kreona w calej ,trylogii tebanskiej” sa na-
znaczone ,niezawiniona wing’, rozumianag jako nietrafne odczytanie przez
bohatera wlasnej sytuacji, skutkujace wydarzeniami tragicznymi, ktérych
przebieg wzbudza w widzu uczucie lito§ci wobec Kreona.
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,Niezawiniona wina”’ Kreona, spowodowana nietrafnym rozpozna-
niem sytuacji i generujaca potem fatalne dla niego skutki, pierwszy raz
uwjawnia sie w Krolu Edypie w momencie, kiedy to w okolicach Teb pojawia
sie Sfinks. Kreon, bedac wowczas krélem miasta i kierujac sie przede
wszystkim pomyS$lnoScia jego obywateli, daje sie weiagnaé w wir zabiegow,
ktore maja na celu uwolnienie Teb od zagrozenia ze strony potwora.
W konsekwencji Kreonowi nie starcza juz sit i uwagi do tego, aby ostatecz-
nie wyjasnié¢ przyczyne Smierci Lajosa. Dodatkowo Kreon obiecuje, ze reke
owdowiatej Jokasty i tron w Tebach otrzyma ten, kto uwolni miasto od po-
twora. Jak potem pokazuje rozwoj akeji w ,trylogii tebanskie;”, ale tego
Kreon w tamtym momencie nie moze wiedzie¢, o wiele wazniejsze z punk-
tu widzenia loséw samego Kreona, a takze ludzi mu bliskich 1 catego mia-
sta, jest wyjasnienie $mierci Lajosa niz pozbycie sie Sfinksa. Ponadto, cze-
go Kreon w momencie sktadania w dobrej wierze wspomnianej obietnicy
tez nie wie, wlasnie ta obietnica owocuje potem tragicznymi dla niego wy-
darzeniami.

Widz, przygladajac sie dalszym losom Kreona 1 litujac sie nad nim, bez
trudu dochodzi do przekonania, ze w Krélu Edypie motywowany dobrem
miasta 1 jego obywateli Kreon, skupiajac sie na usunieciu z okolic Teb
Sfinksa — zamiast dazy¢ przede wszystkim do wyjaénienia $mierci Lajosa
— nie$éwiadomie popelnia tragiczny w swych skutkach btad. Dodatkowo,
widz, litujac sie nad tg postacia, zauwaza, ze Kreon, chcac by¢ wiernym
zlozonej wezeéniej obietnicy, oddajac Edypowi — jako obiecana wczesniej
nagrode za usuniecie spod muréw miasta Sfinksa — korone Teb 1 swa sio-
stre za zone, takze nieSwiadomie popetnia fatalny w skutkach btad.

Nastepny moment, w ktorym w oczach widza Kreon ponownie popel-
nia hamartie, wskutek czego widz coraz bardziej lituje sie nad tym bohate-
rem, pojawia sie w Edypie w Kolonie. Przy czym — warto to podkresli¢
— ,hiezawiniona wina” Kreona ma w tym dziele Sofoklesa wyjatkowo sub-
telng postaé. Ot6z, Kreon przybywa do Kolony, aby zabraé stamtad do Teb
Antygone. Kieruje sie uzasadnionymi motywami, poniewaz chce ja spro-
wadzi¢ z powrotem jako mozliwa, przyszla spadkobierczynie tronu, a takze
chce, aby kobieta wrocita do rodzinnego domu. Ale Kreonowi nie udaje sie
przekonaé¢ Antygony do powrotu, gdyz ona jednoznacznie sprzeciwia sie
jego planom. Ponadto, w postanowieniu pozostania dalej w Kolonie kobiete
wspiera wladca tego miasta, ktéry wyraznie staje po jej stronie. Kreon, ni-
czego nie osiagnawszy, wraca zatem do Teb. W tym czasie umiera jednak
Edyp, a Antygona po $mierci ojca dobrowolnie decyduje sie na powroét do
rodzinnego miasta. Nic juz jej bowiem w Kolonie nie zatrzymuje, tzn. nie
ma po co dalej w Kolonie zostawaé¢. Widz, obserwujac te sceny, moze sie
natomiast domys§laé, ze chociaz Antygona rozstata sie z Kreonem w nie-
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zgodzie, to jednak, znajac motywy, z powodu ktorych Kreon chciat ja mieé
przy sobie w Tebach, mogta liczy¢ na to, 1z bez sprzeciwu pozwoli jej za-
mieszkaé¢ w rodzinnym miescie. Dalszy rozwdj wydarzen ,trylogii teban-
skiej” 1 powrdt Antygony do Teb przynosi Kreonowi fatalne konsekwencje.
W Antygonie dochodzi juz do katastrofy. Majac na uwadze powyzszy epi-
zod 1 poznajac dalsze losy Kreona, widz lituje sie nad nim, gdyz zauwaza,
ze pomimo przywolywania stusznych argumentéw bohaterowi nie udato
sie wprawdzie przekonaé¢ Antygony do powrotu z Kolony, ale potem — juz
bez jego udziatu — kobieta po $émierci Edypa do Teb i tak dobrowolnie po-
wraca, poniewaz byla pewna, iz zostanie w mieécie przyjeta. W konse-
kwencji widz dochodzi do wzbudzajacego lito$¢ nad Kreonem spostrzeze-
nia, ze hamartia tej postaci ma tu bardzo subtelng postac 1 polega na tym,
1z cho¢ w swoim czasie nie udalo sie Kreonowi zabraé¢ z Kolony do Teb An-
tygony, to jednak stosowanymi przez siebie argumentami utwierdzit on
kobiete w przekonaniu, ze Teby sa najbardziej wlasciwym miejscem jej
przebywania i w domu rodzinnym zawsze moze liczy¢ na przyjecie
z otwartymi ramionami. Dlatego tez po $mierci Edypa Antygona Smiato
do Teb powraca, czym — jak sie potem miato okazaé — Sciagneta katastrofe
na Kreona 1 do czego on sam sie w jakiej§ mierze przyczynil, ponoszac
W ten sposob niezawiniong wine. Sam bohater w tamtym momencie tego
oczywiscie nie wie.

7 Antygony widz dowiaduje sie, ze Kreon niezawinionqg wine popeinia
jeszcze dwukrotnie.

Pierwszy raz wowcezas, gdy zrzeka sie wtadzy w Tebach na rzecz Poli-
nejkesa 1 Eteoklesa. Kreon zgodnie z prawem oddaje prawowitym nastep-
com Edypa tron w Tebach, gdy juz do tego dorosli. Kieruje sie wiec w tym
przypadku slusznym w oczach widza motywem. Ale — jak sie potem oka-
zuje, czego oczywiscie Kreon w tamtym momencie nie wie — jest to btad,
gdyz decyzja o oddaniu witadzy w rece obu synéw Edypa 1 Jokasty pociaga
za soba kolejne tragiczne dla Kreona wydarzenia. Bracia ging bowiem
w bratobdjczym pojedynku, a wkrétce potem zaczynaja sie brzemienne dla
Kreona w skutkach perypetie zapoczatkowane konfliktem o ich pochéwek.
Widz lituje sie tu nad Kreonem, poniewaz bez trudu zauwaza, ze Kreon,
oddajac po raz drugi wtadze w Tebach, niejako sam — mimo 1z kieruje sie
tu stusznym motywem — nie$wiadomie przyczynia sie do tego, co rozgrywa
sie potem.

Drugi raz w Antygonie widz dostrzega ,,niezawiniong wine” Kreona we
fragmentach, w ktérych Kreon decyduje sie na zakaz pochéwku Polinejke-
sa pod kara $mierci. Motyw, jakim Kreon sie kieruje, wydaje sie w oczach
widza zasadny: zdrajce, a za takiego Kreon uwaza Polinejkesa, dla dobra
Teb trzeba ukaraé. Jednoczes$nie wraz z rozwojem dalszych wypadkéw
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widz dostrzega, ze Kreon blednie rozpoznaje sytuacje, w jakiej sie znalazt.
Przyjmuje bowiem, ze jako wladca — kierujac sie dobrem Teb, tzn. chcac
przywréci¢ w miescie tad 1 wynagrodzi¢ bogom obraze za zburzenie miej-
skiej §wiatyni — ma obowigzek poSmiertnie ukaraé Polinejkesa zakazem
ztozenia do grobu jego ciata. Ponadto, kiedy dociera do Kreona wies¢
o tym, ze kto$ wbhrew krodlewskiemu zakazowi pochowat juz Polinejkesa,
bohater ocenia, iz dokonali tego za pieniadze buntownicy i jego wrogowie
(Sofokles, 2003, s. 154—155). Blad rozpoznania swej sytuacji przez Kreona
— w oczach widza, Sledzacego dalej rozwd) fabuly — okazuje sie by¢ tu po-
dwojny. Po pierwsze, Kreon, niezgodnie z prawda, uznaje, ze zakazujac
pochowku Polinejkesa przywrodci w mieécie tad 1 wynagrodzi bogom znisz-
czenie przez niego $wiagtyni w Tebach. Kreon swoja, decyzja przyczynia sie
jednak tylko do wybuchu niepokojéw w mieécie 1 sprzeniewierza sie od-
wiecznym boskim prawom, ktore nakazuja zmartych zawsze pogrzebaé. Po
drugie, Kreon jest w btedzie, sadzac, ze to jego wrogowie pogrzebali ciato
Polinegjkesa, gdyz uczynili to nie oni, ale zareczona z Hajmonem Antygona.

Widz lituje sie nad Kreonem, poniewaz bez trudu dochodzi do przeko-
nania, ze wlaénie te dwa wyzej popelnione btedy w rozpoznaniu przez bo-
hatera swej sytuacji bezposrednio $ciagaja w Antygonie na niego kolejne
odstony katastrofy, czyli §mier¢ Antygony, a potem w jej nastepstwie sa-
mobdjstwa Hajmona 1 Eurydyki. Widz wspélczuje ponadto Kreonowi, gdyz
wie, ze chociaz bohater, podejmujac okreslone decyzje, kierowat sie stusz-
nym motywem, tzn. chcial ukaraé najezdzce Teb, to jednak zaréwno nie-
Swiadomie, jak 1 wprost przyczynit sie tym samym do nieszcze$é, ktore po-
tem na niego spadty.

Ostatnie wersety Antygony sprawiaja, ze lito$¢ widza nad losami Kre-
ona osigga swoj szczyt. W trylogii tebanskiej” nie ma juz bowiem momen-
tu, w ktorym widz mégtby Kreonowi wspélczué jeszceze bardziej. W §wietle
ostatnich wydarzen w Antygonie widz dostrzega, ze Kreon, mimo iz za-
wsze kierowatl sie uzasadnionymi motywami, nieSwiadomie popetniat ko-
lejne btedy i za kazdym razem jego ,niezawiniona wina” jeszcze bardzie]
sie poglebiata. Widz spostrzega tez, ze kazdorazowa hamartia bohatera
sprowadzala na niego coraz bardziej tylko narastajaca tragedie, az jego
zycie doprowadzone zostalo do ostatecznej katastrofy. Lito$¢ widza nad
Kreonem osiaga swoje apogeum, gdy pod koniec Antygony jest Swiadkiem
przerazajacego wyznania bohatera, ze tylko on sam wlasnymi decyzjami
1 dziataniami swoje losy doprowadzit do katastrofy, i pozostat sam.
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3.3. Tragizm odkrycia dokonanego przez Kreona,
ze zarazem byt narzedziem jak i sam stat sie ofiarg fatum,
,»oczyszcza” widza z litosci

W Arystotelesowskim rozumieniu utworu tragicznego kolejnym wy-
mogiem, ktérego spetnienie umozliwia widzowi do$§wiadczenie katharsis,
jest taki rozwdj akeji, aby dany bohater odkrywat wlasna tozsamosé,
w tym réwniez taczace go z innymi postaciami wiezy. Powodem zas wzbu-
dzenia lito$ci u odbiorcy dramatu do danego bohatera jest poczynienie
przez owego odbiorce spostrzezenia, ze pomimo np. usilnych préb nadania
sensu wlasnemu istnieniu (jak ma to miejsce chociazby w dziejach Isme-
ny) czy po odkryciu, kim faktycznie jest, odwrdocenia wtasnego przezna-
czenia (czego egzemplifikacja jest zycie Edypa, a takze Jokasty), jego losy
1 tak wienczy katastrofa, ktérg zazwyczaj jest Smieré (Arystoteles, 1988,
s. 335—-339).

Wiemy juz — z wyzej przeprowadzonych analiz — ze Kreon w momen-
tach wienczacych ,trylogie tebanska” zauwaza, iz zostal przez fatum pozo-
stawiony sam sobie. Stracil bowiem najblizszych, a takze pozostal z poczu-
ciem winy 1 §wiadomoscia, ze do nieszcze$é, jakie sie wydarzyly zar6wno
w jego wlasnych losach, jak 1 w zyciu ludzi mu bliskich (a w szczegdlnoéci
Edypa, Jokasty, Antygony, Hajmona 1 Eurydyki), to on przylozyl reke.
W przypadku Kreona — catkiem inaczej niz to ma miejsce np. u Ismeny,
w ktorej losach dokonuje sie to wyraznie stopniowo — odkrycie przez niego
wlasnej tozsamosci nastepuje nagle. Mozna by to sobie wyobrazié — jak
sie wydaje — w taki sposéb, ze Kreon niemalze w mgnieniu oka dokonuje
zarazem pospiesznej, ale 1 glebokiej refleksji nad przypadkami, jakie sta-
ly sie jego udziatem. Co wtedy odkrywa? Trzykrotny krol Teb dochodzi do
przekonania, ze byl zaréwno narzedziem, ktéorym postugiwalo sie fatum,
aby dopetlnito sie tragiczne przeznaczenie Labdakidéw, jak 1 ofiara.
Wskazmy wiec teraz kluczowe wydarzenia w losach Kreona, ktorych oce-
na (interpretacja, rozumienie) dokonana przez bohatera do takiego wnio-
sku go przywodza.

Po pierwsze, w Prologu Kroéla Edypa Kreon udat sie z polecenia Edypa
do delfickiej wyroczni, aby uzyskaé wskazowki odnosnie do przyczyn
1 mozliwos$ci zaradzenia dramatycznej sytuacji Teb. Kreon dowiedzial sie
tego, po co przybylt do Delf 1 powrécit do swojego miasta z wiadomos§ciami.
Wtedy wydawato mu sie, ze byt jedynie wystancem Edypa. Jednak ocenia-
jac te misje pod koniec ,trylogii tebanskiej”, Kreon juz wie, ze byto inacze;.
Fatum postuzylo sie nim, aby wezwaé¢ mieszkancéw Teb, je§li chca uwolnié
miasto od nieszczes$é, do odnalezienia 1 surowego ukarania zabdjcy Lajosa.
Kreon zrozumial takze, ze w ten sposéb ,uruchomilt” caly ciag tragicznych
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zdarzen, ktore w Krélu Edypie uderzyly przede wszystkim w tytulowego
bohatera, Jokaste oraz ich potomstwo.

Kreon dostrzega tez, ze udajac sie do Kolony, aby zabraé stamtad z po-
wrotem do Teb Antygone, réwniez byl jedynie narzedziem fatum. Chociaz
bowiem nie udalo mu sie przekonaé kobiety do tego, aby wroécita razem
z nim do rodzinnego domu, to jednak swoimi argumentami utwierdzil ja
tylko w przekonaniu, ze Teby sa najbardziej wlasciwym dla niej miejscem.
Dlatego tez, gdy Edyp umart i nic juz Antygony w Kolonie nie zatrzymy-
walo, kobieta pomna na wczesniejsze uzasadnienia Kreona dobrowolnie
powrdcita do Teb. Innymi slowy, fatum, wysytajac Kreona do Kolony po to,
aby przyprowadzil stamtad do Teb Antygone, subtelnie postuzyto sie nim,
aby niejako przygotowaé sobie grunt pod tragiczne wydarzenia, ktére mia-
ly sie rozegraé¢ wkroétce potem, tzn. po bratobdjezym pojedynku obu synéw
Edypa 1 Jokasty. Przy tych wydarzeniach obecno$é Antygony w Tebach
byta niezbedna.

Kreon dochodzi réwniez do wniosku, ze oddanie przez niego korony
Teb w rece Polinejkesa 1 Eteoklesa okazuje sie by¢ elementem ciagu zda-
rzen, ktére na kartach Antygony stuzyty spetnieniu tragicznego przezna-
czenia rodziny Labdakidéw. Oddanie przez Kreona wtadzy w miescie za-
wiodlo braci do walki, a ich §mieré¢ pograzyla w cierpieniu Ismene oraz
Antygone. Przerazenie Kreona przy tym odkryciu jest o tyle wieksze, ze
dostrzega, 1z fatum postuzylo sie tu jego szlachetnoscia, ze zgodnie z pra-
wem oddatl wladze i nie zagarnat jej dla siebie, gdyz nigdy jej nie pragnal.

Kreon zauwaza wreszcie, ze zakazujac na poczatku Antygony pod
kara $émierci pochéwku Polinejkesa réwniez byl narzedziem fatum w ca-
lym procesie prowadzacym do upadku Labdakidéw. Krélewskich zakaz
1 kara pociagnely za soba $mieré Antygony, a ta z kolei samobéjstwo Haj-
mona 1 Eurydyki.

Kreon z przerazeniem zauwaza, ze postuzenie sie przez fatum jego oso-
ba, aby doprowadzi¢ do tragedii innych, sam tez jej do$éwiadcza, tracac naj-
pierw syna, a potem zone. Spostrzega ponadto, ze jest jedyna w swoim rodza-
ju ofiara fatum. To ono doprowadzito do katastrofy nie tylko przez to, ze
samobdjstwo popelnili jego najblizsi, ale ze jego cierpienie potegowane jest
przez $wiadomos§¢ winy. Oto on sam przyczynit sie do tragicznych wydarzen.

Widz, spogladajacy na osamotnionego na scenie Kreona w ostatnich mo-
mentach Antygony, ktory wtasnie sobie uswiadomit, ze zostal wykorzystany
przez fatum jako narzedzie do tego, aby losy innych bohateréw zostaly do-
prowadzone do katastrofy, 1 jednoczeénie sam bedacy jego (fatum) ofiara,
1 to ofiara na swdj sposdb wyjatkowa, bez watpienia ogromnie wspotczuje
bohaterowi. Méwiac inaczej, dokonane przez Kreona odkrycie, ze byt on na-
rzedziem fatum 1 sam stat sie tez jego ofiara, ,,oczyszcza” widza z litoSci.
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Podsumowanie

Na podstawie przeprowadzonych wyzej poréwnan mozna powiedzied,
ze w charakterze 1 losach Kreona z ,trylogii tebanskiej” Sofoklesa realizu-
je sie sformutowany pézniej przez Arystotelesa koncept katharsis. Oznacza
to, ze postaé¢ Kreona 1 rozwo6j wypadkow, w ktérych ten bohater bierze
udziat, w dwéch réwnoczesnych wymiarach wspélgraja ze zdefiniowana
przez Stagiryte ponad wiek po émierci Sofoklesa katartyczna funkcja, tra-
gedii.

7 uczucia trwogi widz jest ,oczyszczany” dzieki odpowiednim rysom
charakterologicznym Kreona. Po pierwsze, odbiorce dramatu przeraza
spostrzezenie, ze przed mozliwo$cia doSwiadczenia cierpienia nie chroni
zgodne z zajmowana, pozycja w spoleczenstwie skrupulatne wypelnianie
powierzonych zadan. Kreon jawi sie bowiem jako bohater, ktéry chociaz
odpowiedzialnie 1 sumiennie wypelnia powinnosci wiadcy Teb, to jednak
jego zycie nieuchronnie zmierza do katastrofy. Po drugie, widz z trwoga,
odkrywa, ze skoro Kreon — posta¢ owszem o cechach w wiekszosci krélew-
skich, ale tez 1 niepozbawiona cech bliskich zwyczajnym $miertelnikom
— doéwiadcza cierpienia, to o ilez bardziej on (widz) jest narazony w zyciu
na przezycie katastrofy. Po trzecie, widz czuje sie przerazony mozliwo$cia,
doéwiadczenia podobnego cierpienia, kiedy zauwaza, ze ani asekurancka
postawa, ani konsekwentna rozwaga nie chronia Kreona przed katastrofa,
a nawet wiecej, nieuchronnie te postaé¢ do niej przyblizaja.

Natomiast z uczucia litosci widz jest ,,uzdrawiany” dzieki §ledzeniu
kolejnych zdarzen, jakie sa udziatem Kreona, a takze ich konsekwencjom.
Po pierwsze, widz wspélczuje bohaterowi z tego powodu, ze Kreon jest za-
réwno przyczyna, cierpien przezywanych przez postaci mu bliskie, jak 1 one
$ciagaja na niego katastrofe (Jokasta, Edyp, Antygona, Ismena, Polinej-
kes, Eteokles, Eurydyka 1 Hajmon). Po drugie, widz doéwiadcza coraz
wiekszej lito§ci w stosunku do Kreona, poniewaz wraz z rozwojem fabuty
Ltrylogii tebanskie]” spostrzega, ze postaé ta parokrotnie btednie rozpo-
znaje swoja, sytuacje, wskutek czego tylez samo razy dos§wiadcza hamartii
(,niezawinionej, tragicznej winy”). Wreszcie po trzecie, wspolczucie okazy-
wane przez widza Kronowi kumuluje sie w momencie, kiedy dostrzega on,
ze Kreon uéwiadamia sobie, iz zarazem sam byl dotad narzedziem fatum,
az wreszcie — w finale ,trylogii tebanskiej” — stal sie tez jego ofiara.

Majac powyzsze na uwadze, mozna powiledzieé, ze postrzeganie Kre-
ona wylacznie w §wietle jego konfrontacji z Antygona, czyli uznawanie go
11 tylko za bezwzglednego wladce, ktory chorobliwie strzeze swych prero-
gatyw, jest wielkim uproszczeniem, ktére skutkuje niemoznoscia odkrycia
tragizmu tej postaci. Dopiero ujecie charakteru i1 loséw Kreona w kontek-
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§cie calej fabutly ,trylogii tebanskiej” pozwala dostrzec ztozonos¢ tego
bohatera. Ponadto, w §wietle teorii Arystotelesa, ktora postuzyla tu za
wzorzec analizy charakteru 1 loséw Kreona, mozemy w pelni zrozumieé
mechanizm 1 skutki przezycia katharsis przez odbiorce tragedii Sofoklesa.
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Summary: The article analyzes the dialogical nature of the concepts of “tolerance”,

»

“freedom”, “openness”. The interpretation of the dialogical relationship and the
appearance of “Other” in it as opposed to “I” through the prism of the concepts of
M. Buber and G. Marcel are analyzed. The impact of philosophers of dialogue on the

» o«

formation of the modern meaning of the concepts “tolerance”, “other”, “openness” is
substantiated. The dialogical methodology of interpersonal communications as one of
the options for political interaction is considered. The relation “I-You” and the relation
“I-It” as principles of construction of mass communication and interpersonal interaction
are investigated. The rise in understanding the “Other” in the context of the type of
interaction with it is illustrated. The need for mutual openness to enable tolerance is
established. Tolerance is seen as the mutual acceptance of two equal freedoms without
a dichotomous division into primary and secondary. On the example of dialogic
concepts of M. Buber and G. Marcel, the types of dialogical interaction with the “Other”
and the possible interpretation of the “Other”, including its typology, are demonstrated.
The influence of dialogic interpretation of intersubjective connection on the formation
of modern European values is determined.

Stowa kluczowe: dyskurs polityczny; tolerancja; wolnosé; otwartosé; ,,Inny”; dialog;
stosunek; relacja ,Ja-Ty”; przynalezno$c.
Keywords: political discourse; tolerance; freedom; openness; “Other”; dialogue; rela-
tionship; “I-Thou” relation; belonging.

Introduction

The relevance of the study is predetermined by the transformational
events in the European and Ukrainian societies, as well as the crisis phe-
nomena that have been recently accompanying it on its European path. In
our opinion, the study of the phenomenon of tolerance, its manifestation in
politics and its influence on the formation of democratic institutions is becom-
ing increasingly relevant given that most political systems in post-commu-
nist countries today are in transition from authoritarianism to a new type of
political regime. “The vector of their further social and political transforma-
tions — either the establishment of a consolidated liberal-democratic regime
or a return to authoritarian practices — largely depends on whether the
principle of tolerance will be established in these societies in general and in
the political environment in particular” (Shypunov H., 2012, p. 136).

Social tensions and split in views on the further vector of development
of society lead to a constant return to the revision of values and their fun-
damental principles. “Recent events in the world, including mass terrorist
attacks, anti-terrorist operations, bombing of eastern countries, encroach-
ment on the sovereignty of their neighbors, clashes of different cultures
and religions, accompanied by forceful actions and death — are nothing but
a lack of dialogue” (Poliarush B., 2017, p. 77).



Dialogic Basis of the Categories of “Openness” and “Tolerance” to the “Other”... 89
Studia Warminskie 58 (2021)

The philosophy of dialogue is a branch of philosophy, the representa-
tives of which introduced the concepts of “tolerance” and “openness” in
their modern meaning, the importance of which, in the realities that have
developed in Ukraine and Europe to date, is beyond doubt.

Consideration of the categories “Other”, “Tolerance” and “Openness”,
which are fundamental in the philosophy of dialogue, will help us outline
the basic importance that their developers invested in them in their con-
cepts that have become fundamental to European political discourse. In
addition, it will make it possible to understand the cause of misunder-
standing and conflict with the “Other”, to propose a solution to this con-
flict, to avoid manipulation in the interpretation of the above concepts in
order to preserve the correct vector of formation of values of an open soci-
ety, as well as to resolve problematic issues to offer an optimal way out of
the situation by reaching a real consensus in misunderstanding through
scientific discourse and mutual respect for the “Other” and for ourselves,
rather than through resorting to arguments of force and coercion so often
used in our time.

The category of “Other” and the attainment of understanding with it,
preserving one’s own “I” as personal, acquire relevant meaning in the phi-
losophy of dialogue between the Jewish thinker Martin Buber and the
French philosopher Gabriel Marcel.

It 1s important to reach a dialogue with the “Other” in the concepts of
Martin Buber and Gabriel Marcel, to form and preserve their own “I”, as
well as to achieve equality of the two subjects of conversation. The choice
of these philosophers is not accidental, since they were the ones who were
creatively working during the crisis in Europe, experienced the absence of
dialogue and violence. It is through their understanding of the importance
of a dialogue that we understand the importance of their views for the cur-
rent crisis situation in Ukraine and transformative changes in Europe.

Dialogic Understanding of the Interpersonal Sphere
between “I” and “Other”: the Implementation of Tolerance
and Openness in the “I-Thou” relation

Martin Buber begins the concept of dialogism by distinguishing the
concept of “dialogue” and the concept of “communication”. “In relation to
this difference between the I-Thou and the I-It relationship, Buber pro-
vides compelling phenomenological descriptions. He discovers a corre-
sponding difference between the roles of the respective subjects who say ‘1.
In the one relationship, the ‘I’ features as an actor, in the other as an ob-
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server” (Habermas J., 2015, p.11). He argues the difference by the limited
communication that is within or rather in the framework of linguistic com-
munication between people. A remark on this type of interpersonal interac-
tion, which is understood as “dry” communication, is devoid of existential
content, 1.e. metaphysical character, which can turn simple communication
into a relationship. In contrast to this formulation of language, he de-
scribes the sphere of the silence, where the dialogue between “I” and “Oth-
er” occurs, or as the thinker himself formulates: “Thou” (or “You”). “The
silent is the highest manifestation of openness, i.e. the openness of the in-
timate or, even better to say, the openness of the private, since if we use
the concept of “openness” in the context of Martin Buber’s dialogic rela-
tionship, it should be borne in mind that it is private openness” (Koval-
chuk M., 2017, p. 20).

Indeed, dialogue also uses a language for people to understand and
accept each other. The philosopher himself defends the view that this “lan-
guage can be deprived of all sensory signs and remain a language” (Buber
M., 1995, p. 96). Symbolic language is the prerogative of communication
enclosed within its framework. Communication between people involves
the exchange of information between one subject of communication and
another. The exchange of information, in essence, is nothing more than
the transfer of partial and empirical knowledge. Thus, in a dialogic rela-
tionship “knowledge is not needed. After all, where there is openness be-
tween people, even if not in words, the sacred word of dialogue was heard”
(Buber M., 1995, p. 96). In a real dialogue, there is no division of the two
participants into subject and object, or the one who transmits something
and the one who receives this “something”. Here we notice “the author’s
emphasis on the equality of the two, the mutual desire to move towards
each other, and to penetrate each other, thus entering the interpersonal
sphere and overcoming privacy” (Poliarush B., 2017, p. 77).

Martin Buber formulates three ways of perceiving the other in order
to delineate the boundaries of dialogue and finally separate it from a cer-
tain confusion with communication, which takes place in the everyday in-
terpretation of this phenomenon: 1. Observation; 2. Contemplation; 3. Pen-
etration.

Observation is nothing but a way of perceiving the other in terms of
science, which in turn should lead “I” to new knowledge. The purpose of
this perception is to obtain information that involves the activity of “I”
only as a desire to discover something new, and the fear of missing a de-
tail. The “Other” is perceived by us as nothing more than an object, or
rather an item, which is subject to the activity of active “I”. The observer
divides his counterpart into small particles so that he can easily recognize
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him in parts, thus withdrawal the importance of his counterpart for him-
self as a whole. “I” here seeks only certain features that are clearly repre-
sented in the object of study and will serve in the future as arguments in
an attempt to classify and formalize a whole class of things that are simi-
lar to it. “I” focuses only on the openness of the other, thus not offering its
own openness.

The spectator is not so scrupulous and meticulous in his approach to
the “Other”, he is not afraid to forget the features and partial details of the
object of contemplation. What he contemplates is seen by him as an object
of pleasure, and the purpose of contemplation is generally to get pleasure
from communicating with his counterpart. Therefore, attention should be
paid to the ways of communication that occurs as a result of the two previ-
ous attitudes to the other, then the lack of dialogue in them is stated. Here
we see communication, the task of which is only to transfer or acquire
knowledge about the object. The similarity of these two types of consider-
ation of the “Other” by “I” should be asserted. Martin Buber expresses
this similarity in the following words: “What the observer and the specta-
tor have in common is that the One and the Other have an attitude, name-
ly, the desire to perceive the person before their eyes; that it be an object
separate from them and their personal life, which is why it can be correct-
ly perceived” (Buber M., 1995, p.100). Thus, in these two ways of interac-
tion there is no desire for private openness, and therefore there is no inter-
personal sphere.

The next way of communicating our “I” with the other is penetration,
and the very penetration in the “Other” is a relationship with him, which
generates dialogue and entry into the interpersonal sphere. This act does
not carry a communicative and information load. Our counterpart is not
seen as a collection or accumulation of something here, but as a whole, as
a value for us. This moment of communication, in contrast to the previous
two, 1s not characterized by the activity of one and falling under this activ-
ity of the “Other”, and the activity of the two, moving towards each other,
private openness to each other. Martin Buber formulates the importance
of penetration for dialogue in his opinion: “The limits of the possibility of
dialogue are the limits of penetration” (Buber M., 1995, p.101).

The awareness of freedom is an important aspect in relation to the
other: both the freedom of our own “I” and the freedom of the “Other”. “Be-
cause dialogue in its essence 1s not the suppression of one freedom by an-
other, or the domination of one over the other, but first of all the meeting of
these two freedoms” (Poliarush B., 2017, p. 77). We have the freedom to
refuse to open up to the Other, the same is possible vice versa. The very
act of openness is a manifestation of the freedom of the two, because our



92 Hennadii Shypunov, Mykhailo Kovalchuk

Filozofia

“I” and “Other” open up to each other, giving the opportunity to penetrate
each other: “Of course, to meet the “Other”, you need to have a starting
point, to be yourself. A dialogue between just individuals is only an essay,
it may be carried out only between persons” (Buber M., 1995, p. 101). Free-
dom also distinguishes the act of dialogue and the act of communication
by the fact that the exchange can take place without free movement to-
wards it, it can be forced, including by actual force. “But Martin Buber
emphasizes that freedom is always accompanied by the responsibility for
us and for our “Other”. Because we are responsible for every appeal to us,
for every openness to us, for every relationship with us” (Kovalchuk M.,
2017, p. 19).

The philosopher distinguishes three types of dialogue: 1. Real (rela-
tionship); 2. Technical (communication); 3. Monologue that is “disguised”
as a dialogue.

Technical and monologue types of dialogue are essentially nothing
more than communication. Because technical dialogue does not involve
any transition into a relationship, or even an attempt to consider own
“Other” as a person. The “Other” emerges here as a means to an end for
our “I”, nothing more. A monologue can also be seen as a communication,
because a monologue also takes place between two interlocutors, when nei-
ther hears whom he is communicating with, although formally communi-
cation takes place: “A living monologue will never see the Other as some-
thing it is not, but with what he still enters into communication” (Buber
M., 1995, p. 109). Thus, we can assume that the philosopher divided two
ways of interpersonal existence between “I” and “Other”: dialogue, which
finds its implementation in the relationship; and monologue that happens
all the time between people who are just in contact with each other, look-
ing for some benefit from it for themselves.

“Martin Buber does not see dialogue only as a relationship between
two people, because in political interaction we have to be in a relationship
with a much larger number of people. In the political context, the philoso-
pher proposes the concepts of community and connection” (Poliarush B.,
2017, p. 76). It is also worth noting here that despite the number of people
we may be in a relationship with, the subjects of that relationship will be
divided into our own selves and others. The communion between people is
built as a result of our “I” being in relation with the “Other”, and finding
ourselves in the development of our individual freedom next to it. That is,
people who are united by the idea of community are in a relationship with
each other, voluntarily and consciously, and everything that happens be-
tween them comes from their good will. Here we cannot divide “I” and the
“Other” into primary and secondary, in this case we see equality of two
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active subjects in which two bear equal responsibility for continuation or
the termination of community: “Community is community which emerges
(so far we know only this), it is not the presence of many people next to
each other, and their existence in each other; even if they all attain the
same goal together, they feel the movement towards each other every-
where, the dynamic orientation towards each other, the waves that go from
“I” to “Thou”” (Buber M., 1995, p. 119). Therefore, it is quite rational to
conclude that Martin Buber came to this idea under the influence of his
desire to find philosophical grounds for finding and implementing intercul-
tural dialogue between nations, the absence of which was felt by the think-
er and the majority of the population throughout the twentieth century.

Collectivity or connectedness is the opposite of community. This way of
communication of several is negatively colored through suppression of per-
sonal freedom from which we should refuse, entering into connection with
“Others”. This type of communication involves a vertical division into pri-
mary and secondary. Namely, the one who is deprived of liberty and the
one who deprives: “Collectivity is based on the organic weakening of the
personal, while community is grounded on its growth and confirmation in
the pursuit of each other” (Buber M., 1995, p. 96). “The philosopher also
takes the idea of collectivity from his own experience, namely from an at-
tempt to build a totalitarian regime in Germany in the 1930s, from which
he himself suffered” (Kovalchuk M., 2017, p. 19).

“Other” in the philosophy of dialogue of Martin Buber appears before
the subject, which we will further understand as “I”, according to the atti-
tude of this “I”. First of all, it should be noted that a person’s attitude to
another is determined by the words he utters to him: the world for a per-
son is “... twofold, in accordance with the twofold attitude. The attitude of
man is twofold, in accordance with the twofold nature of the primary
words which he speaks” (Buber M., 1970, p. 3). These pairs of basic words
are “I-Thou” and “I-It”. These words are the utterance itself, a form that
indicates an interpersonal connection, which directly forms the interper-
sonal sphere between “I” and the other and signals the presence or absence
of mutual private openness. “This complex relationship is reflected in the
competent use of the system of personal pronouns and of the associated ref-
erential terms. The very knowledge of competent speakers about how to
use personal pronouns and deictic expressions, which forms the pragmatic
frame for any possible communication, depends upon the systematic inter-
penetration of I-Thou and I-It relations” (Habermas J., 2015, p. 16).

Martin Buber identifies two ways to implement this area: the first is
the relation “I-It”, and the second is the relation “I-Thou”. The relation
originates from the utterance of another “It”, and is exclusively experien-
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tial: “As experience, the world belongs to the primary word “I-It”. The pri-
mary word “I-Thou” establishes the world of relation” (Buber M., 1970,
p. 6). In the “I-Thou” relationship, the subject does not divide anything
into parts, the other is perceived and accepted as a whole. “What, then, do
we experience of Thou? Just nothing. For we do not experience it. What,
then, do we know of Thou? Just everything. For we know nothing isolated
about it any more” (Buber M., 1970, p. 11). Martin Buber does not consider
the formula of the relation “I-It” as something negative and opposite to
“I-Thou”. On the contrary, “I-Thou” is taken here as what the relationship
should grow into, to which it should develop. Indeed, man is by nature
a sensual being, one who at first builds his vision of the world only on the
basis of the senses and experience, but later on the basis of the senses
forms a rational principle, the principle which leads from the corporeal to
the spiritual. Nevertheless, when a person is in a relationship of the spirit,
his bodily, sensory beginning is preserved, which sooner or later “will make
itself felt” by the fact that I will not withstand the relationship and will
pass into the attitude. “I-It” is the realm of the objective and the sensory.

On should say about the relationship with God or — to paraphrase it
— the relationship with the Eternal “Thou”, which is not conditioned and
not limited by the flesh. This relationship is a relationship of pure spirit.
An example of this relationship for Martin Buber was Jesus Christ: “For it
is the I of unconditional relation in which the man calls his Thou Father in
such a way that he himself is simply Son, and nothing else but Son” (Bu-
ber M., 1970, p. 66—67). The relationship with God cannot be ruined and
transferred to the “I-It” relationship, this relationship is eternal. As the
Polish researcher of the philosophy of dialogue Jan Kloczowski writes:
“So, the first and fundamental “Thou” for “I” of a man is, first of all, God”
(Klochowski J., 2013, p. 45). For Martin Buber, meeting a person is at the
same time an opening to the space of an encounter with God (Jasinski K.,
2012). According to Buber’s philosophy: “In the order of openness, we first
open up another person, but this is possible only because God is above us
and watches over us” (Klochovsky J., 2013, p. 49).

Two Ways of Tolerance to Oneself and the “Other”:
the Relation of “Belonging” and “Openness”

In Gabriel Marcel’s philosophy of dialogue, the “Other” appears solely
as the person with whom we interact. Dialogue, in the understanding of
the philosopher, is not only a way of verbal activity, but also as a way of
interaction, the result of which is the conversation and understanding of
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the “Other”. Interaction with the “Other” as such is possible in two ways:
belonging to the other and openness to the other.

Belonging to the other is possible, as belonging of the “Other” to my
“I” and, in turn, belonging of my “I” to the “Other”. On the one hand, we
observe the selfishness of “I”, and on the other self-denial of “I”. The rela-
tion of belonging is first of all a hierarchical relation: where there is a se-
nior, the one to whom they belong, and the subordinate which is the one
who is belonged. Equality in this respect is impossible, because it 1s “Hav-
ing as such seems to have a tendency to destroy and lose itself in the very
thing it began by possessing, but which now absorbs the master who
thought he controlled it.” (Marcel G., 1949, p. 164). The relationship of be-
longing is the interaction of the subject with the object, the person with
the thing. Belonging to someone always presupposes the attitude of the
person whom he belongs to the person belonged as to a thing.

Since the relationship of belonging between me and my “I” is possible,
we can conclude that a person is not integral and harmonious in its es-
sence: “It seems that it is of the very nature of my body, or of my instru-
ments in so far as I treat them as possessions, that they should tend to blot
me out, although it is I who possess them.” (Marcel G., 1949, p. 164-165).
This bifurcation returns our view to the issue of belonging of me to myself,
namely to me, as someone older and more authoritative, that is, there is
not one of my “I”, but at least two of my “I”. “Openness” and “tolerance” for
the “Other” originate in openness and tolerance for oneself.

If we talk about the belonging of my “I” to the “Other”, then there will
be a devaluation of my own “I”: “The threat is the hold exerted by the other
qua other, the other which may be the world itself, and before which I so
painfully feel that I am I. I hug to myself this thing which may be torn
from me, and I desperately try to incorporate it in myself, to form myself
and it into a single and indissoluble complex. A desperate, hopeless strug-
gle” (Marcel G., 1949, p. 162-163). This is the relationship of “I-I”, as one
that primarily defines the subject as a person, is a determinant of attitude
to themselves and the world. Here the issue of dialogic perception of one-
self as a value is formulated. After all, when we give ourselves to someone
else, we completely devalue ourselves and bow before the authority of an-
other. Here, in relation to “I” and the counterpart, preference is given to
the counterpart, due to voluntary humiliation. But is it possible for us to
adequately perceive the “Other”? Thus, “I” creates for itself a kind of cult
of the other, the attribution of the “Other” to the category of deities, which
is a direct sign of the distortion of perception of his counterpart.

There is another statement: I do not belong to anyone. It is here that
the independence of our “I” is postulated, the statement of its non-exis-
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tence in relation to belonging to the “Other”. But as Gabriel Marcel him-
self writes: “It may be said that I can easily be indifferent to the fate of
this or that object in my possession. But in that case, I should say that the
possession 1s only nominal, or again, residual” (Marcel G., 1949, p. 162).
But the possibility of our existence and affirmation without the “Other” is
impossible. After all, emphasizing the importance of ourselves and the ex-
altation of ourselves, we build a relationship of belonging of others to me.
Thus, the philosopher puts these three types of perception of himself and
others as those that do not correspond to the reality and essence of the true
relationship. The above-mentioned options of the relationship of belonging
are essentially a coercion relationship. Where is the one who forces and the
one who is forced to be in interaction. Communication does not provide
a free answer that would correspond to the true thoughts of the forced.

In contrast to the relationship of belonging, Gabriel Marcel offers a re-
lationship of openness to others that leads to dialogue and is carried out in
dialogue. The “Other” emerges here as an equal subject who is perceived
by us as a value.

“In so far as I shew my own views to myself, I myself become someone
else. That, I suppose, is the metaphysical basis for the possibility of expres-
sion. I can only express myself in so far as I can become someone else to
myself” (Marcel G., 1949, p. 161). This ability characterizes our “I” as ca-
pable of an attitude of openness, openness through love. “Love, in so far as
distinct from desire or as opposed to desire, love treated as the subordina-
tion of the self to a superior reality, a reality at my deepest level more tru-
Iy me than I am myself love as the breaking of the tension between the self
and the other, appears to me to be what one might call the essential onto-
logical datum” (Marcel G., 1949, p. 167). That is, on the one hand, we per-
ceive the “Other” who appears before us as equal, and on the other hand
we assert our own “I” on a par with him. Thus, we assert him and assert
ourselves, it follows that the relationship of openness is twofold in nature,
involving two equal subjects who act as both a “mirror” and a “reflection”
of their counterpart. The very fascination with the “Other” demonstrates
the desire of our “I” not to separate, thus existing only for ourselves, but to
connect ourselves with the “Other”, thus existing with someone. “But we
know very well that it is possible to transcend the level of the self and the
other; it is transcended both in love and in charity. Love moves on
a ground which is neither that of the self, nor that of the other qua other;
I call it the Thou” (Marcel G., 1949, p. 167). Lack of enthusiasm contra-
dicts this and opposes the assertion of values as a priority in the relation-
ship. For example, the same lack of admiration may not directly show us
the presence of envy and the inability to perceive the “Other” as equal. But



Dialogic Basis of the Categories of “Openness” and “Tolerance” to the “Other”... 97
Studia Warminskie 58 (2021)

here it should be emphasized that, speaking of the attitude of openness to
the “Other”, it can be not only about admiration, but also about compas-
sion for the “Other”. Here the main ability of our “I” is the opportunity to
move away from their problems, thus demonstrating that the priority is
not on own interests, but on the interests of the “Other”.

This is where the choice arises, which is absent due to the presence of
coercion in the relation of belonging. This choice is a sign of voluntariness
in the emergence of interaction, expression of opinion or in any other area.
The consequence of the choice is the presence of consent and consensus in
the interaction. We are free to defend our own interests, to propagate our
own opinions and to impose them as true, but in doing so we use force and,
as a consequence, the coercion of that force, thus treating the interlocutor
as something less, as a thing, asserting the relationship of belonging. But
our “I” cannot be completely free and open to “Others” insofar as it relates
to its life or being as the existence of a thing.

Conclusions

The study considers the concept of Martin Buber’s dialogue and his un-
derstanding of interpersonal interaction with the “Other”, in the context of
interpreting the dialogue through the concepts of “openness” and “toler-
ance” to the “Other”. “Openness” and “tolerance” are understood as mutual
acceptance of each other. According to Martin Buber, the whole sphere of
human interaction is divided into the “I-Thou” relationship and attitude.

The “I-It” relationship is a way of interaction, in the process of which
there is a division into subject and object of interaction. This division is
accompanied by the separation of the subject of partial experimental
knowledge from the object, due to its division into parts of experimental
material. The “Other” is not perceived as a full participant in the relation-
ship, but only as a means.

The “I-Thou” relationship is a way of interaction, as a result of which
“I” appears as a person. This form of dialogue is possible between man
and nature, man and man, man and divine beings. A relationship is
a form of dialogue where the “Other” is perceived by our “I” as a value and
affirmed in our thinking as “Thou” of our own “I”. That is, our attitude to
another determines our own “I”. As a result, a sphere of openness and mu-
tual penetration of “I” and “Thou” are formed as two equal participants in
the dialogue.

It should be noted that the philosopher also justifies the secular depar-
ture of the sphere of dialogue. The above allows to apply the concept of dia-



98 Hennadii Shypunov, Mykhailo Kovalchuk

Filozofia

logue not only at the personal private level, but also at the general political
level. The main emphasis is that “I” and the “Other” have positive free-
dom, and dialogue is an interpersonal being that serves as a meeting place
for these two equal freedoms, which do not contradict each other, but af-
firm each other. It should be noted that a positive understanding of free-
dom leads to responsibility to the “Other”, which forms the basis of the
concept of “tolerance”.

In Gabriel Marcel’s concept of dialogue, there is a completely different
tendency, which deviates from Martin Buber’s pervasive religious context
and outlines the dialogue, as well as the perception of the “Other” in a dia-
logue, only in the sphere of human communication. First, he distinguishes
between two types of human relations: belonging and openness. The rela-
tionship of belonging is seen by the philosopher as one that contradicts the
realization of true dialogue and takes place under the influence of coer-
cion, which only simulates equality and mutual relationship. Participants
in this relationship are not equal to each other, they form a vertical hierar-
chy relative to themselves. Attitudes of openness to others are a condition
for real dialogue in full. After all, this is where the dialogue takes place
voluntarily, the participants are equal and free to withdraw from the dia-
logue. Tolerance is understood here as a mutual awareness of the value of
one’s own “I” and the value of the counterpart, and is in no way one-sided.
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$ci. Nastepnie — w drugim punkcie — zostaly oméwione: stanowisko substancjalizmu
prezentowane przez lubelskich tomistow oraz §w. Tomasza z Akwinu koncepcja idei.
W ostatnim punkcie z analiz dotyczacych rozumienia statusu ontycznego praw przyro-
dy w ramach niektérych teorii tomistycznego substancjalizmu zostaly wyciagniete na-
stepujace wnioski: 1) uniwersum mozliwych stanéw fizycznych nie istnieje jako pewna
idea ogdélna w Bogu, lecz jest odwiecznym zamystem Boga, nalezacym do istoty Boga;
2) prawa przyrody nie istniejg samoistnie, lecz sa zapodmiotowane w konkretnych jed-
nostkowych rzeczach 1 istnieja w sposéb jednostkowy, a nie ogdlny; 3) pojawienie sie
nowych praw przyrody we wszech§wiecie moze by¢ jedynie spowodowane powstaniem
jednostek nowego gatunku lub rodzaju.

Summary: The author’s purpose is to analyse J. Zyciniski’s concept of the field of ratio-
nality from the perspective of Thomistic substantialism, especially the concept of be-
ing developed by M.A. Krapiec and his co-workers and followers. The first paragraph
presents J. Zycinski’s concept of the field of rationality. Then, in the second para-
graph, the substantialism standpoint presented by Thomist philosophers from Lublin
and St. Thomas Aquinas’ concept of ideas is discussed. In the last paragraph, the fol-
lowing conclusions are drawn from the analysis of the understanding of the ontic sta-
tus of the laws of nature within some theories of Thomistic substantialism:
(1) the universe of possible physical states does not exist as some general idea in God,
but is God’s eternal plan, belonging to God’s essence; (2) the laws of nature do not ex-
ist in themselves, but are sited in concrete individual things and exist in an individual
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rather than a general way; (3) the appearance of new laws of nature in the universe
can only be due to the emergence of individuals of a new species or genus.

Stowa kluczowe: prawa przyrody; obiekty matematyczne; uniwersalia; idee; Bog.
Keywords: laws of nature; mathematical objects; universals; ideas; God.

Jozef Zycinski w swoich pracach gtéwnie zajmowat sie zagadnieniami
z filozofii nauki, kosmologii oraz teologii naturalnej. Inspiracje czerpat
z filozofii procesu Alfreda N. Whiteheada 1 Charlesa Hartshorne’a. Uwa-
zal, ze ten system filozoficzny, w porownaniu z arystotelesowsko-tomi-
stycznym, ma ,wieksza, zawartoéé informacyjna” (Zycinski J., 1988, 157),
obejmuje szerszy horyzont poznawczy, dzieki czemu mozna dokonaé bar-
dziej wartoSciowego filozoficznego wyjaénienia przyrody, natury Boga oraz
relacji miedzy Bogiem a Swiatem. Powyzsze zaltozenie jest dyskusyjne,
a jego potwierdzenie wymaga dalszych wnikliwych analiz filozoficznych,
w tym tez zestawienia pogladow przedstawicieli filozofii procesu i przed-
stawicieli filozofii tomistycznej. W tym kontekscie dokonam analizy kon-
cepcji pola racjonalnoéci Zycinskiego z perspektywy jednej z wersji tomi-
stycznego substancjalizmu. Analiza ta zostanie przeprowadzona w dwdch
etapach. Najpierw, w ramach prezentacji koncepcji Zyciniskiego?, przedsta-
wie fakty naukowe (dane doéwiadczenia naukowego), ktore ta koncepcja
wyjasnia®. Nastepnie przedstawione fakty naukowe zinterpretuje w kate-
goriach tomistycznego substancjalizmu, zwlaszcza koncepcji bytu wypra-
cowanej przez wspoltzatozyciela Lubelskiej Szkoly Filozoficznej Mieczysta-
wa A. Krapca oraz jego wspélpracownikéw 1 uczniéw. W zwigzku z tym,
ze lubelski tomizm jest tworcza kontynuacja filozofii §w. Tomasza z Akwi-
nu, w realizacji postawionego celu bede sie odwotywat réwniez do pogla-
déw tego myséliciela. Podjete w niniejszym artykule dociekania filozoficzne
pozwolg, ustali¢ zasadnicze réznice miedzy dwoma wyjasnieniami tych sa-
mych faktéw naukowych oraz pogtebié rozumienie kwestii racjonalnosci
ontycznej.

Zycinskiego koncepcja pola racjonalnosci

Jézef Zycinski przyjmuje platoniska wizje matematyki (Zycinski d.,
19914, s. 116; 1991b; 1991c, s. 9—10), wedlug ktorej relacje 1 struktury ma-

2 Obszerniejsze oméwienie tej koncepcji mozna znalezé m.in. w artykulach Tadeusza Pabja-
na (2011), Anny Lemanskiej (2012), Michata Hellera (2017).

3 Szerzej na temat filozoficznej interpretacji faktéw naukowych zob. rozprawe Jézefa Turka
(2009).
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tematyczne tworza §wiat nie mniej realny niz §wiat postrzegany przez
zmysly. Stanowia one takze podstawowy poziom ontyczny, a konkrety po-
strzegane przez zmysty sa w odniesieniu do nich wtérne?. Na rzecz tego
stanowiska Zyciniski (1988, s. 67—68) przytacza nastepujacy argument:
,Aby zakwestionowaé teze stwierdzajaca ontyczna pierwotnos$é relacji
1 struktur w stosunku do obserwowanych proceséw fizycznych, trzeba by
wykazaé, iz w naukowym studium przyrody zachodzi réwnowazno$¢
dwoch opisow, z ktérych jeden wyrazony jest w jezyku matematyki, drugi
za$ w jezyku zdan obserwacyjnych. Sytuacja taka miataby miejsce wow-
czas, gdyby opis matematyczny byl wynikiem uogdlnienia danych zdoby-
tych przy pomocy obserwacji i pomiaréw. [...] Wiadomo jest, iz informacyj-
na zawarto§¢ matematycznego formalizmu teorii nie tylko przekracza
zawarto§é przeprowadzonych obserwacji, lecz nawet nie zawsze rozumiana
jest w calej pelni przez badaczy tworzacych teorie. Réwnania méwia wie-
cej niz przeprowadzone w danym etapie obserwacje a nierzadko réwniez
wiecej niz sa w stanie zrozumie¢ w tym etapie ich odkrywecy. [...] O szcze-
gélnie doniosltej roli struktur matematycznych w przyrodzie éwiadczy fakt,
1z przy badaniu nowych dziedzin rzeczywistoS$ci, kiedy nie sa jeszcze zna-
ne fizyczne wlasnos$ci obiektéw nalezacych do danej dziedziny, stosujemy
do ich opisu jezyk matematyki i z reguly jezyk ten umozliwia poprawna
charakterystyke nowych dziedzin”.

Ten argument mozna sparafrazowaé w nastepujacy sposob. Jezeli
w badaniach przyrody poznanie matematyczne, ktérego przedmiotem sa
formalne relacje 1 struktury, jest bardziej istotne 1 skuteczniejsze, niz po-
znanie obserwacyjne, ktére ujmuje obiekty fizyczne, to rzeczywistosé
struktur formalnych jest ontycznie pierwotniejsza w stosunku do rzeczy-
wisto$ci spostrzeganej zmyslowo®. Powyzsza argumentacja — jak stwier-
dza sam Zycinski — ma charakter redukeyjny, a stanowisko o ontycznej
niezalezno$ci 1 pierwotnosci relacji 1 struktur jest hipotetyczne. Mozna
wskazaé na kilka watpliwo$ci zwigzanych z przyjeciem powyzszego stano-
wiska: 1) czy skuteczno$¢ poznania matematycznego w nauce rzeczywiscie
implikuje ontologiczna pierwotnoéé struktur formalnych, czy cztowiek
moégtby poznaé formalne struktury bez obserwac)i obiektow fizycznych; je-

4 7 rozwojem wiedzy rzeczywisto§é obserwowanego substratu i czastek jawi sie jako wtér-
na, natomiast podstawowa, i pierwotng rzeczywistoscig zdaje sie by¢ sieé relacji i struktur opisy-
wanych w jezyku matematyki. Struktury te moga posiadaé¢ réznorodne konkretyzacje fizyczne, co
nie zmienia jednak faktu, iz bardziej podstawowym od nich poziomem bytu pozostaje poziom sy-
metrii, inwariantéw i zwiazkéw formalnych” (Zyciniski J., 1988, s. 67).

5 Przyjmuje sie tu akceptowany we wspoélczesnej filozofii przyrody i przyrodoznawstwa dy-
chotomiczny podziat rzeczywistosci na przedmioty formalne (symetrie, zwiazki algebraiczne, rela-
cje liczbowe itp.), yymowane w poznaniu matematycznym, oraz przedmioty empiryczne, poznawa-
ne przez zmysly (zob. szerzej Turek J., 2010, s. 132-137).
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zeli nie, to czy mozemy mowié o pierwotno$ci matematyki w poznaniu
przyrodniczym oraz ontologicznej pierwotnosci Swiata formalnego; 2) czy
konieczne jest oddzielanie formalnych struktur od §wiata materialnego,
czy nie jest to przypadek ,mnozenia bytéw ponad potrzebe” (por. Leman-
ska A., 2012, s. 291-292).

Gloszac poglad o szczegdlnie doniostej roli metody matematyczne;j
w poznaniu $§wiata przyrody i ontycznej pierwotnosci struktur i relacji for-
malnych, Zycifiski dyskwalifikuje taka, koncepcje filozofii przyrody, ktérej
gléwnym przedmiotem jest aspekt substancjalny i1 ktéra jest oparta na po-
znaniu zdroworozsadkowym (intuicyjnym). Jednak Zycinskiego krytyka
stanowiska substancjalistycznego nie jest radykalna, poniewaz nie kwe-
stionuje calkowicie realno$ci substancji pierwszych 1 znaczenia kategorii
substancji w kosmologiczno-filozoficznym poznaniu przyrody. Przewiduje
mozliwo§é stosowania tej kategorii w wyjadnieniu $§wiata przyrody ozy-
wionej. Dostrzega tez mozliwosci pogodzenia kategorii substancji z ontolo-
gia Whiteheada — odpowiednikiem substancji bytyby stabilnoéci relacyjne
(tozsamoéciowe) zakotwiczone w ciggach bytéw aktualnych (Zycinski J.,
1988, s. 71, 238).

7Z teza o pierwotnosci struktur 1 relacji formalnych zwigzana jest hipo-
teza o polu racjonalnos$ci. Wspomniana hipoteza jest rezultatem zastosowa-
nia rozumowania redukcyjnego w okreslaniu ,implikacji ontologicznych dla
niekwestionowalnych faktéw naukowych” (Zyciriski J., 1987, s. 175), ktére
wskazuja, ze z jednej strony w przyrodzie mamy do czynienia z niecha-
otycznoécia, proceséw fizycznych 1 relacyjna, stabilno$cia, co przejawia sie
pewnym porzadkiem, a z drugiej — z mozliwoS§cig, opisania tych uporzadko-
wanych stanéw jezykiem matematycznym w uproszczonych adekwatnych
modelach. Pole racjonalnosci jest racja uzasadniajaca w sposéb redukeyjny
efektywno$é metody matematycznej w badaniach przyrody. Teza o polu
racjonalno$ci jest niepodatna na falsyfikacje przez nauki przyrodnicze,
jednak rozwdj poznania fizykalistycznego moze pomdc w lepszym sprecy-
zowaniu koncepcji pola racjonalnoéci (Zyciniski J., 1988, s. 146).

Pole racjonalnosci jest to zbiér formalnych relacji 1 struktur, ktéry moz-
na ujmowac ,,dwojako: 1) cato$ciowo jako uniwersum mozliwosci, ktére
w zasadzie dajq sie zrealizowaé¢ w naszym wszech$§wiecie, 2) czastkowo
— jako zbiér istniejacych faktycznie stanéw fizycznych, ktére stanowig
egzemplifikacje czeéci struktur okreélanych przez pole racjonalno$ci”
(Zyciniski J., 1988, s. 73). Innymi stowy pole racjonalnoéci ma dwa wymia-
ry: wymiar mozliwoéci 1 wymiar aktualno$ci. Wymiar mozliwoéci jest onto-
logicznie pierwotny w stosunku do wymiaru aktualno$ci, z kolei wymiar ak-
tualnoéci jest czescia wymiaru mozliwosci. Wymiarem aktualnosSci sa pola
fizyczne — zaktualizowane w przyrodzie struktury formalne, innymi stowy:
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prawa przyrody, ktore zostaly czesciowo odkryte przez nauki przyrodnicze.
Zycinski (2012, s. 372) nazywa pole racjonalnoéci réwniez innym okrele-
niem — ,,nomologiczna struktura Swiata” (od greckiego slowa nomos — prawo).

W zwiazku z powyzszym Zycinski formutuje koncepcje praw przyrody
w kontekscie ewolucji kosmologicznej. Wedtug tej koncepcji, mimo tego, ze
$§wiat przyrody ciagle ewoluuje, prawa przyrody maja charakter koniecz-
nosciowy, istniaty i obowigzywaly od poczatku wszech§wiata, lecz nie
wszystkie prawa przyrody od poczatku byly zrealizowane. Na przyktad
prawa Ohma lub Keplera, prawa, ktore rzadza w strukturach DNA, jesz-
cze nie byly fizycznie zrealizowane w erze hadronowej, poniewaz wtedy
jeszcze nie istnialy planety 1 organizmy, jednak to nie oznacza, ze te prawa
nie istniaty w ogdle lub powstaty przypadkowo, lub emergentnie na pew-
nym etapie ewolucji kosmicznej. Prawa przyrody istnieja od poczatku i de-
terminuja, proces ewolucji wszechswiata, dzieki czemu rozwdéj wszechSwia-
ta ma charakter racjonalny, a nie chaotyczny 1 przypadkowy. Wszystkie
prawa przyrody — fizycznie zrealizowane 1 fizycznie niezrealizowane — na-
leza do ostatecznej struktury ontycznej, czyli pola racjonalnoéci, ktére
okresla sie jako ,,uniwersum wszystkich mozliwych stanéw wszech§wiata
oraz wzajemnych zwiazkéw miedzy nimi” (Zycinski J., 1988, s. 146; zob.
tez Zycinski J., 2010).

Okreslajac sposdb istnienia pola racjonalnoSci, czyli jego status ontolo-
giczny, Zyciriski odnosi go do dziedziny obiektéw ponadczasowych (eternal
object), ktére wedlug metafizyki Whiteheada nie moga istnieé¢ poza bytami
aktualnymi (actual entities). Pole racjonalno$ci istnieje w Bogu, nalezac do
Jego natury (Zyciﬁski dJ., 1988, s. 149-150; 2010, s. 24; Zielinski A., 1998,
s. 173).

Zycinski, akceptujac Whiteheada dynamiczna, i panenteistyczna kon-
cepcje Absolutu, podejmuje préby pogodzenia jej z doktryna katolicka.
Zdaniem Zycinskiego nalezy rozréznia¢ w naturze Boga dwa komplemen-
tarne aspekty — pierwotny (primordial nature) 1 wtorny (consequent natu-
re). To rozréznienie nie zaklada ,jistnienia w Bogu dwdch odrebnych zasad
dzialania, lecz jest wynikiem idealizujacej abstrakeji, dzieki ktorej moze-
my ujmowacé¢ Boga badz statycznie jako ‘samego ze soba’ [pierwotny aspekt
—V.Z.] badZ dynamicznie w Jego relacji do wszech§wiata [wtorny aspekt
—V.Z])” (Zycitiski J., 1988, s. 124-125; zob. tez s. 111). Dwa wymiary pola
racjonalnoéci koresponduja, z dwoma aspektami natury Boga (Zycinski J.,
1988, s. 145). W pierwotnym aspekcie natury Boga moéwi sie, ze Bog jest
nieskonczony, wieczny, niezmienny, transcendentny wobec swojego stwo-
rzenia; jest zasada ontycznej racjonalnosci Swiata. W drugim aspekcie, uj-
mujacym relacje miedzy Bogiem a §wiatem oraz Bogiem a czltowiekiem,
stwierdza sie, ze Bog okresla pole mozliwos$ci rozwoju czltowieka 1 §wiata
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(hierarchie wartoéci, prawa przyrody). To pole mozliwosci w jezyku religij-
nym jest okreslane jako ,zamyst Boga”. Ten plan stopniowo urzeczywist-
nia sie w stworzonym $wiecie, w ktorym nieustannie jest obecny dziataja-
cy Stwoérca (Zycir’lski dJ., 1988, s. 121-125; 2009, s. 68). Bég jest takze
obecny, cho¢ czesto niezauwazalnie, we wszystkich ludzkich przezyciach.
Jest nie tylko obecny, ale takze kocha i1 wspdlcierpi razem ze swoim stwo-
rzeniem (Zyciflski dJ., 1988, s. 112, 126-127, 134). Takie dwuaspektowe ro-
zumienie natury Boga — wedlug Zycifiskiego — taczy dwa obrazy: abstrak-
cyjnego ujecia natury Boga w metafizyce i Boga ingerujacego w dzieje
ludzkie, przedstawionego w PiSmie Swietym.

Zdaniem Zycinskiego, doéwiadczenie porzadku i racjonalnosci w przy-
rodzie, ktére jest Scile zwigazane z uprawianiem nauk matematyczno-
-przyrodniczych, moze takze byé poczatkiem doS§wiadczenia religijnego.
Racjonalno$§é w przyrodzie jest jednym z przejawéw Bozej immanencji
w $wiecie. Innym jej przejawem jest hierarchia wartosci, w tym porzadek
moralny w bycie ludzkim 1 relacjach miedzyludzkich. Poznanie aksjolo-
giczne moze takze staé¢ sie punktem wyjSciowym doSwiadczenia religijne-
go. Struktury aksjologiczne (ideaty etyczne 1 wzory piekna), podobnie jak
pole racjonalnosci, nalezy do dziedziny ponadczasowych obiektéw, ktére
naleza, do natury Boga (Zyciniski J., 1988, s. 152).

Stanowisko substancjalizmu i koncepcija idei

Przedstawiciele tomistycznego substancjalizmu przyjmuja plurali-
styczna interpretacje rzeczywistosci, zgodnie z ktora $wiat sklada sie
z jednostkowych rzeczy, ktére sa na rézne sposoby od siebie zalezne. Rze-
czom jednostkowym, czyli substancjom pierwszym, przypisuja pierwszen-
stwo w porzadku bytowania (ontologicznym) 1 porzadku poznania (episte-
mologicznym). Sprecyzowanie tezy Krapca o substancjach pierwszych
(rzeczach jednostkowych) jako naczelnych i pierwszych przedmiotach ludz-
kiego poznania, wymaga uzgodnienia jej ze sformulowang przez niego
koncepcja przedmiotu metafizyki. Wedtug Krapca metafizyczne poznanie
jako podstawowy 1 naczelny sposéb wyjasniania rzeczywistoSci, w tym tez
$§wiata przyrody, powinno mie¢ maksymalnie zneutralizowany przedmiot.
Chodzi tutaj nie tylko o brak w punkcie wyjscia jakichkolwiek zalozen
apriorycznych, lecz tez o to, by poznanie metafizyczne obejmowalo wszel-
kie byty, tzn. jakakolwiek treé¢ istniejaca®. Punktem wyjécia poznania

6 Krapiec twierdzi: , Byé bytem jako bytem — znaczy byé czyms$ istniejacym w zdeterminowa-
nej konkretnej tresci” (1966, s. 92). Natomiast substancja pierwsza nazywa to ,,co zdeterminowa-
ne w sobie posiada swojg odrebng tre$é i definicje, co ponadto w jaki$ sposdb istnieje samo w sobie,
a nie tkwi tylko w jakim$ podtozu” (2000, s. 221-222).
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metafizycznego jest sad egzystencjalny, czyli stwierdzenie, iz co$ (jakas
tre$¢) istnieje. Natomiast w dalszych etapach poznania ustala sie sposéb
istnienia tego ,,co8”: czy to jest byt materialny czy niematerialny, koniecz-
ny czy przygodny, czy jest to substancja czy przypadto$é, czy to byt natu-
ralny czy byt intencjonalny? Zdaniem Krapca rzeczywisto$§é nie tylko
sktada sie z bytéw naturalnych, ale tez z bytéw intencjonalnych. Przed-
miotem poznania metafizycznego sa nie tylko substancje pierwsze — byty
naturalne, ktérym przysluguje substancjalny sposéb istnienia, takie jak
konkretne cialo lub obiekt fizyczny”, organizm czy konkretny czlowiek,
lecz sa nimi rowniez byty przypadlo$ciowe 1 intencjonalne. Wszystko, co
istnieje, w tym tez prawa przyrody, zjawiska fizyczne i chemiczne, obiekty
matematyczne, konstrukty poznawcze, dzieta sztuki sg dla metafizyki
przedmiotem wyjasnienia w §wietle ostatecznych przyczyn istnienia
1 dziatania. Substancje pierwsze sa naczelnym 1 gtéwnym przedmiotem
poznania w tym sensie, ze rozumienie ich natury jest kluczem do metafi-
zycznego wyjaénienia natury innych bytéwS.

Lubelscy tomi$ci powyzsze stanowisko substancjalizmu tacza z Toma-
szowg, koncepcjg, idei jednostkowych?. Doktor Anielski okreéla idee jako
wzor czegos, co powstaje lub forme wzoru ,na podobienstwo ktérego cos
powstaje” (Quaestiones disputatae de veritate (cyt. dalej: De ver.), q. 3, a. 1,
resp., cyt. za: Tomasz z Akwinu, 2006, s. 21). Co$é moze odwzorowywac ja-
kas forme w sposéb zamierzony albo przypadkowy. Odwzorowanie przy-
padkowe (niezamierzone) ma miejsce wtedy, gdy artysta stworzyt obraz
tego, czego nie zamierzal. Tylko w przypadku odwzorowania czego$ zamie-
rzonego mozna mowic, ze co$ powstalo lub zostato stworzone wedtug ja-
kiej$ idei lub formy wzorczej. ,,Skoro wiec forma wzorcza lub idea — méwi
$§w. Tomasz — jest tym, na wzdr czego co$ jest formowane, co$§ musi ja, od-

7 Wedtug Krapca — z perspektywy metafizycznej — syntezy chemiczne, pierwiastki i atomy
pierwiastkow moga by¢ odrebnymi substancjami, jezeli nie tkwia w innej substancji pierwszej.
Odnoénie do neutrondéw, protonéw, elektronéw Krapiec zaznacza: ,Je$li ich istnienie jest rzeczywi-
ste, to jak dtugo istnieja zwiazane jednos$cia atomu, tak dlugo sa integralnymi czeSciami tego ato-
mu, w chwilach jednak, gdy istniejg niezaleznie od atomu i gdy sprawiaja niezalezna sobie tylko
wlasciwa dziatalno$é, staja sie nowymi substancjami. Kazdy bowiem rzeczywisty byt, samoistnieja-
cy 1 posiadajacy swa zdeterminowana, chociazby chwilowo tre§¢ — nazywamy substancja” (2000,
s. 222). ,,Czas — precyzuje lubelski profesor — w ogdle tutaj nie wchodzi w gre, tak, ze nawet naj-
mniejszy moment trwania czasowego nie przeszkadza pojeciu substancji” (2000, s. 222, przypis 65).

8 Krapiec zaznacza: ,Podstawowym jednak elementem rzeczywistosci jest tylko substancja,
jest ona gléwnym analogatem bytu i bez niego wszelki byt jest dla Arystotelesa zupetnie niezrozu-
mialy” (2000, s. 187).

9 Nalezy zaznaczyé¢, ze dana koncepcja jest sformulowana w ramach poznania teologicznego
1 dotyczy rozumienia opatrznosSci Bozej, wedlug ktérego Bég zna i troszcezy sie o kazde stworzenie,
a szczegdlnie o kazdego cztowieka. Dana koncepcje nie da sie pogodzié¢ z tradycja neoplatonska,
wedlug ktérej w Bogu istnieja tylko idee ogdlne, co sugeruje, ze Stwérca troszezy sie tylko o dobro
gatunkow, a nie konkretnych jednostek (Maryniarczyk A., 2006, s. 10; Kieres B., 2006, s. 233).
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wzorowywacé samo z siebie, a nie przypadkowo” (De ver., q. 3, a. 1, resp., cyt.
za: Tomasz z Akwinu, 2006, s. 21). Kazda rzecz jednostkowa jest zamierzo-
na 1 stworzona przez Boga, a idea kazdej rzeczy istnieje w Bogu Stworzycie-
lu. Akwinata twierdzi: ,,[...] koniecznie trzeba przyjaé, ze w Bogu istnieja
wlasciwe racje jednostek, czyli wiele idei” (De ver., q. 3, a. 2, resp., cyt. za:
Tomasz z Akwinu, 2006, s. 32). W zwiazku z tym rzeczy jednostkowe nie sa
tylko reprezentantami gatunku. Sa one w petni bytami-indywiduami, po-
niewaz kazda z nich ma swojg wlasng unikalna istote, ktora jest odzwier-
ciedleniem jednostkowej idei w umyséle Boga (Maryniarczyk A., 2006, s. 10).
W przypadku sztuki artysta tworzy swoje dzielo na podstawie idei (wzoru),
ktoéra jest zainspirowana lub pochodzi z poznania przez artyste §wiata ze-
wnetrznego — przyrody lub innych dziet sztuki. W przypadku stworzenia
Swiata zrédtem wzoréw (idei) rzeczy jednostkowych jest poznanie przez
Boga swojej wlasnej istoty. Wszystko jest stworzone na podobienstwo istoty
Boga. ,R6zne za$ rzeczy rozmaicie ja [istote Boga — V. Z.] nasladuja
1 kazda na swdj sposob, gdyz dla kazdej jest wtasciwe byé¢ odrebna od
innej. Dlatego idea kazdej rzeczy jest sama Boska istota, pojeta wraz
z rOznymi proporcjami rzeczy do niej. Skoro wiec sa rézne proporcje rzeczy,
musi by¢ wiele idei. Jest wiec wprawdzie jedna idea wszystkiego ze strony
istoty, lecz jest ich wiele ze strony réznych proporcji stworzen do tej istoty”
(De ver., q. 3, a. 2, resp., cyt. za: Tomasz z Akwinu, 2006, s. 34).

Bég doskonale zna kazda rzecz, poniewaz doskonale zna swojq istote
i kazda rzecz powolal do istnienial®. W Jego umyéle znajduja, sie nie tylko
idee rzeczy jednostkowych, ktére istnialy, istnieja 1 bedg istnieé, ale tez
idee rzeczy, ktore nigdy nie powstana.

Kazda idea istniejaca w umy$le, czy to Bozym, czy ludzkim, jest wy-
tworem aktu poznawczego 1 zarazem przedmiotem poznania. Pojecie idei
jest bliskie pojeciu prawdy. W duchu §w. Tomasza ,prawda jest miara, zto-
zong, przez Stworce (lub twérce) w rzeczy 1 tym, czym mierzony jest inte-
lekt poznajacy” (Maryniarczyk A., 2000, s. 96)!1. Prawde mozna okreslié
jako idee (tre$é¢, mysl), ktéra zostata umieszczona w rzeczy i1 ktora
jednoczes$nie stata sie przedmiotem poznania. Wedlug Akwinaty rzecz
znajduje sie miedzy dwoma intelektami — Boskim i ludzkim. Intelekt Boga
w relacji do rzeczy naturalnych jest ,mierzacym” (mensurans), tym, ktory
determinuje istote rzeczy, jej tres¢ (idee). Natomiast intelekt Boski nie jest

10 Piotr Moskal (2020, s. 114) wyjaénia: ,,On [Bég — V. Z.] sam dla siebie jest przedmiotem
poznania. W sobie samym kontempluje siebie i to wszystko, co od niego pochodne. Jego poznanie
nie jest zdeterminowane istniejacymi bytami-przedmiotami poznania. To te byty sa nastepstwem
jego poznania”.

11 Tak wiec intelekt boski jest mierzacym, nie mierzonym, rzecz naturalna — mierzaca
1 mierzona, lecz nasz intelekt jest mierzonym, mierzacym wprawdzie nie rzeczy naturalne, a tylko
wytwarzane przez sztuke” (De ver., q. 1, a. 2, resp., cyt. za: Tomasz z Akwinu, 2018, s. 36—37).
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,mierzony” (non mensuratum) przez jakas rzecz, poniewaz zadna z nich
nie jest zrédlem inspiracji aktu stworczego. Rzecz naturalna w stosunku
do intelektu Absolutu jest mierzona, a w relacji do intelektu czlowieka jest
,mierzaca’. Innymi stowy, rzecz jest okre§lona przez intelekt Boski co do
prawdy (tresSci, idel), a jednoczesnie determinuje treS¢ poznawcza, (prawde)
w intelekcie ludzkim. Z kolei cztowiek jest ,,mierzony” przez rzecz natural-
na, ale nie jest ,mierzacym” w stosunku do niej. Przedstawiona powyzej
koncepcja jest realistyczna interpretacja prawdy 1 poznania ludzkiego, we-
dlug ktorej wszystkie tresci zawarte w ludzkim umysle maja swoje osta-
teczne zrodto (przyczyne) w bytach stworzonych przez Boga (De ver., q. 1,
a. 2, resp.; Maryniarczyk A., 2000, s. 90-91).

W zwiazku z powyzszym w metafizyce realistycznej o prawdzie rozwa-
za sie w trzech sensach: ontologicznym, metafizycznym i logicznym (Mary-
niarczyk A., 2000, s. 96). Zamysl (myé§l, idea), wedlug ktérego rzecz — czy
to naturalna, czy to sztuczna — zostala powolana do istnienia, jest prawda,
w sensie ontologicznym. Idee jednostkowe istniejace w umysle Boga sa
prawdami ontologicznymi. Prawda w sensie metafizycznym jest sama kon-
kretna rzecz wyrazajaca 1 realizujaca zamyst Stworcy lub twoércy, bedaca
takze nosicielem poznawalnych tresci (inteligibilno$é rzeczy). Wytwory
czynno$ci poznawczych lub inaczej méwiac formy poznawcze, ktore sa re-
zultatem odzialywania rzeczy na wladze poznawcze czlowieka (wyobraze-
nia, pojecia, sady) sa prawdami w sensie logicznym. W ramach tego ostat-
niego ujecia méwi sie o prawdzie jako wlasciwosci poznania: zgodno$ci
my$li sadu z rzecza (veritas est adaequatio intellectus et ret). Wytwory
czynnosci poznawczych nazywane sa tez ideami. Wyrédznia sie idee szcze-
gbélowe odnoszace sie do konkretnej jednostki oraz idee ogélne odnoszace
sie do wszystkich jednostek nalezacych do danego gatunku lub rodzaju.

Aby okresélié¢ status ontologiczny idei w ramach tomistycznego sub-
stancjalizmu nalezy wskazaé na trzy odrebne tzw. ptaszczyzny ontologicz-
ne: Boski umysl, rzecz, ludzki umyst. Ze wzgledu na rézne ontologiczne
podloza idea zapodmiotowana w rzeczy jednostkowej nie jest tym samym,
co idea jednostkowa istniejaca w Boskim umysle, wedlug ktorej rzecz zo-
stata uformowana. Idea rzeczy lub sama rzecz jest odwzorowaniem wia-
snej niepowtarzalnej idei w Boskim umys$le. Cala rzeczywistos¢ jest od-
wzorowaniem istoty Boga, lecz nie jest istota Boga i1 nie nalezy do Boskiej
natury. Analogiczna jest relacja miedzy idea w rzeczy a ideg w ludzkim
umy$le. Idea w ludzkim umy$le jest forma poznawcza, skutkiem wplywu
rzeczy na podmiot poznajacy. W akcie stworzenia Stwdrca nie staje sie rze-
cza, a rzecz nie staje sie Stworca. Analogicznie w akcie poznania podmiot
poznajacy nie staje sie przedmiotem poznania, a przedmiot poznania nie
staje sie podmiotem poznajacym.
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Status ontyczny praw przyrody

Zwolennicy tomistycznego substancjalizmu nie kwestionuja, istnienia
zbioru struktur 1 relacji, ktére konstytuuja Swiat przyrody 1 ktore sa odpo-
wiednikami praw naukil? i pojeé matematycznych. Nie podwazaja, takze
realno$ci praw przyrody, ktore traktowane sa jako byty, czyli co$, co ist-
nieje. Aby dokonaé interpretacji proponowanego przez Zyciniskiego pola ra-
cjonalnoéci w kategoriach tomistycznego substancjalizmu nalezy przede
wszystkim okres§li¢ sposob istnienia (status ontyczny) formalnych struktur
konstytuujacych przyrode. Pole racjonalnosci w duchu neoplatonizmu
okresla sie jako idee ogdlne, wieczne wzorce istniejace w umysle Bozym,
wedtug ktérych §wiat przyrody jest ksztaltowany i funkcjonuje. Zycinski,
podobnie jak inni platonizujacy mysliciele, na podstawie poznania mate-
matyczno-przyrodniczego, ktérego wytworami sa idee ogélne nazywane
bytami matematycznymi, stwierdza istnienie pierwotnych idei ogdlnych,
ktére sa obiektami ponadczasowymi, istniejacymi w naturze Boga. Nato-
miast wedlug tomistycznego substancjalizmu idee ogdlne nie istniejq ani
jako samoistny byt, ani w rzeczach, ani w umyéle Bozym. Sa one
wytworami ludzkiego poznania, ktérym przystuguje jedynie intencjonalny
sposéb istnienia (Krapiec M.A. 1 Kaminski S., 1994, s. 187-188; Krause
F., 2002, s. 250-252; Zdybicka Z., 2017, s. 183). Czlowiek przez zmysty po-
znaje w rzeczy to, co materialne, jednostkowe 1 szczegdtowe, a przez inte-
lekt to, co niematerialne, powszechne 1 konieczne. Idee ogélne sg wy-
nikiem abstrakcji, jednej z zasadniczych czynnoéci ludzkiego intelektu.
W procesie abstrakeji intelekt wydobywa z rzeczy tresci ogdlne, pomija to,
co zmienne 1 jednostkowe, a zatrzymuje to, co niezmienne i ogélne. Idea
og6lna wystepuje tylko w Swiadomosci ludzkiej jako pojecie ogdlne, a w je-
zyku ludzkim — jako nazwa ogdlna (Stepien A.B., 2007, s. 148). Bég pozna-
je w sposob catkowicie inny niz czlowiek, w Bogu nie ma poznania zmysto-
wego, abstrakeyjnego 1 dyskursywnego. Nie jest zatem wlaéciwe méwienie,
ze w Boskim umyéle wystepuja idee ogdlne i idee szczegétowel?. Bég po-
znaje wiele rzeczy przez jedna forme poznawcza, ktéra jest samym Boskim
intelektem. ,[...] w Bogu — wyjaénia éw. Tomasz — intelekt, przedmiot po-
znania, forma poznawcza 1 samo poznanie sg, catkowicie jednym 1 tym sa-

12 Pojecie prawa przyrody nalezy odréznié¢ od prawa nauki. Prawa przyrody sa to istniejace
w przyrodzie prawidlowosci, ktére staramy sie zbadaé. Natomiast prawa nauki sa konstruktami
teoretycznymi, za pomoca ktérych prébujemy opisac i wyjasnié $éwiat przyrody (Dabek D., 2019,
s. 34).

13 Mikolaj Olszewski (1999, s. 648—649, 651-652, 667—668) wskazuje, ze wedlug Awerroesa,
Sw. Bonawentury oraz $w. Tomasza z Akwinu wiedza Boga dotyczaca rzeczy jednostkowych lub
$wiata nie ma ani ogdlnego, ani szczegélowego charakteru. Takie rozréznienie uznawane jest za
niewla$ciwa antropomorfizacje Boga.
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mym” (Summa Theologiae (cyt. dalej: S.th.), I, q. 14, a. 4, resp, cyt. za: To-
masz z Akwinu, 1999, s. 208). Dla okreslenia sposobu, w jaki Bég poznaje,
Tomasz stosuje metafore ,,widzi”. ,[...] Boég widzi siebie samego w sobie sa-
mym, poniewaz siebie samego widzl poprzez swoja istote. Byty rézne od
siebie widzl natomiast nie w nich, ale w sobie samym, poniewaz Jego isto-
ta zawiera podobizny tego, co rézne od Niego samego” (S.th., I, q. 14, a. 5,
resp, cyt. za: Tomasz z Akwinu, 1999, s. 210). Bég zaré6wno w akcie
stworczym, jak 1 w akcie poznawczym oraz w rzadzeniu $wiatem nie
postuguje sie zadnymi ideami ogdlnymi.

Idee ogéblne nie istniejg takze w rzeczach. Wedlug tomistycznego sub-
stancjalizmu odpowiednikiem idei ogdlnej jest pewna ,,wspdlna” natura
rzeczy, tzn. ten sam zesp6t cech charakterystycznych dla kazdej rzeczy
nalezacej do pewnego rodzaju czy gatunku. Ta ,wspdlna” natura znajduja-
ca sie w konkretnych bytach jednostkowych nie istnieje w sposéb ogélny,
lecz jednostkowy, poniewaz rzeczy sa jednostkowe, ,,a ponadto wszystko, co
w nich sie znajduje, tez jest jednostkowe” (Krause F., 2002, s. 251)14. We-
dlug Krapca w kazdej rzeczy jednostkowej jest zapodmiotowana pewna
sie¢ realnych relacji. Wyodrebnienie w rzeczy jednostkowej réznych real-
nych relacji nie zaprzecza jej jednosci. Jak wyjasnia Maryniarczyk, w me-
tafizyce realistycznej wyrédzniano dwa rodzaje jednosci: nieztozeniowa
1 zlozeniowa. Jedno§¢ niezlozeniowa jest to co$, co jest absolutnie proste
(nieposiadajace zadnych zlozen) 1 absolutnie tozsame ze soba. Taka jedno-
$cig jest tylko Bog. Natomiast jedno$¢ ztozeniowa jest rozumiana analo-
gicznie 1 stanow1 ona transcendentalna wtasciwosé bytu, wyrazajaca, byto-
wanie ,w jednoéci tego, co zlozone”; moze byé rozumiana na sposéb
esencjalny (Arystoteles) lub egzystencjalny (Akwinata). Wedtug Arystote-
lesa podstawa jedno$ci ztozeniowej ,,jest jedna i1 niepodzielna forma”,
a zgodnie z Tomaszem — ,jeden 1 niepodzielny akt istnienia, scalajacy 1 or-
ganizujacy wielo§é¢ elementéw w jednos§¢” (Maryniarczyk A., 2007, s. 46).
Rzecz jednostkowa jest jednoS$cia zlozeniowa. W sieci realnych relacji rze-
czy wyodrebnia sie relacje konieczne, konstytuujace bytowosé rzeczy. Kra-
piec (2002, s. 708) wyjasnia: ,,Owe uklady relacyjne, jako uporzadkowane
1 trwale, sq albo relacjami transcendentalnymi albo, w pewnych obszarach
rzeczywistosci, koniecznymi relacjami tzw. rodzajowymi, wspdolnymi roz-
nym grupom bytowym, lub relacjami koniecznymi gatunkowymi, wspdlny-
mi r6znym bytom jednostkowym, 1 wreszcie relacjami koniecznymi indy-
widualnymi, wystepujacymi tylko u poszczegdlnych osobnikéw bytowych.
Réznorodne uktady bytowe ujawniaja swa organizacje w dzialaniu nie-

14 Feliks Krause (2002, s. 251-252) wyjaénia: ,,Pojecie ogélnoéci wymaga zatem wspélnoty
(commupnitas), tj. powtarzalno§ci w wielu bytach, i1 jednosci (unitas), ktoéra istnieje jedynie w sferze
pojeciowej”.
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przypadkowym. Dla tego typu dzialan istnieje wewnetrzna racja takiego
wlaénie dziatania: ze ono istnieje raczej niz nie istnieje 1 ze jest raczej tym
czym jest, a nie czyms$ innym. W relacyjnych uktadach bytowych zawarta
jest wewnetrzna racja ich dziatania, czyli zrédto ich dziatania”.

Mozna wiec wyodrebni¢ w rzeczach jednostkowych nalezacych do
Swiata przyrody pewien zespdl relacji koniecznych, ktore konstytuuja rze-
czy jednostkowe jako byty naturalne (materialne). Te zespoly relacji sa ra-
cjami prawidlowosci wystepujacych w dzialaniach cial naturalnych, co
znaczy, ze z relacjami tymi utozsamiaja sie prawa przyrody'®. W porzadku
ontycznym prawa przyrody nie istnieja bowiem w sposéb ogdlny, lecz sa,
zapodmiotowane jako relacje konieczne w rzeczach jednostkowych (ciatach
naturalnych) 1 istnieja w sposob jednostkowy, natomiast w porzadku po-
znawczym wystepuja jako idee ogélne.

W ramach Tomaszowej teorii o rzadach Bozych relacje konstytuujace
cialo naturalne sa nazywane ,inklinacjami naturalnymi”. Wedtug tej teo-
rii Bog rzadzi éwiatem na dwa sposoby: bezposérednio 1 przez inne rzeczy.
Dzialanie wszystkich rzeczy podporzadkowane jest powszechnemu plano-
wi Bozych rzadéw, ktéry tez jest nazywany odwiecznym zamyslem Bozym
lub odwiecznym prawem. Ten plan (prawo) nie jest samodzielnym, istnie-
jacym poza Bogiem bytem, lecz jest niczym innym, jak samym Bogiem.
,Bog — twierdzi Akwinata — sprawuje swe rzady nad stworzeniami w ten
sposoOb, ze jedno dokonuje sie w nich droga naturalnego biegu rzeczy; dru-
giego dokonuje droga cudéw poza naturalnym porzadkiem nadanym stwo-
rzeniom [...]” (S.th., I, q. 104, a. 4, resp., cyt. za: Tomasz z Akwinu, 1981,
s. 32). Dla realizacji swego zamystu Stwoérca udziela rzeczom tzw. inklina-
¢ji naturalnych (inclinatio naturalis), dzieki ktéorym w $wiecie przyrody
zachowywany jest pewien porzadek, oraz inklinacje dobrowolne (inclinatio
voluntaria), dzieki ktérym stworzenia obdarzone rozumem i wolna wola,
realizuja plan Bozyl®. Uczony, poznajac dziatania rzeczy naturalnych
— ktére to dziatania sg realizacja inklinacji naturalnych — odczytuje pew-
ne prawidlowosci w ich dziataniu, czyli prawa przyrody. Te prawa przyro-
dy opisuje 1 wyjasnia przez obiekty matematyczne 1 prawa nauki.

Wedlug teorii partycypacji bytu, wypracowanej przez lubelskich tomi-
stow, Absolut jest zarazem transcendentny i immanentny w stosunku do
rzeczy stworzonych. Transcendencja Absolutu wobec §wiata polega na
tym, ze Absolut jest bytem calkowicie innym, odrebnym od stworzonego

15 Krapiec przez prawo rzeczy rozumie ,wszelkie prawidlowoéci, jakie ukazuja sie w dziala-
niu bytu. Prawidlowo$¢ bowiem dziatania jest ujawnieniem jakiej$ wzglednej statosci struktury
bytu” (Krapiec M.A. 1 Kaminski S., 1994, s. 22, przypis 24).

16 Zob. szerzej S.th., I, q. 103, a. 6, resp.; a. 7; a. 8, resp. Por. tez artykul Pabjana (2016). Zob.
takze opracowania Jacquesa Maritaina (2001, s. 58-71) i Katarzyny Stepien (2006) dotyczace
inklinacji moralnych oraz moralnego prawa naturalnego.
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$wiata, doskonalym i prostym, ktory istnieje w sobie 1 przez siebie, 1 jest
zrodtem wszelkiego istnienia. Natomiast kazda rzecz jednostkowa jest
bytem zlozonym, istnieje w sposéb przygodny. Immanencja Absolutu
w §wiecie polega na tym, ze: 1) Absolut jest przyczyna sprawcza istnienia
rzeczy, nieustannie podtrzymuje je w istnieniu; 2) Absolut jest zrédlem
istoty (natury) rzeczy, ktora jest odwzorowaniem pewnej idei jednostkowej
istniejace) w mysli Absolutu; 3) Absolut jest celem (racja) istnienia 1 dzia-
lania wszystkich rzeczy. Ta tréjwymiarowa immanencja Boga w Swiecie
jest takze okreslana jako obecno$é Absolutu w zakresie tzw. przyczyn ze-
wnetrznych: sprawczej, wzorczej 1 celowej (Zdybicka Z., 2017, s. 165-190;
Moskal P., 2020, s. 115—-121). Wydaje sie, ze na podstawie teorii partycypa-
¢ji bytu 1 teorii o rzadach Bozych mozna stwierdzié, 1z prawa przyrody sa
przejawami Bozej immanencji w przyrodzie. Natomiast uniwersum praw
przyrody, ktére istniejg i moga, zaistnieé, co Zyciniski nazywa ,,caloscio-
wym aspektem pola racjonalnosci”, nalezy do odwiecznego zamystu Boze-
go, ktory jest niczym innym jak istota Boga.

Poniewaz wedtug Zycinskiego pole racjonalnosci konstytuuje ewolucje
wszech§wiata, nalezy jeszcze poruszy¢ istotne w wyjaénieniu procesoéw
ewolucyjnych zagadnienie stawania sie praw przyrody. Przy wyjasnieniu
tego faktu w ramach tomistycznego substancjalizmu najbardziej istotne sg
trzy postulaty. Pierwszy wskazuje, ze pojawienie sie nowego prawa przyrody
na pewnym etapie rozwoju wszech§wiata spowodowane jest stwarzaniem
przez Boga jednostek nowego gatunku lub rodzaju. Zaktualizowane w rze-
czywistoécl prawo przyrody nigdy nie istnieje substancjalnie, lecz zawsze
jest zapodmiotowane w jakiej$ rzeczy jednostkowej. Drugi postulat dotyczy
transformizmu gatunkéw 1 rodzajéw. Krapiec odrzuca stanowisko skrajnego
transformizmu, ktére glosi, ze mniej doskonata przyczyna moze wywolaé
bardziej doskonaty skutek, czyli z prostszych gatunkéw droga ewolucyjnych
przemian mogg, powstac bardziej zlozone gatunki. Nowe 1 bardziej doskona-
e gatunki 1 rodzaje nie powstawaly (lub nie powstaja) droga samostwarza-
nia lub samodzielnego przeksztalcenia. Ich zaistnienie wymaga przyczyny
(tzn. bytu czy zespotu bytéw), ktéra w doskonaltosci bytowania jest wspol-
mierna do wywotanego przez siebie skutku (Krapiec M.A., 1996, s. 33—38;
2002, s. 706-709). Zgodnie z trzecim postulatem ostateczna przyczyna
wszystkich bytow istniejacych jest Absolut, ktéry stwarza Swiat 1 formuje
go bezposrednio przez akt stworczy, lub posrednio przez dziatanie bytéw
stworzonych. Bég jest czystym Istnieniem, udziela istnienia kazdej jednost-
kowej rzeczy (Krapiec M.A., 2008, s. 31-39). Te trzy wyzej wymienione po-
stulaty maja swoje uzasadnienie w egzystencjalnej koncepcji bytu 1 sg
uznawane za kluczowe w filozoficznym wyjasnieniu faktu ewolucji wszech-
Swiata w ramach tomistycznego substancjalizmu.
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Podsumowujac powyzsze analizy, nalezy wyeksponowaé nastepujace
wnioski. Zycinskiego koncepcja pola racjonalnoéci zostata wypracowana
w ramach filozoficznej refleksji nad faktem (lub filozoficznej interpretacji
faktu) zachodzenia prawidlowos$ci w ewoluujacym wszechéwiecie, ktére
w ramach poznania naukowego sg skutecznie poznawane metoda mate-
matyczna,. Za Zycifiskim, w sposéb najbardziej ogélny, pole racjonalnosci
mozna okre§li¢ jako realnie istniejace uniwersum struktur matematycz-
nych (lub formalnych struktur 1 relacji) konstytuujace rozwdj catej przyro-
dy. Przedstawiciele tomistycznego substancjalizmu réwniez uznajq istnie-
nie formalnych struktur i relacji, ktére konstytuuja przyrode. Jednak
zasadnicza réznica miedzy Zycinskim a lubelskimi tomistami wystepuje
W rozumieniu statusu ontologicznego formalnych struktur 1 relacji, w tym
tez praw przyrody. Wedtug Zyciniskiego pole racjonalnosci okreéla sie jako
idee ogélne zapodmiotowane w Bogu. Prawa przyrody aktualnie obecne
w $wiecie przyrody sa egzemplifikacja czesci pola racjonalnosci. Nato-
miast wedtug tomistycznego substancjalizmu idee ogdlne nie istnieja ani
samoistnie, ani w konkretnych rzeczach, ani w Bogu. Prawa przyrody
— ktére wedtug Zycinskiego stanowia, czeéciowy wymiar zrealizowanego
pola racjonalnos$ci — zgodnie z tomistycznym substancjalizmem nie istnieja
w sposOb substancjalny. Sq one zapodmiotowane w konkretnych jednost-
kowych rzeczach 1 istnieja w sposéb jednostkowy, a nie ogélny. W ramach
koncepcji tomistycznego substancjalizmu mozna takze stwierdzié, ze pra-
wa przyrody sa przejawem Bozej immanencji w przyrodzie, a uniwersum
mozliwych stanéw fizycznych — co Zycifiski nazywa ,,caloéciowym wymia-
rem pola racjonalnoéci” — nie istnieje w sposob ogélny w Bogu jako pewny
zbiér idei ogblnych, lecz jest odwiecznym zamystem Boga, ktory z kolei jest
utozsamiany z istotaq Boga. Pojawienie sie nowych praw przyrody w rze-
czywistosci — wedlug tomistycznego substancjalizmu — moze by¢ jedynie
spowodowane powstaniem jednostek nowego gatunku lub rodzaju, ktore sa
zamierzone w odwiecznym zamys$le Bozym.

Wyniki podjetych tu dociekan i przedstawione wnioski stanowia
wstepna propozycje 1 wymagaja, dalszych badan. Wydaje sie, ze w zakresie
filozoficznego wyjaénienia praw przyrody w ewoluujacym wszechS§wiecie
filozofia procesu nie ma wiekszej wartosci eksplanacyjnej niz filozofia to-
mistyczna. W artykule odwotywano sie do réznych teorii 1 kategorii tomi-
stycznego substancjalizmu (substancjalizm, idee ogdlne, rzady Boze, par-
tycypacja bytu itd.), ktére sa i nadal moga by¢ przedmiotem obszernych
opracowan. Przedstawiona w artykule problematyka moze by¢ interesuja-
ca, poznawczo inspiracja do podejmowania dalszych analiz 1 opracowan.
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Many of the ideas held by Immanuel Kant in his Critique of the Power
of Judgment were fashionable and, as such, discussed by philosophers be-
fore him as well as by his contemporaries. Those include Joseph Addison,
Henry Home, Edmund Burke, Francis Hutcheson, and others. The follow-
ing paper aims at presenting the dependencies between the aesthetic theo-
ry by the Scottish philosopher Francis Hutcheson and the critic philosophy
by Immanuel Kant. Those issues seem to be worth discussing in the light
of some new research into the British aesthetics: particularly, for its sig-
nificance in the field of newly created domain that aesthetic has become
after Alexander Baumgarten and, mostly, after critical philosophy by Im-
manuel Kant?.

Introduction to Francis Hutcheson Theory of Beauty

With his theory of beauty, Francis Hutcheson is located between the
considerations presented by Lord Shaftesbury (and the tradition that he
originates from) and John Locke, and philosophies proposed by David
Hume and Immanuel Kant. It also becomes more common to read
Hutcheson’s aesthetic theory within the framework of the genealogy of
modern aesthetics, where Hutcheson plays an important role, however, un-
derappreciated by many. Some recent research into Hutcheson’s aesthetics
present that philosopher, or to be exact — his concept of beauty, in a totally
new light. A thematic issue entitled Francis Hutcheson and the Origins of
the Aesthetic of “Journal of Scottish Thought” (2016) edited by Endre
Szécsényi is particularly worth mentioning here.

Hutcheson is remembered in history of philosophy mostly as an ethi-
cian; however, it is considered that his concept of beauty presented in An
Inquiry into the Original of Our Ideas of Beauty and Virtue makes the
first systematic and modern aesthetic treatise3 (Kivy P., 1992; 1995, 2003;
Korsmeyer C., 1979; Szécsényi E., 2016). Hutcheson’s Inquiry comprises of

2 Jerome Stolnitz, considers the British thinkers to be the first ones to investigate a possibil-
ity that there exist an autonomous philosophical domain to include research of all the fields of art:
“[...] British thinkers of the period, in whom aesthetics theory, as we know it, very largely origi-
nated” (Stolnitz J., 1961, p. 186; 1977).

3 The first issue of 1725 was entitled: An Inquiry into the Original of Our Ideas of Beauty
and Virtue; in Two Treatises, in Which the Principles of the Late Earl of Shaftesbury Are Ex-
plained and Defended Against the Author of the ‘Fable of the Bees’ and the Ideas of Moral Good
and Evil Are Established According to the Sentiments of Ancient Moralists, with the Attempt to
Introduce a Mathematical Calculation in Subject of Morality. As early as in its second edition, the
title was shortened to the following: An Inquiry into the Original of Our Ideas of Beauty and Vir-
tue; in Two Treatises (I. Concerning Beauty, Order, Harmony, Design; II. Concerning Moral Good
and Evil).
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two parts: the first one deals with beauty, order, harmony, sense, and it
makes the main source of the views presented here; the second one dis-
cusses moral good and evil.

Hutcheson is inspired by philosophers before him, mostly by his mas-
ter Lord Shaftesbury, who started the current defined as the moral sense
school, according to which the human being has an inborn feeling of good
and beauty. Hutcheson accepts the concept of a human presented by emo-
tivism and, as he begins his considerations with studying human nature,
he follows the Platonian equation of beauty and good showing their rela-
tion on the moral plane of human activity. Following Shaftesbury, he iden-
tifies the internal power to recognize what is right and wrong separating,
however, its scope of actions and isolating the sphere of ethics from that of
aesthetics. When referring to the aesthetic experience, Hutcheson applies
the notion of disinterestedness, which can already be seen in Shaftesbury,
and — like Shaftesbury — he refers to an intentional and harmonious vi-
sion of the world as well as to the rule that governs it, which is equalled to
the God — Great Creator.

Kant and Hutcheson — differences and similarities

The research into both Kant’s and Hutcheson’s philosophies has got its
history; however, it should be stressed here that in large part it deals with
the issues of ethics. It is worth recalling here an outstanding book by Jef-
frey Edwards (2018), Autonomy, Moral Worth, and Right. Kant on Obliga-
tory Ends, Respect for Law, and Original Acquisition. Edwards stresses
the importance of historical investigations, which is substantial in this
context to demonstrate Hutcheson’s presence in that monography as par-
ticularly valuable. The research comparing both Kant’s and Hutcheson’s
concepts of beauty has been presented by Peter Kivy in his most recent
book-length study The Seventh Sense: Francis Hutcheson and Eigh-
teenth-Century British Aesthetics. Some remarkably interesting research
by Kantian philosopher J. Colin McQuillan has been presented in Outer
Sense, Inner Sense, and Feeling: Hutcheson and Kant on Aesthetic Plea-
sure published in Kant and the Scottish Enlightenment?.

4 Through the analysing the notions of sensation, (Hutcheson) and feeling (Kant) McQuillan
shows how Kant rejects sensibilism and empiricism in a search for transcendental principles of
aesthetic judgment: “Kant had decisively rejected the claim that are universal and necessary
rules governing aesthetic judgment, precisely because those judgments are empirical, that is, hav-
ing their origin in the senses” (McQuillan C., 2017, pp. 90-107).
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The main difference that may be seen in the views held by Kant and
Hutcheson seems to be in different subjects and objectives of their studies
(Sliwa M., 2009)°. When investigating human nature, Hutcheson aimed at
showing its ‘divine character’ and, thus, at justifying the purposefulness
in the world. Kant, however, did his research in order to identify the area
and limits of human thinking and the total human knowledge of the
world. Nevertheless, there are numerous common points in the philosophy
proposed by the Scottish thinker that foretell solutions presented later by
Kant. Those include separation of ethic and aesthetic spheres, the role of
feelings in the cognitive process and, which is connected with it, some
kind of intuitiveness of perception together with assumption of the need of
existence of ego identity. Those also include disinterestedness of the aes-
thetic experience itself and purposiveness in the world. However, it is also
possible to notice the limitation that Hutcheson imposed on himself by ac-
cepting the existence of the Great Creator as a reference for all human
cognitive processes.

a. The distinguishing between the ethical and aesthetic spheres

In dissertation written in 1764 entitled Observations on the Feeling of
the Beautiful and Sublime, Kant accepted the parallel between the aesthet-
ic and ethic spheres, which is a direct relation to Hutcheson (Fischer K.,
1928). Kant states that real beauty and virtue are a state of an internal
harmony. Foundation of morality is based on the moral feeling, as well as
the perception of the beauty and sublime is based on aesthetical feeling.
Kant separates here two opposing types of moral sense and their respec-
tive analogous aesthetic feelings. There is a sense of the first degree con-
nected with individual feeling of beauty and good, as well as its equivalent
sense of the second degree based on the feeling of sublimity referring to
a wider non-empirical subject that can be represented by a society or
a nation. In consequence, Kant accepted a division that had been made for
the first time by Hutcheson claiming that two separate senses, the sense
of morals and the sense of beauty, are common senses, appurtenant to ev-
ery human being. In spite of converging subjects of that dissertation and
the Critique of the Power of Judgment, it would be a mistake to view it as
an introduction to the third Critique. In the Critique of the Power of Judg-
ment, Kant spoke critically on the view that the notions of good and beauty
were to differ only in their logical form. As for the notion of good, we would
relate to some kind of objective purposiveness; however, the notion of beau-
ty would be understood as formally subjective purposiveness. If we were to

5 The following issues were discussed by author in this monograph.
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accept such a solution, we could not define any specific difference between
the beautiful and the good®.

Hutcheson’s aim was to justify of the objective status of values. By as-
suming the existence of the Great Creator as a guarantee of the world re-
alness, Hutcheson accepts the concept of the substance as a really existing
one. He refrains from proving the existence of the substance itself, instead
of that he shows God’s existence through purposiveness in the world and
by that he proves the existence of the cause of the purposiveness. So, ac-
cording to Kantian philosophy, he avoids the mistake of trying the ontolog-

ical proof of God’s existence and basing it only on intellectual premises”’.

b. Identity of ego

Kant understands the substance as an idea of collective identicality of
the object with it itself and the historical continuity of the object, which is
a guarantee of that identity. According to Kant, human being, as a living
creature, 1s to a huge degree dependent on the causality of freedom as the
base of identity for the perceiving subjects themselves. Kant calls the un-
prompted causality of freedom thing-in-itself (noumen) and when referred
to a human being — subject-in-itself. The source of the causality of freedom
cannot be perceived neater as something existing in space nor situated in
any given time. We can only perceive the results of its actions. Thus, it
seems 1ndispensable to assume the existence of transcendental ego, a no-
tion of absolute cause for the cognitive process itself.

A similar way of explaining the identity of ego may be previously seen
in Hutcheson — the identity is an argument for the realness of the outer
world. He holds the view that it is impossible to learn the deepest essence
of the things, although they evoke various ideas in us. The outer world of
material objects is known to us only by those ideas; however, at the same
time, we are ensured of its existence, which corresponds to those ideas.
What is crucial in this case is the significance that Hutcheson attributes
to the idea of personal identity, which is shown to us directly by conscious-

6 «|...] rather a judgment of taste would be just as much a cognitive judgment as the judg-
ment whereby something is declared to be good” (Kant I., 2002, KU, AA 05:228).

Fragments of Kant’s writings are cited according to the English edition (The Cambridge
Edition of the Works of Immanuel Kant, ed. Paul Guyer and Allen W. Wood. 16 Vols. Cambridge:
Cambridge University Press, 1992 — 2016), but the volume and page numbers are provided accor-
ding to the German one: Kants gesammelte Schriften, ed. the Royal Prussian, subsequently Ger-
man, then Berlin-Brandenburg Academy of Sciences. 29 Vols. Berlin: Georg Reimer, subsequently
Walter de Gruyter & Co., 1900.

7“But if we cogitate existence by the pure category alone, it is not to be wondered at, that we
should find ourselves unable to present any criterion sufficient to distinguish it from mere possi-
bility” (Kant 1., 1999, KrV, A 601/B629).
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ness but is not identical to it. Hutcheson claims here that human mind is
self-conscious because of perceptions, by being aware of differences be-
tween itself and any other mind (Fowler T., 1882, p. 207). And that brings
us closer to the solution proposed by Kant, to the assumption of transcen-
dental ego as a logical necessity resulting from analysing the cognitive
process.

c. The role of feeling in the aesthetic experience

In his early dissertation entitled Observations on the Feeling of the
Beautiful and Sublime that was discussed in the beginning of this disser-
tation, Kant points at the role of the feeling in the whole human cognition,
however, he discusses that issue no sooner that in his Critique of the Pow-
er of Judgment, where an analysis of the judgements of taste is carried
out. It is to provide an answer to the question if we may decide on aesthet-
ic judgements being true or falsed. The role played by the feeling in the
cognitive process was already pointed at by some British philosophers:
Hutcheson and his teacher Shaftesbury, as well as Hume. Hutcheson be-
gins validating the role of the feeling in cognition by defining the internal
common sense. The sense is both of psychological and axiological meaning,
similarly as in Shaftesbury, where the existence of a disposition is postu-
lated, whose estimations are always right. The value of that estimation,
referring either to beauty or morals, is characterized by ‘directness’ and
‘unavoidableness’ that make it a product of sensual experience, not an in-
tellective one. The pleasure that grows in mind by the internal sense is not
a symptom of self-interest. The idea of beauty by itself is the pleasure that
grows in mind when perceiving certain qualities. Thus, it is quite a subjec-
tive experience, although Hutcheson was convinced that the similarly of
human nature required a universal component in all judgements of taste.

d. The Idea of Beauty

Hence, beauty is not a name for qualities that occur in objects; they
could not be called beautiful if there were no mind (together with the sense
of beauty) that would perceive those objects — beauty is the name of per-
ception or a sensual idea in the mind of a perceiver. The idea that, as it is
said by Peter Kivy, may be compared to ideas of secondary qualities, such
as warmth, redness, od sourness. At the same time, the idea of beauty as
a pleasure is the same idea. If so, then the idea of secondary qualities and

8 Even in his Critique of Pure Reason, Kant holds the view that justifying such judgements
is not possible. That view is changed, of which we are informed from Kant’s letter to Karl Leon-
hard Reinhold written in December 1787.
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resentment or pleasure are not separate impressions but one: the same
idea described in two ways. Following it, Kivy claims that: “Hutcheson has
recognized the kind of double-aspect phenomenology of beauty which has
made it seem to some both a ‘subjective feeling’ and an ‘objective quality’
— as the fusion theory puts it, a feeling objectified. Thus, beauty described
as a pleasure emphasizes the subjective; beauty described as the idea of
something like a secondary quality, even on the Lockean model of second-
ary qualities, emphasizes the objective ‘feel’ of aesthetic qualities” (Kivy P.,
2003, pp. 57-58). Kivy’s interpretation seems to be perfectly convincing.
Hutcheson claims that beauty always exists in relation to the sense of
any mind that perceivers it. It is not related to any objective property of an
object but is a perception by a mind in its strict meaning. The word beauty
itself is often related to the impression or feeling that is evoked in us. Par-
ticularly, it is the feeling of pleasure causes by the rule of uniformity
amidst variety. It underlies the beauty, stimulates it. The authentic feeling
of beauty that is evoked in us is connected with the feeling of pleasure re-
sulting from a ‘formal’ relation. What makes such a relation is almost
a mathematical rule, an important mathematical law, as Hutcheson him-
self puts it, a law to determine the existence of beauty in every object — the
rule of uniformity amidst variety. That rule seems here to be a certain
‘measuring category’ applied to aesthetic assessment. It should be noticed
that variety increases beauty in uniformity, and uniformity strengthens
beauty amidst variety. In the first case, using geometric figures, we may
say that an equilateral triangle has got less beauty than a square that has
less beauty than a pentagon that is less beautiful than hexagon. In the
second case — an equilateral triangle has got more beauty than an inequi-
lateral one and a square is more beautiful than rhombus. Beauty grows
with the number of sides and that is an element of variety. Moving in the
opposite direction, we are to find ‘rawer’ figures — there are neither unifor-
mity nor similarity between their parts. Thera are also cases of so-called
mixed relations which are visible what a circle and an ellipse are com-
pared. A totally different order is made by the distinction that Hutcheson
made by separating the absolute beauty — calling it also an original or pri-
mary one — from the relative beauty — a comparative one. That distinction
is based on various grounds of pleasure that are provided by their percep-
tion. In the case of perceiving the absolute beauty, the pleasure results
from the uniformity perceived in objects, and as for the comparative beau-
ty — it provides the pleasure connected with being similar to some kind of
an original. What makes the absolute beauty is the beauty of nature, the
beauty of mathematical propositions, or the beauty of the whole. The beau-
ty of nature is an example of what is beautiful in the world — as Hutcheson
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puts it: “a surprising uniformity amidst almost infinite variety”. He claims
that the whole nature possesses variety in itself, and uniformity is some-
thing unexpected and surprising, it is the main factor to drive that rule.
He treated the beauty of nature rather as the beauty of the whole as a possi-
bility to use the rule of uniformity amidst variety is a surprising one in such
a huge number of particular, individual cases. He marvels at the beauty of
a single object for, as he claimed, it is one of many that belong to the same
type of object or beings that are similar to each other (Hutcheson F., 1728;
Glauser R., 2016; Craig C., 2016; Sliwa M., 2009, pp.78-96).

The relative beauty is the beauty that we perceive in objects that we
commonly consider to be imitations or recollection of something different.
It is an effect of perceiving “uniformity amidst variety” on the grounds of
compliance between two objects: a copy and an original, or an object and
an idea. The original may be made of a natural object or an established
idea. Yet, the most common form of the relative beauty is the beauty of im-
itation (Hutcheson F., 1728, I, XVI, p. 38).

It seems that in both cases when the absolute beauty and the relative
beauty are considered, there occurs a process in our minds that compares
an object to what is similar and to want is different. So, the following
question comes across: what power makes it possible for us to compare the
objects that we perceive?

Hutcheson claims consciousness, being an internal activity of mind,
and has the power of comparing impressions and ideas. It uses internal
senses — 1n that case it can be referred as the internal sense of beauty
— and the law of uniformity amidst variety was introduced by the philoso-
pher to describe and understand the rule that is forms the basis for our
deciding on the beauty in objects. Kant, however, speaks of the power of
judgement that is responsible for comparing the ideas that appear in mind.
Yet, turning images into ideas happens due to the reflective power of
judgement — the power that makes it possible to identify if any given object
or phenomenon is beautiful even if we cannot logically define the rules
that explain the existence of beauty. It has to be noticed that although the
thinkers present different solutions to the aforementioned issue, the sole
process of comparing the original and the imitation takes place in the
sphere of ideas.

e. The power of judgment

Kant, who is thought to be the creator of modern aesthetic, has posed
a question that is fundamental to that newly formed domain: the question
of a possibility to issue aesthetic judgements and their truthfulness. The
discovery that he makes in the third Critique has coloured the fate of the
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whole aesthetics developed later: a search for a transcendental justification
for the feeling has led to acknowledging its role in the cognitive process®.
This, Kant separates the determining power of judgement, where the
intellect issues judgements using notions and shows by that objective prop-
erties of objects, from the reflective power of judgement, which issues
judgement of their own kind, is ‘heautonomic’ by being the object of cogni-
tion and a law for itself at the same time (Kant 1., 2002, KU, AA 05:228).
What makes the determining power of the judgement defined in such
a way 1is the feeling that we get by the internal sense — the feeling that
guarantees the compliance of the perceived world with the world of com-
monly accepted notions and categories of mind. The judgement that we
pass is based on the power of imagination and intellect. It practically
means that empirical cognition each time would be subjective one. Kant
defends from the thesis on cognitive subjectivism by accepting ‘heautono-
my’ of the aesthetic power of judgementl®. On the other hand, we know
that aesthetic judgements, judgements on the beautiful and the sublime
become intersubjective ones. A judgement saying that any given object is
beautiful is often considered to be a common judgement. Thus, it seems
well-based that Kant in his Observations on the Feeling of the Beautiful
and Sublime differentiates two separate aforementioned senses as com-
mon judgements that are not justified logically by the philosopher.
According to Kant, our predisposition of good and ability to perceive
beauty characteristic of every human nature is a fontal feature,!! which
can be found in Hutcheson’s philosophy where the sense of morals and the
sense of beauty are common senses, appurtenant to every human being.
Hutcheson treats issues connected with ethics and aesthetics separately,
which — as it is known — is related to identifying separate internal senses
for those both spheres. In the ethic as well aesthetic spheres, according to
Kant, transition from the phase of animality to that of sapience happens
when my judgement becomes an intersubjective judgement. The difference
between the judgement the smell of a rose gives me pleasure and the judge-

9 As Jan Pawel Hudzik writes, it is about showing that “such a unity of consciousness is
possible that is not organized by notions of a given object but by a feeling of blissfulness or resent-
fulness connected with it. [...] Showing the logics and judgements of such an object means con-
structing a theory for presentation of internal individuality of the object, which is a theory of
‘feeling’, a theory of reflective non-objective perception, a source axiology of empiric cognition”
(Hudzik P.J., 1996, p. 23).

10 Thus, as Hudzik puts it, unselfish and free liking [...] is somehow directed towards an ob-
ject, which makes is ‘objective’ (Hudzik P.J., 1996, p. 47).

11 “Agreeableness is also valid for nonrational animals; beauty is valid only for human
beings, i.e., animal but also rational beings, but not merely as the latter (e.g., spirits), rather as
beings who are at the same time animal; the good, however, is valid for every rational being in
general” (Kant 1., 2002, KU, AA 05:210).
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ment that rose is beautiful is that the former is related to my sensuality
and is not a commonly important judgement, and the latter is exactly like
that.

f. Disinterestedness of the aesthetic experience

The disinterestedness of the aesthetic experience is the next argument
against subjectivity of judgements of tase is held by Kant and also bor-
rowed from Shaftesbury by Hutchesonl?. Both aesthetic values separated
by Kant, beauty and sublime, are not related to any interest. The notion of
a beautiful rose refers us to a direct object experienced by our senses.
Thus, the feeling of beauty is evoked in us by an object that shows quali-
ties making it possible for us to call it beautifull3. As for perception of
beauty, we may speak of some kind of ‘self-interest’ resulting from the fact
that the sole view of at beautiful object brings a sensual pleasure to us, the
sublime — is totally deprived of the feeling of interest!4.

With reference to an early dissertation by Kant entitled The Only Pos-
sible Argument in Support of a Demonstration of the Existence of God, the
idea of beauty may be understood most generally “as unity, regularity, and
order of relations withing an object, as homogeneity of its usefulness, as its
harmony” (Zelazny M., 1994, p. 68), that directs to Hutcheson’s idea of
“uniformity amidst variety”.

12 For Hutcheson, Disinterestedness of an aesthetic experience is a part of the conditions
that the rule of uniformity amongst variety must comply to, in order to evoke a feeling of beauty in
a perceiver. On the other hand, that rule of disinterestedness and a feeling of beauty may be seen
as a necessity. It is possible to say that contentment and pleasure that originate from contemplat-
ing the beautiful are one and the same but the pleasure from observing the beautiful is, by its
definition, a pleasure that we feel when contemplating disinterestedly. Thus, the real beauty pro-
vides pleasure and is disinterested (Hutcheson F., 1738, VI, 5, pp. 77-78). Disinterestedness ex-
cludes a possibility of something that may bring any future profits that could be related to any
need of possession. He claimed that there is no uneasiness of appetite that could appear before the
aesthetic perception. Hutcheson accepts, also following Shaftesbury, a division into the joy of
beauty and, on the other hand, awareness of such joy that no longer is an aesthetic experience
(Hutcheson F., 1728, p.101).

13 “Tt is readily seen that to say that it is beautiful and to prove that I have taste what mat-
ters is what I make of this representation in myself, not how I depend on the existence of the ob-
ject. Everyone must admit that a judgment about beauty in which there is mixed the least interest
is very partial and not a pure judgment of taste. One must not be in the least biased in favour of
the existence of the thing but must be entirely indifferent in this respect in order to play the judge
in matters of taste” (Kant I., 2002, KU, AA 05:205).

14 “The sublime is what pleases immediately through its resistance to the interest of the
senses. [...] The beautiful prepares us to love something, even nature, without interest; the sub-
lime, to esteem it, even contrary to our (sensible) interest” (Kant I., 2002, KU, AA 05:267).
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dg- The purposiveness of beauty

The above considerations lead to the purposiveness of beauty. The sig-
nificant category for Kant, identified in the nature as the internal natural
purposiveness of the organism by itself and the external purposiveness.
Perception of beauty indicates both, the internal purposiveness and the
external ones, as for the feeling the sublime, it is possible to speak of
external purposiveness only!®. In the non-living nature, as Kant puts it
further, there are cases in which beauty does not require the internal pur-
posiveness, e.g. crystals are object governed only by the mechanic purpo-
siveness. According to Kant, equalling beauty to life is not possible.
Hutcheson already separated the external purposiveness connected with
evoking the feeling of pleasure in the one who perceives a phenomenon of
beauty. Hutcheson, however, does it in a more intuitive way while Kant
fully justifies his separation of the external purposiveness and the natural
internal purposiveness appertained to living beings. The reflective power
of judgement in its aesthetic use refers to the judgements on beauty, and
reflective power of judgement in theological use is responsible for the phe-
nomenon of life.

h. The kinds of beauty

Another one connection between Kant and Hutcheson is clearly visi-
ble. The division into the absolute beauty and the relative beauty that is
a result of imitation made by Hutcheson in his Inquiry, made it possible for
Kant to separate the free beauty (pulchritudo vaga) and the adherent
beauty (pulchritudo adhaerens), and thus to justify numerous discrepan-
cies in aesthetic judgements.

The free beauty does not assume any notion for the beauty of an ob-
ject, it 1s the beauty of a pure form, the beauty that exist for itself. The
judgement passed on the free beauty is a pure judgement, independent
from any notions, we do not have in us any notion of perfectness that
we could refer our judgement to. The free beauty of the world includes

15 As Kant writes: “The beautiful formations in the realm of organized nature speak strong-
ly in behalf of the realism of the aesthetic purposiveness of Nature [...] The flowers, the blossoms,
indeed the shapes of whole plants; the delicacy of animal formations of all sorts of species, which
is unnecessary for their own use but as if selected for our own taste; above all the manifold and
harmonious composition of colours (in the pheasant, in crustaceans, insects, right down to the
commonest flowers), which are so pleasant and charming to our eyes, which seem to have been
aimed entirely at outer contemplation, since they concern merely the surface, and even in this do
not concern the figure of the creature, which could still be requisite for its inner ends: all of these
give great weight to the kind of explanation that involves the assumption of real ends of nature for
our power of aesthetic judgment” (Kant 1., 2002, KU, AA 05:348).
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flowers!6. According to Hutcheson, the absolute beauty refers to natural
objects, phenomena, theorems — everything that contains the rule of uni-
formity amidst variety and what seems beautiful to us with no reference to
any prototype. Thus, the absolute beauty refers to the purposiveness of
nature itself.

The adherent beauty, according to Kant, refers to a perfect notion of
an object. It is a conditioned type of beauty falling into the notion of a de-
fined purpose that sets what a given object has to be. The beauty of a hu-
man being is an example here, including the beauty of a man, a woman, or
a child, or the beauty of a building of a specific design, such as a church,
an arsenal, or a palace — that beauty assumes a perfect achievable goal
that we refer to each time we assess it. As Hutcheson would define that, it
is the beauty based on imitation, the aim of which is clearly defined. That
aim is the feeling of pleasure that a perceiver should experience, so here it
is possible to peak of the external purposiveness only.

The judgement on the adherent beauty is not a pure judgement!?, as
combination of an aesthetic judgement with an intellectual one occurs
here, which may provide grounds for defining certain norms and rules of
the adherent beauty. At the same time, as Kant notices, we should be
aware that many disputes on beauty are based on a mistaken approach to
the beauty itself, by not differentiating between the free beauty and the
adherent one.

Conclusions

Summing up the analyses above, I would like to stress that it is justi-
fied to perceive Hutcheson as one of many British philosophers who paved
the way for modern aesthetic thinking (Krosmeyer 1979), the thinking
that is to be crowned in Immanuel Kant’s critical philosophy. The impor-
tance of the theory of beauty presented by Francis Hutcheson results not
only from the fact of giving an epistemological meaning to an aesthetic ex-

16 “Hardly anyone other than the botanist knows what sort of thing a flower is supposed to
be; and even the botanist, who recognizes in it the reproductive organ of the plant, pays no atten-
tion to this natural end if he judges the flower by means of taste” (Kant I., 2002, KU, AA 05:348).

17 “Now the satisfaction in the manifold in a thing in relation to the internal purpose that
determines its possibility is a satisfaction grounded on a concept; the satisfaction in beauty, how-
ever, is one that presupposes no concept, but is immediately combined with the representation
through which the object is given (not through which it is thought). Now if the judgment of taste in
regard to the latter is made dependent on the purpose in the former, as a judgment of reason, and
is thereby restricted, then it is no longer a free and pure judgment of taste” (Kant I., 2002,
KU, AA 05:230).
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perience and accepting that it is conditioned by disinterestedness of per-
ception. The general lesson I wish to draw from above analysis is the evo-
lution of concept of ‘the aesthetic’, that took place in the 18t century and
which has been aptly described by Endre Szécsényi “as a result of the in-
teraction and interference of several discourses; this process was multidis-
ciplinary, having to do with theology, moral philosophy, natural sciences,
rhetoric, epistemology (psychology), philosophical anthropology, conversa-
tional literature, etc. Then, the historical process in which it was gradual-
ly rising cannot be confined to one ‘discipline’ or reduced to a mostly teleo-
logical history of one or two philosophical concepts which are to be found
finally in Kant or Schopenhauer” (Szécsényi E., 2016a, p. 178).
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Streszczenie: Autorzy podjeli w artykule kwestie umiejetnosci korzystania z mediow
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over critical thinking and teach it to future generations are by no means safe from
falling victim to a media attack or manipulation. The article proves that media litera-
cy of an individual is no less important than previous forms of literacy. In the environ-
ment of modern communication media networks it is not enough to have only the
simplest functional literacy, it is necessary to develop a deeper understanding of the
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nature and power of global interactivity. Although media literacy can generate several
definitions, they are all designed to expand what is meant by literacy in general. The
need for the introduction of an effective system of media literacy education for adults
has been identified, which will significantly improve the level of information security
in society.

Stowa kluczowe: media; umiejetno$é; umiejetnosé¢ korzystania z medidow; edukacja
medialna; bezpieczenstwo informacji.

Keywords: media; literacy; media literacy; media education; information security.

Introduction

We live in an upside-down world, where parents learn from their chil-
dren to use Facebook or Skype, where a student can sometimes know
a subject better than a professor. For example, in areas such as IT. Age,
work experience, professional and life experience may not be the key to
better knowledge for the first time in human history, and even more so
does not guarantee higher earnings and living standards. Young men and
women who have not graduated from any university, no experience, but
who work for high-tech companies earn ten times more than their parents,
who work all their lives in traditional companies, have a classical educa-
tion, experience and social connections. Let us take the courage to say that
modernity is the second Great Geographical Discovery. It is an epoch of re-
discovery of the world. The global world that exists in the mass conscious-
ness 1s the G7 countries, and then “with a stretch”. There is another world
that is only on the path of globalization, or even going in the opposite direc-
tion. Not only is it systemic, it is asynchronous, as the pandemic has shown.

The word “literacy” usually describes the ability to read and write.
Traditional reading literacy and media literacy have much in common.
Reading begins with letter recognition. Soon enough, readers can identify
the words — and, most importantly, understand what those words mean.
Readers become authors who create new texts. As they gain experience,
readers and authors develop literacy skills. A similar process occurs in the
formation of media literacy. In order to become a consumer of quality in-
formation you need to understand what components it consists of. Today is
not enough just being literate. Problems with the formation of media liter-
acy arise when a person actively uses media and technology for recreation
and entertainment. Media literacy largely takes into account the fact that
the content you encounter or create is problematic and deserves reasonable
and critical interaction. In addition, this content is used by many repre-
sentative systems that need to be learned to interpret and use.
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The phenomenon of media literacy has become the object of scientific
and philosophical analysis relatively recently — in the early twentieth cen-
tury. International organizations and projects, including UNESCO, the
European Commission and the Parliament, the European Association for
the Promotion of Media Consumers, the European MediaCoach Project,
etc., have been involved in the implementation and determination of the
importance of media education for the formation of a media literate soci-
ety. The most fruitful for our study are the works of such scientists:
L. Masterman, R. Hobbs, D. Buckingham, A. Dorr and others.

The development of the media literacy system has been studied by
a large number of domestic and foreign scientists and practitioners. At the
same time, it is important to study the development of the media literacy
system of such a group as educators in the context of information security
of society.

Definitions

Analyzing the degree of scientific development of media literacy, we
noticed that most often this topic is considered in the context of media edu-
cation (Svyrydenko D., Terepyshchyi S., 2020). In general, we must recog-
nize that at present in science there is no unanimity and a well-estab-
lished approach to understanding the essence of media literacy. That is
why we consider it necessary in detail how media literacy is interpreted in
the scientific literature.

It should be noted that in foreign science there are many definitions of
the concept of “media literacy”. It is very noteworthy that the authorship of
most of them does not belong to specific scholars, but to various interna-
tional organizations and projects, which in one way or another are en-
gaged in disseminating ideas and principles of literate attitude to informa-
tion contained in the form of media texts. In our opinion, this fact very
eloquently shows how important such skills are considered in the Europe-
an community.

The main reason for the world community to understand the need for
the development of media education and media literacy was the rapid de-
velopment of communication technologies, which led to a global informa-
tion media breakthrough. As the early 1960s, UNESCO reaffirmed the
undeniable importance of the media in improving world social develop-
ment and establishing dialogue across intercultural borders. At the same
time, to achieve this goal, specific programs and strategies aimed at at-
tracting and using various media were prepared.
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UNESCO, a leading international organization that promotes media
literacy in 1982, adopted a special Grunwald Declaration on Media Educa-
tion (Grunwald Declaration, 1982).

UNESCO is also actively promoting free access to knowledge, recog-
nizing the important role that media education plays in training the
younger generation. Free and fair access to information is the most im-
portant component for the empowerment of people and guarantees their
participation in the successful and harmonious development of the world
community.

According to UNESCO experts: “Media Education: — deals with all
communication media and includes the printed word and graphics, the
sound, the still as well as the moving image, delivered on any kind of tech-
nology; — enables people to gain understanding of the communication me-
dia used in their society and the way they operate and to acquire skills in
using these media to communicate with others; — ensures that people
learn how to:

1) analyse, critically reflect upon and create media texts;

2) identify the sources of media texts, their political, social, commer-
cial and/or cultural interests, and their contexts;

3) interpret the messages and values offered by the media;

4) select appropriate media for communicating their own messages or
stories and for reaching their intended audience;

5) gain, or demand access to media for both reception and production”
(Education for the Media and the Digital Age, 1999, p. 273-274).

The European Commission has adopted the following definition: “Me-
dia literacy includes all technical, cognitive, social, civic and creative ca-
pacities that allow a citizen to access the media, to have a critical under-
standing of the media and to interact with it. All these capacities allow the
citizen to participate in the economic, social and cultural aspects of society
as well as to play an active role in the democratic process. We understand
the concept of »media« also in broad way: including all kind of media
(broadcasting, radio, press) and through all kind of channels (traditional,
internet, social media)” (Media and Learning Conference, 2016).

Similarly, the Commission stated that: “We are aware that »Media«
literacy has different meanings in different countries and for different
stakeholders. It is also a dynamic concept that evolves along with the
changes in technology and society. However, a key pillar in all possible
definitions of media literacy is the development of critical thinking by the
user or citizen. Digital skills, which we mention explicitly in the Digital
Single Market Strategy, is one of the many components of media literacy.
Digital skills are about being able to have access to the digital world.
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Another linked concept is »digital literacy«, which means understanding
and making sense of the digital world” (Media and Learning Conference,
2016).

In “European Parliament resolution of 16 December 2008 on media
literacy in a digital world (2008/2129(INI))” defined “media literacy de-
notes the ability to use individual media unaided, to understand, and
bring critical assessment to bear on, the various aspects of media as such
and media content, and to communicate — irrespective of the context — and
create and disseminate media content; notes in addition that, given the
many sources available, what is most important is the ability to separate
out information from the new media’s flood of data and images and to cate-
gorise that information” (European Parliament resolution, 2008).

The European Association for Viewers Interests notes that: “Media
literacy is increasingly relevant because knowledge is now, primarily,
transferred through digital technologies. Individuals who are media liter-
ate are able to engage and participate at every level of public life, from so-
cial networking to e-Government. Individuals who are not equipped with
these skills are left isolated and vulnerable” (The European Association
for Viewers Interests, 2020). In recent years, this organization has made
a significant contribution to the regulatory framework for media literacy.

Another interesting initiative is the European project MediaCoach,
which extends its activities to Cyprus, Greece, Portugal, Romania and
Bulgaria. Its authors define the following: “Media literacy is the ability to
access the media, to understand and to critically evaluate different as-
pects of the media and media contents and to create communications in
a variety of contexts. It includes all media” (MediaCoach, 2020).

Renee Hobbs notes: “The concept of media literacy has been circulat-
ing in the United States and Europe since the beginning of the 20th cen-
tury as a means to acknowledge the set of knowledge, skills, and habits of
mind required for full participation in a contemporary media-saturated
society. The concept continues to morph and change as a result of rapid
changes in digital media, mass media, social media, popular culture, and
society. There are a number of competing approaches to media literacy in
the United States and around the world. But the acquisition of digital and
media literacy competences cannot be conceptualized merely as a set of
technical and operative skills; rather, these competencies are embedded in
a process of cultural change” (Hobbs R., 2021).

University of London professor David Buckingham defines media edu-
cation as the process of learning and studying the media, and media liter-
acy — as a result of this process — a set of knowledge and skills acquired by
participants in the media education process (Buckingham D., 1999, p. 5).
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Another British media literacy researcher Dorr notes that “A me-
dia-literate person can decode, evaluate, analyze, and produce both print
and electronic media. Two closely related constructs are media education,
teaching about media as distinguished from teaching with media, and me-
dia studies, emphasizing hands-on experiences with media production. As
an area of scholarship, advocacy, and action, media literacy is contested
terrain with some agreed-upon facts: content is constructed using unique
languages and must be interpreted; context influences production and inter-
pretation; and content influences understanding of social reality” (Dorr A.,
2001).

The analysis shows that the main essence of all these definitions
comes down to the fact that in today’s society, in which each of its mem-
bers with the help of modern computer technology can access, create and
share any information, their views and beliefs, it is essential the ability to
reliably assess media sources, based on the main motives and beliefs, as
well as understanding the degree of bias of the creator of such informa-
tion. Media educators teach people to think, instill in them the skills of
independent thinking that are necessary for the development of a truly
democratic society.

Personality media literacy is no less important than previous forms of
literacy. In the environment of modern communication media networks it
1s not enough to have only the simplest functional literacy, it is necessary
to develop a deeper understanding of the nature and power of global inter-
activity. Although media literacy can generate several definitions, they are
all designed to expand what is meant by literacy in general.

Over the last decade, technology has been implemented very rapidly,
and this is causing profound changes in the world in terms of communica-
tion and types of media. The term “media literacy” has given rise to vari-
ous definitions with an emphasis on the following: critical thinking in me-
dia literacy, analysis of messages and decoding of information.

Information security of society

Modern development of the information field provokes the spread of
a significant array of information. Some of this information is unstruc-
tured and untrue, that is, it distorts reality, it is often called manipulative
information. The manipulative information disseminated by the media is
called “fake news”. In the conditions of dynamic increase of information
pressure on adults the introduction of media literacy as a tool of self-filter-
ing of information and useful skill for adults on the occasion of self-deter-
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mination of potentially manipulative news and “fake news” is actualized.
In the strategic field, this can significantly improve the level of informa-
tion security of society.

Back in 1992, one of the most authoritative foreign media educators,
the British Len Masterman, called the main questions in this area:
“Should information be considered only as a commodity or does it have so-
cial value? Is it desirable to produce information that meets general social
needs or information that is profitable? Is access to information a basic
right or should it be restricted to those who can pay? Is the information an
extension of ownership or is it publicly available? It can hardly be exagger-
ated to say that the future of cultures depends on the ways in which they
answer these questions” (Masterman L., 1993, p.13).

In Ukraine, the problem of media literacy became relevant with the
beginning of Russia’s armed aggression in 2014. Therefore, the informa-
tion security of Ukrainian society is not just a theory, it is a daily practice
that minimizes the information threats of disinformation, including in
a hybrid war, the spread of potentially manipulative news and “fake news”.

Media products are created by people who make conscious and uncon-
scious choices about what to include, what to ignore, and how to present
what is included. These decisions are based on the creators’ own point of
view, which will be determined by their opinions, assumptions and preju-
dices, as well as the media to which they have been exposed. As a result,
media products are never exactly accurate reflections of the real world
— even the most objective documentary filmmaker has to decide which
frames to use, what to cut, and where to place the camera, but we instinc-
tively consider media products as direct images of the real.

Most of the media is a business, and therefore it must be profitable. In
addition, the media industry belongs to a strong network of corporations
that influence content and distribution. Ownership and control issues are
central — a relatively small number of people control what we watch, read
and hear in the media. Even when media content isn’t profitable — such as
videos on YouTube and posts on Facebook — content distribution methods
are almost always profitable.

Media literacy in the implementation of the concept of information se-
curity of society:

— expands the concept of literacy, as today’s messages come in many
forms, and literacy can no longer relate simply to the ability to read and
write;

— offers solutions to public health issues, such as body image and sub-
stance use problems, which are exacerbated by reports of toxic media;

— enables all people to participate in the global media environment.
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The Roadmap of the Academy of the Ukrainian Press states: “Media
literacy is the active or passive perception and use of media materials, in-
cluding their critical perception and conscious evaluation, understanding
of the methods used by the media and their impact. The term means the
ability to read, analyze, evaluate and communicate using various forms of
media (eg, television, press, radio, etc.). There is another understanding of
this term: the ability to decipher, analyze, evaluate and communicate in
various forms. Media literacy is a set of competencies that allow people to
access, analyze, evaluate and create messages in various types of media,
genres and forms for personal expression and realization of their civil
rights and, thus, ensuring fundamental freedoms of society” (Road map,
2016).

Conclusions and discussion

First, analyzing the main theoretical aspects related to media literacy,
we concluded that modern science is still actively discussing the diversity
of aspects of the phenomenon of media literacy — its functionality, disci-
plinary affiliation, commitment to relevant courses in education. institu-
tions, the most active ways of forming competencies, assessments of im-
proving the level of media literacy, etc.

Secondly, media literacy of educators means a set of competencies nec-
essary for understanding the media, in which the creation, storage, trans-
mission and presentation of data, information and knowledge, as well as
skillful analysis and creation of media information and media texts pre-
sented in various formats and formats. Despite the large number of vari-
ous new scientific approaches to the definition of “media literacy, we con-
cluded that, emphasizing something specific”, each of them clearly fits into
the framework of media literacy in both broad and narrow sense (for edu-
cators).

Third, currently in Ukraine there are no effective mechanisms to en-
sure the system of information security of society, including in the context
of media literacy. This necessitates state grant funding for projects that
provide educational activities for adults to develop media literacy. In the
strategic perspective, this allows for an effective system of information
protection of society, including from the influence of information hybrid
tools.

Fourth, the dynamics of information development objectively provokes
the growth of information channels of information, but not always all the
information provided meets the principles of objectivity, reliability, com-



Media Literacy and Information Security of the Power of Judgment 141
Studia Warminskie 58 (2021)

pleteness, honesty. This necessitates the implementation of information
protection tools for society, in particular, the beginning of adult education
in the field of media literacy. The need for the introduction of an effective
system of media literacy education for adults has been identified, which
will significantly improve the level of information security in society. For
this purpose the formation of the system of information values concerning
public and private life of the person is first of all actual. In the future, it is
important to expand the circle of people who take media literacy courses.
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Streszczenie: W artykule przeanalizowano adaptacje jezykowa zagranicznych studen-
tow uczelni na Ukrainie, w szczegélnosci ich orientacje jezykowa, problemy z adapta-
cja oraz poziom zaangazowania w dziatalno§¢ naukows i spoleczno-kulturalna. Na
podstawie przeprowadzonych analiz mozna wyr6znié¢ kilka typéw zagranicznych stu-
dentéw ukrainskich uczelni. Pierwszy (dominujacy) typ stanowia ,pragmatysci” zo-
rientowani na jezyk angielski. Studenci ci sa aktywni zaréwno w pracy akademickiej,
jak 1 badaweczej, biora czynny udzial w zyciu uczelni. Pochodza gtéwnie z Afryki (Algie-
ria, Nigeria itd.), Azji (Chiny, Indie itd.) i Ameryki Potudniowej (Ekwador itd.). Dru-
gim typem sa zorientowani prorosyjsko ,flegmatycy”. Studenci ci nie wykazuja prawie
zadnej aktywnosci pozalekcyjnej. Pochodza gtéwnie z Turkmenistanu, Uzbekistanu,
innych krajow postsowieckich, a takze z Turcji. Trzecim typem zagranicznych studen-
tow sa ,marzyciele” zorientowanymi na Ukraine. Jest to grupa niejednorodna, zardéw-
no pod wzgledem geograficznym, jak 1 narodowym. Studenci ci nauczyli sie jezyka
ukrainskiego specjalnie w tym celu, aby podja¢ studia na Ukrainie. Na podstawie
przeprowadzonych badan zauwazono takze, ze wiekszo§¢ zagranicznych studentéw
podejmujacych nauke na ukrainskich uczelniach wyzszych wykazuje sie stosunkowo
niskim poziomem znajomos$ci jezyka angielskiego. Podobnie niskimi kwalifikacjami
w tym jezyku moze sie wykazaé znaczna cze$¢ uniwersyteckiej ukrainskiej kadry dy-
daktycznej. Brakuje réwniez materialow dydaktycznych w jezyku angielskim. Wska-
zane byloby zatem organizowanie odpowiednich kurséw jezyka angielskiego dla za-
granicznych studentéw podejmujacych studia na Ukrainie. Autorka zauwaza, ze
optymalna polityka jezykowa wobec zagranicznych studentéw wydaje sie byé model
finski, ktéry przewiduje nauke jezyka angielskiego, a dla tych studentéw, ktorzy opa-
nowali juz jezyk finski, nauka jest bezplatna i istnieje mozliwo§¢ otrzymania stypen-
diéw.
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Summary: The article analyzes the features of language adaptation of foreign appli-
cants in Higher Education Institutions of Ukraine, in particular, language orientation,
problems of adaptation of foreigners in Ukrainian universities, the level of involve-
ment in scientific and socio-cultural activities. The available empirical material makes
it possible to identify the following types of foreign applicants: The first (dominant)
type English-oriented «pragmatists». These students are active in both academic and
research work, take an active part in the life of the university, mostly from Africa (Al-
geria, Nigeria, etc.), Asia (China, India, etc.) and South America (Ecuador, etc.). The
second type consists of Russian-oriented «phlegmatics». These students show almost no
extracurricular activity, they are mostly students from Turkmenistan, Uzbekistan,
other post-Soviet countries, as well as from Turkey. The third is foreign students who
are Ukrainian-oriented «dreamers». This is a heterogeneous group, both geographically
and nationally. They have studied the Ukrainian language specifically to study in
Ukraine. The main problem, as our research has shown, is the extremely low level of
proficiency in foreign applicants who come to Ukraine as languages of international
communication (primarily English). The same applies to most teachers of Ukrainian
universities who work with these students, as well as the lack of teaching materials in
English. It is recommended to divide the courses for foreign applicants by levels. One of
the possible guidelines of the optimal language policy is the Finnish model, which
provides for learning English, and for those who master the Finnish language
— learning is free and there is an opportunity to receive a scholarship.

Stowa kluczowe: polityka jezykowa; globalizacja; internacjonalizacja; edukacja mie-
dzynarodowa; proces bolonski.

Keywords: language policy; globalization; internationalization; international educa-
tion; Bologna process.

Introduction

Nowadays, the process of globalization significantly increases the
trend towards international education. At the same time, the number of
foreign applicants in higher education institutions of Ukraine demonstra-
tes the dynamics of growth. The integration of Ukrainian education into
the single European educational space, which intensified after Ukraine’s
accession to the Bologna Process in May 2005, had a positive effect on the
increase in the number of foreign applicants in higher education institu-
tions. The Bologna Declaration (1999) points to the need to strengthen the
competitiveness of European universities in the world through the pre-
servation of European cultural values.

In 2019 according to «Ukrainian State Center for International Edu-
cation» of the Ministry of Education and Science of Ukraine in our coun-
try, there were 80 470 foreign students from 158 world countries (USCIE,
2019). The analysis shows that every year the number of foreign students
in the Higher Education Institution of Ukraine increases. This trend
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demonstrates that the Ukrainian universities have not only resumed the
number of international students studying to 2013/2014 but surpassed it.
Statistics show that in one year the number of foreign students increases
by an average of 9 thousand, so in 2021 their number (with a favorable epi-
demiological situation) is projected to exceed 100 thousand people, which
is equal to the population of cities such as Kamyanets-Podilskyi or Brova-
ry. This figure is large enough to analyze in more detail what language
policy our state pursues in relation to these students. After all, the grow-
ing number of foreign students needs to ensure the provision of quality ed-
ucation. Which in turn will have a positive impact on both the quality of
education of foreign citizens and the prestige of Ukrainian Higher Educa-
tion Institution at the international level.

The above-mentioned circumstances actualize the need to study the
topic of language policy of education of foreign applicants in Higher Educa-
tion Institutions of Ukraine.

Methodology

The methodological approach to the study of higher education is to find
out: a) which teaching practices have achieved their current results; b)
what are the next transients and what is their further direction. It is im-
portant not to attach importance only to current successes, but to try to
understand the whole nature of learning (knowledge, discipline, etc.) as an
undifferentiated set of current processes and historical pedagogical herita-
ge. This means that the choice of guidelines for future conditions of the
subject is based primarily on the criterion of rationality, which in turn
contributes to the choice of the most advanced learning technology that
provides maximum efficiency in a changing environment. Then the final
results of the organization of the educational process will be able to fully
comply with the general culture of society. International higher education
is an extremely important part of education in general, because in today’s
world there is global competition among professionals, which means global
competition from the universities that train them.

An important feature of the development of the methodology of modern
research in the field of educational policy is its three-level structure. The
first level is philosophical, the second level is general scientific (in our case,
policy analysis ), and the third is a special scientific methodological level.
The general panorama of the theoretical understanding of the language
policy of international students is a common achievement of representa-
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tives of various disciplines — philosophers, teachers, sociologists, political
scientists, economists, public administration specialists and others.

The idea of three methodological levels of research in educational poli-
¢y in this context is extrapolated, based on the principle of a systematic
approach, which considers any phenomenon as a set of interconnected ele-
ments of reality. Let’s dwell on these in more detail.

The first level is philosophical. It consists in considering the education-
al policy towards foreign students as a phenomenon of social reality. This
complex set is connected by a certain principle (law or regularity) and cor-
relates with the subject field of the studied process. This means that edu-
cational policy as a subject of research is actualized in research proce-
dures due to the intensity of the manifestation of the dynamic properties
of socio-cultural trends of modern globalized society.

The second level is general scientific. Language policy in higher educa-
tion in general and for foreign applicants in particular, is also a social sub-
ject, so it has features that are due not only to its own nature, but also the
field of social mediation, which is transformed into the core of the subject
and, in turn, also determine the essential elements of the formation of
both the subject and the method of disclosing its essence in our study.

Of course, when constructing a model of social reality in the mind, it is
important that we take it as an ideal. Today, the role of mediation in the
subject of research is no less important than the optimization of the cogni-
tive process, and the correct choice of basic methodological principles of its
disclosure. These factors are extremely diverse, both systemic and chaotic.
They are characterized by a dialectic of random and necessary, dynamic
and static.

The third level is special-scientific. In this issue we show solidarity,
who notes: «What is called general scientific methodology, that is, materi-
alist dialectics, epistemology and formal logic, is more correctly labeled as
the methodological foundations of any science. Hence the need to single out
a special scientific methodology. Instead, the researcher argues, it would
be more correct to mention «methodological problems», «methodological
postulates» of a particular field of knowledge, for which the methodological
basis is the above sections of philosophy, as well as logical forms and laws
of cognition» (MepxryTtosa, 2003).

Modern theory of educational policy is characterized by pluralism of ap-
proaches and polemics of the primary principles of understanding one’s own
object of study. This complicates our task, because the differences between
the principles of subjectivism and objectivism, state-centrism and globalism
do not allow us to unambiguously determine which educational policy is op-
timal and so on. This conclusion will depend on what subjective goal we set.
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In any case, we focus on the systemic principle in the study of educa-
tional policy. Polish researcher J. Kukutka (2000) reveals the system prin-
ciple in the studied education as follows: «the system approach consists in
the holistic perception of international education and the understanding of
the interrelation and interdependence of its elements. It is necessary, giv-
en the interdependence of all subjects of international relations and the
functioning of international educational systems .» This can be extrapolat-
ed to the language policy towards foreign students, as this is a partial case
of the more general phenomenon of internationalization of education.

We also support the opinion of the investigator E. Pozdniakov (1986),
who notes: «a systems approach is manifested in the unity of the process of
studying the system of international education, which avoids the artificial
opposition of theories based on induction and deductive theories». Indeed,
the variety of manifestations of language policy towards foreign students
determines that for its study should involve both deductive and inductive
methods.

The system approach in our work is complemented by a structural-
-functional one, which consists in the idea of educational policy as a sys-
tem of related elements, which is dynamically developing on the basis of
a certain system of values. Note that the current state of educational poli-
cy and trends in its development can be determined based on the analysis
of its axiological system. Methodologically, these two approaches (systemic
and structural-functional) are combined through the understanding of ed-
ucational policy as a holistic phenomenon, where there are regular connec-
tions between its elements, but there is no vertical hierarchy (Terepysh-
chyi, 2017).

Results and discussion

From September 1 to November 1, 2020, 148 foreign students from
26 countries were interviewed using Google forms. Part of the results
announced by us in the conference (3aiuko, 2020). Here we will dwell on
the results in more detail.

Yes, to the question “Do you like studying?”, Most respondents answe-
red “Yes” (96%,.

During the interviews and interviews, we clarified that, according to
them, the training is interesting because:

e you can establish communication with other students and teachers;

e you learn a lot about the culture and traditions of Ukraine;

e you find friends among other foreign applicants.
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Subject training is also fun for foreign applicants, but here everything
is contradictory. The biggest problems they face here are that teachers
themselves are not interested in providing in-depth knowledge to foreign
applicants. More than once, students have informed us that they stay out
of class, unlike the Ukrainian students with whom the teacher really
works. This can be explained as follows: in order to provide quality know-
ledge, skills and abilities to foreign students, teachers need to be more at-
tentive to them, and this in turn takes extra time, which many do not
want to spend. After all, it is necessary to prepare lectures and seminars
for foreign students more carefully than for Ukrainian ones. Both foreign
and Ukrainian students can be in the group, but they receive different qu-
ality of education.

Today, the language of instruction of foreign applicants is mostly En-
glish. During the study there is a moment of socialization of students, they
get acquainted, share their knowledge, skills and abilities, as well as es-
tablish interpersonal communication. However, it can be difficult for for-
eign applicants to adapt to new conditions and realities. Often they are
victims of bullying (harassment) by other students, such as through lan-
guage features as other features. This is in fact unacceptable and needs
attention not only from teachers and the university, but also from law en-
forcement agencies. The university should have a comprehensive system
for preventing discrimination and bullying, conduct certain trainings, and
SO on.

When asked about the level of English language proficiency, most re-
spondents answered that they have intermediate and high levels, this re-
sult shows that the level of educational services in the Higher Education
Institutions of Ukraine have prospects for providing quality knowledge,
skills and abilities to foreign applicants. Also, teaching subjects in English
produces a demand for research in English as well. At the same time, the
teacher and the student must speak English at the appropriate level in or-
der for the learning process to be clear, accessible, interesting and mean-
ingful. Which in turn will lead to the development of Ukrainian Institu-
tions of Higher Education and the improvement of Ukraine’s education
system 1n accordance with the standards of the Bologna Process.

At the same time, one of the key questions is “What difficulties arise
during training?” showed that there really is a need to improve the
educational process for foreign citizens.

In this aspect, two problem areas were identified: first, the language
barrier between the applicant and the teacher (44.1%); second, the lack of
audiovisual initial materials in a language understandable to the learner
(41.9%). Only 9.4% of students singled out the complex content of education



Language Policy for International Students in Ukrainian... 149
Studia Warminskie 58 (2021)

and it is also partially related to the language of instruction. At the same
time, only 2% of respondents have no problems. In order for international
education in Ukraine to become better and more promising and for foreign
citizens from Western Europe, America and Australia to come to study
here, these problems need to be minimized.

As for the problem of insufficient amount of visual materials, they sho-
uld be addressed by teachers within their job responsibilities. And the
extent to which teachers are interested in providing foreign applicants
with the necessary knowledge, skills and abilities should be controlled by
the management and the staff of the departments should be selected ac-
cordingly. Full-fledged meaningful education is the basis of higher educa-
tion. These problems must be overcome by internal and external quality
control of education. After all, the main task of a teacher today is no longer
100% provision of educational material. And the ability to motivate stu-
dents to find the necessary material, the ability to establish communica-
tion, to involve applicants in various activities, including scientific.

The results obtained on the question “What difficulties do you have
when communicating with Ukrainian students?”, Which not only record
the problems that we hypothetically admitted, such as misunderstanding
of language (24%) or unwillingness to communicate (10%), but also reveal
dangerous trends — bullying (5%) and language discrimination (24%),
which is unacceptable in a civilized society.

As researchers of these problems note: “Bullying (harassment) — ac-
tions (actions or inaction) of participants in the educational process, which
consist of psychological, physical, economic, sexual violence, including the
use of electronic communications against minors and (or) such a person in
relation to other participants in the educational process, as a result of
which the mental or physical health of the victim may or has not been
harmed. Typical signs of bullying (harassment) are: — systematic (repeti-
tive) actions; — the presence of the parties — the offender (buller), the
victim (victim of bullying ), observers (if any); — action or inaction abuser
result in the infliction of mental and / or physical harm, humiliation, fear,
anxiety, subordinate interests of the victim offender and / or causing with
social 1solation victim” (IIporugis Oyminry, 2019).

Indeed, we agree that these phenomena must be overcome. How exac-
tly this should be done depends on different approaches to solving such
problems. The specific circumstances of the situation in which foreign ap-
plicants find themselves must be taken into account, a clear anti- bullying
algorithm must be developed and no prevention of such actions in the futu-
re. After all, if such things are not taken into account, then in the future it
will lead to serious problems with human rights violations.
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Regarding the question “Do you take part in scientific events (confer-
ences, round tables, etc.)?” The majority answered “no” (75%) and 25%
said “yes”. This i1s a rather low indicator that needs to be improved, as sci-
entific activity is one of the priorities of higher education. On the other
hand, it would be interesting to compare this indicator with the level of
participation of Ukrainian students studyed in similar educational pro-
grams.

To the question “Do you attend cultural events at the university?” We
received similar answers to the previous question, namely: 25% said “yes”
and 75% “no”. The reasons for such a large number of passive students are
as follows: 41% of respondents indicate that events are held in a language
they do not understand; 34% of respondents do not want to participate.
These indicators are quite significant and it is not advisable to ignore
them. It was found that most of the reasons for the passive attitude to-
wards attending university events is the language of their holding, which
is not clear to foreigners. This problem needs to be solved in two direc-
tions: firstly, to organize events in the native language for foreigners with
the involvement of senior students from the same country who have al-
ready undergone adaptation, and, secondly, to intensify applicants to learn
English and Ukrainian. Then we will rectify the situation, and foreign
students will have a desire not only to join student life, but also to be orga-
nizers of cult events.

Evidence suggests that most questions about whether foreign appli-
cants participate in scientific and cultural activities are unsatisfactory.
This means that knowledge, skills and abilities are not reinforced in prac-
tice and foreign applicants are excluded from the full educational process
and student life as such. That is, they study not qualitatively, but only to
obtain a diploma. This problem is complex, it requires the development of
an effective strategy to solve, in particular through the involvement of for-
eign applicants in various university activities, through the motivation of
teachers who work with them.

To the question “What language do you read educational literature?”.
The majority of applicants answered that in English (57%). This means
that English-language didactic materials in the modern world are quite
accessible, in particular through the Internet. When asked in what lan-
guage applicants read at leisure, most answered that they were different.
This means that foreign learners have certain language skills, they just
need to improve, which is embedded in the educational process as such.

Regarding the wishes of applicants, the main results are presented in
Fig. 8. Leaders wish to improve the quality of lectures given by teachers
(22%), more materials for lectures (26%), and students lack information
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about additional opportunities for scientific and cultural content that are
available at the university (31%).

Among the answers there were detailed comments that deserve spe-
cial attention. Thus, one of the students from the United States, who is
studying in the educational program “Russian Philology”, said: “A huge
problem that exists in my group is that students are not divided into
groups of abilities. There are those who have made great progress, and
there are some who really speak very little Russian and do not understand
anything at all. This is a distraction for teachers, and is difficult to suc-
ceed for more advanced students. In my opinion, division into groups
would be really useful. Maybe even for a weaker group it would be more
useful to study separately, maybe they would understand something, and
stronger students could focus on advanced topics”.

Another student from China, who is studying in the educational pro-
gram «Ukrainian Language and Literature», said: “Before the classes,
send lectures or presentations in advance. It is convenient for us to pre-
view. Classes are a little hard to understand”.

Recommendations for improving language policy

The recommendations presented in this section are based on two
sources — the analysis of the works of other authors and the data obtained
during the empirical stage. Analyzing the factors that are crucial for the
successful adaptation of foreign applicants, it should be noted that there
are many — from the mentality to the level of intelligence and even health.
Thus, emphasizes the need to take into account the multifactorial model of
adaptability: “The innate foundations of adaptability are temperament,
emotions, constitution, level of intelligence, external data, physical condi-
tion of the body and so on. There are high-, medium- and low-adapted peo-
ple. The level of adaptability depends on education, training, living condi-
tions and lifestyle and is largely determined by personal qualities, as well
as the implementation of adaptation measures” (losrogsro, 2013).

Indeed, adaptation in the literal sense of the word means a continuous
process of adaptation to the requirements of reality; figuratively — means
a complete restructuring compared to the past. Gradual change and a varie-
ty of changes for an international student is a constant learning of new prin-
ciples of using the knowledge accumulated in other cultures and universities.
This process often requires a deep understanding of the meaning of the rese-
arch material. It is the process of adaptation that leads to the development
of the student’s personality in the first year of study in a foreign country.
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Then Dovgodko provides the following classification of adaptive capaci-
ty of foreign applicants: “1) physiological adaptability (to climate, ecosys-
tem of the region, food, water, etc.); 2) psychological adaptability (adapta-
tion to new types of life, to changing life situations, etc.); 3) social
adaptability (accept new values, communicative, redirection, etc.)”
(HoBrompro, 2013).

We fully share this approach, because the behavior of a foreign stu-
dent who encounters unusual or socially unacceptable for him images and
temporitas of Ukrainian reality, will often be similar to the behavior of
a tourist arriving in an unfamiliar city. He has no idea that he is one of
the participants in one of the most dynamic cultures in the world — a cul-
tural zone in which real cultural revolutions are taking place. It is this
phenomenon, and not just linguistic differences, that is the criterion of
cultural nationalism, which has been repeatedly recorded in Soviet peda-
gogical literature.

To improve the conditions of adaptation and make it minimal over
time, various authors offer their advice. Thus, Ishchenko emphasizes the
humanitarian component of training foreign students: “Given the contin-
gent of foreigners who choose Ukraine for higher education, it is necessary
to deepen the humanitarian component of their education” (Imreaxo, 2010).

Indeed, humanitarian education, both in Ukraine and in the West,
has traditionally been one of the priorities that defined the goals of educa-
tion and training. At the same time, the cultural situation in Ukraine
does not contribute to the technological and methodological growth of
Ukrainian humanitarian education. Therefore, the ideological shift to-
wards strengthening the humanitarian component in training is the most
important problem of Ukrainian educational policy. If the humanitarian
components of education and training are at least partially in the focus of
the state, the adaptation of foreign students will be more effective.

Also Ishchenko proposes to involve adaptation of foreign students to
other students who have passed this way: “The process of passing social
adaptation of foreign students may significantly improve if we take into
account the fact that most foreigners help students adapt the same nation-
ality as they themselves, but who have already gone through this process.
This type of cooperation also contributes to the normalization of collective
relations between students and teachers, as well as the development of in-
terpersonal trust, which forms a positive cultural space that can hold
a creative audience aged 18 to 24 years. Thus, the cultural transformation,
as a result of which the attractiveness of education for foreign students
will remain its force, will be carried out due to the complex interaction of
two factors: intensification of cultural life of foreign students with the in-
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volvement of Ukrainian; work with students with the involvement of rep-
resentatives of other cultures”.

Another flagrant aspect of adaptation is raised by researcher Volobuy-
eva: “A foreign student should be provided with the necessary amount of
knowledge, rules of communication and communicative exchange” (Bo-
Jno0yesa, 2014).

We believe that the most appropriate language for this is English, al-
though Ukrainian can play a socio-cultural role. This is facilitated by the
presence in the structure of education of a two-level functional superstruc-
ture: English and Ukrainian. The influence of formal and informal social
ties, characteristic of the social institutions of modern Ukrainian society,
leads to the fact that a foreign student who has access to social informa-
tion, often begins to perceive the Ukrainian social space as a given that
can not be dominated or used only to achieve personal goals. Therefore,
the educational institution where he studies becomes in his eyes a kind of
model of the ghetto, where everything is interconnected, interdependent
and the only purpose — to be a center where obtain diplomas.

Also Volobuyeva emphasizes taking into account the peculiarities of
the countries from which foreign applicants came: “teachers at work...
should take into account the multifaceted nature of national cultures, val-
ues, norms, traditions, rituals. Knowledge of the peculiarities of national
cultures helps the teacher to provide the best pedagogical conditions for
learning, acquiring professional skills, development of the student’s per-
sonality” (Bosiobyesa, 2014).

This is also right, because foreign students consider each lecture as
a given program, and in parallel study the language, culture, history and
others. In this regard, many teachers emphasize a certain national dis-
course. Cultural structures such as language, customs, national mentali-
ty, etc. affect the level of education. An important role in the education of
national identity is played by cultural and historical features related to
the history of the country from which students came to Ukraine. This is
primarily the use of national symbols, which strongly influence the way of
thinking and human behavior. Most importantly are cultural laws and
traditions. Usually first-year students are not interested in their content.
It is useful to know that they have a huge impact. Symbolic games are es-
pecially useful for the formation of national values. Narrative — historical
aspect, which is developed in the learning process, is very important. For
example, studying history means not just telling lectures, but realizing
the universal connection between the past and the present.

Researchers suggest not to forget about the age characteristics of the
contingent of foreign applicants: «age characteristics and differences
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should also be taken into account. Some students come to Ukraine not im-
mediately after graduation, but after gaining some life experience. Some
students seek a higher level of education or a second higher education.
Considering all these features, the teacher should ensure that the impact
on personal and professional growth of each student» (Bosobyesa, 2014).

Indeed, students who already have life experience try, as teachers say,
to «make sense of their lives», they more often perceive the world around
them through the prism of their own experience. So they show their char-
acter and their view of the world. Students who are already 30 or 40 years
old are much less likely to agree with teachers. This is because many of
them think that their own views are more correct. But in reality, only a
personal reaction determines that they are right, and that is why their
own position is generally different from the views of younger students. The
teacher cannot change the course of their reasoning if they do not seek to
do so themselves. The same is true for them in relation to the teacher. By
showing self-criticism and trying to look objectively at their views, they
certainly become more honest and objective.

Volobuyeva rightly emphasizes the socio-domestic problems: «socio-eco-
nomic adaptation is associated with the level of material security and the
possibility of realizing the potential of a foreign student. “Indeed, the so-
cio-economic adaptation of foreign students is based on a system of mea-
sures to meet basic living needs: security, food, personal leisure, transport,
access to information, recreation and entertainment. Foreign students who
are not adapted to the living conditions in Ukraine should look for oppor-
tunities to meet their needs among fellow tribesmen, who in this case are
the most important resource for the formation of personality”.

As for the actual substantial part of learning, Volobuyeva suggests
paying attention to active forms of organization of the educational process:
“to improve the education of foreign citizens, the educational process
should be focused on active learning. As a means of developing the stu-
dent’s cognitive activity, methods of active learning can be divided into
methods of programmed learning, problem-based learning and communi-
cative learning” (Bosobyesa, 2014).

Indeed, the question of the conformity of the content and methods of
active learning to the goals and objectives of foreign students is currently
extremely relevant in the system of training. To this end, an appropriate
classification of educational programs used in the education of foreigners
in our country. The leading method of active learning is a method of con-
ducting independent work with the use of specialized information technol-
ogies. The main means of such training are information technology in the
form of individual programs and various types of information structures.
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There are information technologies of internal and external training, ex-
ternal training programs (information courses) and methodological means
of influencing the object of study (consultation system).

In general, the analysis showed that the issue of adaptation of foreign
applicants 1s complex. This is emphasized by Hu Zhunsi (2016): “During
the development and implementation of the program of adaptation of for-
eign students to the educational environment of the university were taken
into account: socio-cultural, socio-psychological, ethnopsychological fea-
tures of foreign students; target direction, complexity, systematicity and
integrity of the adaptation process. The adaptation program is multicul-
tural in nature, carried out in the areas of socio-cultural, socio-psychologi-
cal, didactic adaptation with the involvement of all subjects of the adapta-
tion process: teachers, curators, Ukrainian students, representatives of
the university administration , foreign students” (Xy /Kyrci, 2016).

Therefore, when assessing the main features of the use of information
technology and learning tools, as well as their impact on the subjects of
practical activities should be based on specific conditions. Obviously, the
technical capabilities of a particular type of information technology, fo-
cused on the adaptation of foreigners, must be adequate to the real capa-
bilities of teachers. The set of factors that ensure the effectiveness of the
information system requires a qualified user who can assess its effective-
ness. Thus, the most important criterion for the effectiveness of modern
information systems is the ability to access information resources without
compromising their value. Without this criterion, even the most effective
systems (including information resources of pedagogical technologies) are
transformed into imitation.

Also Hu Zhun sibelieves that intercultural communication is a neces-
sary condition for foreign applicants: “The important pedagogical condi-
tions of successful adaptation of foreign students to the educational envi-
ronment of universities Ukraine is intercultural communication all
participants in the process of adaptation, based on inherent process of
communicative interaction between individuals, are carriers of different
cultures and have their own language code, conventions of behavior, val-
ues, customs and traditions” (Xy JKyrci, 2016).

Let’s move on to specific recommendations that can be used to improve
the practice of providing educational services for foreign students. The
main ones are as follows.

First, we are talking about changes in legislation that would contribute
to the process of internationalization of Ukrainian education, because, as
researchers write, “the entry of the national higher education system to the
international level involves not only ratification of international agree-
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ments in the field of educational services, but also to Ukrainian norma-
tive-legal acts on granting domestic Institutions of Higher Education rele-
vant rights and responsibilities, the same as those of foreign universities
(autonomy, academic freedoms, proper funding, etc.)” (Cmenypina, epu-
xoscbra, 2018). The most important aspects are the development of a com-
prehensive Concept of language education for foreign applicants and
amendments to the Tax and Customs Codes in order to remove obstacles
to the financial autonomy of Ukrainian universities.

Secondly, priority should be given to “developing cooperation between
institutions involved in educational migration processes (links should be
established between domestic and foreign state (regional) authorities in the
field of education, migration, international relations and other educational
providers for intercultural). communication and effective cooperation)”
(Cmenypina, Jepuxoscvra, 2018). The most important aspect here is the
establishment of parity relations between Ukrainian and relevant foreign
state and regional authorities. The Ministry of Foreign Affairs of Ukraine
and Ukrainian embassies and consulates have an important role to play.

Third, special attention should be paid to “the development of internal
educational migration and academic mobility (priority areas for our coun-
try should be support and development of interregional educational migra-
tion through sound strategic planning and forecasting the needs of the na-
tional economy in training. At the state level has target formed state order
and fairly distributed among regional Institutions of Higher Education”
(Cmenypina, Hepuxoscvra, 2018). In a pandemic, we often forget that aca-
demic mobility can be not only international but also internally Ukrainian.
It is advisable to strengthen the educational direction of interregional mi-
gration because it is important in terms of exchanging the potential of sci-
entific schools, the development of human capital in the regions, the devel-
opment of tolerance, overcoming the mental stereotypes of “Easterners /
Bandera” and others.

Fourth, attention should be paid to «balancing educational migration
towards increasing the export of educational services (state policy should
be aimed at retaining Ukrainian students and increasing the number of
foreign students. “The government should strengthen control over the ac-
tivities of educational recruiters representing foreign Institutions of High-
er Education and promoting outflow of Ukrainian students abroad)”
(Cmenypina, Hepuxoscora, 2018). It is important that academic mobility is
on a parity basis, that there is indeed an exchange, not a “brain drain”. To
this end, first, we should not go by building artificial barriers or barriers,
but by creating conditions for student development and a clear career
perspective. Ukrainian students will go to European universities, receive
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unique training there and be able to learn many useful things there. And,
secondly, by promoting Ukrainian higher education abroad. It is necessary
to take care of the introduction of a transparent mechanism for enrollment
of foreign students, the effective training of applicants (especially lan-
guage), the creative component of learning, the fight against stereotypes,
the introduction of new courses and educational programs, because cur-
rently the lion’s share is one specialty — “Medicine”.

Fifth, we should pay attention to “intensification of international edu-
cational activities (in order to be competitive and occupy leading positions
in the world rankings of the best educational systems, our state must take
an active part in international educational, scientific and cultural projects,
foreign educational markets to attract foreign students, deepen interna-
tional cooperation, domestic scientists should present their scientific
achievements in the international educational arena, etc.” (Cmenypina,
Jlepuxoscora, 2018). It is especially important in this context to take
a proactive position, initiate and create international A separate block is
the development of the reputational capital of Ukrainian scientists, scien-
tific schools, departments, because at the second (master’s) and third (doc-
toral) level for a potential applicant is important not only the name of the
specialty or brand higher, and above all the world reputation of the scien-
tist to whom he purposefully goes and in whose scientific group / laborato-
ry he wants to work on the research topic.

The main problem, as our research has shown, is the extremely low
level of proficiency in foreign applicants who come to Ukraine as langu-
ages of international communication (primarily English). The same ap-
plies to most teachers of Ukrainian universities who work with these stu-
dents, as well as the lack of teaching materials in English. In this context,
it is recommended to break down courses for foreign applicants according
to the levels of language training. That is, more prepared students study
more complex material, and weaker — have the opportunity and additional
time to improve their language level. In general, there is a need to develop
a complex Concept for improving educational policy in the language of fo-
reign students.

Conclusions

The available empirical material makes it possible to identify the fol-
lowing types of foreign applicants: The first (dominant) type — English-
oriented “pragmatists” (565% of respondents). These students are active in
both academic and research work, take an active part in the life of the
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university, mostly from Africa (Algeria, Nigeria, etc.), Asia (China, India,
etc.) and South America (Ecuador, etc.). The second type consists of Rus-
sian-oriented “phlegmatics” (24% of respondents). These students show al-
most no extracurricular activity, they are mostly students from Turkmeni-
stan, Uzbekistan, other post-Soviet countries, as well as from Turkey. The
third is foreign students who are Ukrainian-oriented «dreamers» (21% of
respondents). This is a heterogeneous group, both geographically and na-
tionally. They have studied the Ukrainian language specifically to study
in Ukraine.

There 1s a need to develop a comprehensive strategy for improving ed-
ucational policy on the language of instruction of foreign applicants. The
main recommendations that should be included in the strategy are as fol-
lows. At the legislative level: changes in legislation that would contribute
to the process of internationalization of Ukrainian education, in particu-
lar the financial and managerial autonomy of universities; ensuring ade-
quate funding of the education sector in the state budget (to compete for
foreign applicants, we must offer good living conditions and developed edu-
cational and scientific infrastructure); at the legislative level to remove
barriers and simplify the procedure for recognition of foreign diplomas; to
create favorable conditions in Ukraine for the careers of young people who
have already received their education abroad and are considering return-
ing. At the executive level : development of cooperation between the author-
ities of the countries involved in the processes of educational migration;
balancing academic mobility towards increasing the export of educational
services; intensification of international educational activities of Ukraine
(promotion of projects of Ukrainian scientists, etc.); combating corruption
and nepotism in higher education and ensuring the prestige of the teach-
er’s work in society; intensification of cooperation between stakeholders
(the market of educational services and the labor market); monitoring aca-
demic mobility in Ukraine and the world; support and development of in-
terregional (interregional) academic mobility within Ukraine. At the insti-
tutional level: strengthening the humanitarian component of training;
providing the foreigner with the necessary amount of knowledge, rules of
communication and communicative exchange; promoting the successful
adaptation of foreign applicants (including through the involvement of oth-
er students who have already passed this path); differentiated approach to
foreigners, taking into account the specifics of a particular country (Chi-
na, Turkmenistan, etc.); taking into account the age characteristics of the
contingent of foreign applicants; orientation of the educational process on
active forms of interaction (programmed learning, problem-based learn-
ing, communicative learning, etc.).
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Introduction

Legitimation of power is the provision of recognition and approval of
the established order of exercising political power in society as natural,
normal, correct, legal and psychologically acceptable. The degree of legiti-
mation of power can be measured by the increasing proportion in society of
those who obey the authorities not because of fear of being punished, but
because of the formed beliefs in the expediency and correctness of the ex-
isting power. The strength of civil disobedience (both in active and passive
forms), election results, statistical analysis of the dominant public opinion
regarding the naturalness, necessity and expediency of the existing politi-
cal order also demonstrate the degree of legitimation of power.

In modern conditions, the state power should have political flexibility.
Each of its ill-considered steps in the form of a political or social decision is
a kind of trap into which the subjects of the legitimation of political power
fall. In fact, the “legitimation trap” is a dichotomy of the possible and the
real in the interaction of the subjects of the legitimation of political power
in conditions when political populism replaces real political actions. This
“trap” is equally dangerous for both the political power and the political
opposition.

Presentation of the main research

The actualization of the problem of legitimation of political power is
connected with a change in worldview approaches to the analysis of this
problem, criticism and departure from the classical Weberian theory of le-
gitimation.

The development of contemporary theoretical views on the problem of
legitimation of political power was significantly influenced by the work of
David Beetham “The Legitimation of Power”, devoted to the study of the
concepts of political legitimacy. In it, he criticized the classical Weberian
definition of legitimacy and offered his own multidimensional understand-
ing, in which legitimacy was associated, first of all, not with “belief in le-
gitimacy”, but in the ability of rulers to support it (Beetham D., 1991).



The “Legitimation Trap” of Political Power in the Context... 163
Studia Warminskie 58 (2021)

The practical significance of legitimation of political power and the
components of the political and power process (the ruling elite and the op-
position) in a universal context, as well as their implementation in trans-
formational systems, is the problem of the relationship between the legiti-
mate and the universal. Therefore, the purpose of this work is to study the
correspondence of the legitimacy of political power to the universal princi-
ples of political life.

In modern scientific discourse, legitimacy is considered rather not as
a legal, but as an actual, mostly informal, state of political power. At the
same time, G. Rossolillo points out that “legitimation is the realization by
members of the collective that along with private interests that contradict
each other in civil society, there is a common interest, and the state is the
voice of this interest” (Rossolillo G., 2008., p. 126—131). As a result, the le-
gitimation of political power becomes a way to overcome socio-political con-
flicts and civil confrontations.

The scientific tradition knows several basic forms of legitimation of po-
litical power, which are most fruitfully used in scientific discourse. Accord-
ing to Weber, political power can have three sources of legitimacy: tradi-
tion, charisma and a rational-legal basis (Weber M., 1968).

There are other typologies of legitimation of power and legitimacy as
a result of these processes. French researcher J.-L.. Chabot distinguishes
between democratic legitimacy (according to the mechanisms of its acqui-
sition and implementation), ideological legitimacy (has a value, ideological
and political justification) and ontological legitimacy (in accordance with the
cosmic orders of the universe) (Illa6o JI.M.JK., 1993, c. 137-143). American
political scientist D. Easton considers the ideological, structural and person-
alistic varieties of the legitimacy of power (Mcron /., 2000, c. 319-331).
There are also other types of legitimation. For example, in terms of the
breadth of support of the authorities by citizens, special (on certain issues),
diffuse and mixed legitimation (with a variable predominance of one type
or another) are distinguished. According to the criterion of the subject of
legitimation, popular (took place on the part of the population), external
(on the part of foreign states) and legitimation “for themselves” (the pow-
er’s confidence in their own strength) are distinguished. By completeness,
the minimum and maximum legitimation are considered; by factuality,
there are real and contrived legitimation, etc.

From O. Hoéffe’s point of view, “recently, a “Copernican revolution” has
been taking place in political legitimation. According to it, the public au-
thority that makes the decision is legitimate not out of its own grace or on
the basis of socially transcendental authority. Legitimation is a conse-
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quence of the universal ability to give consent, which, in turn, is available
to all concerned” (I'vode O., 2003, c. 74-79).

The legitimation of political power is directly related to the interests of
people who are more often aware of them, but sometimes these interests
have an unconscious nature. It is based on the belief of people that their
material and spiritual benefits depend on the preservation and mainte-
nance of a stable operating order in society, the belief that the existing re-
gime, ensuring the effective activities of the state, expresses and protects
their interests. Such ideas arise not on the basis of legal norms, but are
related to the material, social, political, spiritual conditions of social life,
with the individual and social psyche of people and their communities.
The legitimacy of state power is reflected in its support by the population,
it can be expressed by thoughts, feelings, actions. It is reflected in the re-
sults of voting at elections of various authorities, in the results of referen-
dums, mass demonstrations of people who approve (or not) government
measures, in their readiness for mobilization and mass protests in defense
of power in the event of external threats or attempts at a coup d’état (coup).

Therefore, the most important goal of any power seeking to consoli-
date its position is to achieve legitimacy. However, often not real mea-
sures, but populist promises are used for this. A kind of “political trap” is
created in the form of the impossibility or unwillingness of political power
to be legitimized for all subjects of social relations. Since the needs and
aspirations of citizens from different social strata of the population are not
the same, and due to limited resources and other problems, the state pow-
er cannot fully satisfy the interests of all members of society, it satisfies
the interests of the majority (democratic countries with a powerful middle
class), minorities (authoritarian elitist regimes) or in general is only able
to partially fulfill the structure of social demands. Therefore, the legitima-
tion of state power, with some exceptions, cannot be comprehensive.

The legitimacy of political power can be natural (the interests of the
population and the content of the activities of the ruling power coincide)
and artificial (degradation of the activities of social and political actors, to-
tal disregard for the requirements of legality and the growth of a welfare
mentality among the population). Such relations force the government to
constantly “balance” politically. To improve the political situation, it is nec-
essary to change the format of relations to ensure legitimate cooperation
between society and the power.

Legitimate political power should be based on the unity of the funda-
mental goals and directions of the socio-political activity of the state, all
its bodies, which is due to the need for coordinated management and inter-
action with civil society (I'op6aun A., 2011). Therefore, the legitimacy of
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state power is enhanced by such a universal feature as social cohesion
arising from the single nature of the dominant and prevailing political
groups and public associations in society, their capabilities in relation to
civil society (I'opbans A., 2011). At the same time, the idea of organiza-
tional and legal unity of state power does not exclude the legitimate princi-
ple of separation of powers, and its correct understanding and application
1s important. The French political scientist M. Duverger offers his scheme,
arguing that the real division exists not between the legislative, executive
and judicial authorities, but between the ruling party and the opposition
(HroBep:xe, 2000, c. 53). The ideologist of pluralistic democracy, American
political scientist A. Lijphart insists not on the division of the branches of
power in the state, but on the distribution of political “roles-functions”
(VIezimxapt A., Baitieman K., 1996, c. 112-116).

Thus, in order to achieve legitimacy in society, it is not enough for the
political power of the state to take formal precedence. The use of “legiti-
mate coercion” and the presence of a professional management apparatus
make it possible or show the need to use the law and all social norms to
regulate social relations in order to obtain social recognition, legitimation
by the majority of the population.

It should be noted that an important element of any civil society that
weakens the contemporary state is the financial elite, which has the re-
sources to exercise economic power. Already in antiquity, the topic of oli-
garchy as a “special ruling elite” of the socio-political structure and a form
of government exercised by this “special legitimate state” was widely rep-
resented in philosophical treatises.

Oligarchy is sharply criticized by Plato, he highlights its main short-
comings and notes that “this is a system based on property qualifications:
the rich are in power there, and the poor do not participate in government”
(Il;rarom, 1971, c. 363). As a result, according to Plato, the oligarchic state
inevitably comes to a sad ending (decent people go bankrupt and become
poor). The main attractive (and also often criticized) feature in this Pla-
tonic coherent and logically connected picture of political life is the idea of
social justice.

At the core of Aristotle’s political project, on the contrary, there is
a “spirit of profit”, which denies social justice (Apucroresns, 1983, c. 375—644).

Evaluating the political ideas of ancient thinkers, it should be noted
that they have outlined a political project that claims to be universal. An-
cient Greek philosophers actually discovered a number of universal laws de-
scribing the process of socio-political self-organization of society through the
emergence of hierarchies and vertical mobility, which is based on the heredi-
tary struggle for the distribution of “vital benefits” (including through lob-
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bying for political preferences). In doing so, the oligarchy turns not just
into an influential political force, but into a weighty legitimate component
of political power.

It should be emphasized that, with the exception of short periods of so-
ciety functioning under conditions of rapid rotation of elites (during anar-
chy or revolution), closed elite circles usually come to power. They preserve
their privileged position, strive to redistribute public and political benefits
and resources in their favor, and, accordingly, create all kinds of socio-po-
litical filters and obstacles to improving the status of new actors. A strik-
ing manifestation of the process of preserving the social status of the rul-
ing elites was the creation of dynastic political clans, such as “the Kennedy
clan”, “the Clinton clan”, and “the Bush clan”, within the American politi-
cal system. In their structure and effect, they are very similar to the royal
and aristocratic families of the times of absolutism. Such political groups
“have great resources for victory in the conditions of universalized politi-
cal institutions, and the results ... are deliberately conditioned by the posi-
tion of competing groups in civil society” (Ilmesopcrmit A., 2000, c. 29).

This state of affairs actually turns civil society into a source of legiti-
mation for contemporary political practices, behind which the interests of
the ruling establishment really stand. At the same time, such a position
makes the legitimacy of liberal democracies very vulnerable, since it re-
quires that the practice of the functioning of these regimes really demon-
strate high efficiency in solving the problems facing society, an orientation
towards achieving the common good and respect for the opinion and inter-
ests of individual citizens, and most importantly, demonstrating its uni-
versality in space and time. Otherwise, liberal democracy can face the
destiny of its predecessors: monarchy, fascism or communism, which, hav-
ing achieved significant results in self-assertion, began to accumulate in-
ternal contradictions, lose efficiency and get rid of the social base of sup-
port and trust. The reasons for delegitimization can be the contradictions
between the universal values prevailing in society and the selfish interests
of the ruling elite. Such reasons can also be considered to be the contradic-
tions between the idea of democracy and socio-political practice, which is
manifested in attempts to solve problems by force, pressure on the media.
The reasons for delegitimization include the growth of bureaucratization
and corruption; nationalism and ethnic separatism in multinational states;
ruling elite’s loss of faith in the legitimacy of its power (the emergence of
acute social contradictions within the ruling elite, the clash of different
branches of power).

The experience of construction of socialism in the USSR and a number
of other countries has become a clear example of the universality of the
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principle of conservation of social statuses and oligarchization of represen-
tatives of the ruling political elites. At first, relying on the principle of rev-
olutionary, radical democratic legitimacy, the new political elite was able
to defeat its political opponents, come to power and stay in it, successfully
introducing the mirage project of building a “just society” (the right of ev-
eryone who works to participate in government and fair distribution of
public goods) into the masses. However, later, the ruling elite, driven by
the instinct of existential egoism, began to separate rapidly, purging its
ranks from representatives of the “new social lower classes”. According to
Zbigniew Brzezinski, in order to ensure the political invulnerability of the
highest political elite in the USSR, a unique “multi-circuit cascade” of the
organization of state power was established:

1) State power in the country formally belonged to hierarchically orga-
nized, elected Soviets, although in fact they were only a “political fagade”
behind which a real sovereign — the Communist Party — was hiding.

2) The party elite within the ruling party itself, using the principle of
“democratic centralism”, was able to separate from the “party masses” and
practically not depend on its moods and interests.

3) To ensure international recognition of the ambitions of the Soviet
ruling elites, the most important administrative function was assigned to
the army, and to stabilize the internal political situation by forcibly reduc-
ing the role of the political opposition — to the state security organs (b:xe-
sauHCcKuH 3., 1989).

Thus, the evolution of Soviet society demonstrated the universal nature
of the process of political formation of the elite, its conservation and oligar-
chization, regardless of socio-political formations. The Soviet political elite
was “not averse to renouncing honor and name, truth and morality — so as
not to fall out of the class of rulers, to stay in the hierarchical circle, there-
fore, having come to power, it made a “political degeneration”: revolution-
aries — reactionaries — conservatives” (Jlsxumac M., 1992, c. 249).

The political stratification of society, regardless of the political struc-
ture, as P. Sorokin noted, “in the event of a catastrophe or a great coup, it
often resembles the shape of a flat trapezoid, without upper echelons, with-
out recognized authorities and their hierarchy”. The situation emerges in
which everyone is trying to command, and no one wants to obey. However,
this situation is extremely unstable. Within a short time, authority ap-
pears, an old or new hierarchy of groups is established, and the destroyed
“political pyramid” is reproduced again. On the other hand, if the stratifi-
cation becomes too high and too prominent, its upper layers, or the top,
sooner or later are cut off “by revolution, war, murder, by overthrowing the
monarch or oligarchs, by means of new peaceful laws”. But their result is
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universal — the alignment of a too high and too unstable political organ-
ism” (CopormuH II., 1992, c. 261-263).

Most contemporary political elites do not have social and political rec-
ognition and approval. They did not become the voice of the universal
needs of people for freedom of speech, the expansion of social rights and
the struggle for civil rights. That is, we can state their pseudo-legitimacy,
which is created due to the manipulation of the consciousness of the mass-
es, the background of increased social frustration, a number of promises
that are never fully implemented, but endlessly replace each other. Mean-
while, the reason for the “decline in the quality” of political elites has uni-
versal nature, and ways of solving the problem should be sought in the se-
lection and education of future political leaders.

Since the moment of its inception, the ruling power makes the “first
universal step” — begins the struggle for its legitimization. It seeks to ob-
tain consent from citizens, so that they are led by exactly those and exact-
ly the way the government itself seeks to govern. Moreover, this legitimi-
zation must be achieved as soon as possible to ensure the viability of this
government. Of course, agreement can be reached by violence or threats,
but this method is universal for seizing power, however, it is ineffective for
its long-term exercise. The need for a short-term legitimization forms the
need and lays the foundations for the tradition of political manipulation,
that is, the subordination of consciousness, activity, a set of political
sympathies and antipathies of society, control by the state power and the
possibility of changing and adjusting them at a time necessary for power.
Manipulators can be political groups, individual political figures and the
state as a whole.

It should be noted that in contemporary socially and politically hetero-
geneous civil society, unanimity and unity of actions of all its constituent
groups 1s impossible (I'opbaus O., 2019, c¢. 64—74). Therefore, a special po-
litical force arises — the opposition, which does not agree with this course
of events and conducts activities aimed at replacing the official political
course. The opposition can be legal (acts in accordance with the laws of
a given country) and illegal (exists in an illegal position). It should be not-
ed that the presence of a legal, legitimate opposition is evidence of demo-
cratic relations in society and the state. Another thing is how the existing
government allows the legal opposition to manifest itself — with or without
violation of laws.

Political opposition in democratic and non-democratic societies differs
significantly in its political role in adjusting the country’s political course.

In a non-democratic society, the political opposition quite widely covers
various manifestations of dissatisfaction with state policy and is a certain
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alternative force that tries to democratize society through a competitive
political struggle with the authorities. “The opposition in a non-democratic
system should, first of all, undermine the legitimization of the regime and
oppose it with a democratic alternative, initiate and spread protests, orga-
nize strikes, publish and distribute illegal press, establish secret universi-
ties, etc.” (Stepan A., 1990, p. 44—46). At the same time, responsibility for
the implementation of the policy of “subordination of the minority to the
majority”, which often leads to the political decision-making in favor of one
part of society, limiting another part of it, is transferred to various state
structures. Usually, this may result in a decrease in the level of legitimacy
of the authorities and an increase in absenteeism.

The role of the opposition in a democratic society is different. This is
the main way to obtain fundamental socio-political concessions from pow-
er structures, an important determinant of political transformations. At
the same time, it is appropriate to narrow the category of “opposition” as
the main way of expressing dissatisfaction with the existing socio-political
state to the institution of political parties as the main potential subjects of
opposition to the authorities.

Political stability is expressed in the possibility of a legal transfer of
political power and is the result of a complex combination of political insti-
tutions, traditions of respect for the opposition, mutual tolerance of politi-
cians with different political views. As J. Beshler writes, “the first serious
test of stability is the first victory of the opposition in the elections” (Be-
mtep K., 1994, c¢.114). Transparent and free elections with the participa-
tion of the opposition legitimize the power, while remaining a source of al-
ternative politics, creating favorable conditions for inter-party competition.
The presence of a real parliamentary opposition is an important sign of ef-
fective competition within the party system and an additional mechanism
of checks and balances in the functioning of the branches of government.
The legitimation of the political opposition contributes to the transfer of
the opposition’s actions from the plane of ill-natured criticism to the plane
of constructive criticism, legally based activity.

Thus, a balanced bilateral dialogue between the opposition and govern-
ment bodies (regardless of the political structure of society) is characterized
by universal political tendencies aimed at a joint search for effective ways
to solve the most actual problems of the socio-political development of the
country as a whole. And the legitimation of the opposition can accelerate
the transition to a new dialogue philosophy of state power, based on the
principles of democracy, alternativeness and civil consent. It can be argued
that the existing system of preserving and reproducing the legitimacy of
the state coincides with the ideology of sustainable development, preserv-
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ing the prevailing universal pattern of power organization. To improve the
situation, it is necessary to change the format of relations that ensure le-
gitimate cooperation between society and power.

Conclusions

Summarizing the above, the following conclusions can be drawn.

The problem of legitimacy has a long tradition in political and philo-
sophical thought. The notable feature of the author’s approach is that legit-
imation is interpreted as a permanent institutionalized activity of political
actors (political elite and political opposition) to ensure the legitimacy of
their “political claims” not only for the implementation of political de-
mands, but also for obtaining or expanding political power.

The politically fragmented perspective of reflecting the multifaceted
correlation of the “legitimate” and “universal” indicates that the political
elite as a socio-political phenomenon has a universal nature. If it loses
power, it only happens for a short period and only as a result of political
force majeure circumstances (social upheavals, war, civil strife). At the
same time, it is reproduced quickly enough (from the non-oligarchic strata
of the population) under any regime.

Legal political opposition, adhering to the legislation, moral norms
and rules of a particular country, increases the effectiveness of society’s
solidarity with the state, contributes to the construction of universal long-
term relations between political actors and social forces. The legitimizing
components of the political and power process, represented by the ruling
elites and the political opposition, are a kind of universal indicator of the
effectiveness of the country’s political course.
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Introduction

In modern conditions, the increasing globalization, migration and
multiculturalism in various political, social and cultural arenas not only
leads to changes in social landscapes, growth of cultural and religious di-
versity, but also contributes to changes in thinking, morals and lifestyles.
In European countries with established democracy, the secular nature of
the state, enshrined in law, its education and social upbringing, there is
an awareness of the need to supplement the state education system with
established moral and spiritual religious values, which raises the question
of the place of education about religion in shaping worldviews of contempo-
rary youth. The Ukrainian educational system seeks to move towards the
establishment of European democratic values of freedom of conscience and
religion and to find a reasonable compromise in the combination of secular
and spiritual-religious components in order to build a tolerant multi-de-
nominational society.

Presentation of the main research

Discussions on the content and essence of religious education in con-
temporary Western European scientific thought necessitate the analysis of
this problem with an emphasis on the age characteristics of children and
youth. Already in 1997, the UNESCO International Commission on Edu-
cation for the 21st Century stressed the importance of teaching knowledge
about religion as a guarantee of social harmony: “it is at school that junior,
middle and senior schoolchildren should be explained the historical, cul-
tural and religious foundations of different ideologies they encounter in
the society, in the places where they live or in their classes” (Dudin M.,
Pogrebinskaya E., Sukhova E., Kirsanov A., 2019, p.135).

The project on religious diversity and dialogue in Europe was seen as
a contribution to intercultural education and was linked, in particular, to
the 1996 United Nations Report, which defined the content of education as
“to know, to do, to live together and to be”. Among the general problems of
education about religions, the following were identified: the ambiguity and
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lack of clarity of terminology related to the study of religions; the need to
understand the constituent elements of “competence” in the study of reli-
gions; the classroom as a “safe space” for discussing religious issues and
seeking dialogue; the coverage of the content of religions in the media; the
integration of research on religious and non-religious beliefs; human
rights issues regarding religion and beliefs in the educational space; the
communication between school and community organizations to increase
pupils’ knowledge of religions and non-religious philosophy (O’Grady K.,
Jackson R., 2020, p.90).

Subsequently, the institutionalization of religious governance at the
European level had a contradictory impact on the policies of member
states. On the one hand, European policies, documents and recommenda-
tions, as well as European bodies such as the European Court of Human
Rights, are developing a model of the secular-religious relationship that
contributes to the convergence of Member States’ policies. However, on the
other hand, Europeanization also strengthens established actors in the
field of religious governance and gives new legitimacy to historical institu-
tional structures, transforming them as expressions of national identities
(Giorgi A., Annicchino P., 2019, p. S56).

The last few years have significantly increased the risk of terrorist
acts, largely due to changes in the religious landscape in some Western
European countries, and, as stated in the Report on the implementation of
the action plan to combat violent extremism and radicalization leading to
terrorism (Fight against violent extremism and radicalization leading to
terrorism — Implementing the Action Plan Final Report of the Secretary
General, 2018), this further demonstrates the need for decisive action
against terrorism based on strong values. Action on root causes and long-
term prevention, including through education and social activities, inclu-
sion policy is equally important for sustainable success in this fight.

The Council of Europe takes the view that young people who have
knowledge and understanding of religions and beliefs are more likely to be
tolerant of difference within society, and be able to live together peacefully,
than those presented only with stereotypical accounts (Jackson R., 2020),
so in modern conditions, the main purpose of the Council of Europe’s work
on religious diversity and education is to promote, at the school level, pub-
lic understanding of religions and non-religious worldviews, justified by
reference to the human right to freedom of religion or belief.

The legal framework for religious education has been included in the
constitutions of Germany, Austria, Belgium, Ireland, Luxembourg, the
Netherlands, Spain, Greece, Italy and Portugal. In addition, all these con-
stitutions explicitly state the right to freedom of religion (this is implicit in
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Belgium). The only exception is the case of France, where the principle of
secularism is observed. Only Germany, Austria, Belgium and Ireland re-
fer to religious education in the school system. In all countries studied, ex-
cept France, this education is included in school education. In France, it
does not appear in the school curriculum, although it is compulsory in the
Alsace region and the Moselle department (Llorent-Vaquero M., 2018,
p. 161).

In general, attitudes towards religion and the Church have changed
significantly over the last decade — survey results regularly show a high
level of trust in them (compared to other social institutions). However, it
should be noted that only a high level of trust does not completely prevent
outbreaks of interreligious hostility (Dudin Mihail, Pogrebinskaya Ekat-
erina, Sukhova Elena, Kirsanov Alexey, 2019, p.135). The level of trust in-
dicates that a certain stratum supports “their” religious movement and
treats others at least neutrally, so issues related to equal cohesion of soci-
ety and extremism have provoked heated debates about so-called denomi-
national and non-denominational education, as well as public and religious
schools (von Bromssen K., Ivkovits H., Nixon G., 2020).

In contemporary Western European educational space, Diaz L.D.E.
identifies three main approaches to the study of religions — denomi-
na-tional teaching of religion within a particular religious organization;
multi-denominational religious teaching, which studies different reli-
gions; transcourse non-denominational teaching of religious content, in
which there is no specific religious subject (Diaz L.D.E., 2018, p. 50). In
non-denominational education there are no subjects devoted to the study of
religion, and the study of certain topics of religious orientation in the
course of history or philosophy has only an informational direction. So-
called “mixed” education systems (e.g. British) combine secular and de-
nominational approaches: state-funded schools develop an open-minded
attitude towards religion, but state-funded schools can teach the religions
of a sponsoring body.

The term “religious education” can have an ambiguous interpretation,
as it can be used both for “religious understanding”, i.e. religious mentor-
ing or religious upbringing, carried out through religious practice and ap-
propriate education, and for denoting general inclusive or integrative
teaching of “understanding religion / s” (Illaxmosuu M., 2017, c. 31). It is
also worth distinguishing between teaching religion as opposed to teach-
ing knowledge about religion (teaching religion vs. teaching about religion),
as well as obtaining knowledge about religion as opposed to teaching reli-
gion (learning about religion vs. learning from religion) (Mencen T., 2017,
c. 54). The term “religious education” is used by some researchers as
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a synonym for religious upbringing or upbringing within a certain reli-
gious tradition (I'opbans, 2017, c. 84—95). Their arguments are that the
peculiarity of moral education, which is introduced in the framework of re-
ligious education, is the development of theological virtues that can sup-
port the motivation of pupils to care for their classmates (Horban O., Mar-
tych R., 2017,p. 93-103). Accordingly, “religious education can play an
important role in moral education understood as supporting the develop-
ment of moral virtues, when it is not limited only to the implementation of
informational functions” (Horowski dJ., 2020, p.456).

However, the term “religious education” is also often used to refer to
education on the content of religions, which is taught in such a way as to
provide young people not only with general information but also with an
understanding of the content of religious dogmas, language and symbols.
Robert Jackson calls such religious education inclusive religious education
(Jackson R., 2019, p.238) and considers this form of religious education
suitable for children and youth of any religious or non-religious origin. The
key principle focused on reflexivity relates to the development of the ability
to both empathize with different religions and to distance oneself and crit-
ically analyze other people’s and one’s own beliefs. Developing the idea of
inclusive religious education, Robert Jackson considers the need for knowl-
edge and understanding of religions (and other worldviews) to be essential,
but also considers the acquisition of this knowledge and understanding
along with participation in dialogue and discussion, whereas it should pro-
mote both the personal and social development of young people, thereby
promoting the ability to live together in society. Such religious education
should recognize the right of families and individuals to upbringing in
a position of faith, for example, in additional education related to a particu-
lar religion (Horban O., Havryliuk T., Martych R., Tymoshenko T., Sha-
poval A., 2020, p. 25—-36). Inclusive religious education should complement
such forms of education.

Some researchers (Freathy R., Davis A., 2019, p. 765) focus on multi-
disciplinary, multimethodological, reflective learning based on a survey, in
the process of which it would be possible to find out why, how, where and
by whom knowledge about religions and worldviews is generated. As a re-
sult, students holistically evaluate comprehensive, basic ideas within
a topic, and theories help students understand the meaning, identify con-
nections, and see general patterns.

Depending on personal convictions, values and the model of education
about religions, established in society, researchers approach the assess-
ment of their denominational or non-denominational orientation. On the
one hand, non-denominational education about religions can be “an arena
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where students, regardless of their personal beliefs or existential affilia-
tions, may be offered objective analytical tools for understanding and de-
veloping a multidimensional concept of ethical competence” (Olof F., 2020).
However, there are opposing views (Unstad L., Fjertoft H., 2020) that
non-denominational and multi-denominational religious education should
be criticized for ignoring the existential dimension of religious life, and
therefore a narrow conceptualization of religious literacy focused mainly
on information transfer can hardly contribute to student curiosity. On the
contrary, religious disciplinary literacy requires students to become ac-
quainted with the content of the subject (for example, special concepts or
great narratives about religions), as well as with various disciplines that
contribute to the reflection on religious phenomena.

Globalization causes pluralism on two levels: religious pluralism and
secular pluralism. In a society that develops on the basis of pluralism, the
focus should be changed from secularisation and the decline of religion to
the new forms that religions are assuming at the individual, group, and
societal levels (Lipiainen T., Jantunen A., Kallioniemi A., 2020). Religious
pluralism as a coexistence of various religious forms, practices, processes,
types of religiosity within one local community or global society is closely
related to religious freedom as a free self-determination of the individual
in relation to their own religious beliefs and values, because in religious
freedom, religious pluralism serves as a stimulus for activities religious
organizations’ missionary practices. Religious pluralism ensures the right
of everyone to search freely for the truth and meaning of life in the reli-
gious sphere, however, its existence is possible in the context of secular
pluralism as a set of value systems in ideology, culture, politics etc.

The cosmopolitan nature of the societies in which the majority of the
European population lives now presupposes cultural and religious plural-
ism, and cultural diversity includes the religious diversity of society. The
need to understand the concepts of freedom of thought, ideology and con-
science within the education on religions forms the preconditions for creat-
ing “dialogical pedagogy capable of opening Intercultural educational in-
novation that can be optimized in students’ knowledge and appreciation of
religious pluralism in civil society” (Diaz L.D.E., 2018, p. 54). In this con-
text, some researchers describe multi-denominational religious education
as “a dialogic carnival of disciplinary, interpretative and methodological
plurality, through which students are provided with a knowledge and criti-
cal awareness of a range of perspectives involved in the study of reli-
gion(s)” (Freathy R., Davis A., 2019, p. 765).

For young people seeking the meaning of existence, education about
religions functions as a space for discovering meaning. Young people need to
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be challenged by giving them the opportunity to explore other perspectives
and time to reflect on ways of spiritual development with more knowledge
(Casson A., Cooling T., 2020).

A correct understanding of the essence of the religious worldview de-
termines its comparative analysis with the non-religious worldview, as
a kind of antithesis, however, in studies of non-religious worldview (Ever-
ington J., 2019, p. 19) there is no unambiguous definition of this concept.
Emphasis is placed on the way of understanding human existence, hu-
manism, the assurance of beliefs and values that form the basis of moral
and ethical decision-making, or, in a broader sense, the way of life. Some
definitions included such concepts as atheism, agnosticism, secularism, ra-
tionalism, existentialism, utilitarianism and spiritual beliefs.

The study of religions requires a “critical-analytical, empathetic, and
inquisitive approach — alongside an awareness of dynamic contexts”
(Freathy R., Helen C.J., 2018). Accordingly, explanations, theories, and
models in the study of religions and worldviews are those that are best
suited to facts known at a given time, but should take into account spatial,
temporal, cultural, and other variables.

A demographic study carried out carried out by Pew Research Center’s
Forum on Religion & Public Life (2011) in more than 200 countries,
showed that a quarter of all Christians of the whole world (26%) live in
Europe (Diaz L.D.E., 2018, p. 49), which determines the Christian domi-
nance in the study of religions. However, the content of moral and ethical
subjects taught in secondary schools is a controversial issue among ex-
perts, as the imposition of a religious ethic of a dominant religion violates
the principles of religious pluralism.

The development of religious education in some European countries is
conditioned by the religious and cultural specificities of their historical de-
velopment. Norway introduced the general integration theme of religious ed-
ucation in 1997, replacing separate denominational religious education in
response to the growing diversification of Norwegian society. However, polit-
ical and social forces in Norway have fought and continue to fight to pre-
serve and promote the Norwegian Christian and humanistic heritage with-
in religious education (Korsvoll N., 2021). Therefore, the purpose of religious
education should be to establish social dialogue and social harmony.

A critical understanding of education policy is of particular signifi-
cance in the context of Northern Ireland as a divided, post-conflict society.
In terms of policies and practices, schools, colleges and universities are
able to discursively position themselves and operate explicitly or implicitly
in ways which have the potential to produce, create and convey socio-cul-
tural identity forming narratives which help define and redefine individu-
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al and collective identities as well as the boundaries between communities
(Bagley C., 2019).

The Austrian curriculum provides a context in which religious beliefs
can be developed and substantiated through one’s faith and relevant reli-
gious traditions together with other students of the same denomination.
Religious competence primarily means perception and description, under-
standing and interpretation, formation and actions, communication, evalu-
ation and judgment, participation and decisions based on one’s faith, in or-
der to be able to express one’s opinion as a Catholic Christian. The
Austrian curriculum of Catholic religious education for primary school
emphasizes personal performance through the Christian Catholic faith
and creates a mono-religious space for predominantly mono-religious liter-
acy (von Bromssen K., Ivkovits H., Nixon G., 2020, p.143).

The Scottish subject of religious education is non-denominational in
order to give all students the opportunity to consider and develop their
own beliefs about a wide range of traditions, religions and worldviews. Re-
ligion is described here as a “human experience”, and hence students
should study both religious and non-religious views. However, Christianity
is highlighted and mentioned first in the curriculum, pointing to its im-
portance in the Scottish tradition. The contemporary Swedish curriculum
stands out as academic rationalistic in order to develop a sufficiently dis-
tanced and analytical religious literacy to understand the world based on
science (von Bromssen K., Ivkovits H., Nixon G., 2020, p.144). Neutrality
on religious issues in the Swedish context means excluding the religious
factor for the sake of objectivity. An action is deemed improper if it is seen
as religious. In the Swedish context, religion is intellectualized and theo-
rized (Niemi K., 2018, p. 289-290).

One of the significant problems of religious education in Spain is the
problem of teaching the Islamic religion in the basic school curriculum as
a prerequisite for the spread of religious and intercultural education. In
particular, there is a lack of preparation regarding how to teach students
to defy violent messages about Islam spread on the Internet and to advise
families to protect their children from these ideologies (Llorent-Bedmar
V., Palma V.., Navarro-Granados M., 2020, p.10).

According to a recent study of the Ministry of the Interior of Finland
(2019), religions are one of the targets and enablers of hate speech, and
schools have a crucial role in encouraging pupils to be tolerant, respectful
and caring, and to transmit values such as equality, justice, and diversity
(Lipiainen T., Jantunen A., Kallioniemi A., 2020).

In Germany, religious education is denominational, and religious com-
munities make decisions about both the curriculum and those who are al-
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lowed to teach the subject. The main purpose of the German RE is to give
students the opportunity to form a personal worldview in a religiously plu-
ral social environment. Within the denominational framework, students
should understand religion as one real source of orientation in their lives,
learn to respectfully do with the social pluralism of religions and create
a personal worldview (Riegel U., Delling S., 2019, p. 404).

For religious education in Poland, the complementarity of religious les-
sons in school with home and parish catechesis is relevant, when religious
lessons are needed to deepen religious knowledge, they help to shape the
Gospel-inspired behavior, and to some extent also prepare for the Holy
Mysteries (Bielinowicz A., 2017, p. 183). An effective means of studying re-
ligions is the means of Internet communication. The Internet contributes
to the transformation of forms of expression of religiosity, through the pos-
sibility to participate in various online communities, a person receives
a “second religious identity”, because a person is not only a member of
a particular religious community, but also a member of the world commu-
nity, which is in discussions on socio-religious issues, and virtual life in this
case can be more informative and spiritually rich than real life (Lomachins-
ka I., Grebenyuk P., 2020, p. 57). In particular, blogs are playing an increas-
ingly important role in education, becoming not only a source of knowledge,
but, above all, a tool that promotes the learning process and communication
between teachers and students. Blogging is also “a particularly valuable tool
used by many Christians to preach the Word of God. The blog is especially
useful as a tool to facilitate the catechesis and communication of a reli-
gious teacher with students” (Bielinowicz Adam, 2016, p. 204).

Thus, in the Western European context, it is possible to distinguish
four main approaches to the study of religion: the first one is the lack of
religious education in public schools on the basis of a legally established
separation of school from church; the second is denominational education
or catechesis, which is conducted by the state delegating educational pow-
ers to study religions in public schools exclusively to representatives of re-
ligious associations; third is the religious education provided by the state;
fourth is the study of religions in cooperation with state and religious in-
stitutions. Regardless of the adopted educational model, the study of reli-
gions should be aimed at establishing the worldview orientations of the in-
dividual, the search for dialogue, respect for other people regardless of
their religious value system (Horban O., Martych R., 2020, p. 101-115).
The main principle of formation of communication culture in the study of
religions for both teachers and students should be tolerance and impartial-
ity in the assessment of different ideas and views (Horban O., Martych R.,
2018, p. 93-106).
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With the establishment of independence in Ukraine, there is an active
search for national-cultural and religious self-identification, which contrib-
utes to the revival of the religious factor in various spheres of social life,
on the other hand, there is a tendency to desacralization of society. In the
context of Kuropean worldview paradigms, Ukraine adheres to the princi-
ples of multi-dimensionality, Article 35 of the Constitution of Ukraine
states that everyone has the right to freedom of worldview and religion;
this right includes freedom to profess any religion or not to practice any
religion. Thus, the Church and religious organizations in Ukraine are sep-
arated from the state, and the school is separated from the church; no reli-
gion can be recognized by the state as obligatory, so the development of
a democratic society that recognizes freedom of conscience and religion re-
quires the education of tolerance, respect for the bearers of other world-
views.

The term “religious education” in Ukraine is used in the definition of
denominational — general (teaching religion in parish and Sunday schools,
Bible courses, etc.) and professionally oriented (theological) education (Ko-
momuamii A., 2000, p. 655, Gavrilova N., Fylypovych L., 2017, p. 383). In
particular, L. Fylypovych adheres to the position that religious education
in a secular state should be provided only in specialized educational insti-
tutions, it can be secondary schools and secular universities which are
founded by religious organizations. It should be not “Religious Studies” or
“Religious Knowledge”, but “Study of Religions” or better “Knowledge
about Religion”. These two approaches — teaching religion and knowledge
of religions — are fundamentally different.

In state or non-state secular educational institutions, non-denomina-
tional religious education is religious studies, and, unlike religious denom-
inational education, is recognized as ideologically plural and denomina-
tionally unbiased; in particular, religious studies education should include
the teaching of religious and ethical subjects in the system of general edu-
cation (JIomaumucerka 1., Viksa B., 2020, p. 71). Taking into account the
decision of the UN Human Rights Committee on the teaching of religion
and ethics in public schools, the teaching of the religious component was
introduced in Ukraine in school history courses and within the subjects of
spiritual and moral orientation which are optional subjects.

Among Ukrainian scholars, there are discussions about the religious
dominance of spiritual and moral subjects, because their main tasks are
not only to acquaint students with universal values and the formation of
the student’s personality based on scientific, philosophical and Christian
(Muslim, Jewish, etc.) spiritual, moral and cultural traditions, but also
upbringing of a conscious, free and responsible personality, the creation of
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appropriate conditions for deeper self-knowledge, disclosure and realiza-
tion of creative abilities and talent (Horban O., Kuprii T., Martych R.,
Panasiuk L., 2020, p. 126-130). In addition, according to surveys conduct-
ed among 5th graders and their parents, “Almost half of students (48.3%)
do not want to study religion at school, only 20.7% want it, and 31% are
hesitant. Among the subjects of spiritual and moral orientation, the major-
ity of parents (63%) would choose “Fundamentals of religious ethics” for
their child (even from all optional subjects, 40.7% would choose it)”
(KpummMmapesn 0., 2014, p. 22), indicating an interest in the general course
rather than in the theologically oriented “Christian ethics”, i.e., students
and their parents are more interested in studying lesser-known religions
from the standpoint of their historical significance rather than the essence
of religious doctrines and religious practices.

The aggravation of the religious factor in the armed conflict between
Russia and Ukraine has led to an increase in the level of religiosity, which
is typical of a society in stress, in particular, among adults this figure in-
creased up to 76%, and among young people — up to 52%; however, the
majority of citizens are convinced that religious faith does not provide for
mandatory religious affiliation — 65% of respondents believe that “a person
can be just a believer and not profess a particular religion” (OcobmmBocTi
PEeJIITIHHOrO 1 IIePKOBHO-PEIIrMHOr0 CAMOBU3HAYECHHS I'POMAIAH YKpa-
Tam: Tregmenirii 2000-2020, p. 4), which leads to special attention to the
content of religious information culture of both teachers and students. Re-
ligious information culture appears as a synthesis of information world-
view, knowledge, skills and abilities necessary to fully meet personal in-
formation needs on religion as a historical and socio-cultural phenomenon
(JIomaunncrka Ipuna, Jlomaunuaceruii Bormam, 2020, p. 10). In the sys-
tem of religious education, the information culture of the teacher ensures
the implementation of worldview, educational, upbringing, regulatory
functions and the function of preserving social memory.

Conclusions

In the European educational space, there are no unified approaches to
the study of religious processes and phenomena, depending on historical,
social and religious-cultural features there are denominational, non-de-
nominational and multi-denominational educational models. Ukraine, as
part of the European community, has common problems with European
education in establishing a tolerant democratic model of religious educa-
tion: an ambiguity and lack of clarity of terminology related to the study of



184 Irina Lomachinska, Ruslana Martych

Filozofia

religions; the need to understand the components of “competence” in the
study of religions; the formation of a safe educational space with the possi-
bility of equal dialogue; the respect for the rights to freedom of conscience
and religion for all participants in the educational process; overcoming
prejudices and religious stereotypes about other religions (including Is-
lam). Regardless of the content and scope of the proposed educational ma-
terial which is conditioned by the political and religious-cultural traditions
of particular European countries, the study of certain aspects of the influ-
ence of religions on social life covers the entire period of human develop-
ment — from kindergarten (acquaintance with religion through ethno-cul-
tural features in the form of holidays, national epics, etc.), primary and
secondary school (subjects of moral and spiritual orientation), high school
(history of religions). In preschool and school education, the issue of free-
dom of religion in the study of religions is determined not only by the state
with its system of democratic values, but largely by the worldview of par-
ents. In the system of higher education, the study of religions is conducted
by free choice of its forms and methods in accordance with one’s own worl-
dviews. Surveys, discussions and debates involving analytical tools are
considered the most optimal. The methodology of studying religions is
based on a logical combination of information approach (the need to under-
stand the concepts of freedom of thought, ideology and conscience within
the education of religions), culturological approach (in studying the role of
religions in the formation of cultural space), critical-analytical approach to
analyze cause-effect events of religious processes and phenomena.
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mozliwo$ciom. Autorki stwierdzaja, ze klasyczna teoria edukacji wymaga obecnie do-
stosowania, a nawet istotnej zmiany. W nowym paradygmacie edukacji (paradygmacie
rozumienia) konieczne jest uwzglednienie heurystyki ciata i harmonijnego potaczenia
stanowisk filozoficznych wyrazanych formutami Cogito ergo sum i Scentio ergo sum.
Zdaniem autorek jest to fundamentalne stanowisko zrozumienia racjonalnosci po
Oéwieceniu. Nowe teorie pedagogiczne opierajaq sie na fundamencie uwzgledniajacym
nie tylko tradycyjne cogito (mysle), ale takze konceptualne i filozoficzne podstawy teo-
rii poznania cielesnego. Opierajac sie na wspoétczesnych badaniach nad ewolucja czto-
wieka, autorki stawiaja teze, ze w edukacji nalezy uwzglednia¢ znajomo$é morfologii
cztowieka 1 bra¢ pod uwage ciagly proces koewolucji ciata, érodowiska i umystu (§wia-
domoéci), poniewaz ludzkie percepcje 1 dziatania wspétdziataja ze soba. Wedlug auto-
rek prawdziwo$é postawionej tezy potwierdza obecny rozwéj programéw HCI (Human-
-Computer Interaction Programs), poniewaz dzieki temu wprowadzone zostaty do
cyberprzestrzeni doznania, do ktérych zdolna jest jedynie heurystyka fizyczna. Dzieki
tego typu programom ulepszone zostaly praktyki edukacyjne, ktore staty sie bardzie)
skuteczne 1 zréznicowane metodologicznie.
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Summary: The focus of today’s discussion is on education and the application of online
learning. The ideology of the Enlightenment emphasized the mind and required the
development of self-knowledge and self-awareness of the individual, starting from
Cogito as a central position in educational practice. Online education has provided an
opportunity to look at the transformations in it from broader perspectives and to
speak about the urgent necessity of the adjustment of the classical theory of education
or even significant changes in it. A new paradigm of education (paradigm of under-
standing) is impossible without taking into account the heuristics of the corporeal and
the harmonious combination of philosophical positions — Cogito ergo sum and Scentio
ergo sum. This is a fundamental position for understanding the rationality of the
Post-Enlightenment. The new pedagogical theories are based on a foundation that
takes into account not only the traditional Cogito (I think), but also the conceptual
and philosophical foundations of the theory of bodily cognition. Contexts of modern
scientific research on human evolution allow us to put forward the thesis of the urgen-
cy of forming a very complex methodology, which should be based on knowledge of
human morphology and take into account the constant process of coevolution of body,
environment and mind (consciousness), because human perceptions and actions are
improved due to their harmonious interaction. This thesis is reinforced by the develop-
ment of HCI (Human-Computer Interaction Programs), because they focus on the
introduction of those sensations into cyberspace, which can only be bodily heuristics,
that can improve and make educational practices more successful and methodological-
ly diverse.

Stowa kluczowe: czlowiek; nauka; edukacja; e-edukacja; racjonalnos$é; racjonalnosé
cielesna; fenomenologia; stowo; gest; ciato.

Keywords: human being; science; education; e-education; rationality; embodied
rationality; phenomenology; word; gesture; body.

Introduction

The issue of new pedagogical theories must be considered on the basis
of understanding the rationality of the Post-Enlightenment along with dis-
cussing the limitations of the slogan Cogito ergo sum. It is proposed to con-
sider and analyze the methodology of the new generation, turning to em-
bodied rationality and basing on the thesis that cognition and the creation
of meaning are mediated and formed through bodily interactions with the
environment. Focusing on embodied rationality raises the issue of new
heuristics, requires the activation of innovative (technical and technologi-
cal in nature) aspects in the organization of formats, especially in e-learn-
ing and educational practices of a distance nature. The substantiation of
new conditions for the existence of education, its new forms and pedagogi-
cal theories requires the deployment of a new map of pedagogical reason
and rationality, which leads to a very complex methodology. The latter
should be based on the knowledge of human morphology and take into ac-
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count the constant process of coevolution of body, environment and mind
(consciousness), based on the possibility of using new technical and tech-
nological capabilities.

Any pedagogical theory is based on the assumption that people act as
ideal rational persons, and decision-making is the result of the work of the
mind. The contexts and nature of the study of this principle were very di-
verse: from the idea of the university to the methodology of educational pro-
cesses, from issues of technological equipment of laboratories (i.e. issues of
high technology) to didactic foundations and structuring the content compo-
nents of disciplines. The names of those who raised them are part of the
treasury of world philosophical thought (M. Boichenko, D. Clark, S. Downes,
0. Gomilko, D. Gruntkowska, M. Kultaieva, J. Moroz, R.D. Precht, G. Sie-
mens, etc.).

Education, which has always been regarded as a traditionally unshak-
able form of public life, has recently been under discussion in almost every
country in the world. The crisis situation in the world caused by the coro-
navirus pandemic and the increased use of online training became the im-
petus for it (Mozgin W., 2020; Myronenko R., 2020). In our opinion, all the
problematic issues push us to claim that the classical theory of education
needs adjustment or even significant transformations, based on the con-
texts of modern scientific research on human evolution. It will allow us to
look at the problem from a new perspective.

Modern Philosophy and Science about the Role
of Embodied Rationality

The educational dimension of rationality is moving to a new stage of
discussion and recommendations. The evidence of this is the issue of
“methodological hunger”, which has been raised not only by scientists, ed-
ucators, teachers but also by dissatisfied parents, schoolchildren, and stu-
dents. In our view, the first question that should be asked is: what influ-
ence do philosophical and psychological concepts have on theories of
learning (meaning the basic ones that exist), and what are the current sci-
entific studies that may indirectly or directly indicate changes that need to
be addressed on the way to developing new methodological capabilities.
These questions will be the basis for the unfolding of the theme of reason
and rationality in new contexts. And as paradoxical as it may sound, it is
the interest in distance education that has become one of the impetus for
the actualization of the question: what does it mean to be rational?
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After analyzing all the active pedagogical theories today, we distin-
guish the following: cognitivism, constructivism, and connectivism. Any
theory is formed under the influence of psychological concepts associated
with the search for new heuristic possibilities of the theory of knowledge.
Cognitivism was developed on the basis of psychological concepts of cogni-
tion and focused on memory, motivation, thinking, and the formation of
thinking. That is, the emphasis was placed on learning as an internal pro-
cess, and the attention was paid to the quantity and quality of learning.

The issue of constructivism in education acquires special emphasis,
one of which 1s “whether it is possible to leave constructivism in the terri-
tory of past anthropological landmarks, or to focus on a new anthropologi-
cal approach” (Dolska O., Gorodiskaya O., Tararoyev J., 2019, p. 106). Ac-
cording to Donald Clark, this approach emphasizes the importance of the
process of knowledge transfer to the student, which should create a per-
sonal learning environment for everyone, and the stress is on the process
of constructing such an environment (Clark D., 2002; Clark D., 2011). The
discussion of the approach has already started on the pages of journals.
Polish scholars, for instance, believe that the constructivist approach in
education remains one of the leading ones. Working on the topic of con-
structivism, professors at the University of Szczecin believe that the un-
derstanding of the pedagogical mind closely intersects with the under-
standing of the phenomenon of communication, so the emphasis in
constructivism should be placed on language discourse. “Lack of knowl-
edge about the complex mechanisms of communication processes leads to
the fact that a daily contact, largely verbal, marked by contextual ele-
ments, can lead to an ambiguous communicative state in creating a learn-
ing space” (Moroz J., 2020, p. 55). But the attitude to constructivism re-
mains ambiguous, that is proved by professor O. Goncharenko’s words:
“Since constructivism is an interdisciplinary project, the didactics, which
can be based on it, requires a combination of ideas in its proposals of dif-
ferent scientific directions: from philosophy to the theory of communica-
tion” (Goncharenko O., 2017, p. 163—-164).

In our opinion, the constructivist approach or its elements should be
present in all forms of teaching/learning, because they affect the informa-
tion selected by the teacher, that results, in turn, in “creating” variability
in the nature of forms of learning, their selection and constant movement
in transformations that didactics itself needs. If we are talking about
E-learning, then in this case it is generally mandatory.

The developers of connectivism (George Siemens and Steven Downs)
believe that education must move into new conditions of existence, and
such approaches as behaviorism, cognitivism, constructivism, which were
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developed in the “pre-technological” era, do not fully correspond to the
changes that are already becoming a reality today. At the heart of the ap-
proach is the thesis that knowledge is objective and achievable through
thinking and experience (Downes S., 2010; Siemens G., 2005). Connectiv-
ism was caused by the questions as follows: “Should the learning process
change? How should didactics move in this direction? How should the lat-
est technologies affect learning processes taking into account high tech-
nology and the formation of educational E-environment?” (Dolska O.,
2018).

Recently, different sciences have made it possible to look at the prob-
lem of rationality in education from new perspectives: cognitive research,
psychological concepts, research in biology and genetics, etc. have become
relevant (Svyrydenko D., Yatsenko O., 2019). They provide an opportunity
to expand our horizons of understanding the process of cognition. For ex-
ample, Jakob von Uexkull’s statements about the connection between the
environment and the body were recently rediscovered and formed the ba-
sis of a new paradigm of wildlife movement (Kull, 2001). Jakob von Uex-
kill developed an original and very operational theory of meaning, widely
known as Umweltlehre, which primarily deals with the interaction of
a living organism with the environment (Uexkiill J.B., Kriszat G., 1956).
The focus is on the principle of co-evolutionary development, which com-
bines modern scientific findings in theoretical biology, evolutionary episte-
mology, cognitive science, phenomenology, neuroscience, neurophilosophy,
evolutionary psychology, dynamic systems theory, artificial intelligence
theory, etc. (Knyazeva H., 2018). Recent studies in these are grounded on
explaining the cognitive and vital activity of all living beings in terms of
understanding the natural organization of the body in combination with
the natural environment. These investigations are grounded on F. Varela’s
studies according to which the formation of meaning requires consider-
ation of the body characteristics (Varela F.J., Thompson E., Rosch E.,
1991), H. Maturana, the supporter of Varela’s idea of coevolutionary devel-
opment (Maturana H.R., Varela F.J., 1987), E. Thompson, Varela’s follower
(Thompson E., 2004).

The main idea underlying theoretical and practical research is as fol-
lows: the organism perceives the world through a network of «functional
relations», organisms are “involved” in coevolutionary processes, the world
is formed by coevolution. Such studies give us a mandatory apparatus, ter-
minology for describing the process of interaction of the organism with the
environment; finally, they give an idea of the cybernetic characteristics of
human being and fit organically into modern processes of artificial devic-
es, emphasizing the formation of individuation.
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We recall that at one time it was philosophy that raised the question of
the role and significance of the corporeal. The studies of modern phenome-
nology, the roots of which we find in the philosophy of E. Husserl,
M. Heidegger, M. Merleau-Ponty, and B. Waldenfels, have expanded the
epistemological foundations of human experience. Consciousness arises
from the experience of dealing with things, and the attitude to things with-
out understanding the participation of the corporeal can not be imagined.
It is important for us to draw a preliminary small conclusion: if during the
Enlightenment rationality was extracorporeal (in the epistomological
sense), then due to phenomenology the transition to the “corporeal mind”
became a reality, because the fact that it is the body that reveals different
dimensions of experience was established in the course of studies. Phenom-
enology has developed tools for describing corporeality and has made it one
of the main areas of intellectual research. The statement “I not only have
a body, I am this body” most accurately explains the understanding of the
phenomenological narrative. And it should be emphasized that since the
phenomenology of E. Husserl or even M. Merleau-Ponty, who followed his
teacher and his grandiose project, sought new ways of discussing the body,
this applied to both well-studied areas and hitherto unknown ones. The
Polish philosopher M. Murawska writes that this was a kind of radicalism,
which Paul Ricoeur tentatively defined as a “heretical” process (Ricoeur P.,
1986). We agree that phenomenology can no longer be in the form in which
it was conceived by E. Husserl. Today “phenomenology reconsiders long-es-
tablished and outdated ideas, allowing them to approach and reflect reality
anew” (Murawska M., 2020, p. 31-32). M. Muravska proposes to use the
term post-phenomenology in relation to its modern narrative.

Non-classical epistemology also creates a kind of theoretical and prac-
tical basis, the heuristic potential of which unfolds around the theme of
human behavior and provides a basis for describing the meaning of the
corporeal not only as human existence but also in obtaining knowledge
through bodily capabilities. The mind-body opposition, which suggested
that they be divided into two polar locations, was reconsidered and the un-
scientific nature of such a rigid separation was confirmed. Such studies
date back to the Post-Enlightenment, and they aimed to study the role of
corporeal processes of cognition: namely, the influence of the body on the
whole process of cognition, which is the ground for an expanded under-
standing of not only the corporeal but also embodied rationality that goes
beyond the usual affects and actions inherent in judgment. The descrip-
tion of embodied rationality appeared at the turn of the 20t® and 215t cen-
turies, and at present more and more often we are talking about the
appeal to it in all spheres of human life. In our opinion, this idea cannot be
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ignored in education, because the pedagogical mind can also pay attention
to this powerful turn in heuristics. No wonder R.D. Precht, advocating the
formation of interdisciplinary syntheses between theoretical pedagogy,
neurobiology, psychology and philosophy, openly criticizes the modern
school with its didactic concept. He believes that the school activities
should be based on a new anti-dogmatic philosophical pedagogy, and this
will allow the school to have a completely different organization of space
and time: “One of the most important achievements in the study of learn-
ing processes is the recognition of the direct connection between learning
and body movement” (Precht R.D., 2013, p. 206). Precht’s appeal to meth-
odological receptions reveals “possible risks, prospects, and... prevention
of negative previous mistakes” (Precht R.D., 2013, p. 206).

Phenomenology has revealed the meaning of the corporeal, and
post-phenomenology, which reveals its internal tension, cracks and rup-
tures, attracts us to a new in-depth understanding of the meaning of the
body and the corporeal. Under the influence of the corporeal, there is
a growing understanding that bodily experience, especially when it comes
to the performance of the body, is important for teaching: “Any action /
performance acts as a design / creation of reality (which the teacher needs
now). We evaluate this process as a technology of the process of develop-
ment and creation of reality. As a result, before us there is constructive ac-
tivity and development of knowledge in the form of technologies (“knowl-
edge how”). Namely, being, constructed according to such knowledge, acts
as the «ultimate reality” (Dolska O., 2020, p. 94).

Now, dealing with distance learning, we have unfolded a map of didac-
tics of the future. The corporeal reminds us that much of the learning
grows out of the experience we receive through the body. We understand
that bodily experience and most of our experiences are bodily realizations
and are building blocks for general heuristics. If we take, for example, only
the metaphor of “caring for the body”, which has acquired a fundamental
position in phenomenology, then, based on M. Heidegger, P. Ricceur,
M. Foucault, O. Bolnov, and others, its application in education intersects
with educational practice. And if the culture of the body begins with the
ordinary, everyday and then rises to the level of socially significant, the
priority and rehabilitation of the effects of sensory, intuitive and so on be-
come clear. As an example, we quote the famous Ukrainian phenomenolo-
gist O. Gomilko. She writes that “a human is such a living (corporeal)
substance that has the resource of reason. That is why their mind is an
embodied essence, and the body is potentially intelligent” (Gomilko O.,
2020, p. 268). It emphasizes the revision of our experience, perception of
ourselves and culture through the prism of the corporeal.
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The position of the new attitude to the heuristics of the corporeal is
confirmed in psychological concepts (what is relevant to our investigation
is the findings of cognitive psychology about thinking and memory, the
findings of social psychology, in which our attention is drawn by a new as-
sessment of a social play with the body, attitude to the body, etc.), which in
combination with the data of neurobiology, provide in-depth material for
addressing issues of didactics and open a wide range of conclusions.

In reasoning about the role of the corporeal in heuristics, two general
lines emerge. The first line focused on the problem of forming meanings
due to the interaction of the bodily possibilities with the surrounding
world (reality), and it has become active in recent decades. We are familiar
with the research of J. Gibson (Gibson J., 2015), who suggests that the en-
vironment can be seen as a formative reproduction of cognition of the “low-
er level”, and bodily cognition, which influences the formation of cognition
of conceptual relations, is reproduced already at a “higher level”. Gibson
studied the lower-level cognition, but the interaction between the human
body and the environment had already been illustrated by him. The sec-
ond line unfolded in the context of cognitive science, in particular in neu-
rolinguistics. It is necessary to recall that J. Lakoff and M. Johnson (La-
koff G., Johnson M., 1999) based their theory on the conclusion that
metaphors are not limited to poetry, they have a conceptual nature; meta-
phorical reflections are characterized by systematicity; metaphors are not
produced, but depend on our bodily experience (Dolska, Karazina, 2021).
But the German expert A. Holzl, studying the foundations of cognitive lin-
guistics, drew attention to three representatives of Gestalt psychology,
who had come to similar conclusions much earlier before (Holzl A., 2020).
The first one is S. Asch, who ironically declared that «only we do not know
that we all speak in verse» in the 1950s (Asch S.E., 1961). Another psycol-
ogist was K. Lewin, who proposed a topological model of the image, which
also began to be discussed 20—-30 years later (Lewin K., 1936). Finally,
R. Arnheim wrote in his book “Visual Thinking”, in which there are many
ideas about understanding perception, scanning, mixing, construction,
that visual reproduction is visual thinking (Arnheim R., 1969). In their
studies, they foresaw the main topics of cognitive linguistics for several
years.

This connection between mind and body is not reflected in the typical
view of human rationality, but all our previous and subsequent investiga-
tions demonstrate that scientific findings suggest not only that body and
mind have evolved, but also emphasize their common evolution, the co-evo-
lutionary nature of this process. In the early 2000s, the topic of the compe-
tency-based approach in learning/teaching was hotly debated. Later, on its
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basis, a new paradigm of education was formed — the paradigm of under-
standing (where the focus is not on fixing the fact, but on understanding
it); and features of the competency-based approach were actively discussed
(Dolskaja O.A., Golozubov A V., Gorodiskaya O.N., 2016). The main charac-
teristic feature of the approach is the formation of an active model of learn-
ing with the ability to construct the content of the educational process in
accordance with the requests of the education customer (state, employer,
business) on the basis of interdisciplinary learning (we are talking about
the activation of the interdisciplinary integrative model of learning) with
an emphasis on the import of science into education, and on self-teaching
(Dolskaja O.A., Golozubov A.V., Gorodiskaya O.N., 2016, p. 43—44). But the
main factor influencing the thriving of the paradigm of understanding
was the influence of post-phenomenology with an emphasis on under-
standing the cognitive capabilities of the body. This is a kind of new stage
not only of the paradigm of education, but a stage of a new civilizational
leap. Sensations, imagination, games with imagination, improvisation on
the basis of imagination, a new sense of intuition and its meaning, etc.
give the opportunity to activate the saying Sentio ergo sum! In our view,
the paradigm of understanding will unfold its implementation only
through a combination of two (opposition positions, in the tradition of En-
lightenment philosophy) statements: Cogito ergo sum — Sentio ergo sum.

The process of research and discussion of the cognitive capabilities of
the corporeal intensified the appeal to embodied rationality, and the
COVID-19 pandemic period, not surprisingly, shifted this topic and moved
to different areas of human life (Dolskaja O., 2020). We are sure that the
topic of embodied rationality in education is just beginning to reveal itself
and will gain momentum. Addressing it as a methodological basis is also
already a reality. An example is a thorough work in the field of jurispru-
dence and economics of specialists such as B.A. Spellman and S. Schnall
(Spellman B.A., Schnall S., 2009). The authors describe in detail a funda-
mentally new approach to understanding human cognitive abilities, ex-
ploring the role of embodied rationality: “the verbal overestimation reflects
the intuition that the body will need certain resources when attempting
the specific action” (Spellman B.A., Schnall S., 2009). Emphasizing that
the cognitive process obtains the status of «rational» under the condition of
serving goals and adaptive actions, they are based on modern psychologi-
cal theories, which argue that mental processes are based on real states of
the body.

Thus, the focus on embodied rationality can influence the methodology
and can be imported, for example, into a constructivist approach, can com-
plement not only the organization of verbal communication but also
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strengthen the communicative act through bodily capabilities, namely,
communication gestures, movements. A word or a gesture? Losing the sta-
tus of rhetorical, this question turns into a functional-practical principle of
the new didactics. And this is evidence that it is time to form a very com-
plex methodology, which should be based on knowledge of human morphol-
ogy, focus on postphenomenology, postclassical epistemology, evolutionary
psychology, cognitive sciences.

The Grounds of Future Trajectories of Educational Didactics

All organisms’ activity is entirely focused on the outside world. This is
provided by the genetic program, instincts, conditions of adaptation to the
environment. And all these components are adjusted to their natural
forms of their corporeality and the surrounding reality. Man continues
this tradition and genetic necessity: the horizons of the mind are tied to
the corporeal and limited by the biological, earthly way of its existence. It
1s difficult to imagine a consciousness detached from the corporeal (we do
not mean the idea of creating a non-biological mind, transhumanism, etc.).
We would like to refer to M. Kaku’s work The Future of the Mind, in which
he reflects on the postbiological era and gives shocking, even in his opin-
ion, predictions, and prospects for acquaintance with it. He believes that
“In fact, if the aliens are thousands of years ahead of us, chances are that
they have abandoned their biological bodies eons ago to create the most
ecient computational body: a planet whose entire surface is completely cov-
ered with computers” (Kaku M., 2014, p. 381). In support of his findings,
he relies on a conversation with Dr. P. Davis (a professor at the University
of Arizona), who has a hypothesis for the future. According to him, aliens
are not interested in our civilization at all, because “any civilization that
advanced would also have developed virtual realities far more interesting
and challenging than reality. The virtual reality of today would be a chil-
dren’s toy compared to the virtual reality of a civilization thousands of
years more advanced than us” (Kaku M., 2014, p. 382). A very unusual
version of extraterrestrial life brings us close to the topic of virtual life
and to issues around education in e-format, learning in e-mode.

At one time, it was argued that symbolically mediated cognitive pro-
cesses require the context of tacit and informal background knowledge
against which they become meaningful, and that because much human
knowledge is not formalized, calculations alone cannot take into account
human level intelligence. This statement related to the well-known experi-
ment called “The Chinese Room Argument” (commonly known as John
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Searle’s thought experiment), which showed that although the computation
based on the rules was sufficient to pass the Turing test, it was not enough
to describe human understanding, thus revealing some shortcomings of
computer technology as the implementation of the process of cognition at
the human level. This issue began to be addressed by those who returned
to the subject of embodied cognition.

Recently, the findings of specialists in the field of artificial intelli-
gence, computer science, sonication, human-computer interaction, which
emphasize the role of embodide cognition based on the conceptual content
of internal experience, have become especially widespread. The studies
have taken place primarily in the context of visual media, but they are
also important for the design of auditory displays and interactive systems
in which sounds play a dominant role, opening new opportunities for
transmitting information to the listener (Roddy S., Bridges B., 2019).

It 1s relevant to remind you here that at one time (in the early 2000s),
when it came to the implementation of distance learning, one of the ideo-
logues of distance learning D. Clark raised the issue of teaching didactics,
namely methods of communicating knowledge, about theory and practice,
which focus on the old forms of knowledge transfer. He raises the question
of the myths of E-learning and asks the question: what is it — E-learning
—1s it more effective or just accelerated, can e-learning help with the nec-
essary knowledge? Should training be mass or distributed, i.e. immediate-
Iy or in parts? (Clark D., 2002).

And today we see that scientists emphasize issues of a different nature
and try to maximize the possibility of reproduction of bodily states on the
scale of intersystems. Any mental operations are correlated with a student’s
emotional intelligence and bodily state, and the devices through which we
turn to distance learning, are already beginning to remind us of the short-
comings of an overly rational approach (in the Cartesian tradition).

Information culture is evolving at a rapid pace, embodied rationality is
already being used in high technology (as evidenced by the example of the
Human-Computer Interaction (HCI) Program, this multidisciplinary field
focuses on computer technology development and, in particular, on the inter-
action between people (users) and computers. HCI includes methodologies
and knowledge of cognitive science, philosophy, and epistemology. To illus-
trate this, we want to say about S. Roddy and B. Bridges (Roddy S., Bridg-
es B., 2018), specialists in the field of music (computer music, music theo-
ry), who promote innovations in audio engineering and computer practice
based on the findings of A.M. Glenberg and D.A. Robertson (Glenberg A.M.,
Robertson D.A., 2000); R. Brooks (Brooks R., 2008), P. Dourish (Dourish P,,
2004), Larson (Larson S., 2012), M. Leman (Leman M., 2007) etc.
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The turn towards the sensual (Sentio ergo sum), in our opinion, has
already happened. We need to find a compromise between Cogito and Sen-
tio. At the same time, we underline that skills that contribute to critical
thinking cannot be lost. Moreover, in the development of information and
digital society, it is necessary to focus on the formation of a new type of
thinking — systemic thinking (Dolskaja O.A., Golozubov A.V., Gorodiskaya
0.N,, 2016, p. 76). The relevance of the latter is confirmed again by the de-
velopment of information networks (often little controlled), on the one
hand, and the theme of “creating” a person of a new era, on the other.
There is a request for a comprehensive discussion not only of the method-
ological basis but also of educating people of a new generation as we have
already been living in a completely different culture and are dealing with
new anthropology.

In conclusion, we want to refer to M. Johnson’s book The Meaning of
the Body: Aesthetics of Human Understanding. He argues that today phi-
losophy has been moving along a path of transformation towards a new
understanding of reason and will be important for non-philosophers only if
it 1s built on visceral (how a person feels intuitively, feels by their “gut”,
based on instinct) connection with the world. M. Johnson puts forward
a bold new concept of reason and demonstrates how the emotional and aes-
thetic aspects of meaning act as fundamental to the understanding and
meaning of reason: “For at least the past three decades, scholars and re-
searchers in many disciplines have piled up arguments andevidence for
the embodiment of mind and meaning. However, the implications of this
research have not entered public consciousness, and so the denial of mind/
body dualism is still a highly provocativeclaim that most people find objec-
tionable and even threatening. Coming to grips with your embodiment is
one of the most profound philosophical tasks you will ever face. Acknowl-
edging thatevery aspect of human being is grounded in specific forms of
bodily engagement with an environmentrequires a far-reaching rethink-
ing of who and what we are, in a way that is largely at odds with manyof
our inherited Western philosophical and religious traditions... Change
your brain, your body or your environments in nontrivial ways, and you
will change how you experience your world, whatthings are meaningful to
you, and even who you are” (Johnson M., 2007).

Thus, the flexibility of the brain, flexibility in thinking techniques, un-
derstanding on thinking techniques becomes the task of modern educa-
tion. But the severity of the situation is manifested in the fact that we
sometimes (or often) still focus on the rationality of the Enlightenment,
and therefore, a paradoxical situation is created in which it turns out that
the optics of science are formed by various anthropological attitudes (Dol-
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ska 0., Gorodiskaya O., Tararoyev J., 2019, p. 118). We have seen that the
topic of e-learning and the development of didactics to it is necessary in
order to improve the rationality of education in terms of recourse to the
corporeal.

Conclusions

The ideology of the Enlightenment emphasized the mind and required
the development of self-knowledge and self-awareness of the individual,
starting from Cogito as a central position in educational practice. Modern
philosophy and science have shaken these norms, and the present space of
education cannot be considered through the prism of the rationality of the
Enlightenment. Leading researchers of embodied heuristics as the central
point of their arguments argue that the mind meets the world through the
human body, and therefore cognition and the creation of meaning are me-
diated and formed through bodily interactions with the environment. This
emphasizes that in addition to the reflexive representation of the object,
there is also an emotion, which in its own way represents both the body
and thought.

The new paradigm of education (paradigm of understanding) is impos-
sible without taking into account the embodied heuristics and the harmo-
nious combination of such philosophical positions as: Cogito ergo sum and
Scentio ergo sum. Such a combination should become a principle for under-
standing the rationality of the Post-Enlightenment. The latest pedagogical
theories are based on a new foundation, which tends to grow on the con-
ceptual and philosophical foundations of the theory of bodily cognition.
They are accompanied by HCI developments because they focus on science
and the empirical understanding of virtual reality users, emphasizing the
study of how computer machines can improve and make our educational
practices more successful and methodologically diverse. It is time to form
a very complex methodology, which should be based on knowledge of hu-
man morphology and take into account the constant process of coevolution
of body, environment and mind (consciousness), because perceptions and
actions increase due to their harmonious interaction.
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Streszczenie: W artykule przedstawiono problematyke dotyczaca paradygmatu na-
uczania przedmiotéw Scistych, ktory rozszerza tradycyjne rozumienie celu edukacji
jako doéwiadczenia ludzkosci zdobytego w drodze niekonczacego sie postepu i rozwoju.
Wskazano, ze pragmatyczna filozofia J. Deweya, podobnie jak cata wspétczesna episte-
mologia, przyjmuje, ze celem poznawczym proceséw ustalania i utwierdzania znacze-
nia jest wartoSciowo-pragmatyczne skonfrontowanie zdobytej wiedzy. Z tego wynika,
ze W procesie badawczym maja miejsce okreélone stanowiska filozoficzne: subiekty-
wizm jako indywidualne poszukiwanie nowatorskiego sposobu rozwiazania problemu
oraz obiektywizm, odzwierciedlajacy depersonifikacje procedur i metod eksperymental-
nych, za$ konsensus w tym kontekscie oznacza uzywanie sformalizowanego jezyka do
publikowania wynikéw. Zgodnie z zasadami konstruktywizmu, sam proces edukacji
nalezy traktowac jako konstrukcje pewnego typu $wiatopogladu, oceny i zachowania.
Uczenie sie, zgodnie z paradygmatem nauczania przedmiotéw $cistych, jest konkrety-
zacja 1 interpretacja trwalych praktyk dyskursywnych spoteczenstwa, a proces eduka-
cyjny — interakcja w procesie wyznaczania zbiorowego sposobu definiowania i rozumie-
nia zjawisk 1 proceséw. W nauczaniu przedmiotow $cistych postuluje sie odrzucenie
tradycyjnie utrwalonych praktyk akademickiego teoretyzowania oraz bezkrytycznego
przyjecia stanowiska autorytetu, gdyz zamiast tego nastepuje problematyzacja zasad-
niczego dyskursu.

Summary: The article presents the issues related to the science teaching paradigm,
which extends the traditional understanding of the goal of education as an experience
of humanity acquired through continuous progress and development. It has been prov-
en that J. Dewey’s pragmatic philosophy, like all contemporary epistemology, assumes
that the cognitive goal of the processes of establishing and confirming meaning is
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a valuable and pragmatic confrontation of the acquired knowledge. It follows that
there are specific philosophical positions in the research process: subjectivism as an in-
dividual search for an innovative way to solve a problem, and objectivity, reflecting the
de-personification of experimental procedures and methods, and consensus in this con-
text means using a formalized language to publish the results. According to the princi-
ples of constructivism, the process of education itself should be treated as a construc-
tion of a certain type of worldview, evaluation, and behavior. Learning, in line with the
science teaching paradigm, is the concretization and interpretation of society’s endur-
ing discursive practices. The educational process is an interaction in determining a col-
lective way of defining and understanding phenomena and processes. In science educa-
tion, it is postulated to reject the traditionally established practices of academic
theorizing and adopt the position of authority uncritically. Instead, there is a prob-
lematization of the fundamental discourse.

Stowa kluczowe: nauka; naukowa edukacja; pragmatyzm; konstruktywizm; postmo-
dernizm; badania; do$wiadczenie; eksperyment; komunikatywne spo-
leczenstwo; dyskursywno$é.

Keywords: science; science education; pragmatism; constructivism; postmodernism;
research; experience; experiment; communicative society; discursiveness.

Introduction

Thinkers from Antiquity to the contemporary have argued about the
necessary connection between science and learning, about the relevance of
scientific research in the educational process. As we know, Aristotle divid-
ed philosophy as a specific kind of knowledge into three parts, and the
purpose of one of them is called knowledge for the sake of creativity. The
author of “New Organon” F. Bacon, argued that students need to be taught
scientific research methods so that knowledge is true, sound, and under-
standable. J.-J. Rousseau and J. A. Condorcet argued that education aims
to master the experience of humankind on the path of endless progress
and development. However, to what extent is it possible to transfer centu-
ries of consolidated scientific experience in education simply? A large
amount of information necessitates education reform, as the study of spe-
cific disciplines is difficult to call an effective education strategy (Czyz A.,
Svyrydenko D., 2019; Svyrydenko D., Yatsenko O., 2019). More pragmatic
in today’s world of intense change is the study and solution of specific prob-
lems, usually the subject of various sciences. Therefore, it allows us to un-
derstand and implement complex solutions. In this regard, it is fair to say
that education is not about learning what happened but about preparing
the younger generation for potential future threats.

The basis of science education is traditionally considered to be the cor-
relation of the historical and cultural context of scientific theory and the
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experimental nature of the acquired knowledge. Science education is the
subject of enormous attention of researchers worldwide and the practical ex-
perience of this project (Dovgyi S., Nebrat V., Svyrydenko D., Babiichuk S.,
2020). This situation is explained by the existing competition between dif-
ferent scientific theories in modern science and, accordingly, different ide-
ologies and methodologies for implementing scientific research. The ab-
sence of a dominant theory or paradigm of scientific knowledge leads to
significant support for science education within the popular currents of
feminism, poststructuralism, and postcolonialism. Therefore, govern-
ments in liberal economies value science education as a valuable pedagogi-
cal innovation, especially in a total decline in interest in exact and techni-
cal sciences among potential applicants.

John Dewey’s pragmatism as a source of science education

John Dewey’s pragmatic research is traditionally considered to be the
origins of the paradigm of science education. Understanding science as
a complex system and education requires novelty and creativity — the au-
thor’s pedagogical theory (Semetsky 1., 2013). The pragmatism of educa-
tional techniques means that it is pointless to consider known and well-
-known scientific theories as artifacts in a museum. On the contrary, un-
derstanding the scientific approach as a dynamic system, the potential of
which helps solve problems in a new context, in the face of unknown chal-
lenges, in unforeseen circumstances, is an argument for the truth of the
theory and the effectiveness of educational practices. The creativity of sci-
ence education is aimed at destroying habits, persistent stereotypes
of thoughts and behavior. Accordingly, it is unreasonable to limit research
interest to particular sciences: “Educational problems, like life problems,
cannot be confined to the boundaries of single academic disciplines, not to
mention the situation in which each academic discipline is plagued by con-
flicting schools of thought or even warring sects, whether within econom-
ics or psychology, sociology or political science, philosophy or history.”
(Tanner D., 2018, p. 86)

An essential mission of a teacher in science education is to maintain
a balance between innovation and experimental confirmation of the re-
sult.J. Dewey considered science as a universal tool for ensuring a better
future for humankind. His “organismic ontology” (Tomlinson S., 1997),
based on the principle of adaptation.

Therefore, the specificity of the scientific method depends on the struc-
ture of a democratic society, which solves current problems. His theory of
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human nature and the public good is far from a schematic and unambigu-
ous technological approach but offers complex and fruitful arguments for
the development of pedagogical practice.

Experience is one of the basic terms of J. Dewey’s philosophy. It is dif-
ficult to deny that experience, both, personal and cultural, is a prerequi-
site for forming personal identity, evaluation algorithms, the content of
daily practices, and ways of communication in society. Therefore, the au-
thor’s conceptualization of experience and habit is helpful for modern theo-
ries of humanities knowledge. An epistemological understanding of the
nature of experience underlies pedagogical theories about the benefits of
intensifying bodily experiences (Thorburn M., 2020) and its effectiveness
in achieving various educational goals, such as the dynamism and plastici-
ty of conventional research algorithms. Accordingly, the high theoretical
abstractions of J. Dewey’s philosophy are confirmed and implemented in
modern classrooms (Fackler A. K., 2020). Thus, the belief that society is
righteous and stable in its development only if the unity of collective moral
goals and individual freedoms leads to an understanding of the need to
foster activity and independence of students, the need for joint discussion
of problems, and ways to solve them. Therefore, it is reasonable to believe
that increasing interest through active participation in learning is a direct
attribution to civil society and developed democracy (Thorburn M., 2019).
And let’s take into account the dominance of the experimental method of
teaching. Such pedagogical technology teaches responsibility for their ac-
tions, develops the desire to design and predict the results of activities,
and in a broad context — forms moral principles to combat the shortcom-
ings of unlimited capitalism. The last thesis in the context of science edu-
cation means pragmatism in achieving success not only by those who al-
ready own capital but by all people without exception. J. Dewey sees
a close connection between education and democracy: “Dewey recognized
these as problems, and Democracy and Education makes it clear that de-
mocracy is the key to progress; it is impossible to create a science of educa-
tion — or grow as people and as a society — without democracy. Just as
Dewey warns that the “exceptional teacher” paradigm stands in the way of
progress, so too does top-down, non-collaborative approaches to improving
teaching. Teaching will not improve without the presence of a strong de-
mocracy.” (Frank J., 2017, p. 5)

Democracy in this sense means freedom of thought, pluralism, and
competition. Because science education reflects in the structure of their
practices the specifics of scientific research, the effectiveness of which is
impossible only within established theories and views. The teacher’s special
mission 1s to ensure that democracy is combined with scientific knowledge
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(Martin M., 1974, p. 298). Therefore, it is fair to say that J. Dewey’s phi-
losophy is a dialogue between modernism and postmodernism (Gordon M.,
2016), because his pedagogical theory combines modern optimism and
postmodern freedom, belief in the existence of truth, and many possible
ways to achieve it.

J. Dewey’s pragmatism speaks to the need to build integrity. It is
known that science education is a technique of teaching the disciplines of
the natural