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FILOZOFIA

STUDIA WARMINSKIE 50 (2013)
ISSN 0137-6624

Ks. Marcin Ferdynus
Wydziat Filozofii
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta Il

Czy biomedyczne doskonalenie ludzkiej natury
jest ,,zabawg w Boga”?

Stowa kluczowe: doskonalenie, terapia, argument z ,odgrywania roli Boga”, biomedycy-
na, natura ludzka.

Key words: enhancement, therapy, the ,,playing God” argument, biomedicine, hu-
man nature.

Schliisselworte: Verbesserung, Therapie, ,Gott spielen”, Biomedizin, menschliche Natur.

Najnowsze odkrycia w zakresie genetyki i embriologii wraz z calym obsza-
rem postepow technologicznych biomedycyny pozwalaja tak dalece ingerowac
w ludzka nature jak nigdy dotad. W ciagu ostatnich kilkunastu lat coraz wigcej
dyskutantow, mniej lub bardziej trafnie, wypowiadato si¢ na temat klonowania
cztowieka, kreslac skalg zagrozen wynikajacych z tego typu dziatan. Nie zabrakto
takze debaty o eksperymentach na komoérkach macierzystych czy tez o terapii
genowej. Obecnie coraz czgSciej wielu etykow, lekarzy, biotechnologow czy tez
transhumanistow dyskutuje nad mozliwoscia doskonalenia ludzkiej natury. Jak
dalece mozna ingerowa¢ w ludzka natur¢? Czy powinno si¢ ja poprawiaé? Jakie
skutki moga przynie$¢ zmiany ,,symbolicznego dziedzictwa ludzkosci”'? Czy
wszystko, co jest technicznie mozliwe do urzeczywistnienia, jest rOwniez etycznie
akceptowalne? To tylko niektdre z wielu pytan stawianych wspotczesnie przez
naukowcow. Na wiele z nich w tym artykule nie bedziemy w stanie da¢ wyczer-
pujacej odpowiedzi, zwazywszy na ograniczonos¢ miejsca.

Adres/Adresse/Anschrift: ks. mgr Marcin Ferdynus, Katedra Etyki Szczegotowej, Katolicki Uniwersytet
Lubelski Jana Pawtla II, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin, marcin.ferdynus@wp.pl

I W taki sposob zostal nazwany genom ludzki w art. 1 Powszechnej Deklaracji o Genomie
Ludzkim i Prawach Czlowieka, http:/libr.sejm.gov.pl/tek01/txt/inne/1997.html (9.10.2012).



10 Ks. Marcin Ferdynus

Filozofia

Celem naszych analiz bedzie proba odpowiedzi na pytanie postawione
w tytule artykutu. Postaramy si¢ tego dokona¢ w nastepujacym porzadku. Naj-
pierw sprobujemy zdefiniowaé pojgcie enhancement, nastgpnie przywotamy ar-
gument z ,,odgrywania roli Boga” (playing God) i zakonczymy analizy proba
okreslenia granic w poprawianiu ludzkiej natury.

Préba zdefiniowania pojecia enhancement

Wspdtczesne nauki biomedyczne tworza nowa wiedze w zdumiewajacym
tempie i prawdopodobnie pozwola nam, o ile wyrazimy zgodg, na zmiang nas
samych. Biomedyczne doskonalenie moze uczynic¢ nas madrzejszymi, silniejszymi,
sprawniejszymi, moze rowniez udoskonali¢ pamig¢, wydhuzy¢ zycie, uodporni¢ na
choroby i przeciwstawié si¢ procesom starzenia, a takze dostarczy¢ nam bogat-
szego zycia emocjonalnego. Ponadto dzigki doskonaleniu ludzkiej natury bedzie
mozna poprawi¢ charakter lub wzmocni¢ site¢ samokontroli. To tylko czg$¢ tech-
nologicznych mozliwos$ci. Inne dotycza zmian w $wiecie genéw. Na przyktad
u nicieni i myszy zmiany ktoregokolwiek z co najmniej 50 genéw moga znacznie
przedhuzyé zycie tych osobnikéw?. Badania laboratoryjne umozliwiaja naukow-
com przesledzenie niektorych biochemicznych $Sciezek odpowiadajacych za zmia-
ny tempa starzenia si¢ organizméw. Doktadne ich poznanie moze przyczynic si¢
do wyznaczenia mozliwych celow interwencji opdzniajacych proces starzenia3.
Sukcesy badan laboratoryjnych przeprowadzanych na zwierze¢tach zdaja si¢ kre-
sli¢ entuzjastyczna wizje, ktora w przysztosci moze zostanie odzwierciedlona row-
niez w zyciu ludzi. Modyfikacja ludzkich genéw oraz mozliwosci udoskonalania
cech w sferze fizycznej, kognitywnej i emocjonalnej stanowia pewien projekt,
ktory wkrotce bedzie mozna realizowaé?. Wszystko to, 0 czym mowa powyzej,
kryje w sobie pojecie enhancement, w ramach ktérego mozna wyrozni¢ dwa
kluczowe znaczenia®: 1) doskonalenie funkcjonalne (wzmocnienie zdolnosci lub

2 SN. Austand, Adding Years to Life: Current Knowledge and Future Prospects, http://bio-
ethics.georget own.edu/pcbe/transcripts/dec02/sessionl.html (21.05.2012).

3 Kilka takich przypadkéw odnaleziono u drozdzy, muszek owocowych i nicieni. L. Kass (red.),
Beyond Therapy. Biotechnology and the Pursuit of Happiness. A Report by the President’s Council on
Bioethics (dalej: Beyond Therapy), New York 2003, s. 175.

4 A. Buchanan, Better than human. The Promise and Perils of Enhancing Ourselves, Oxford
2011, s. 4.

5 J. Savulescu, A. Sandberg, G. Kahane, Well-Being and Enhancement, w: J. Savulescu (red.),
Enhancing Human Capacities, Oxford 2011, s. 3. Wedlug mojej oceny dystynkcje dokonane przez
autoréw artykutu sa co najmniej watpliwe metodologicznie z tej racji, iz przyjmuja, ze doskonalenie
funkcjonalne (functional enhancement) i doskonalenie cztowieka (human enhancement) maja rozne
znaczenia. Wydaje sig, ze doskonalenie czlowicka zawiera w sobie rowniez doskonalenie funkcjonalne,
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mocy, np. wzroku, inteligencji, zdrowia) oraz 2) doskonalenie ontyczne (dotyczy
poprawy samej istoty bytu). Biorac pod uwage szerszy kontekst znaczenia termi-
nu enhancement, mozna wyrdzni¢ podejscie socjologiczno-pragmatyczne, ideolo-
giczne, funkcjonalne oraz niemedyczne.

Kontekst socjologiczno-pragmatyczny postrzega 0w termin raczej jako pew-
ng dziedzing wartosci (obciazong tadunkiem dyskursu historycznego i kulturowe-
g0) niz jako istotny twor transkulturowy o niezaleznym znaczeniu. Podejscie to
opisuje, w jaki sposob poszczegolne grupy spoteczne wyznaczaja i oceniaja rézne
osiagnigcia technologiczne. Nie jest ono pomocne w przypadku, gdy chcemy
zapyta¢ czy to wartosciowanie jest wazne. Kontekst ten jedynie mowi nam
o tym, ze pewne kultury lub grupy bardziej ceniq inteligencje niz inne cechy®. Paul
Root Wolpe twierdzi, ze ,,ekskluzywny” termin enhancement ostatecznie musi
zawies$¢, poniewaz podobnie jak ,,choroba”, ,,normalno$¢”, ,,zdrowie”, nalezy on
do poje¢ doniostych kulturowo 1 historycznie zwiazanych, a wigc stanowi rezultat
wynegocjowanych wartosci’.

Podejscie ideologiczne r6zni si¢ od socjologiczno-pragmatycznego tym, ze
koncentrujemy swoja uwage bezposrednio na glebszych warto$ciach, przywotujac
pojecia metafizyki lub duchowosci. Kontekst ideologiczny polega na tym, ze zbior
czesto kontrowersyjnych wartosci jest stosowany do zakresu mozliwosci zaawan-
sowanych technologii, a te skadinad bezposrednio klasyfikowane sa jako moralnie
,zdrowe” lub moralnie problematyczne®. Istotny komentarz w tej kwestii daje
Leon Kass, twierdzac, ze moralne warto§ciowanie oraz znaczenie tego, kim jest
cztowiek, powinny by¢ rozwiazywane w do§wiadczeniu bezposrednim, a nie za
pomoca terminu enhancement czy tez przez naturg samych interwencji technolo-
gicznych, ktére miatyby uchodzié za kryterium rozstrzygania®.

Kolejne podejscie — kontekst funkcjonalny — definiowane jest w katego-
riach doskonalenia roznego rodzaju funkcji (np. funkcji kognitywnych, wzroko-
wych, stuchowych). Za przyktad archetypowy kontekstu funkcjonalnego dosko-
nalenia naszej natury moze postuzy¢ wypowiedz Douglasa C. Engelbarta, ktory
stwierdzit, ze przez ,,wzmocnienie ludzkiego intelektu” rozumiemy rozszerzanie
zdolnosci cztowieka w podejs$ciu do ztozonych sytuacji, aby zrozumie¢ cel zaspo-

a skoro tak, to mamy do czynienia z jednym znaczeniem (ewentualnie w szerszym badz wg¢zszym
zakresie). Dlatego tez w tekscie przyjmuje podzial na doskonalenie funkcjonalne oraz doskonalenie
ontyczne (dotyczace istoty bytu).

6 J. Savulescu, A. Sandberg, G. Kahane, Well-Being and Enhancement, s. 4.

7 P. Wolpe, Treatment, enhancement, and the ethics of neurotherapeutics, Brain and Cognition
50 (2002), nr 3, s. 387-395.

8 J. Savulescu, A. Sandberg, G. Kahane, Well-Being and Enhancement, s. 4.

9 Beyond Therapy, s. 16.
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kojenia jego partykularnych potrzeb i osiaga¢ umiejetnos¢ lepszego rozwiazywa-
nia problemow0.

Ostatnie podejscie, ktore najbardziej nas interesuje i wymaga szerszego
komentarza, dotyczy kontekstu niemedycznego, w ktorym enhancement definio-
wane jest w terminach wykraczajacych poza leczenie utraconych sprawnosci lub
zdrowiall. W szeregu réznych definicji dotyczacych biomedycznego doskonalenia
znajdujemy taka, w ktorej termin enhancement zostat okreslony jako ,,[...] inter-
wencja — jakiegokolwiek ludzkiego dziatania — poprawiajaca pewne cechy (lub
wiasnosci), ktore zwykle posiadaja normalne istoty ludzkie lub, bardziej radykal-
nie, produkujaca nowe cechy”!2. Inni autorzy twierdza, ze termin enhancement
»...] jest zwykle uzywany w bioetyce dla okreslenia interwencji zmierzajacej do
poprawy ludzkiej formy lub funkcjonowania, wykraczajacej poza to, co jest ko-
nieczne w podtrzymaniu lub przywroceniu dobrego zdrowia”!3. Analizujac po-
wyzsze definicje, mozemy zauwazy¢, ze maja one niewiele wspolnego z tym, co
w medycynie nazywane jest terapia, czyli dziataniem majacym na celu przywro-
cenie zdrowia. Ponadto brak jednoznacznych definicji zdrowia i choroby nastre-
cza nam wiele trudno$ci w okresleniu, czy podejmowane dziatania maja jeszcze
charakter terapeutyczny, czy moze sa juz dzialaniami nieterapeutycznymil4.
W tym miejscu rozpoczynaja si¢ spory semantyczne, ktore wynikaja z nieostrych
zakresow znaczeniowych pojec, o ktorych ponizej.

Autorzy Raportu Beyond Therapy zwracaja uwage, ze termin enhance-
ment nalezy rozumieé jako kontradystynkcje do therapy'>. Majac to na uwadze
mozna powiedzie¢, ze therapy wykorzystuje moc biotechnologiczna do leczenia
0s0b ze znanymi chorobami, niepelnosprawnosciami lub uposledzeniami w celu
przywroécenia ich do ,,normalnego” stanu zdrowia i dobrej kondycji. Z kolei en-
hancement skierowane jest do wykorzystania sit biotechnologii w celu dokonania
zmian (nie procesOw chorobowych) przez bezposrednia interwencje w ,,normal-
nie” funkcjonujace ciato i psychike, aby zwigkszy¢ Iub poprawi¢ naturalne mozli-

10 C. Engelbart, Augmenting Human Intellect: A conceptual Framework, http://www.dougengel-
bart.org/pubs/augment-3906.html (30.10.2012).

11 7. Savulescu, A. Sandberg, G. Kahane, Well-Being and Enhancement, s. 4-5; zob. tez: T. Kraj,
Granice genetycznego ulepszania cztowieka. Teologicznomoralny problem nieterapeutycznych manipu-
lacji genetycznych, Krakéw 2010, s. 36.

12 A. Buchanan, Better than human. The Promise and Perils of Enhancing Ourselves, s. 5.

3 E, Juengst, What does enhancement mean?, w: E. Parens (red.), Enhancing human traits:
ethical and social implications, Gorgetown, TH: Georgetown University Press 1998; cyt. za: J. Savule-
scu, A. Sandberg, G. Kahane, Well-Being and Enhancement, s. 4.

14 B. Chyrowicz, Zycie: dugosé, jakosé i moralnosé. Wprowadzenie, w: B. Chyrowicz (red.),
Przedtuzanie zZycia jako problem moralny, Lublin 2008, s. 16.

15 Beyond Therapy, s. 13; zob. tez: D. DeGrazia, Enhancement Technologies and Human
Identity, Journal of Medicine and Philosophy 30 (2005), s. 263-264.
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wosci 1 osiagnigcia. Takie okreslenie mogtoby okaza¢ si¢ niezwykle uzyteczne.
Zastosowanie terapii genowej w celu wyeliminowania mukowiscydozy mogloby
uchodzi¢ za moralnie akceptowalne, natomiast wprowadzenie genow doskonalg-
cych inteligencje lub podawanie steroidow w przypadku sportowcdéw uchodzitoby
co najmniej za moralnie watpliwe!6.

Zwyczajne doswiadczenie pozwala nam rozpoznac réznicg miedzy przywra-
caniem do stanu ,,normalnosci” (restoring to normal) i wykraczaniem poza taki
stan (going beyond the normal). Ta dystynkcja wydaje si¢ wyznaczaé w prak-
tyce medycznej granicg migdzy centralnymi i obligatoryjnymi zadaniami (uzdra-
wianie chorych) a marginalnymi i ponadprogramowymi praktykami (zastrzyki
botoksu 1 inne wytacznie kosmetyczne zbiegi chirurgiczne). Poniewaz medycyna
dazy do uskuteczniania raczej terapii niz poprawiania natury, powyzsze rozroznie-
nie moze pomdc réwniez w wyznaczeniu wlasciwego dziatania lekarzy, ktorzy
winni byé postrzegani jako ci, ktorzy lecza!”.

Pomimo powyzszych uwag i dokonanych dystynkcji termin enhancement
ciagle wydaje si¢ by¢ wysoce problematyczny takze z uwagi na brak jezykowej
precyzji'®. Ponadto therapy i enhancement sa kategoriami naktadajacymi sie na
siebie, tzn. wszystkie udane terapie sa w pewnym sensie doskonaleniem, nawet
jesli nie wszystkie doskonalenia dokonuja poprawy przez terapig. Jesli przyjmie-
my, ze enhancement znaczy tyle co nieterapeutyczne doskonalenie (nonthera-
peutic enhancement), takze 1 woéwczas przywolany termin ciagle pozostanie
dwuznaczny!?.

Przygladajac si¢ powyzszym deliberacjom, mozna by pokusi¢ si¢ o spostrze-
zenie, ze im bardziej przygladamy si¢ terminowi enhancement, tym wigcej przy-
sparza nam on trudnosci interpretacyjnych. Probe bodaj jednego z najnowszych
sposobow rozumienia tego terminu znajdujemy w tzw. definicji uposazenia ludz-
kiego doskonalenia (welfarist definition of human enhancement). Wedhug tej
definicji termin enhancement rozumie si¢ jako: ,,Wszelkie zmiany w biologii czy
psychice cztowieka, ktore zwigkszaja szansg¢ na prowadzenie dobrego zycia
w stosownym zestawie okolicznosci”20. Wedle tej idei mozemy powodowaé pew-
ne zmiany w sferze biologicznej i psychicznej cztowieka w zaleznos$ci od ,,testu”
kilku pytan2!: 1. Jakiego rodzaju samopoczucie — uznawane za kryterium ,,dobre-

16 Beyond Therapy, s. 13—14.

17 Tbidem, s. 14.

18 Wedtug Stownika angielsko-polskiego PWN-Oxford na okreslenie to enhance stosuje si¢ na-
stgpujace synonimy: zwiekszyé, poprawié, rozszerzy¢, podnies¢, wzmocnié, spotegowac, uwydatnié, wy-
retuszowac. Z kolei enhancement znaczy tyle, co: poprawa, rozszerzenie, zwiekszenie, podniesienie,
uwydatnienie, spotegowanie (Wielki stownik angielsko-polski, Warszawa 2008).

19 Beyond Therapy, s. 14-15.

20 3 Savulescu, A. Sandberg, G. Kahane, Well-Being and Enhancement, s. 16.

21 Ibidem.
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go zycia” — powinnismy uwzgledni¢?, 2. Czy modyfikacja zwigkszy szanse danej
osoby w kwestii prowadzenia dobrego zycia w okolicznosciach, ktore mogltyby
by¢ uzyskane?, 3. Czy istnieja powody, dla ktérych powinnismy preferowac mo-
dyfikacj¢ naturalnego lub spotecznego $rodowiska?, 4. Czy dokonana zmiana
wyrzadzi krzywdg innym lub stworzy badz nasili niesprawiedliwo$¢?

Doskonalenie cztowieka (human enhancement) zdaje si¢ zmierza¢ ku po-
prawie pewnych cech biologicznych badzZ psychicznych, ktore w punkcie wyjscia
sa dobre. Dokonywanie tychze zmian uwarunkowane jest promowaniem i maksy-
malizowaniem wartosci dobrego zycia, w ktorym wiodaca rol¢ odgrywa stan
dobrego samopoczucia. Cho¢ wprost wszystkie przywotane koncepcje enhance-
ment milcza w kwestii zatozen antropologicznych, to jednak nie da si¢ nie zauwa-
zy¢, ze przyjmuja one materialistyczna (naturalistyczna), a wige redukcjonistyczna
wizje cztowieka. Czyzby dobre zycie polegato wytacznie na dobrym samopoczu-
ciu? Czy dobre samopoczucie jest az tak doniosta cecha, aby stanowi¢ jedyne
kryterium doskonalenia ludzkiej natury?

Playing God

W debatach bioetycznych pojawia si¢ wiele argumentow stuzacych uzasad-
nianiu réznych tez. Jednym sposrod nich jest tzw. argument z ,,odgrywania roli
Boga” (playing God)*?. Oskarzenie o ,zabawe w Boga” jest powszechnie
wymierzane przeciw propozycjom uzycia nauki i technologii w celu przeprowadzenia
radykalnych zmian w ludzkiej naturze. Zarzut playing God wystepuje w roz-
nych wersjach?3. Przywotajmy gtowne konteksty wystgpowania tego argumentu.

Kontekst religijny (teistyczny) odwotuje si¢ do teologicznego terminu
»opatrznosci” oraz do Boga, ktory kontroluje stworzenie w tym sensie, ze nie
tylko stwarza §wiat, ale nadal go ,,konserwuje”, nadaje mu ksztatt i troszczy si¢
o to, co dzieje si¢ w tym $wiecie. Idea opatrznosci odgrywa tu wazna rolg,
pomimo trudno$ci zwiazanych z obecnoscia zta. Bog, sprawujac piecze nad swia-
tem, dat cztowieckowi wolno$¢ w dziataniu i tworzeniu tego $wiata*. Posrod
wolnych dziatan, ktore charakteryzuja cztowieka jako osob¢ mozna wyr6znic
zdolnos¢ do poznawania, mitosci, aktéw religijnych oraz do suwerennych aktow

22 W dalszych partiach tekstu bede stosowal zamiennie: argument z ,,odgrywania roli Boga”,
»zabawa w Boga”, playing God.

23 B. Mackinnon, Playing God, w: S.G. Post (red.), Encyclopedia of Bioethics, 3rd edition, New
York 2004, s. 456-457.

24 C. Coady, Playing God, w: J. Savulescu, N. Bostrom (red.), Human Enhancement, Oxford,
2011 s. 155-156.
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decyzyjnych, poprzez ktore cztowiek konstytuuje samego siebie jako kogo$ zdol-
nego do samoposiadania, samostanowienia i do samopanowania2>. Stworca po-
zwolit cztowiekowi, aby ten porzadkowatl zastany Swiat i ,,tworzyl” niejako same-
go siebie zgodnie z zamystem Kreatora. Ten zamyst i plan Stworcy decyduje
o naturze czlowieka i jest wyrazem jego realnego bytowania. Cztowiek w tym
$wiecie jawi sig jako realny znak mysli i woli samego StworcyZ6. W tym sensie
playing God moze stanowi¢ pewien opis tego, czego uczy nas teologia, a mianowi-
cie, ze Bog wezwal ludzi i powotat ich, aby ten plan realizowali jako jego wspotpra-
cownicy. W takiej perspektywie ,,zabawa w Boga” przestaje by¢ zarzutem?’.

Jedna z ciekawszych interpretacji playing God, ktéra odnajdujemy na grun-
cie teologii chrzescijanskiej, odwotuje si¢ do trzech tradycji (modeli) dotyczacych
relacji migdzy ludzmi a porzadkiem naturalnym, a mianowicie do modelu domina-
cji, zarzadzania i wspottworzenia®®.

Wedlug pierwszego modelu ludzie zostali stworzeni, aby panowa¢ nad natu-
ra. Wedlug modelu drugiego rola ludzi jest dziatanie zmierzajace do zachowania
naturalnego porzadku. W modelu ostatnim podkresla si¢, ze to Bog powotat ludzi
do tworczego partnerstwa w ciaglym tworzeniu tego Swiata. Wszystkie trzy
modele spotykaja si¢ z krytyka. Model dominacji krytykuja gtéwnie ekolodzy,
ktorzy zarzucaja, ze ludzie otrzymali nieograniczong suwerenno$¢ nad natura
1 przez to przyczynili si¢ do degradacji srodowiska. Ponadto wskazuja na brak
respektu wobec reszty stworzenia, ktore postrzegane jest jedynie w kategoriach
instrumentalnej wartosci dla cztowieka. Model zarzadzania krytykowany jest za
brak kreatywnosci (dynamizmu), do ktorego zostali powotani ludzie. Poza tym,
krytycy tego modelu twierdza, Ze osiagnigcia ludzkiej aktywnosci w medycynie,
architekturze, poszukiwaniach laboratoryjnych, komunikacji wydaja si¢ by¢ niezgod-
nymi z obrazem ludzi jako zwyktych wlodarzy i opickunéw dobrodziejstwa otrzyma-
nego od Boga. Model wspoltworzenia krytykowany jest gtownie za bagatelizowanie
dystansu mi¢dzy Bogiem a stworzeniem. Krytycy tego modelu zarzucaja, ze czto-
wiek, jako wspotkreator tego $wiata, stawia siebie niejako na rowni z Bogiem?? .

Odpowiadajac na zarzuty skierowane pod adresem modelu dominacji moz-
na powiedzie¢, ze panowanie niekoniecznie wskazuje na bezwzgledne i instru-
mentalne traktowanie $wiata 0sob i rzeczy. Dominacja nie jest tez tyranig! Stowa
z Ksiegi Rodzaju — abyscie zaludnili ziemie i uczynili jq sobie poddanqg,; aby-
Scie panowali [...] nad wszystkimi zwierzetami [...] (Rdz 1, 28) — nie sugeruja,

25 A. Maryniarczyk, Realistyczna interpretacja rzeczywistosci, Zeszyty z metafizyki, nr 3, Lu-
blin 2005, s. 117-118.

26 Tpidem, s. 88.

27 C. Coady, Playing God, s. 155-156.

28 Ibidem, s. 157.
29 Ibidem, s. 157-161.
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aby dowolnie rozporzadza¢ tym §wiatem i jego zasobami, lecz zobowiazuja do
racjonalnego gospodarowania i wykorzystywania jego zasobéw oraz do racjonal-
nego traktowania osob i rzeczy. Odpierajac zarzuty kierowane pod adresem
modelu zarzadzania mozna powiedzie¢, ze dziatalno$¢ ludzka, cho¢ moze czasem
utomna w skutkach, wcale nie wydaje si¢ by¢ pasywna. Czy moze kto§ powaznie
utrzymywac, ze odkrycia skutecznosci antybiotykow, szczepionek, transfuzji krwi
byly interwencjami niezgodnymi z zamystem Stworcy? Procz tego, nalezatoby
nadmienié, o czym zdaja si¢ zapominac krytycy modelu zarzadzania, ze jesli
nawet ludzie sa cz¢Scia naturalnego porzadku i nie sg samodzielnymi panami tego
$wiata, to jednak dynamika i ludzka kreatywno$¢ wpisana jest w ten porzadek.
Odpowiadajac na zarzuty w odniesieniu do modelu wspottworzenia, nalezy zauwa-
zy¢, ze cztowiek nie tyle jest rowny Bogu, co raczej staje si¢ jego wspotpracowni-
kiem w dalszym kreowaniu tego swiata. Partnerstwo nie musi zaktada¢ rownosci,
tym bardziej ze stopien statusu ontologicznego czlowieka i Boga wyraznie si¢ rozni.

Zbijajac argumenty krytykow playing God, po raz kolejny mozna doj$¢ do
wniosku, ze 6w zarzut przestaje by¢ problematyczny zwazywszy na powyzsza
interpretacjg. Czy jednak podobnie mozna sadzi¢ w przypadku innych kontekstow
wystepowania tego zarzutu?

Argument z ,,odgrywania roli Boga” nie zawsze ma, jakby zdawac si¢
moglo na pierwszy rzut oka, charakter stricte teologiczny>?. Zdaniem Nielsa
Holtunga rozne wersje argumentu oparte sa na3!: 1) przypisywaniu sobie przez
cztowieka boskich prerogatyw, 2) dziataniu wbrew naturze, 3) podejmowaniu
decyzji opartych na niewlasciwym oszacowaniu jakosci zycia, 4) manipulowaniu,
ktérego skutkow nie jestesmy w stanie przewidziec. Jesli zatozymy, Ze natura jest
dzietem Boga, wtedy dwa pierwsze warianty argumentu mozna potraktowac jako
odnoszace si¢ do samego sposobu powolywania zycia. Trzecia wersja argumentu
wydaje si¢ wskazywac na nieuprawnione projektowanie istot ludzkich, natomiast
czwarta stanowi ostrzezenie przed skutkami, ktorych nie da si¢ przewidzie¢. O ile
pierwsze dwa warianty argumentu zwracaja si¢ przeciwko ingerowaniu przez
cztowieka w naturg, o tyle dwa nast¢epne wskazuja na brak wystarczajacych
kompetencji czlowieka do manipulowania naturalnymi procesami>Z.

30 B. Chyrowicz, Cud kreacji i dylematy rekonstrukcji, Medycyna Wieku Rozwojowego 1
(2001), Suplement I, s. 129.

31 N. Holtung, Altering Humans — The Case For and Against Human Gene Therapy, Cambridge
Quarterly of Healthcare Ethics 6 (1997), s. 158-159; cyt. za: B. Chyrowicz, Bioetyka i ryzyko.
Argument ,,rowni pochylej” w dyskusji wokol osiqgnie¢ wspolczesnej genetyki, Lublin 2000, s. 114.
Wydaje sig, ze dwa pierwsze warianty argumentu playing God maja charakter teologiczny, natomiast
dopiero dwa nastgpne wskazujg na kontekst filozoficzny.

32 B. Chyrowicz, Argumentacja we wspdlczesnych debatach bioetycznych, www.diame-
tros.iphils.uj.edu. pl/pdf/diam19 chyrowicz.PDF, s. 15 (5.11.2012).
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Wykraczanie poza granice posiadanych przez nas mozliwo$ci, a mianowicie
ignorowanie ograniczonos$ci naszej wiedzy, mocy i benewolencji to zarzut najcze-
sciej podnoszony w filozofii przeciw stabszej wersji utylitaryzmu. Filozof utylitary-
styczny tworzy teorig, ktora w praktyce ma sktania¢ ku dziataniom w celu zreali-
zowania idei ,,najwigkszego szczescia dla najwickszej liczby”. Krytycy tego
pomyshu kontestuja utylitarystow, twierdzac, ze ludzie nie dysponuja wystarczaja-
caq wiedza, azeby przewidzie¢ jakie dziatania ostatecznie przyniosa szczesliwe skut-
ki. Ponadto zarzucaja utylitarystom, Ze nie istnieje realna mozliwos¢ uksztalttowania
takich instytucji, ktore bytyby w stanie t¢ ideg zrealizowac. Imperatyw ,,najwicksze-
go szczescia dla najwickszej liczby” nie tyle uwolni powszechna benewolencje, jak
twierdza utylitarysci, lecz najprawdopodobniej przyczyni si¢ do wytworzenia po-
wszechnej manipulacji na korzy$é pewnego rodzaju samostanowienia3>.

Osiagnigcia nauki prowadza nas od przesadnego mniemania na temat tego,
co wiemy, do niestusznej pewnosci, co do naszego potencjalu w zmienianiu swiata
i nas samych, czesto kosztem moralnych uchybien. Warto$¢ wiedzy zdaje si¢
bardziej koncentrowac¢ na konsekwencjach obecnych odkry¢ 1 innowacji techno-
logicznych niz na ludzkim bezpieczenstwie. Nie powinno zatem dziwié to, ze
postepy w biomedycynie, jakie dokonatly si¢ w ciagu ostatnich lat budza obawy
przed tym, co nieznane, a tym bardziej przed dziataniami, ktore ostatecznie mogty-
by si¢ okaza¢ katastrofalne w swoich skutkach. Powstrzymywanie si¢ przed
podejmowaniem dziatan, co do ktdrych nie mamy wiedzy i stosownych kompeten-
cji zdaje sig by¢ cnota roztropnosci. To, ze w chwili obecnej nie mamy wiedzy co
do mechanizmoéw pewnych procesow interwencyjnych, czy co do potencjalnych
skutkow, ktore moga zaistnie¢, wcale nie znaczy, ze kiedys$ jej nie posiadziemy.
Kiedy méwimy, ze pewnych dziatan nie powinni$my przeprowadzac, to nie dlate-
go, ze od razu wszystkie dziatania nalezatoby zakwalifikowa¢ jako moralnie zfe,
ale z uwagi na zbyt wielkie ryzyko zycia i zdrowia poszczeg6lnych ludzi. Norma
nakazujaca nam szacunek dla zdrowia i zycia obowiazuje w sposob niezmienny
caly czas, jedynie warunki jej respektowania ulegaja zmianie3*. Podobnie ma si¢
rzecz z ingerencja w ludzka naturg. Nie do przyjecia byloby utrzymywanie idei, ze
w zadnym wypadku nie powinno si¢ w nia ingerowac, poniewaz gdyby poprze-
sta¢ na takim stwierdzeniu, wszelkie ingerencje zmierzajace do poprawy ludzkie-
go zdrowia, nawet takie, jak podawanie antybiotykdw, operacje wyrostka robacz-
kowego czy transplantacje nie moglyby by¢ przeprowadzone. W tym sensie
mozna si¢ zgodzi¢ z Johnem Harrisem, ktory twierdzi, ze jesli czyms ztym byloby
interweniowanie w nature, nigdy nie byliby$my w stanie praktykowa¢ medycyny>°.

33 C. Coady, Playing God, s. 163-164.

34 B. Chyrowicz, Argumentacja we wspélczesnych debatach bioetycznych, s. 16.

35 J. Harris, Enhancement are moral obligation, w: J. Savulescu, N. Bostrom (red.), Human
Enhancement, Oxford 2011, s. 134.
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Wydaje sig¢ jednak, ze w doskonaleniu natury chodzi o co$ zupehie innego.
Mowiac o ingerencjach w naturg, ktore uchodzityby co najmniej za moralnie
watpliwe, mamy na mysli dokonywanie takich zmian, ktore w konsekwencji mo-
glyby doprowadzi¢ do jej catkowitej transformacji, czego tak bardzo pragna trans-
humanisci, a takze ich zwolennicy3®. W takiej perspektywie argument z ,,odgry-
wania roli Boga” ma sens, bowiem nie stanowi, jak mniema J. Harris, formy
pewnego rodzaju przesadu, ktory wyrazalby si¢ w kuszeniu losu przez interwen-
cje w porzadek naturalny?’, lecz zdaje si¢ formutowaé ostrzezenie, ze manipula-
cje natura ludzka moga okaza¢ si¢ niebezpiecznie, poniewaz nie da si¢ przewi-
dzie¢ dalekosigznych skutkow tego typu dziatan38.

Granice doskonalenia ludzkiej natury

Zagadnienia dotyczace natury w ogole, a natury ludzkiej w szczegdlnosci sa
tak obszerne, ze nie da si¢ ich przeprowadzi¢ na tamach tego objgtosciowo
niewielkiego artykutu, zreszta nie taki zamiar przy$wieca analizom odnoszacym
si¢ do ostatniego punktu. Niemniej jednak, jesli mamy zamiar okresli¢ granice
ingerencji doskonalacych ludzka naturg, wymaga to od nas okreslenia rozumienia
ludzkiej natury tak, by mozna byto sprecyzowaé punkt naszych odniesien. Przyj-
mijmy za §w. Tomaszem, ze ,,natura” oznacza albo samo narodzenie, albo tez
istote rzeczy3?. Takie pojmowanie ,,natury” przez Doktora Anielskiego pociaga za
soba rowniez podwojne rozumienie tego, co naturalne. Mozna nazwac co$ natu-
ralnym w dwojakim znaczeniu: po pierwsze naturalnym jest to, co wynika
z pierwiastkoOw stanowiacych o istocie danej rzeczy. Naturalne w drugim znacze-
niu jest w cztowieku to, co on posiada od urodzenia*®. Sw. Tomasz z Akwinu
rozumie ,,naturalne” jako to, co fizyczne, biologiczne, co przystuguje poszczegol-

36 N. Bostrom, A. Sandberg, The Wisdom of Nature: An Evolutionary Heuristic for Human
Enhancement, w: J. Savulescu, N. Bostrom (red.), Human Enhancement, Oxford 2011, s. 408—409;
N. Daniels, Can Anyone Really Be Talking About Ethically Modifying Human Nature?, w: J. Savulescu,
N. Bostrom (red.), Human Enhancement, Oxford 2011, s. 25-42.

37 J. Harris, Enhancement are moral obligation, s. 134.

38 W tekscie dostownie mowa jest o tym, aby nie ,,zadziera¢ z matka natura”. B. Mackinnon,
Playing God, s. 457.

39 I...] secundum philosophum, in V Metaphys., natura uno modo dicitur ipsa nativitas, alio
modo essentia rei”, Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae cum Suplemento et commentaris Caieta-
ni, w: Sancti Thome de Aquino, Opera omnia iussu Leonis XIII P.M. edita, Roma 1888-1906, 111, q. 2,
a.12 resp. (dalej: STh). Sw. Tomasz z Akwinu przyjmuje rozumienie natury za Arystotelesem.

40" Unde naturale potest aliquid dici dupliciter. Uno modo, quod et tantum ex principiis essentia-
libus rei, sicut igni naturale est sursum ferri. [...] Alio modo dicitur esse homini naturale quod ab ipsa
nativitate habet [...]”, STh, 111, q. 2, a. 12 resp.



Czy biomedyczne doskonalenie ludzkiej natury jest ,zabawg w Boga?” 19
Studia Warminskie 50 (2013)

nym bytom na mocy zrodzenia, jak i to, co istotne, wewngtrzne, co sprawia, ze
byt jest tym, czym jest. Wydaje sig, ze powyzsze okreslenia natury i tego, co
naturalne dobrze koresponduja z rozumieniem natury ludzkiej wedhug Francisa
Fukuyamy, ktory twierdzi, ze ,,natura ludzka jest suma zachowan oraz cech
typowych dla gatunku ludzkiego, wynikajacych z czynnikow genetycznych, nie
za$ $rodowiskowych™*!. Nie o sama biologie chodzi, gdy staramy si¢ bronié¢
wyjatkowego charakteru ludzkiego zycia, chociaz biologiczna plaszczyzna stanowi
swoista baze rozumnej i wolnej egzystencji cztowieka*2. To whasnie cztowiek jako
osoba wyraza si¢ w tym $wiecie poprzez swoja biologiczna naturg. Nie tyle sama
biologiczna struktura czyni cztowieka kims$ wyjatkowym, ale to, Ze jest on osoba
(podmiotem). To cztowiek posiada naturg, a nie natura cztowieka. Skoro cztowiek
jest osoba, a bycie osoba polega na posiadaniu natury, wowczas integralnosc¢ tej
natury jest dla osoby istotna®3. Specyfika posiadania ciala wyraza si¢ w tym, ze
cialo jest mna, ze ja jako podmiot wytaniam z siebie akty ,,moje”, tak wegetatyw-
ne, sensytywne, jak i intelektualne®. Skoro kazde ludzkie operari wynika jakos z
cielesnego esse, to esse pozostaje normatywnie wiazace. Jesli cielesnosé zas
wspotkonstytuuje nasza podmiotowosé, to przedmiotowe jej traktowanie moze
oznacza¢ réwniez przedmiotowe traktowanie samej osoby*’. Inaczej mowiac,
jesli nasza osobowa ekspresja dokonuje si¢ poprzez cielesnosé, to owa cielesnosc
pozostaje normatywna w tym zakresie, w jakim uczestniczy w podmiotowosci*®.
Chcac zatem odpowiedzie¢ na pytanie o moralna dopuszczalnos¢ jakiejs$ ingeren-
cji w ludzki organizm, trzeba spojrze¢ na nia pod katem tego, czy narusza jedynie
funkcje naszego organizmu, czy tez dokonuje zmian nas jako podmiotow realizuja-
cych w sposob rozumny 1 wolny swoje cele.

Odwotujac si¢ do poczynionych nieco wezesniej dystynkeji migdzy enhan-
cement 1 therapy, zauwazamy, ze jesli dziatania biomedycyny zmierzaja w kierun-
ku przywrocenia ,,normalnego” funkcjonowania ludzkiego organizmu i jego kon-
dycji, nie budza w nas moralnych watpliwosci. Kiedy jednak dziatania wykraczaja
poza obszar leczenia, a wkraczaja na obszar transformacji ludzkiej natury, zarow-
no na poziomie jednostki, jak i catego gatunku Homo sapiens, budzace si¢ w nas
moralne watpliwosci staja si¢ wowczas uzasadnione. Pytanie, jakie nasuwa si¢

41 F. Fukuyama, Koniec czlowieka. Konsekwencje rewolucji biotechnologicznej, Krakoéw 2008,
s. 174.

42 B. Chyrowicz, Natura jako norma w sporze o przyszlosé ludzkiej kondycji. Materialy sesji
naukowej zorganizowanej w Toruniu w dniach 7-8 listopada 2008 roku, w: J. Bagrowicz (red.), Dialogi
0 Bogu we wspolczesnej kulturze, Torun 2009, s. 91.

43 R. Spaemann, Osoby. O réznicy miedzy czyms a kims, Warszawa 2001, s. 119.

M. Krapiec, Ja — czlowiek, Lublin 2005, s. 161.

45 B. Chyrowicz, Natura jako norma w sporze o przysztosé ludzkiej kondycji, s. 94.

46 Tbidem, s. 96.
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w obliczu przywotanych tresci, mozna sformutowac nastgpujaco: Czy ingerencje
biomedyczne, ktorych celem nie jest terapia, a doskonalenie ludzkiej natury, maja
na celu dobro cztowieka, czy moze sa przejawem ludzkiej pychy?

Dobrem jest to, co jest dobre dla cztowieka, jako cztowieka*’. W perspekty-
wie biomedycznej dobrem bytoby eliminowanie chorob, usmierzanie bolu i ludzkie-
go cierpienia. Kiedy jednak ingerencje prowadzityby do zmiany naszej natury
w rdznych wymiarach naszej egzystencji*®, za dobre uchodzi¢ by nie mogty, a to
z tego tytutu, Ze nie bedac dziataniami stricte neutralnymi wobec podmiotowosci,
sita rzeczy musialyby ja przeksztalca¢*®. Chociaz w cztowieku tkwi potencijat
odkrywania nowych rzeczy, przekraczania granic natury (czlowiek transcenduje
samego siebie), doskonalenia technicznych mozliwosci §wiata 0sob i rzeczy, to
jednak nie wszystko, co jest technicznie mozliwe, moze by¢ moralnie usprawiedli-
wione. Nie mozna usprawiedliwi¢ krzywdy, ktéra mogtaby sta¢ si¢ efektem po-
gwalcenia czyjej$ autonomii w programowaniu wlasnego zycia, niszczeniu biogra-
fii, inaczej méwiac deprecjonowaniu tozsamosci przysztej osoby>?. Problemem
nie jest sama technologia biomedyczna, lecz sposob i zakres jej stosowania!.
A skoro tak jest, nalezy wigc przyjac, ze granica wszelkich ingerencji doskonala-
cych natur¢ winien by¢ podmiot, traktowany zawsze jako cel, ,,[...] nigdy tylko
jako $rodek [...]">2 dla realizacji utylitarnych zamiarow.

Wydaje si¢, ze dazenia wspotczesnej biomedycyny w kwestii doskonalenia
ludzkiej natury nie tyle pragna dobra dla cztowieka, ile kierujac si¢ ,,technologicz-
ng” pycha staraja si¢ wykreowa¢ nowy status bytu — nadcztowieka. Taka idea

47 Andrzej Szostek twierdzi, ze ,,dziatam bowiem na rzecz dobra cztowieka wiasnie przysparzajac
mu lub chronigc potrzebne mu w danej sytuacji szczegotowe dobra” (A. Szostek, Pogadanki z etyki,
Czgstochowa 1993, s. 23). Dobrem takim jest np. zycie i zdrowie cztowieka.

48 Typy doskonalenia dotycza takich sfery: fizycznej (sita, predkos¢, zwinnos¢, wytrzymatosg,
dhugos¢ zycia), kognitywnej (pamig¢, inteligencja, wyobraznia), afektywnej i osobowos$ciowej (nastroj,
eliminowanie agresji. P. Brey, Human Enhancement and Personal Identity, w: J.K. Berg Olsen,
J. Selinger, E. Riis (red.), New Waves in Philosophy of Technology. New Waves in Philosophy Series, New
York 2008, s. 172-173; A. Buchanan, Better than human. The Promise and Perils of Enhancing
Ourselves, s. 5-6; L. Witthgfft Nielsen, The Concept of Nature and the Enhancement Technologies
Debate, w: J. Savulescu (red.), Enhancing Human Capacities, Oxford 2011, s. 25; B. Chyrowicz, Spor
o poprawianie ludzkiej natury, w: B. Chyrowicz (red.), W poszukiwaniu ludzkiej doskonatosci, Lublin
2004, s. 52.

49 Mozna tu moéwi¢ o eugenice negatywnej oraz eugenice pozytywnej. Pierwsza polegaltaby na
usuwaniu ujemnych mutacji genetycznych oraz catych procesow patologicznych w organizmie jednostki
lub catych spoteczenstw. Druga zas na wyposazaniu organizmu w cechy, ktore nie sa wlasciwe gatunkowi
Homo sapiens. A. Szostek, Granice ingerencji w nature, Wprowadzenie, w: B. Chyrowicz (red.), Grani-
ce ingerencji w nature, Lublin 2001, s. 6-7.

50 J. Habermas, Przyszlosé natury ludzkiej. Czy zmierzamy do eugeniki liberalnej?, Warszawa
2003, s. 87.

5T Ibidem, s. 51.

52 1. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, Warszawa 1984, s. 62.
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przy$wieca zwolennikom transhumanizmu, ktorzy daza do dehumanizaciji>3. Dla-
tego tez, w obliczu zapedow i roznorakich poczynan zwolennikéw enhancement,
argument z ,,odgrywania roli Boga” ma swoje uzasadnione miejsce w debacie
bioetycznej, gdyz ostrzega przed perspektywami biomedycyny, ktore czgsto po-
zbawione sa wszelkich moralnych hamulcow oraz przed stawianiem siebie
w miejscu Stworcey, ktory jako jedyny ma wiedze, kompetencje co do naszego tu
i teraz oraz co do naszej przysztosci. Wydaje si¢, ze metafora ,,zabawy w Boga”
dobrze oddaje to, co Grecy nazywali pycha, zadufana duma lub nicuzasadniona
pewnoscia ludzkich mozliwosci, w tym wypadku nasza zdolno$¢ do kontrolowania
technologii**. Kto wie, by¢ moze biblijna historia z wieza Babel nicbawem si¢
powtdrzy, gdy czlowiek postanowi sobie: Chodzcie, zbudujemy sobie nowego
czltowieka, ktorego natura i godnosé¢ bedzie siegata nieba. Kto wie, by¢
moze 1 tym razem odpowie Boég: Pycha ludzka nie zna granic. Ponownie
budujq Nowy wspanialy Swiat>>. To pokolenie musi przemingc...

IS BIOMEDICAL ENHANCEMENT OF HUMAN NATURE “PLAYING GOD”?
(SUMMARY)

Biomedical enhancement of humans is one of the most exciting and problematic areas of
developing science. The author of the article evokes various concepts and contexts of understanding
of the term enhancement, simultaneously indicating interpreting problems which have hence
a significant impact on the distinction between therapeutic and non-therapeutic interferences. The
final analysis shows that the term enhancement may be defined as improvement of human nature
that goes beyond purposes of medicine. This perspective refers the reader to one among many
arguments being raised nowadays against proposals to use technology with the aim of transforma-
tion of human nature. This is the argument accusing one in adopting the role of God (playing God).
Manifestation of undue conviction of acquired knowledge (lack of competence) as well as human
pride become the reasons for “playing God”. The attitude leads to dehumanization. Instead of it one
should assume that a person (subject) should be always treated as an end and not merely as means of
any biomedical intervention.

53 L. Kass, Life, Liberty and the Defense of Dignity. The Challenge for Bioethics, New York
—London 2004, s. 129. Zarzut ,,zabawy w Boga” formutuje wobec prob uprzedmiotowienia cztowieka
takze teologia. Zob. M. Machinek, Spor o status ludzkiego embrionu, Olsztyn 2007, s. 254.

54 A. Buchanan, Better than human. The Promise and Perils of Enhancing Ourselves, s. 10.

55 Parafrazy w tek$cie nawiazuja do Ksiegi Rodzaju (Rdz 11, 4-7) oraz do ksiazki: A. Huxley,
Nowy wspanialy swiat, Warszawa 2011.
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BEDEUTET DIE BIOMEDIZINISCHE VERBESSERUNG
DER MENSCHLICHEN NATUR ,GOTT SPIELEN*?

(ZUSAMMENFASSUNG)

Der Autor erinnert an verschiedene Konzepte und Kontexte, die deutlich machen, wie der
Begrift enhancement zu verstehen ist, und zeigt die Schwierigkeiten bei dessen Interpretation auf.
Die letzte Analyse zeigt, dass man den Begriff enhancement als die Verbesserung der menschlichen
Natur definieren kann, die tiber die Ziele der Medizin hinausgeht. Der Autor erinnert auch an das
Argument ,,des Spielens der Rolle von Gott”. Als Ursache nennt er dabei eine iibertriebene Vorstel-
lung des Wissens sowie menschlichen Stolz. Diese Haltung fiihrt zu einer Entmenschlichung.
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W starozytnosci i Sredniowieczu religi¢ z reguly rozumiano jako zywa wigz
taczaca cztowieka z Bogiem. W czasach nowozytnych i wspotczesnych mozemy
natomiast zauwazy¢ pewna tendencje polegajaca na przeciwstawieniu dynamicz-
nego odniesienia do Absolutu sztywnej i sformalizowane;j religii. Widaé to dobrze
u niektorych filozofow: Georg W.F. Hegel wyroznia religi¢ obiektywna (instytucje,
przepisy, kler) i subiektywna (moralna wrazliwos$¢ sumienia), Sgren A. Kierkegaard
mowi o religii A (uczucie zalezno$ci od Boga) i B (rodzaj zyciowego zabezpiecze-
nia), Henri Bergson oddziela religi¢ statyczna (fundament tadu spotecznego)
1 dynamiczng (doswiadczenie mistyczne), wreszcie Leszek Kotakowski podkresla
roznicg miedzy budowana na bazie osobistych przezy¢ swiadomoscia religijna
a wigzig koscielna jako formalna relacja ze spoteczno$cia wyznaniowa.

W ten nurt wpisuje si¢ takze jeden z tworcow tzw. dialogiki, zydowski
mysliciel Martin Buber (11965). Opierajac si¢ na pogladach Georga Simmela,
odrézniat on religie (Religion) od religijnosci (Religiositit)!. Podzial 6w stanowit
przedmiot licznych kontrowersji. Przyczynit si¢ do tego sam Buber, ktory raz
traktowat religi¢ i religijno$¢ jako tozsame, a innym razem oddzielat. Dokonywat
on wowczas zdecydowanej krytyki religii, ktora polegata na cze¢sciowym tylko
odniesieniu cztowieka do Boga, cenit natomiast religijnos¢ jako autentyczna rela-
Adres/Adresse/Anschrift: ks. dr Karol Jasinski, Katedra Filozofii i Antropologii, Uniwersytet Warmin-

sko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, karoljasinski@op.pl
1 M. Friedman, Martin Buber. The Life of Dialogue, Chicago 1955, s. 40.
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cj¢ z Bytem boskim, polegajaca na podporzadkowaniu Mu wszystkich wymiarow
zycia2.,

Ponizsze rozwazania sa proba, gldwnie oparta na analizie dziet samego
Bubera, zaprezentowania jego ujecia religii 1 religijnosci oraz zagadnien Scisle
z nimi zwiazanych (objawienie, jego wartos¢ poznawcza, wiara, monoteizm
i politeizm), ktore nie doczekaty si¢ dotychczas opracowania w literaturze pol-
skiej. Warto mie¢ przy tym na uwadze, ze punktem odniesienia do koncepcji
Bubera i ujecia jej jako novum sg dwie przyjmowane przez niego zasady: dialo-
giczna (podmiotowa) i monologiczna (przedmiotowa), ktore sa takze ttem poniz-
szych analiz. Pierwsza z nich jest obecna w réznych przejawach religijnosci
cztowieka, druga natomiast jest charakterystyczna dla poszczegolnych sfer religii.

Religia i religijnos¢

Jak juz wspomniano, zasadniczym rozroznieniem w pogladach Bubera jest
dystynkcja na religi¢ i religijnos¢. Jego zdaniem, gtéwnym przymiotem religii jest
to, ze nie obejmowata ona calej egzystencji i stanowila tym samym przyktad
wypaczonego ducha ludzkiego3. Jak podkreslaja niektérzy komentatorzy mysli
Bubera, religijnos¢ miala opisywac wlasciwy sposob ludzkiej egzystencji, ktora
polega na relacji do zywego Boga, istniejacego naprzeciw czlowieka jako ,, Ty”.
Natomiast pojecie religii odnositoby si¢ jedynie do sfery zwyczajow, kultu i insty-
tucji*. Wobec tego nalezatoby zgodzi¢ si¢ z Markiem Jedraszewskim, ktory defi-
niujac religie, wymienia nast¢pujace kwalifikatory: statycznosc¢, biernosé, skost-
nienie, sterylno$¢, sztywna organizacj¢ i przymus. Religijno$¢ natomiast
charakteryzowataby si¢ dynamizmem, kreatywnoscia, ciekawoscia poznawcza
i zZywym odniesieniem do tego, co absolutne”.

Buber ilustrowat swoje rozroznienie przyktadami z dziejow kultury. Jego
zdaniem, na przyktadzie postawy Epikura i Buddy wobec bogdw, widac, ze pierw-
szy z nich ograniczat si¢ tylko do oddawania im czci za posrednictwem przejetych
zwyczajow i ofiar, chociaz nie mieli oni Zadnej wtadzy nad $wiatem i nim sig nie

2 M. Buber, Die Lehre vom Tao, w: idem, Werke. Erster Band. Schriften zur Philosophie,
Miinchen und Heidelberg 1962, s. 1028; idem, Nachlese, Heidelberg 1966, s. 124, 131.

3 M. Buber, Der Mensch von heute und die Jlidische Bibel, w: idem, Werke. Zweiter Band.
Schriften zur Bibel, Miinchen und Heidelberg 1964, s. 850.

4 A. Anzenbacher, Die Philosophie Martin Bubers, Wien 1965, s. 69; M. lhle, Die Gottesfrage
in der Gottesfinsternis. Grundtendenzen der Religionsphilosophie und Theologie Martin Bubers nach
1945, w: W. Licharz (red.), Martin Bubers Erbe fiir unsere Zeit, Arnoldshainer Texte, t. 31, Frankfurt
a. M. 1985, s. 133.

5 M. Jedraszewski, Filozofia i modlitwa, Poznan 2001, s. 237-239.
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interesowali. Postawa ta byta wyrazem religii. Religijno$¢ natomiast wystepowata
u Buddy, ktory uznawat bosko$¢ za co$ nienarodzonego, niestajacego sig, nie-
stworzonego, ale tez spetanego tancuchem pozadan. Istota boska interesowata si¢
jednak cztowiekiem, ktory mogt ukierunkowaé na nia caty swoj byté.

Zrédtem autentycznej religijnosci byto poczatkowo dla Bubera ekstatyczne
przezycie jednosci, ktoremu towarzysza rozne podtrzymujace je fenomeny. Zali-
czal do nich modlitwe, ofiare, taniec, nauke, stuzbe oraz postawe pokory’.
W pozniejszym czasie nastapito przesunigcie akcentdw. Miejsce ekstatycznego
przezycia zajeta aktywno$¢ na rzecz przemiany §wiata, a wspolnota zajeta miej-
sce jednostki. Zadaniem cztowieka stalo si¢ urzeczywistnianie Boga poprzez Jego
nasladowanie w dziataniu. Tym samym Jego obecnos$¢ w $wiecie przybierata
konkretne formy3. W zwiazku z tym racje ma M. Jedraszewski, ktory podkresla,
ze czyn, nasladowanie i uobecnianie sa trzema etapami drogi prowadzacej do
zywej religijnosci cztowieka®. Autor Ich und Du akcentowal zwtaszcza motyw
,hasladowania Boga”. Jego wyrazem jest doskonalenie si¢ cztowieka, aby w ten
sposéb zblizaé si¢ do obrazu Boga, na podobienstwo ktorego zostal stworzony.
Osiaganie owej doskonatosci polega na rozwoju wyjatkowych cech naszej osobo-
wosci, podazaniu drogami wskazanymi nam przez Boga oraz realizacji atrybutow
widocznych w Jego dziataniu (,,middoth”)1?.

W rozwoju mysli Bubera mamy wigc do czynienia z przej$ciem od mistycz-
nego charakteru religijnosci do akceptacji, jak sam ja okreéla, ,religijnosci dnia
powszedniego”. Momentem przelomowym bylo pewne wydarzenie z jesieni 1914 r.
Po porannym doswiadczeniu ,,ekstazy religijnej”, wizyte ztozyt mu nieznany mto-
dzieniec o nazwisku Mehe, ktory przybyt z prosba o pomoc w podjeciu decyzji.
Buber nie potrafit si¢ w petni otworzy¢ na spotkanie z nim, w zwiazku z czym nie
przyniosto ono Zzadnych efektow. Wkrétce po tym fakcie dowiedziat si¢ o $mierci
owego mlodzienca. Spotkanie to i owa tragiczna wiadomos¢ byty dlan glebokim
wstrzasem. Zrozumial, ze religijnos¢ nie polega na jakich$ wyjatkowych przezy-

ciach, znaczonych oswieceniem i ekstaza, ale na otwarto$ci wobec konkretnych

zyciowych wyzwan!!.

6 M. Buber, Gottesfinsternis, w: idem, Werke. Erster Band, s. 522.

7 M. Buber, Die jiidische Mystik, w: idem, Werke. Dritter Band. Schriften zum Chassidismus,
Miinchen und Heidelberg 1963, s. 1214, 17; idem, Vom Leben der Chassidim, w: idem, Werke. Dritter
Band, s. 21-31, 33-45.

8 M. Buber, On Judaism, New York 1967, s. 83-86.

9 M. Jedraszewski, Filozofia i modlitwa, s. 239.

10 M. Buber, Nachahmung Gottes, w: idem, Werke. Zweiter Band, s. 1060—1065; idem, Der Weg
des Menschen nach der chassidischen Lehre, w: idem, Werke. Dritter Band, s. 719-722.

1L M. Buber, Autobiographische Fragmente, w: P.A. Schilpp, M. Friedman (red.), Martin Buber;
Stuttgart 1963, s. 21-23; idem, Zwiesprache, w: idem, Werke. Erster Band, s. 186—187.
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W przekonaniu Bubera, prawdziwemu Bogu nie chodzito nigdy o stworzenie
religii. To $wiat bozkow, ktorzy sa zalezni od ludzi. Prawdziwemu Bogu zalezy
na cztowieku, ktory zyje we wspdlnocie z drugim cztowiekiem oraz troszczy si¢
o sprawiedliwo$¢ i wzajemna pomoc!2. Podobnej natury tezy wysuwat w kon-
tek$cie relacji miedzy religia a tzw. rzeczywistoscia ,,Krolestwa Boga”. Moj-
zesz, prorocy i Jezus mieli na uwadze nie religig, lecz pewien boski stan $wiata.
Nie zostal on jeszcze osiagnigty, a powstate religie, ktore zamiast o niego
zabiegaé, przyczyniaja si¢ do utraty odniesienia roznych wymiaréw $wiata do
Bogal3.

Stusznie wigc zauwaza B. Baran, Zze zasadniczym celem religijnosci byto dla
Bubera ksztattowanie wilasciwych relacji z ludzmi i przeksztalcanie $wiata.
W zwiazku z tym zywa relacja z Bogiem winna silnie taczy¢ si¢ z moralnoscia,
ktéra nie ma jednak jakiejs$ scisle okreslonej formy, ale jest uwarunkowana przez
konkretna sytuacje!4. Wazna rola przypadataby wtedy, jak podkresla Emmanuel
Levinas, konkretnemu cztowieckowi. Wyakcentowany zostatby tym samym religij-
ny aspekt moralnych relacji mi¢dzyludzkich oraz mozliwo$¢ urzeczywistnienia
relacji do niewidzialnego Boga przez dialogiczny zwrot do cztowieka!?. Jaki wigc
bylby wowczas stosunek miedzy religijnoscia a moralnoscia? Otdz, biorac pod
uwagg intuicje Nathana Rotenstreichera, nalezatoby chyba przyjac, ze religijnosc¢
okreslataby istotna postawe cztowieka wobec calej rzeczywistosci, moralno$¢
natomiast bytaby dziedzing obowiazywalnos$ci praktycznych imperatywow. Reli-
gijno$¢ zatem bytaby blizsza postawie odpowiedzi na rzeczywistos¢, a moralnos¢
postawie jej ksztattowanial®.

Konsekwencja takiego rozumienia religijno$ci przez Bubera byto m.in. od-
rzucenie podziatu §wiata na sfer¢ sacrum 1 profanum. Rozrdznienie to uwazal za
podstawowy btad kazdej religii!”. Rzeczywisto$¢ zostata tym samym uwolniona
od tacznosci z Bogiem i pozostawiona samej sobie. Konsekwencja tego byt swo-
isty dualizm: tego, co §wigte 1 tego, co ,,nie-§wigte”, ktory przyczynit si¢ takze do
kryzysu cztowieka. W dualizmie tym, zdaniem filozofa z Heppenheim, nie chodzito
o wyrdznienie dwoch autonomicznych sfer, lecz jedynie dwoch aspektyow swiata:
tego, co uswigcone i tego, co jeszcze nie zostato uswigcone w wyniku dziatania

12 M. Buber, Der Glaube der Propheten, w: idem, Werke. Zweiter Band, s. 417-418.

13 M. Buber, Nachlese, s. 102-105, 134.

14 B. Baran, Z historii ,,nowego myslenia”, w: Rozum i stowo. Eseje dialogiczne [praca zbioro-
wa, zbior tekstow], Krakow 1987, s. 13.

IS B, Levinas, Martin Buber, Gabriel Marcel und die Philosophie, w: J. Bloch, H. Gordon (red.),
Martin Buber. Bilanz seines Denkens, Freiburg 1983, s. 320.

16 N. Rotenstreich, Immediacy and Dialogue, RIP 4 (1978), s. 466—467.

17 M. Buber, Die chassidische Botschaft, w: idem, Werke. Dritter Band, s. 748; idem, Mein Weg
zum Chassidismus, w: idem, Werke. Dritter Band, s. 964.
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cztowieka!®. Dla Bubera nie ma bowiem dwoch czesci $wiata, ale tylko jedna
rzeczywisto$é dana cztowiekowi!?. Dlatego, gdy odchodzi si¢ w religii od dialogu
z Bogiem, gdy oddziela si¢ ,,zycie w $wiecie” od ,,zycia w Bogu”, to staje si¢ ona
dla cztowieka ,,pierwotnym niebezpieczenstwem™20. Cztowiek zyje wowczas
,.bezproduktywna duchowoscia™?!. W tej sytuacji zadaniem cztowicka staje si¢
przejscie od tej fatszywej religii, ukierunkowujacej cztowieka na wykonywanie
specjalnych aktéw, w specjalnym czasie i miejscu w celu uzyskania korzysci
,»u gory”, do religii prawdziwej, czyli do pelnego zycia konkretnej osoby 1 wspolno-
ty w aktualnym $wiecie. Podstawa prawdziwej religii jest odniesienie do rzeczy,
wydarzen lub 0sob oraz osiagnigcie integracji swojego ,,Ja” poprzez dialogiczna
relacje do nich?2. Stanowisko Bubera, podkreslajace koniecznosé uswiecenia
$wiata 1 sprzeciwiajace si¢ istnieniu religii oderwanej od zycia codziennego, okre-
$la si¢ niekiedy mianem religijnego sekularyzmu®3.

Podziat na sacrum i profanum znalazt swoje przetozenie na relacj¢ czlowie-
ka do §wiata. Przyktady tego obecne sa chociazby w mistyce lub rytuale. Jesli
cztowiek jest powotany do ogladania i nasladowania Boga (sacrum), musi wow-
czas odrzuci¢ cata zmystowaq sfer¢ materialna (profanum), aby moc zwrocic si¢
ku $wiatu idei i wartosci. Cztowiek rezygnuje wowczas z odpowiedzialnosci za
rozne obszary ziemskiego zycia 1 zamyka si¢ w przestrzeni mistyczno-rytualne;j.
Nastegpuje wowczas podzial na praktyki religijne oraz teren wyjety z ich wptywu,
czego wynikiem jest sekularyzacja calego obszaru nieuznanego za sakralny,
w tym polityki, a niekiedy i moralnosci2*.

Tendencja ta zwigzana jest z tym, ze niektore religie odmawiaja naszej
ziemskiej egzystencji charakteru prawdziwego zycia. Traktuja rzeczywisto$¢
ziemska jako pozor, przez ktory musimy si¢ przebija¢ do prawdziwego bytu lub
jako przedsionek do autentycznego $wiata, ktéremu nie powinni$my poswigcac

18 M. Buber, Der Chassidismus und der abendlindische Mensch, w: idem, Werke. Dritter Band,
s. 938-940, 945; idem, Gandhi, die Politik und wir, w: idem, Werke. Erster Band, s. 1086; idem, Die
Stunde und die Erkenntnis. Reden und Aufsdtze 1933—1935, Berlin 1936, s. 67-68; idem, Der Weg des
Menschen nach der chassidischen Lehre, s. 738.

19 M. Buber, Nachlese, s. 195.

20 M. Buber, Die chassidische Botschaft, s. 744, 748.

21 M. Buber, Drei Reden iiber das Judentum, Frankfurt a. M. 1920, s. 49.

22 M. Brod, Judentum und Christentum im Werk Martin Bubers, w: P.A. Schilpp, M. Friedman
(red.), Martin Buber, Stuttgart 1963, s. 313; L.D. Streiker, The Promise of Buber. Desulatory Philippics
and Irenic Affirmations, Philadelphia and New York 1969, s. 54; P. Vermes, Buber on God and the
Perfect Man, Chicago 1980, s. 185-186.

23 M. Friedman, Martin Buber's Influence on Twentieth Century Religious Thought, Ju 34
(1985), s. 430-431.

24 M. Buber, Der Glaube der Propheten, s. 289-295; idem, Gottesfinsternis, s. 585; idem,
Konigtum Gottes, w: idem, Werke. Zweiter Band, s. 646; idem, Nachahmung Gottes, s. 1055; idem, On
Judaism, s. 195-196; idem, Pointing the Way, New York 1963, s. 28.
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specjalnej uwagi. Buber, bedacy pod wplywem judaizmu, reprezentuje inne pode;j-
scie. Jego zdaniem, aktywno$¢ cztowieka na ziemi nie ma mniejszej wagi niz
w zyciu przysztym. Istota ludzka juz tu i teraz winna scala¢ oba te §wiaty.

Religia a objawienie

Wydaje sig, ze nalezy zgodzi¢ sig z twierdzeniem L.D. Streikera, ze Buber
nie uznaje raczej czegos takiego, jak ,,religia objawiona”. To, co przyjmuje si¢ za
objawiona religi¢ jest dla filozofa z Heppenheim wypaczeniem objawienia. Taka
religia opiera si¢ na wydarzeniu bezposredniego spotkania cztowieka z ,,boskim
Ty”, ale wszelkie jej rytualy, instytucje, przepisy i dogmaty nie sa w nim osadzone.
Prowadzi to do swoistego napigcia. Z jednej strony, bez pewnych form zycia
religijnego moze by¢ utracona jego dynamiczna sita, z drugiej natomiast, struktury
te przeszkadzaja owej zywotnej sile ptynacej z momentu objawienia2®. Buber
dopuszcza wige pewna formeg centralizacji i kodyfikacji, o ile nie paralizuje zywot-
nosci wiary?’.

Jednym z przejawoéw wypaczenia objawienia jest, wedtug Bubera, zabieg
obiektywizacji ,,wiecznego Ty”28. Proces ten zwiazany byt z powstaniem teologii,
ktora nie jest mowa ,,do Boga”, ale ,,0 Bogu”. Bog staje si¢ w niej przedmiotem
mysli i wiary. Zamiast by¢ partnerem dialogu, staje si¢ obiektem mysli. Akt relacji
zostaje zastapiony spekulacja®. Powstanie teologii jako nauki utrwalato napiccie
miedzy ,, Ty wiecznym”, ktére zgodnie ze swoja istota nie moze zosta¢ uprzedmio-
towione, a pragnieniem ujecia Boga w schemat pojeé3?. Buber wyjasniat to na
dwoch poziomach: cztowieka i historii. Czlowiek nie zadowala si¢ momentalnym
objawieniem istoty boskiej, ale chce miec¢ ja ciagle do dyspozycji. Czyni wigc
z Boga obiekt wiary, ktory trwa w czasie. Jednocze$nie szuka dla Niego jakiego$
kontinuum przestrzennego. Wowczas Bog staje si¢ obiektem kultu, ktory poczatko-
wo podtrzymuje relacje, ale z czasem zaczyna ja wypiera¢. Oznaka tego moze by¢
brak osobistej modlitwy czy sformalizowane nabozenstwo. Tymczasem gwarancja
trwatosci Boga w $wiecie jest wehodzenie w dialog z kazda istota stworzona3!.

25 M. Buber, Der Weg des Menschen nach der chassidischen Lehre, s. 737.

26 L.D. Streiker, The Promise of Buber, s. 46.

27 M. Buber, Der Glaube der Propheten, s. 415-416.

28 M. Buber, Ich und Du, w: idem, Werke. Erster Band, s. 128.

29 M. Buber, Gottesfinsternis, s. 524-525; idem, Ich und Du, s. 156-157; idem, Nachlese,
s. 122, 124-125; idem, Zwei Glaubensweisen, w: idem, Werke. Erster Band, s. 749; S. 1 B. Rome (red.),
Philosophical Interrogations, New York 1964, s. 97-98.

30 M. Buber, Ich und Du, s. 154-155.

31 Ibidem, s. 155-160.
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Parafrazujac stowa Maxa Schelera, Buber zauwaza, ze cztowiek wierzy
albo w Boga, czyli w osobowy Absolut, albo w bozki, czyli w jakie$ skonczone
dobro, ktore przybiera warto$¢ absolutng i staje pomi¢dzy ludzmi i osobowym
Bogiem. Podkresla, ze relacja do owego ubdstwionego dobra skonczonego polega
z reguly na doswiadczeniu i uzyciu, co stanowi przeszkode w ujrzeniu prawdziwe-
2o Boga lub grozi funkcjonalnym odniesieniem do Niego32. Wskazuje on przy tym
na dwa niebezpieczenstwa uprzedmiotowienia Boga i religijnosci cztowieka: gno-
z¢ 1 magi¢. Obejmuja one wszelkie ludzkie wysitki zmierzajace do odkrycia tajem-
nicy boskoéci lub poddania jej swojej wiadzy>3.

Dla Bubera oczywista byta fikcyjnos¢ Boga jako metafizycznej idei, moral-
nego ideatu czy psychicznej Iub spotecznej projekeji, bedacej wytworem cztowie-
ka. Krytyka szta u niego dwutorowo. Z jednej strony dotyczyta proby utozsamia-
nia Boga z jego obrazami. Byto to dla niego nie do pomyslenia, poniewaz Bog
objawiat si¢ w roznej formie i zawsze w nowy sposob. Z drugiej strony, krytykuje
tzw. mistrzow podejrzen z racji ich radykalnej relatywizacji wszelkich wyobrazen
Boga. Chcieli oni bowiem, biorac pod uwage czynniki biologiczne, spoteczne
i psychologiczne, dokona¢ zdemaskowania §wiata duchowego jako zbitki ztudzen,
ideologii i sublimacji. Prowadzilo to nie tylko do odrzucenia fatszywych absolutow,
lecz takze do zupelnej negacji Boga>*.

Buber odmawiat religijnosci waloréw poznawczych. Jego zdaniem, prawdzi-
wa religijnos¢ zydowska nie polegata na wiedzy (dogmacie i prawach), ale wia-
$nie na przezyciu wiasciwej relacji do Boga3?. Teologia byta dla niego monolo-
giczna forma poznania, w ktorej Bog traktowany jest jak przedmiot i z ktorego
wyprowadza si¢ inne przedmioty. Naukowe poznanie Boga odbywa si¢ wigc
w paradygmacie podmiotowo-przedmiotowym. Buber dostrzegl jednak pewna
warto$¢ w takim podejs$ciu. Otéz kazdy z systeméw wiedzy mogt stuzy¢ jako
drogowskaz, dzigki ktoremu jednostka wchodzita w dialogiczna relacj¢ z Bo-
giem3®. Nie ma wigc racji Mordecai M. Kaplan, ktory uwazat, ze Buber nie
docenit intuicji pragmatystow odnoszacych si¢ do traktowania idei jako narzedzia
umozliwiajacego cztowiekowi zblizenie si¢ do jakiej$ rzeczywistosci. Do pewnego

32 Tbidem, s. 149.

33 M. Buber, Gottesfinsternis, s. 595-596; idem, Replies to My Critics, w: P.A. Schilpp,
M. Friedman (red.), The Philosophy of Martin Buber, London 1967, s. 716-717.

34 M. Buber, Der Glaube der Propheten, s. 360n; idem, Gottesfinsternis, s. 586—588; idem, Das
Problem des Menschen, w: idem, Werke. Erster Band, s. 336n; idem, Schuld und Schuldgefiihle,
w: idem, Werke. Erster Band, s. 447n.

35 M. Buber, Die chassidische Botschaft, s. 744n; idem, Drei Reden iiber das Judentum, s. 12—13.
Podkreslaja to mocno niektérzy komenatatorzy pogladéw Bubera, np. F. Kaufmann, Martin Bubers
Religionsphilosophie, w: P.A. Schilpp, M. Friedman (red.), Martin Buber, s. 180-181; G. Wehr, Martin
Buber in Selbstzeugnissen und Bilddokumenten, Hamburg 1968, s. 64.

36 M. Buber, Gottesfinsternis, s. 526-527.
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stopnia podzielal on z nimi nie tylko przekonanie, ze logiczne poznanie i rozum nie
sa w stanie uchwyci¢ prawdziwej natury zycia, ale podobnie jak oni traktowat
pojecia i teorie naukowe jako narzedzia naprowadzajace na nia>’.

Deprecjacja teologii, ktora jako nauka byta dla Bubera watpliwym rodzajem
filozofii, wiazata si¢ z jego przekonaniem, ze religijny przekaz mozliwy jest wy-
tacznie w formie paradoksow38. Zdaniem niektorych, znaczenie paradoksu dla
zrozumienia istoty relacji religijnej odkryt Buber dzieki Kierkegaardowi>®. Jezyk
podmiotowo-przedmiotowy, bedacy narzedziem, za pomoca ktorego cztowiek pra-
gnie wyrazi¢ doswiadczenie Boga w bezposrednim spotkaniu, jest wedlug niego
nieadekwatny i powoduje zaciemnienie rzeczywistosci*?. Paradoksy pozwalaja
natomiast dotrze¢ do glgbszego wymiaru §wiata, ktory jest nieuchwytny w jezyku
podmiotowo-przedmiotowym®!. Podejécie to nie rozwiazuje jednak problemu, co
stusznie zauwaza M.L. Diamond. Po pierwsze dlatego, ze nie mamy pewnosci, ze
wyrazenia w formie paradokséw lepiej opisuja doswiadczenie Boga niz inne
schematy pojeciowe. Po wtdre, sam tworca filozofii dialogu nie uwolnit si¢ nigdy
od myslenia pojeciowego i zastapit dotychczasowy schemat swoim wiasnym®2.
Schematow pojeciowych nie mozna bowiem bagatelizowaé, na co zwraca uwage
T. Reichert, poniewaz odmawiatoby si¢ wowczas poznaniu cechy intersubiektyw-
nosci, a przekaz pogladéw i doswiadczen oraz ich krytyka statyby si¢ problema-
tyczne. Tym samym prowadzitoby to do powstania przepasci na linii dialogika—
—poznanie™®3.

Racje wydaje si¢ mie¢ M.M. Kaplan, ktory zauwaza, ze radykalne oddziele-
nie nauki i wiary, myslenia filozoficznego i doswiadczenia religijnego jest niepoko-
jacym elementem pogladow Bubera. Bez filozofii nie mozna bowiem wyjasnic
tradycji religijnej ani tez dostosowac jej do wymagan czasu. Ponadto tradycja ta
ewoluowata w ciagu wiekow, do czego rowniez przyczynita si¢ mysl filozoficz-
na**. Wydaje sie, ze z czasem autor Ich und Du coraz bardziej dostrzegat

37 M.M. Kaplan, Bubers Einschiitzung des philosophischen Denkens und der religitsen Uber-
lieferung, w: P.A. Schilpp, M. Friedman (red.), Martin Buber, s. 239-240.

38 M. Buber, Gottesfinsternis, s. 535-536.

39 Ch. Schiitz, Verborgenheit Gottes. Martin Bubers Werk — Eine Gesamtdarstellung, Ziirich—
—Einsiedeln-Ko6ln 1975, s. 441-446.

40 M. Buber, Die Gétter der Vilker und Gott, w: idem, Werke. Zweiter Band, s. 1079-1080;
idem, Ich und Du, s. 168; idem, Replies to My Critics, s. 701; G. Schaeder (red.), Martin Buber.
Briefwechsel aus sieben Jahrzehnten, t. 111, 1938—1965, Heidelberg 1975, s. 437—438.

41 M. Buber, Ich und Du, s. 168—169.

42 ML.L. Diamond, Dialog und Theologie, w: P.A. Schilpp, M. Friedman (red.), Martin Buber,
s. 215, 218-219.

43 T. Reichert, Martin Buber: ,,Ich habe keine Lehre...” Erkennen und Weitergabe des Erkann-
ten im Grundwort Ich-Du, Im Gespréach 6 (2003), s. 17—-18.

44 M.M. Kaplan, Bubers Einschiitzung des philosophischen Denkens und der religiésen Uber-
lieferung, s. 241.
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potrzebg, filozofii w religii. Odwotywat si¢ przy tym do stéw Franza Rosenzweiga,
ktory podkreslal, ze boska prawda chce by¢ wyblagana dwiema rekami: reka
filozofii i teologii, modlitwa niewierzacego i wierzacego. Dziatalno$¢ niewierzace-
go (filozofa) ma tez swoja warto$¢. Wyraza si¢ ona w trosce o utrzymanie
czystosci Transcendencji i relacji religijnej. Obrazy Boga maja pewna role do
spelnienia w religii jako znaki i wskazowki, ale nie moga by¢ absolutyzowane, bo
wowczas stanowia przeszkode. Filozof pelni wowczas niezastapiona rolg ,,kry-
tycznego ateisty”, wykazujacego relatywnos$¢ wszelkich obrazow, bez czego
moze grozié niebezpieczenstwo przesadu i batwochwalstwa®.

Podwazajac poznawcza warto$¢ religii, Buber kwestionuje roszczenia po-
szczegblnych religii do wylacznosci. Sa one nieuzasadnione, poniewaz zadna
z nich nie zawiera prawdy absolutnej. Prezentuja one jedynie prawde ludzka,
wyrazajaca relacje okreslonej wspolnoty ludzkiej do Boga i bedaca opracowa-
niem boskiego postannictwa. Tym, co je taczy to oczekiwanie. Z tej racji winny
by¢ z soba zwiazane, aby wyjasni¢ cztowiekowi, jak winien postgpowac, zeby
zblizy¢ si¢ do zbawienia. Ich zadaniem jest odkrywanie woli Boga w danym
momencie dziejow $wiata oraz rozwiazywanie aktualnych problemow z punktu
widzenia objawienia. Tymczasem zamiast skoncentrowac si¢ na ksztaltowaniu
cztowieka i $wiata, wykazuja one tendencje do tego, aby by¢ celem samym
w sobie i przestaniaja tym samym prawdziwego Boga®0.

Zdaniem Gerharda Wehra, Buber wydaje si¢ z jednej strony zwraca¢ uwa-
ge na fakt historycznego uwarunkowania poszczegolnych religii, z drugiej nato-
miast na obecno$¢ w kazdej z nich tej samej ,,boskej rzeczywistosci”, ktorej
sa przejawem. Ten jeden duchowy byt uymowany jest przez ré6zne wyznania
i w roznych jezykach. Kazdy ma do niego dostgp na wiasnej, jemu tylko whasci-
wej drodze, ale zadna z nich nie moze wyklucza¢ innej. Wyrazem powyzszych
pogladéw Bubera byto ukazujace si¢ od 1926 r. czasopismo pod znamiennym
tytutem ,Kreatur” (stworzenie) redagowane przez Zyda, protestanta i katolika.
Zwracali oni uwage na pewien wspolny rdzen kazdej religii, ktorym miata by¢
wiara we wspolny poczatek, akceptacja $wiata jako stworzenia i plynaca stad
wspolnota ze wszystkimi stworzeniami®’.

Jak wida¢, zywa religijnos$¢ nie jest w koncepcji Bubera powiazana z religia.
Nawet tam, gdzie brakuje przyjecia doktryny, instytucji czy kultu, mozliwe jest
zycie religijne. Bezboznym nie jest bowiem ateista, ktory z tesknota przyzywa
»Bezimiennego”, lecz cztowiek zyjacy monologicznie Iub ten, kto chce by¢ blisko

45 M. Buber, Gottesfinsternis, s. 537-538.
46 M. Buber, Nachlese, s. 110-111, 126.
47 G. Wehr, Martin Buber. Leben, Werk, Wirkung, Ziirich 1996, s. 210-212, 216, 219.
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Boga, ale odsuwa si¢ w tym celu od $wiata*®. W zwiazku z tym stusznie zauwa-
zyt A. Anzenbacher, ze tworca filozofii dialogu preferowat zywa i niesprowadzal-
na do konkretnego wyznania religijnos¢, ktdéra ma jednak swoje przetozenie na
codzienno$é*®. Wydaje sig, ze sporo racji ma takze Pamela Vermes, ktora zwra-
cata uwagg na to, ze Buber starat si¢ akcentowac nie zewngtrzne formy (religie),
ale raczej istote (religijnos¢). Istota ta byto zycie dialogiczne ze swiatem. W tym
zakresie inspiracj¢ stanowit dla niego chasydyzm, z ktdrego zaczerpnat zasadnicze
cechy religijnosci. Naleza do nich: immanencja Boga w Swiecie, pokora, wlasci-
wa intencja, cze$¢, zapal, radosc, refleksja, indywidualizm, determinacja, warto$¢

miejsca i czasu oraz jedno$é zycia>’.

Zagadnienie wiary

Dzieje religijnoscei i religii znaczone sa w konpceji Bubera dwoma ruchami:
,rozszerzaniem” i ,nawroceniem”. Ruch ,rozszerzajacy” zwiazany jest z losem
réznych idei Boga, ktore maja swoja wartos¢, o ile pomagaja cztowiekowi pod-
trzymaé zywa wigz z Bogiem. Natomiast w chwili, gdy cztowiek zaczyna koncen-
trowa¢ si¢ nie na Bogu, lecz na pojeciu o Nim, traca swoje znaczenie oraz
przyczyniaja si¢ do usmiercenia relacji z istota boska, a tym samym do fragmen-
tacji calego $wiata cztowieka’!. Przeciwnym ruchem jest nawrdcenie, polegajace
na odnowieniu zdolnosci relacyjnej i probie skierowania religii do jej pierwotnych
zadan. W procesie tym pozytywna role odgrywaja prorocy, heretycy i reformato-
rzy, ktorych zycie jest wyrazem walki o odnowe wiezi cztowieka z Bogiem>2.
Wydaje sig, ze racj¢ ma Arno Anzenbacher, ktory podkresla, Ze istota pierwszego
ruchu jest przeakcentowanie postawy monologicznej. W wyniku tego dochodzi do
uprzedmiotowienia relacji religijnej. Przejawia si¢ to m.in. w asymilacji metafizyki
(tworzenie systemow filozoficzno-teologicznych), polityki (rozw¢j instytucji i wia-
dzy), gnozie i magii (podejscie funkcjonalne)>3. Sam Buber zauwazyt zreszta, ze
efektem uprzedmiotowienia religijno$ci jest wymieszanie si¢ kompetencji wiary
i polityki oraz religijne usankcjonowanie pewnych celow spotecznych?.

48 M. Buber, Gottesfinsternis, s. 577; idem, Ich und Du, s. 151.

49 A. Anzenbacher, Die Philosophie Martin Bubers, s. 108.

50 P, Vermes, Buber on God and the Perfect Man, s. 153—181.

51 M. Buber, Ich und Du, s. 159.

52 M. Buber, Gottesfinsternis, s. 528; idem, Die Lehre vom Tao, s. 1028.

53 A. Anzenbacher, Die Philosophie Martin Bubers, s. 73.
M. Buber, Geltung und Grenze des politischen Prinzips, w: idem, Werke. Erster Band,
s. 1095—-1108; idem, Nachlese, s. 195.
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Jak shusznie zauwaza P. Vermes, ruch ,;rozszerzania” stoi tez u podstaw
kryzysu wiary, ktory prowadzi w konsekwencji do kryzysu religijnosci cztowieka.
Zwraca ona tez uwagg na to, ze zagadnienie wiary nie stanowilo czgstego przed-
miotu refleks;ji autora Ich und Du, ktoéry wolal méwié raczej o zyciu w dialogu
z Bogiem, niz o wierze w Niego®>. Zdaniem niektérych, znamienne jest, ze Buber
jako Zyd podjat temat wiary, poniewaz wyznawcy judaizmu skupiaja sie raczej na
prawie>®. Wydaje si¢ bowiem, ze w centrum religijno$ci zydowskiej stoi nie tyle
przezycie wiary, ile czyn wynikajacy z prawa. Nie chodzi w nim jednak o jakie$
tajemnicze dziatanie, wyrazajace tacznos¢ z Bogiem, czego przyktadem moga by¢
ofiary ze zwierzat prowadzace w konsekwencji do powstania prawa rytualnego,
ale raczej o takie postgpowanie, ktore bytoby przejawem wspolnoty zycia z Bo-
giem. Mieliby$my z nim do czynienia wowczas, gdy cztowiek posiadat intencje
ukierunkowujaca jego zycie na to, co boskie. Wowczas wszystkie jego dziatania
zostatyby niejako podniesione do sfery wieczno$ci. Decydujaca bytaby wigc nie
materia, lecz forma dziatania. W tej sytuacji nie jest nawet konieczne znoszenie
prawa. Zadaniem czlowieka pozostawaloby natomiast jego wypetienie wlasciwa
intencja, odnoszaca kazdy czyn do tego, co nieuwarunkowane’’. Na cieckawa
kwestig¢ zwraca uwage Schalom Ben-Chorin, wedtug ktérego Buber byt prze-
ciwny wszelkiemu prawu, zwlaszcza prawu rytualnemu, z racji moralnego indy-
ferentyzmu. Przybiera ono funkcje posrednika w kontaktach cztowieka z Bogiem,
a w religijno$ci nie moze by¢ zadnych posrednikéw. Ponadto ma ono range
drugorzedna z tej racji, ze zycie jest bogatsze, niz mozna to uja¢ w formie
paragrafow. Filozof z Heppenheim byt zwolennikiem indywidualizmu religijnego,
wedtug ktorego cztowiek jako jednostka, winien otwieraé si¢ w swoim zyciu na
glos objawienia zawarty w Biblii i poza nia. Glos ten bywa jednak zanieczyszczo-
ny wlasnie przez prawo>®. Jak zdaje sie dalej przekonywa¢ Ben Chorin, Bog
w koncepcji Bubera nie dat ludziom zadnych ostatecznych zarzadzen w formie
przepisow, ktore nie dopuszczatyby rozwinigcia. Nie nalezy wigc mowic o ,,sta-
rym” i ,nowym” prawie, ale raczej o przymierzu jako formie zywej wigzi
z Bogiem™°.

Jako Zyd, Buber oscylowat w swoim zyciu migdzy wiara a prawem. Osta-
tecznie opowiedziat si¢ on po stronie wiary, cho¢ nie obyto si¢ to bez trudnosci.
Ewidentnym tego przyktadem jest pewne wydarzenie z jego zycia. W Autobio-
graphische Fragmente wspomina mianowicie, ze zostat kiedy$ zapytany o to,

55 P, Vermes, Buber on God and the Perfect Man, s. 134.

56 L, Wachinger, Bubers Glaubensbegriff als Kritik am Christentum, w: J. Bloch, H. Gordon (red.),
Martin Buber. Bilanz seines Denkens, Freiburg 1983, s. 457.

57 M. Buber, Drei Reden iiber das Judentum, s. 79-88.

58 S. Ben-Chorin, Zwiesprache mit Martin Buber, Miinchen 1966, s. 90-93.

59 Tbidem, s. 98.
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czy wierzy w Boga. Po chwili wahania udzielit pozytywnej odpowiedzi. P6zniej
jednak zaczat si¢ zastanawia¢ nad prawdziwoscia swojego wyznania. W koncu
doszedt do wniosku, ze wierzy w Boga, z ktérym mozna nawiazaé zywa relacje.
Natomiast odrzuca taka forme wiary, ktora czynitaby z Boga jaki$ przedmiot®.

Buber zwraca uwage, ze przez sam fakt stworzenia, cztowiek jest wezwany
do udzielenia Bogu odpowiedzi. Bog powoluje bowiem do istnienia ,, Ty” w chwili
stworzenia. Czlowiek jest wowczas soba, o ile moze by¢ ,, Ty” dla Boga. Nie
chodzi wigc w jego zyciu o przestrzeganie martwych praw, lecz o udzielenie
zywej odpowiedzi®l.

Zdaniem niektorych, w latach 19021923, a wigc w okresie mistycznym,
Buber, analizujac fenomen wiary, wyrdzniat w niej dwa aspekty: negatywny (dok-
tryna i ryty) i pozytywny (aktywno$¢ wyrazajaca si¢ w decyzji i czynie, prowa-
dzaca do przezycia jednosci z Bogiem w §wiecie). Na kolejnym etapie swego
zycia odchodzi on od tego panteizujacego ujecia na rzecz podejscia dialogicznego.
Wiara stata si¢ wowczas dla niego zyciem w dialogu z rzeczywistoscia. Jej
wzorem sg biblijni prorocy, ktorzy realizowali Krolestwo Boga poprzez codzienne
zycie w wymiarze spotecznym. Symbolami natomiast nie sa juz $wiatynia i ofiara,
lecz lud i sprawiedliwo$¢ spoteczna®2. Stusznie zauwaza si¢ wigc niekiedy, ze
silny wptyw na akcentowanie przez Bubera spotecznego wymiaru wiary miata
rodzima religia judaistyczna. Wiara zydowska ujawnia si¢ bowiem niemal wytacz-
nie w ramach spotecznos$ci narodowej, ktora doswiadcza napigcia miedzy we-
wnetrznym, osobistym doswiadczeniem a zewngtrznymi, spoteczno-kulturowymi
strukturami. Zaprowadzenie harmonii migdzy tymi dwiema sferami czgsto wydaje
sig by¢ problematyczne®3. Maurice S. Friedman podkresla tez, ze na pozniejsze,
dojrzate rozumienie wiary przez Bubera znaczacy wptyw wywarli G. Simmel
i S. Kierkegaard. Dla Simmela ,,wiara w Boga” nie miata nic wspodlnego
z racjonalnym przekonaniem o Jego istnieniu, ale polegata na wewngtrznej relacji
do Niego, przez poddanie uczué i catego zycia®®. Dla filozofa z Kopenhagi wiara
byta natomiast relacja obejmujaca cate zycie, a gldwnym zadaniem cztowieka
byta troska o jej realizacje w codzienno$ci®.

Zdaniem Bubera, wiara wymagala wigc od cztowieka catkowitego zaanga-
zowania. Nie mogla ogranicza¢ si¢ wylacznie do sfery racjonalnej, ktora jest tylko
fragmentem zycia ludzkiego. Tam, gdzie mamy do czynienia z wiara, tam chodzi

60 M. Buber, Autobiographische Fragmente, s. 20-21.

61 M. Buber, Ich und Du, s. 96.

62 L. Wachinger, Bubers Glaubensbegriff als Kritik am Christentum, s. 457458, 461.

63 L.J. Silberstein, Martin Buber: The Social Paradigm in Modern Jewish Thought, JAAR 2
(1981), s. 217-220.

64 M.S. Friedman, Martin Buber. The Life of Dialogue, s. 48.

65 M. Buber, Das Problem des Menschen, s. 357-359.
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o cale bycie i dzieki takiej postawie jest ona w ogodle mozliwa®®. Echem tych
pogladéw Bubera jest stwierdzenie, ze wiara jest nie tylko uczuciem w duszy
cztowieka, lecz takze wejéciem w cala rzeczywisto$é, bez zadnych wyjatkow®”.
Prawdziwa wiar¢ charakteryzuje wigc osobowa wzajemnosc 1 wylacznosc. Jesli
nie obejmowataby ona wszystkich wymiarow §wiata, wowczas przemienitaby sig¢
W pozoros.

Zrédtem prawdziwej wiary, podobnie zreszta jak i cztowieczenstwa, jest
wiec dazenie do nawiazania relacji wyrazajacej sie w spotkaniu z innym bytem®?.
Cztowiek doswiadcza w nim niepojgtosci i niesamowitosci istnienia. Jego udzia-
fem staje si¢ przezycie tajemnicy bytu, ktora jawi si¢ jako ze swej natury niepo-
znawalna. W wyniku tego traci on poczucie bezpieczenstwa, co prowadzi go do
poszukiwania trwatego fundamentu swojej egzystencji’®. Zdaniem Bubera, wiara
to jedna z czterech potencji cztowieka (poznanie, mitos¢, sztuka i wiara), za
pomoca ktorych przekracza on swoja naturg. Ich gtdwnym celem jest wejscie
w relacje z bytem’!.

U poczatku wiary stoi wedtug Bubera doswiadczenie trwogi i niepojetosci
tajemnicy, ktora wskazuje na istot¢ boska. Jego zdaniem, gdyby byta ona poprze-
dzona przez uczucie mitosci, jak chca tego niektorzy, wowcezas grozitoby niebez-
pieczenstwo wytworzenia sobie bozka, a nie prawdziwego Boga’2. W zwiazku
z tym ma racj¢ Christian Schiitz, ktory nie moze pogodzi¢ si¢ z Buberowska
interpretacja wiary jako relacji partnerskiej. Takie rozumienie jest niezgodne
z danymi biblijnymi, ktére znajduja swoj wyraz w pogladach twoércy filozofii
dialogu. Podkreslony jest w nich bowiem swoisty dystans migdzy Bogiem
a cztowiekiem. Kategori¢ partnerstwa mozna przyjaé jedynie w ograniczonym
wymiarze. Sprzeciwiaja si¢ jej takie fenomeny, jak: strach, bojazn, cierpienie,
postuszenstwo czy whadza Boga’3.

Buber wyr6znia dwie odmiany wiary. Jeden typ polega na zaufaniu opartym
na kontakcie z kims, cho¢ tego zaufania nie mozna dostatecznie uzasadnic. Drugi
natomiast na uznaniu pewnego stanu rzeczy za prawdziwy’*. Nalezaloby si¢

66 M. Buber, Zwei Glaubensweisen, s. 653.

67 M. Buber, Autobiographische Fragmente, s. 23; idem, Gottesfinsternis, s. 505; idem, Nachle-
s 163'82.M. Buber, Die Frage an den Einzelnen, w: idem, Werke. Erster Band, s. 247; idem, Nachlese,
s. 233-234.

69 M. Buber, Nachlese, s. 118.

70 M. Buber, Gottesfinsternis, s. 529. Zwraca na to uwage takze J. Speck, Martin Buber: Die
Aporie des Dialogischen, w: Grundprobleme der grossen Philosophen. Philosophie der Gegenwart IV
(Weber, Buber, Horkheimer, Adorno, Marcuse, Habermas), Gottingen 1981, s. 66.

71 M. Buber, Der Mensch und sein Gebild, w: idem, Werke. Erster Band, s. 438-440.

72 M. Buber, Gottesfinsternis, s. 530.

73 Ch. Schiitz, Verborgenheit Gottes, s. 422—424.
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zgodzié w tym miejscu z przekonaniem Adama Zaka, Ze typy te sa raczej odpo-
wiednikiem podstawowych dla jego filozofii zalozen niz wynikiem poglebionych
badan biblijnych’>.

Zdaniem Bubera mamy wigc do czynienia z konfliktem migdzy dwiema for-
mami wiary: chrze$cijanska (pochodzenia greckiego) ,,pistis” (propozycjonalna)
i zydowska ,.emuna” (zaufanie)’®. Zydowski filozof poddaje krytyce jej pierwsza
wersj¢ z powodu oderwania jej od zywego doswiadczenia i sprowadzenia do pozna-
nia. Zdaniem komentatorow pogladéw Bubera, proces ten obarczony jest trudno-
sciami na kilku poziomach: hermeneutycznym (trudno$¢ z przetozeniem symboliczno-
-mitycznego jezyka objawienia na racjonalny dyskurs), egzystencjalnym (oderwanie
od zycia) oraz poznawczym (problem aplikacji prawdy objawienia, ktora jest takze
dzietem czlowieka znaczonego skonczonoscia i historycznym uwarunkowaniem)’”.
Niektorzy stusznie podkreslaja, ze dychotomii powyzszej nie da si¢ jednak utrzymac
przynajmniej z czterech racji: ,,pistis” znaczy wlasciwie to samo, co ,,emuna’’; wiara
w fakty historyczne (,,wiara, ze...”) stanowi podstawe zydowskiej religijnosci;
w czasach antycznych nie bylo mowy o ,,wierze, ze...” w jezyku hebrajskim; stowo
,emuna” w Biblii hebrajskiej nie jest najwlasciwsze na okreslenie wiary Zyda’®.

Pomijajac powyzsze trudnosci, nalezatoby zgodzi¢ si¢ z Davidem Flusserem,
ze dwa typy wiary nie przesadzaja o r6znicy migdzy judaizmem i chrze$cijan-
stwem. Wystepuja one bowiem w granicach samego chrzescijanstwa, gdzie sta-
nowia swoista cato$é i z tej racji nie mozna ich radykalnie oddziela¢”®. Trzeba od
razu zaznaczy¢, ze rozumienie chrzescijanstwa i jego ujecia wiary zwiazane jest
z tym, co Buber przejal od Kierkegaarda i chrzes$cijanstwa reformowanego w tej
postaci, w jakiej istniato w pierwszej potowie XX w. Charakteryzowato si¢ ono
wowczas lekcewazeniem roli uczynkow cztowieka, podziatem ludzi na wybranych
i odrzuconych, rozr6znieniem migdzy wiara Jezusa a wiara w Jezusa, podkresla-
niem roli Jezusa jako posrednika w wierze oraz akcentowaniem roli jednostki
kosztem wsp6lnoty®?.

Gléwnym zarzutem wedhug M.S. Friedmana, jaki Buber podnosi wobec
wiary w sensie ,,pistis” jest to, ze znosi ona bezposrednio$¢ relacji miedzy Bogiem

75 A. Zak, Dwoistosé bycia — dwoistosé wiary, w: M. Buber, Dwa typy wiary, Krakow 1995, s. 8-10.
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i cztowickiemB!. Pojawia si¢ posrednik w postaci sadu, w ktorym cztowiek uznaje
za prawdziwy jaki$ stan rzeczy, bez mozliwos$ci wystarczajacego uzasadnienia
tego sadu. Brak odpowiedniego dowodu charakteryzuje takze wiar¢ w sensie
»emuna”, ktora odgrywa decydujaca role w religijnosSci, opierajaca si¢ na zaufaniu
do kogos, a nie dotyczaca akceptacji zadnych tresci. Obie wigc formy wiary
znaczone sa brakiem wystarczajacego dowodu, ktory nie jest wynikiem stabosci
ludzkiego myslenia, lecz specyfika relacji do tego, komu ufam lub co uznaje za
prawdziwe. W obu przypadkach racje rozumowe nie moga by¢ decydujace,
chociaz stanowig element aktu wiary, obok innych wtadz cztowieka®2. Buberow-
ska koncepcja dwoch typow wiary pokazuje ponadto, ze czltowiek ociera si¢
w niej o jaki$ paradoks. Wynika on ze sposobu, w jaki cztowiek spotyka si¢
z Bogiem. Z jednej strony spotkanie to jest jednorazowe, niedajace si¢ udowodnic,
beztresciowe, z drugiej zas strony mozliwy jest jakis sposob ujecia go w sadach®3.

Kryzys, bedacy znamieniem czasow wspotczesnych, nie ominat wedlug Bu-
bera obu form wiary. Kryzys wiary jako relacji zaufania, majacej swoje zrodto
w dziejach ludu, polega na rozbiciu go na wspdlnotg religijna i nardd, ktore sa
powiazane jedynie strukturalnie, a nie organicznie. Natomiast kryzys wiary jako
przyjecia czego$ za prawdg, bedacej wynikiem dziejow jednostki, polega na roz-
dwojeniu egzystencji na sferg osobista i publiczna. Prowadzi to w konsekwencji
do konfliktu migdzy dazeniem do uswigcenia jednostki i brakiem zgody na to we
wsp6lnocied?.

Kryzys obu typéw wiary prowadzi wigc do rozbicia zycia cztowieka i wspol-
noty. A trzeba mie¢ na uwadze, jak podkreslaja to niektorzy komentatorzy, ze
istotna cecha Buberowskiego rozumienia wiary jest jednos$¢. Nie moze by¢ wige
zadnego rozdwojenia w zyciu, lecz musi ona przenika¢ kazdy jego wymiar (rodzi-
ne, wspolnote, panstwo, ekonomig, polityke). Wszelki podziat jest zabroniony z tej
racji, ze jest wyrazem ucieczki od zadania realizacji idei Krolestwa Boga na
ziemi. Stad tez bierze si¢ duza sympatia Bubera do prorokow, ktorzy przypominali
o tym ludziom i jednoczesna niech¢¢ do przedstawicieli nurtu apokaliptycznego,
kierujacych uwage cztowieka ku eschatologicznej przysztosci. Buber przypominat,
ze warunkiem zjednoczenia §wiata jest integracja samego cztowieka, poniewaz

tylko wowczas moze zrealizowaé swoje zadanie przed Bogiem®>.

81 M.S. Friedman, Martin Buber's View of Biblical Faith, JBR 1 (1954), s. 11.

82 M. Buber, Zwei Glaubensweisen, s. 654. Por. takze A. Anzenbacher, Die Philosophie Martin
Bubers, s. 74; M. Brod, Judentum und Christentum im Werk Martin Bubers, s. 318-319; D.J. Moore,
Martin Buber. Prophet of Religious Secularism, New York 1996, s. 3.

83 M. Buber, Nachlese, s. 131. Pisat o tym obszerniej Ch. Schiitz, Verborgenheit Gottes, s. 457, 462.

84 M. Buber, Zwei Glaubensweisen, s. 779-782.

85 H.U. von Balthasar, Martin Buber and Christianity, w: P.A. Schilpp, M. Friedman (red.), The
Philosophy of Martin Buber, London 1967, s. 347-349, 350; N.N. Glatzer, Buber as an Interpreter of
the Bible, w: P.A. Schilpp, M. Friedman (red.), The Philosophy of Martin Buber, s. 372-375.
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Wedlug Bubera, zadaniem wigc wiary zydowskiej jest integracja cztowieka
i catego jego zycia. Bedzie ona mozliwa tylko wowczas, gdy cztowiek odniesie
cala swoja egzystencje do ,,wiecznego srodka” (istoty boskiej), czemu towarzy-
szy¢ winna postawa zaufania i oddania®®.

Na tle powyzszych twierdzen mozna lepiej zrozumie¢, na czym polega mo-
noteizm i politeizm w Buberowskiej koncepcji wiary. Zdaniem Bubera, cztowiek
okreslajacy siebie mianem monoteisty, rozpoznaje rozne, czgsto sprzeczne sytu-
acje, jako wyraz dzialania tego samego Boga. Wiara w jednego Boga jest wigc
nie tyle sprawa intelektu, ile catej egzystencji cztowieka. Okreslaja ja takie termi-
ny, jak jedno$¢, jedynosc, calosé, wytacznos¢. Monoteizm stanowi wigc wypo-
wiedz nie o Bogu i Jego relacji do nas, ale raczej o cztowieku i jego wylacznym
odniesieniu do jedynego Boga®’. Kto bowiem zwraca si¢ do swojego Boga mia-
nem ,,Ty”, nie moze jednocze$nie akceptowac takich obszaréw zycia, ktore byty-
by od Niego oddzielone, musi wszystkie Jemu podporzadkowac. Monoteista roz-
poznaje we wszystkim Boga, ktorego do§wiadcza jako swojego ,,naprzeciw”.
Jedynos¢ w monoteizmie nie jest wige jedynoscia ,,egzemplarza”, lecz jedynoScia
punktu odniesienia w relacji ,,Ja—Ty”. Winno to znalez¢ wyraz w catosci zycia.
Politeista natomiast absolutyzuje kazda formeg objawienia si¢ boskiej tajemnicy
w roznych wydarzeniach, co prowadzi w konsekwencji do wytworzenia boz-
kowS8. Jak trafnie podkre§la Ch. Schiitz, Buber rozumie monoteizm nie jako
teoretyczny wynik spekulacji, ale raczej efekt sposobu zycia i dziatania. W jedne-
go Boga wierzy ten, kto odkrywa Go w kazdym obszarze swej egzystencji i kazdy
z nich Jemu przyporzadkowuje. Buberowski monoteizm ma zatem ostatecznie

swoje zrodto w cztowieku, a nie w Bogu®”.

Zakonczenie

Buberowskie poglady dotyczace religii i religijno$ci mozna réznie zaklasyfi-
kowac. Jasno widac¢ w nich elementy wystepujace chociazby w mysli G. Simme-
la, H. Bergsona czy S. Kierkegaarda. Niektorzy umieszczaja je w ramach dwu-
dziestowiecznej tendencji filozoficznej zwanej ,,zwrotem ku jezykowi”. Oprocz
analiz jezyka religijnego, ktore mialy miejsce na gruncie zatozen (neo)pozytywi-
stycznych (tzw. Koto Wiedenskie) oraz hermeneutyki (Ernst Cassirer, Paul Ricoeur),

86 M. Buber, Ich und Du, s. 146.

87 M. Buber, Konigtum Gottes, s. 628—630. Na ten aspekt pogladow Bubera zwraca uwage
zwlaszcza Ch. Schiitz, Verborgenheit Gottes, s. 362.

88 M. Buber, Konigtum Gottes, s. 629; idem, Zwei Glaubensweisen, s. 749.

89 Ch. Schiitz, Verborgenheit Gottes, s. 364.
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mamy rowniez do czynienia z analizami jezyka religijnego dialogu, ktore wystepu-
ja u Hermanna Cohena, F. Rosenzweiga i wtasnie u M. Bubera. Skoncentrowali
oni swoja uwagg nie na strukturze i sferze znaczen, lecz na sytuacji egzystencjal-
nej stwarzanej przez szeroko rozumiana mowe”?.

Wtasnie 6w wymiar egzystencjalny dochodzi do gtosu w pogladach Bubera,
gdy wyroznia on sztywna i sformalizowana religi¢ oraz dynamiczna i zywa religij-
nos¢. Krytyka dopuszczona w odniesieniu do religii dotyczy gtdwnie jej charakte-
ru przedmiotowego, ktérego konsekwencja jest oderwanie od wymagan zycia
i ograniczenie jej do wydzielonej sfery sacrum opanowanej przez tradycje, kult
i instytucje. Preferowana natomiast przez Bubera religijnos¢ opierata si¢ poczat-
kowo na egzystencjalnym doswiadczeniu wewngetrznej jednos$ci, bedacej wyni-
kiem aktywnosci czlowieka zmierzajacej do przemiany $wiata. Zwiazana byta
W sposob istotny z moralnoscia, co decydowato o jej zyciowej doniostosci. Religij-
nos¢ dotyczyla tego, co istotne w duchowym zyciu cztowieka, czyli dialogicznego
odniesienia do $wiata, w ktorym immanentnie obecny jest Bog. Perspektywa ta
pozwalata Buberowi dokona¢ oceny roznych wymiaréw zycia religijnego. Przede
wszystkim wida¢ to w uznaniu religii za uwarunkowany historycznie wytwor
cztowieka oraz negacji jej roszczen do ekskluzywizmu i absolutnos$ci, nastepnie
przejawia si¢ to w deprecjonowaniu teologii jako formy obiektywizacji zywego
objawienia na rzecz zyciowej relacji, negowaniu poznawczego aspektu religii na
korzys$¢ doswiadczenia, opowiedzeniu si¢ po stronie wiary kosztem sztywnych
regul prawa, preferowaniu wiary opartej na osobowym zaufaniu i oddaniu catego
zycia Bogu zamiast wiary bazujacej na poznaniu prawdy o boskiej rzeczywistosci,
oparciu wiary na uczuciu trwogi w obliczu $wiata, a nie mitosci bostwa, w koncu
w rozumieniu religijnego monoteizmu i politeizmu w sensie punktu zyciowego
odniesienia si¢ cztowieka.

Naturalnie niektore intuicje Bubera sa dos¢ ryzykowne i, jak si¢ wydaje, nie
odpowiadaja faktom, np. negacja nadnaturalnej genezy religii lub jej wartoSci
poznawczej. Mozna tez spiera¢ si¢ odnosnie do sensownos$ci dokonanych przez
Bubera dystynkcji 1 doszukiwa¢ sig ich zrodet nie tyle w okreslonych zjawiskach,
ile w jego uprzednich zatozeniach filozoficznych (zasadzie monologicznej i dialo-
gicznej). Wydaje si¢ jednak, ze warto spojrze¢ na jego mysl przychylnym okiem
i dowarto$ciowacé majace w niej swoj wyraz zasadnicze dazenie Bubera, jakim
byto odnowienie zywej wigzi cztowieka z rozumianym jako fundament rzeczywi-
stosci Bogiem w realiach codziennego zycia (akonfesyjna religijnosc¢), a nie jej
ograniczenie jedynie do waskiej sfery ludzkiej egzystencji (religia). Ostateczna
konsekwencja tego procesu byloby bowiem jej obumarcie.

90 T. Wectawski, Wspolny swiat religii, Krakow 1995, s. 47, 50.
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Na zakonczenie warto nadmieni¢, ze powyzsze intuicje Bubera nie pozostaty
bez odzewu. Jak podkreslaja niektorzy, bardzo dobrym przyktadem oddziatywania
Buberowskich mysli jest tzw. teologia dialektyczna, ktorej reprezentantami sa
mysliciele glownie ewangeliccy tej miary, co Emil Brunner, Friedrich Gogarten,
Karl Barth, Paul J. Tillich, Dietrich Bonhoffer, Rudolf Bultmann czy Wolfhart
Pannenberg. Wptyw pogladéw autora Ich und Du widoczny jest u nich w wy-
krystalizowaniu si¢ nowych kategorii jezykowych w oparciu o relacje dialogiczna
i zastosowaniu ich do opisu Boga (kategoria glosu, a nie obrazu), cztowieka (przezy-
cie rzeczywistosci, orientacja zycia na ,,Ty”") i objawienia religijnego (dialog)°!.

THE PHENOMENON OF RELIGION IN THE THOUGHT OF MARTIN BUBER
(SUMMARY)

The paper is an attempt to analyze the phenomenon of religion in the thought of Martin
Buber (+1965). The author comes from a fundamental distinction for Buber between religion (based
on tradition, worship and institutions static relationship to God) and religiosity (living and creative
reference to God in the world). Then are presented the main ideas of Buber: recognition of religion
as a product of historically conditioned human activity, denial of claims of the representatives of
the specific religion to exclusivism, depreciation of theology as a form of objectification of the living
revelation, denial of the cognitive aspect of religion, preference of faith based on trust in God,
rejection of religious law, the concept of monotheism and polytheism as a reference point in life.
Buber is presented as a supporter of the non-confessional religion as the living relationship to the
world and his divine foundation.

DAS PHANOMEN DER RELIGION IM DENKEN VON MARTIN BUBER
(ZUSAMMENFASSUNG)

Der Artikel ist ein Versuch, das Phdnomen der Religion im Denken von Martin Buber
(11965) zu analysieren. Der Autor verweist auf einen fundamentalen Unterschied zwischen Reli-
gion (basierend auf Tradition, Gottesdienst und Institutionen statische Beziehung zu Gott) und
Religiositit (lebendiger und kreativer Bezug auf Gott in der Welt). Dann sind die Hauptideen von
Buber vorgestellt: Anerkennung der Religion als ein Produkt der historisch bedingten menschlichen
Tétigkeit, Bestreiten der Exklusivitét, Beschreibung der Theologie als eine Form der Objektivierung
der lebendigen Offenbarung, Leugnung des kognitiven Aspektes der Religion, Ablehnung des reli-
giosen Rechts, Konzept des Monotheismus und Polytheismus als Bezugspunkt im Leben des
Menschen. Buber wird als Vertreter der akonfessionellen lebendigen Religion vorgestellt.

91 E. Brinkschmidt, Martin Buber und Karl Barth. Theologie zwischen Dialogik und Dialektik,
Neukirchen 2000, s. 59-74; M.S. Friedman, Martin Buber'’s Influence, s. 429—431; M. Leiner, Martin
Buber und Friedrich Gogarten, Im Gesprach 3 (2001), s. 26-29; M. Weinrich, Die Bedeutung Martin
Bubers fiir Theologie und Kirche. Denker, Erzihler, Sprecher, Gesprichspartner, w: W. Licharz,
H. Schmidt (wyd.), Martin Buber (1878—1965). Internationales Symposium zum 20. Todestag, t. 2,
Vom Erkennen zum Tun des Gerechten, Frankfurt a. M. 1989, s. 245-253.
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Wprowadzenie

Przebieg i sens procesu dziejowego niemal od zawsze wzbudzat zaintereso-
wanie ludzi. Juz w starozytnosci zaczgto poszukiwac praw ,kierujacych’ historia,
a takze probowano ustali¢, w jaki sposob poszczegodlne czynniki wpltywaja na
rozwoj ludzkich dziejow i je wyjasniaja. Wérod znaczacych w skali ogdlnoswia-
towej myslicieli, ktorzy zajmowali si¢ ta problematyka, mozna by wymienié¢ np.
Tukidydesa (ok. 460 — ok. 396 przed Chr.), $w. Augustyna (354—430), Joachima
z Fiore (ok. 1132 lub 1145 — ok. 1202), Georga W.F. Hegla (1770-1831), Karola
Marksa (1818-1883), Oswalda Spenglera (1880-1936), Arnolda J. Toyn-
bee’ego (1889-1975), Feliksa Konecznego (1862-1949), Samuela P. Huntingto-
na (1927-2008) czy tez Francisa Fukuyame (ur. 1952). Problematyka przebiegu
i sensu ludzkich dziejow zywo interesowali si¢ rowniez liczni polscy badacze.
Oprocz wspomnianego F. Konecznego, pewien wktad do badan nad tymi za-
gadnieniami wniesli tacy autorzy, jak: Hugo KoMtataj (1750-1812), Stanistaw
Staszic (1755-1826), Jozef Maria Hoene-Wronski (1776—-1853), August Ciesz-

Adres/Adresse/Anschrift: ks. dr Zdzistaw Kieliszek, Katedra Filozofii i Antropologii, Uniwersytet War-
minsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, zdzislawkieliszek@onet.pl
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kowski (1814—1894), Marian Zdziechowski (1861-1938) oraz Wincenty Luto-
stawski (1863—1954)!.

W jezyku polskim w odniesieniu do ogélnych rozwazan nad sensem dziejow
oraz praw rzadzacych tymi dziejami niemal powszechnie przyjeto termin ,,historio-
zofia”. W innych jgzykach stosuje sig raczej pojgcie ,,filozofia dziejow”, wzglednie
,»filozofia historii”. Wspotczesny wioski badacz, zajmujacy si¢ ta problematyka,
Fabrizio Ferrazzi (1950-2011), zwraca uwagg na interesujaca kwesti¢:

W jezyku kultury polskiej termin historiozofia ma czg¢ste zastosowanie. Cheac go [...]
uzy¢, nie nalezy rozumie¢ go jako [prostego — Z.K.] odpowiednika filozofii historii [filozofii
dziejow — Z.K.], poniewaz ten ostatni termin w jgzyku filozofii europejskiej odnosi sig
raczej do prob rekonstrukcji procesu historycznego zgodnie z rozwojem logiki jednostkowe;.
Nalezy go raczej rozumie¢ jako wiedze o Historii, umiej¢tno$¢ patrzenia na to, co trwa

w historycznym czasie, na jego punkty zwrotne i, wreszcie, jako dostrzeganie w nim obec-

nosci metafizycznych i duchowych znaczen?2.

Mimo niewatpliwie bogatej tradycji, refleksja historiozoficzna — rozumiana,
w duchu przytoczonej wyzej uwagi wloskiego badacza, jako ogolne rozwazania
nad przebiegiem procesu dziejowego, a takze odkrywanie sensu historii, charakte-
ru i znaczenia praw dziejowych oraz czynnikow ich rozwoju — wzbudza obecnie
co najmniej zaklopotanie, jesli nawet wprost si¢ jej nie lekcewazy. Zauwazalna
we wspotczesnej filozofii niech¢é do rozwazan historiozoficznych zacheca do
postawienia pytan typu: Czy podnoszone — czg¢stokro¢ niezwykle gwattownie
— zastrzezenia wobec historiozoficznej refleksji sa trafne i uzasadnione? Czy
rozwazania historiozoficzne maja prawo do istnienia w obszarze badan filozo-
ficznych?

W niniejszych rozwazaniach zostanie podj¢ta proba udzielenia odpowiedzi
na powyzsze pytania. W tym tez celu najpierw bgda zarysowane najwazniejsze
zarzuty, jakie wspolczesnie sg stawiane historiozoficznemu mysleniu. Nastgpnie
zostanie zbadana ich trafno$¢, a takze zasadnos¢, gdyz przytoczone beda odpo-
wiednie kontrargumenty. Na tej podstawie — w podsumowaniu — zostanie wska-
zane, czy i dlaczego potrzeba uprawienia historiozofii jest nadal aktualna.

1 Syntetyczne przedstawienie roznorodnosci i niezwyklej ztozonosci catej tradycji badan nad prze-
biegiem oraz sensem ludzkich dziejow zob. np. S. Kaminski, P. Moskal, Dziejow filozofia, w: A. Mary-
niarczyk (red.), Powszechna encyklopedia filozofii, t. 2, Lublin 2001, s. 794-806; E. Angehrn, Filozo-
fia dziejow, przet. J. Marzecki, Kety 2007. Omowienie za§ znaczenia i udzialu w tej refleksji polskich
myslicieli zob. np. M.N. Jakubowski, Ciqglos¢ historii i historia ciqglosci. Polska filozofia dziejow,
Torun 2004.

2 Cyt. za: M.N. Jakubowski, Cigglosé¢ historii i historia cigglosci, s. 8 (przyp. 3). Wiecej na
temat subtelno$ci réznic migdzy terminami ,historiozofia” i ,filozofia dziejow” zob. P. Wasyluk,
Filozofia dziejow, historiozofia czy filozofia historii? Proba definicji, Diametros 32 (2012), nr 2, s. 215-231.
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Wspotczesne zastrzezenia
wobec myslenia historiozoficznego

Mozna dostrzec przynajmniej kilka (pie¢) znamion, wzajemnie na siebie
nachodzacych, wspotczesnego lekcewazenia historiozofii badz zaktopotania, jakie
ona wywoluje.

Po pierwsze, pytania o sens historii czy tez o kierujace nia uniwersalne
i niezmienne prawa nie sa juz traktowane ani jako aktualny, ani tez jako wazny
temat filozofii. Réznorakie calo$ciowe ujgcia i objasnienia dziejow uwaza sig
raczej za dorobek minionych wiekéw czy nawet ostatnich dekad niz problem,
ktéry obecnie nalezaloby z jakich$ teoretycznie badz praktycznie doniostych po-
wodow zglebiac i rozwijaé. Czgsto wreez oglasza si¢ nawet bezpowrotny koniec
tradycji myslenia historiozoficznego. Klasycznym przyktadem takiego stosunku do
historiozofii jest Gianni Vattimo (ur. 1936), wtoski filozof i estetyk, przedstawiciel
hermeneutyki postmodernistycznej. W niewielkim pismie Postnowoczesnosé
i kres historii postuluje on porzucenie i nieaktualnos¢ historiozoficznego spojrze-
nia na dziejowe wypadki. Jego zdaniem historii nie da si¢ przedstawi¢ w formie
opowiesci uktadajacej si¢ w logiczny ciag zdarzen, za$ dzieje sa najwyzej chrono-
logia, niczym wiecej>. W podobnym duchu wielokrotnie wypowiada sig tez inny
przedstawiciel postmodernizmu Jean-Frangois Lyotard (1924-1998). Dochodzi on
do wnioski (np. prace Kondycja ponowoczesna. Raport o stanie wiedzy czy
Postmodernizm dla dzieci. Korespondencja 1982—1985), ze obecnie nalezy
odrzuci¢ wszelkie wielkie metafizyczne narracje, ktorych przejawami sa rowniez
historiozoficzne interpretacje dziejow, jako proby catosciowego objasnienia rze-
czywistosci. Sktonnos$¢ do uniwersalizacji 1 tworzenia jednolitej sensownej wizji
$wiata jest bowiem zasadniczym zrodlem nietolerancji poszczegolnych spoteczno-
Sci, preferujacych réoznorodne metafizyczne narracje, wobec siebie nawzajem.

Po drugie, istotnym przejawem lekcewazenia i niedoceniania przez niekto-
rych wspotczesnych badaczy rozwazan historiozoficznych zdaje si¢ by¢ niemal
catkowita utrata swoistego zaufania do dziejow. Zdaniem krytykéw historiozoficz-
nego myslenia nalezy porzucic¢ ufno$¢, ze ludzkosci wraz z rozwojem dziejow raz
na zawsze uda si¢ rozwigzywac okreslone problemy. Na tak rozumiany brak
zaufania do dziejow mialy wplyw przede wszystkim doswiadczenia I wojny
Swiatowej oraz ogloszone przez Thomasa S. Kuhna (1922-1996) dzieto Struktu-
ra rewolucji naukowych (1962), w ktorym autor doglebnie zakwestionowat
przekonanie o kumulatywnym postgpie nauki. O ile wezesniej z reguly postrzegano

3 Zob. G. Vattimo, Postnowoczesno$é i kres historii, thim. B. Stelmaszczyk, w: R. Nycz (red.),
Postmodernizm. Antologia przektadéw, Krakoéw 1997, s. 132—-134.
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histori¢ jako przebieg, w trakcie ktorego ludzkos¢ — mimo pojawiajacych si¢
rozmaitych niepowodzen — generalnie rozwija sig, o tyle obecnie w obliczu r6z-
nych katastrof czy tez dramatow, ktore ciagle na nowo n¢kaja ludzkie spoteczno-
$ci, zatracone zostalo przez wielu myslicieli nawet umiarkowanie optymistyczne
spojrzenie na histori¢. Przysztos$¢ czesto jawi sig¢ im nie tylko jako nieznana, co
bardziej jako mroczna, jak np. w dziele Nowe sredniowiecze zauwaza Mikotaj
Bierdiajew (1874—1948), rosyjski zwolennik personalizmu i egzystencjalizmu®.
W duchu katastrofizmu nierzadko podkresla si¢ ponadto, ze w przysztym toku
dziejow ludzkos$¢ bedzie doswiadczala roznorakich przejawow zta, czgstokroé
nawet znacznie gorszych niz w przesztosci czy tez obecnie. Szczegdlnie w ostat-
nich latach ,,przepowiednie” réznego rodzaju nieszczes$¢, na jakie ludzkos¢ musi
by¢ przygotowana, poczynajac od globalnego ocieplenia czy wybuchow wulka-
noéw, poprzez zapas¢ ekonomicznag, a skonczywszy na ogélnoswiatowym konflik-
cie nuklearnym — ciesza si¢ ogromna i wprost zadziwiajaca popularnoscia’.

Po trzecie, kwestionuje si¢ konieczno$¢ pytania o czynniki wplywajace na
przebieg dziejow i wyjasniajace sam proces. Przyktadowo przywotywany juz
sztandarowy wspotczesny kontestator historiozoficznego myslenia G. Vattimo za-
uwaza, ze skoro z reguly refleksja historiozoficzna prowadzi do snucia katastro-
ficznych wizji upadku i zagtady ludzkosci lub niszczycielskiej (zbrojnej) rywalizacji
migdzy poszczegolnymi spolecznosciami, to w ogole nie byto warto dotychczas
podejmowac tej refleksji ani tez nie ma potrzeby dalszego rozwijania historiozo-
ficznej tradycji®. Wedtug krytykow wszystkie historiozoficzne projekty sa ponadto
ze swej natury naznaczone btgdem poznawczym. W historiozoficznych koncep-
tach — jak twierdzi np. Jacques Derrida (1930-2004), francuski filozof postmo-
dernistyczny — dzieje zawsze sa przedstawiane jako ,,zerwane”, tzn. nieuchronnie
zmierzajace do absolutnego konca, czy tez jako tragiczne, czyli wienczace si¢
jakas totalna katastrofa’. Wedlug tego rodzaju krytykéw nie jest to adekwatne
przedstawianie charakteru historii. Ich zdaniem wprawdzie trudno zaprzeczac, ze
w ludzkie dzieje wpisane sa nieszczgscia, ale zadne z nich nie moze by¢ rozumia-
ne jako raz i na zawsze konczace historig. Wszelkie juz uobecnione katastrofy
byty, a kazda katastrofa nadchodzaca jest jedynie zapowiedzia kolejnych katakli-
zmow. Zadne z nieszcze$é nie moze byé wiec ujmowane jako ostateczne. Zda-
niem krytykow historiozoficznego spojrzenia na dzieje ,,020lnq historie porusza

4 Zob. M. Bierdiajew, Nowe Sredniowiecze, ttum. M. Reutt, Komoréw 1997, s. 15. Wigcej na
temat rozumienia przez samego M. Bierdiajewa sensu przebiegu dziejow zob. np. J. Jakubowski, Zagadka
,,nowego Sredniowiecza” Mikolaja Bierdiajewa, Filo-Sofija 1 (2001), s. 225-236.

5 Analize uzewnetrznien, przyczyn i konsekwencji tego zjawiska zob. R. Cascioli, A. Gaspari,
2012. Katastrofizm i koniec czasow, thum. M. Masny, Krakow 2011.

6 Zob. G. Vattimo, Postnowoczesno$¢ i kres historii, s. 144.

7 Zob. J. Derrida, D un ton apocalyptique adopté naguére en philosophie, Paris 1983, s. 70.
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mechanizm znowu’8, czego zdaja sig nie dostrzegaé réznej masci historiozofo-
wie. Wskazuje si¢ z tej tez racji — jak czyni np. wspotczesna polska filolog
Bernadetta Zynis — ze jesli juz refleksja historiozoficzna miataby by¢ dalej upra-
wiana, to raczej musiatby zmierza¢ do tego, by ludzkos¢ dzigki niej otrzymata
»hatchnienie” pozytywna wizja dziejow, w ktorej historia jawi¢ si¢ bedzie jako
otwarta i ,ngcaca” cztowieka realizacja coraz to nowych celow,
a takze dajaca nadziej¢ na ostateczne wyzwolenie od réznorakich postaci zta,
a nie ,,straszaca” wizja nieuchronnej zaglady®.

Po czwarte, dla wielu wspotczesnych nie maja zadnego — ewentualnie wigk-
szego — znaczenia ani ich historyczne ,,korzenie”, ani tym bardziej nie liczy si¢ dla
nich ksztalt przysztosci, ktora uwazana jest za zbyt odlegla i niepewna, by warto
bylo si¢ nia ,,na serio” zaja¢. Znaczna cze$¢ wspotczesnych zyje tylko ,tu
i teraz”, zaspokajajac wyltacznie potrzeby zwigzane z zyciem codziennym. Oczy-
wiste jest, ze cztowieka skupionego jedynie na ,,tu i teraz” trudno zainteresowac
jakimkolwiek historiozoficznym przestaniem!?. Intrygujacym zobrazowaniem inte-
lektualnej postawy nastawionej tylko na ,,tu i teraz” jest koncepcja absolutnego
czasu terazniejszego jako estetycznej kategorii pozwalajacej uchwyci¢ wiasciwy
sens literackiego dzieta. W ksiazce Absolutna terazniejszos¢ koncepcjeg tg pre-
zentuje niemiecki literaturoznawca Karl H. Bohrer (ur. 1932). Jego zdaniem
fantazj¢ literacka nalezy traktowaé jako catkowicie wolna od historycznych uwa-
runkowan epoki, w ktorej powstata, a takze aktu estetycznego nie nalezy rozpatry-
wac jako procesu o strukturze ,,wczesniej-teraz-pozniej”, gdyz jest on za kazdym
razem absolutnie momentalny i nie jest niczym uwarunkowany. Konsekwencja
takiego rozumienia dziela literackiego i aktu estetycznego — niemiecki badacz
wyraznie podkresla, ze za nig si¢ opowiada — jest wielce kontrowersyjna teza, ze
mozliwe jest calkowite uwolnienie si¢ w tworzeniu i interpretowaniu poszczegol-
nych dziet literackich nie tylko od jakiekolwiek historiozoficznego spojrzenia na
ludzkie dzieje, ale nawet od jakichkolwiek najbardziej elementarnych fundamen-
tow metafizycznych!!.

8 Zob. T. Stawek, Morze i ziemia. Dyskursy historii, w: W. Kalaga, T. Stawek (red.), ,, Facta
ficta”. Z zagadnien dyskursu historii, Katowice 1992, s. 23-54 (cyt. s. 47).

9 Zob. B. Zynis, Aniot Historii — demon historii, Swiat Tekstow. Rocznik Stupski 9 (2011), s. 202.

10" Coraz czeéciej, zwlaszcza w massmediach, podnosi sie te kwestie i problemy z nia zwiazane.
Zob. np. J. Darski, Wykorzenieni éwiercéinteligenci z aspiracjami, Gazeta Polska 40 (2011), z 5 pazdzier-
nika, http://www.gazetapolska.pl/9396-wykorzenieni-cwiercinteligenci-z-aspiracjami (5.02.2013);
B. Wildstein, Bezideowos¢ polityki polskiej, Rzeczpospolita 49 (2010), z 27-28 lutego, http://archi-
wum.rp.pl/artykul/928571 Bezideowosc polityki polskiej.html (5.02.2013); J. Heilbrunn, Targowisko
proznosci, przet. T. Bieron, http://wiadomosci.dziennik.pl/wydarzenia/artykuly/77385,targowisko-pro-
znosci.html (5.02.2013).

11 7ob. K.H. Bohrer, Absolutna terazniejszos¢, przet. K. Krzemieniowa, Warszawa 2003
(zwlaszcza s. 2, 156).
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Po piate, liczni badacze za metodologicznie i merytorycznie niewiarygodne
uwazaja — wlasciwe kazdej postaci historiozoficznego myslenia — zar6wno nawia-
zywanie do przesztoSci w celu objasnienia terazniejszosci, jak rowniez zarysowy-
wanie (przewidywanie) przebiegu przysztosci na podstawie dotychczasowych
dziejow. Wskazuje si¢ przede wszystkim, ze historiozofowie zwykle analizuja oraz
interpretuja poszczegolne wydarzenia i procesy dziejowe z perspektywy zaktada-
jacej istnienie jakiego$ abstrakcyjnego ,,tamtego Swiata” (tzn. rzeczywisto$ci po-
nadnaturalnej czy nadprzyrodzonej, sfery apriorycznej itp.), ktory miatby stanowic
pozahistoryczna, jednolita i niezmienng rame odniesienia czy tez by¢ celem dzieja-
cych si¢ w konkretnym czasie i przestrzeni wydarzen. Klasycznym przyktadem
autora, ktory w swych pracach poddat dogtebnej metodologiczno-merytorycznej
krytyce myslenie historiozoficzne, jest niemiecki filozof Karl Lowith (1897-1973).
W ksiazce Historia powszechna i dzieje zbawienia. Teologiczne przestanki
filozofii dziejow zauwaza on, ze uprawiana przez poszczeg6lnych autoréw histo-
riozofia jest zawsze w prostej linii spadkobierczynia myslenia biblijnego, a zwtasz-
cza eschatologicznej optyki Nowego Testamentu. K. Lowith przekonuje, ze opie-
rajace si¢ na nadprzyrodzonych przestankach objasnianie dziejow nie moze by¢
traktowane ani jako racjonalnie prawomocne, ani tez jako wiarygodne. Co wigcej,
postuluje zaprzestanie wszelakich prob doszukiwania si¢ w dziejach sensu!Z.
Zdaniem K. Lowitha, a takze wielu innych krytykéw tradycji historiozoficzne;,
nawet jesli ,,tamten Swiat” istnieje 1 nie jest zadnym wymystem, nie ma potrzeby
odwotywania si¢ do rzeczywistosci nadprzyrodzonej (ponadnaturalnej, apriorycz-
nej itp.) w objasnianiu ludzkich dziejéw. Kontestatorzy myslenia historiozoficznego
z zasady sa przekonani, ze ludzkie dzieje mozna stosowniej opisac i objasnic,
orientujac je wytacznie na kosmos i nature jako ich ostateczne horyzonty!3.

Odparcie wspotczesnych zarzutéw
wobec historiozoficznej refleksiji

Powyzej wskazano na pi¢¢ reprezentatywnych zastrzezen, jakie obecnie sa
podnoszone wobec myslenia historiozoficznego. Nie wyczerpuja one oczywiscie
wszystkich kontrowersji, ktore generuje historiozoficzna tradycja. Jednakze wy-
daje sig, ze przedstawione zarzuty mozna uzna¢ za kluczowe, gdyz sa najczesciej
podnoszone oraz istotnie charakteryzuja krytyczne, a czasem nawet wprost kon-
testatorskie, nastawienie wielu wspotczesnych myslicieli do historiozofii. Czy

12 7ob. K. Lowith Historia powszechna i dzieje zbawienia. Teologiczne przestanki filozofii dzie-

Jjow, przet. J. Marzgcki, Kety 2002 (zwlaszcza s. 7, 190-191).
13 Wigcej na ten temat zob. np. E. Angehrn, Filozofia dziejow, s. 169—178.
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przywotane zarzuty sa jednak trafne i zasadne? Chcac odpowiedzie¢ na to pyta-
nie, trzeba ustali¢, na ile odpowiednie kontrargumenty sa ,,mocniejsze” badz
,.stabsze” od wskazanych pigciu obiekcji.

Odpowiedz na pierwszy z zarzutow moze by¢ dwukierunkowa. Z jednej
strony, za aktualno$cia refleksji historiozoficznej przemawia fakt, ze nadal sa
autorzy, ktérych ta problematyka zywo interesuje!4. Rzetelny krytyk dorobku
ludzkiej mysli nie powinien ignorowac faktu, ze tradycja historiozoficzna jest
wciaz 1 najprawdopodobniej w przysztosci tez bedzie rozwijana. Z drugiej strony,
warto ciagle interesowac si¢ dotychczasowym przebiegiem dziejow, poniewaz
tylko w jego swietle lepiej mozna zrozumie¢ terazniejszo$¢ i krytyczniej spojrzec
w przysztosé. Z tego tez wzgledu refleksja nad historia jawi si¢ jako wazna
przede wszystkim dla wspotczesnej mysli spoteczno-politycznej. Odrzucenie
w projektach spoleczno-politycznych historiozoficznego spojrzenia na rzeczywi-
stos¢ oraz lekcewazenie dorobku intelektualnego i do§wiadczenia dziejowego po-
szczegolnych spotecznosci jest rownoznaczne z postawieniem absurdalnego po-
stulatu uprawiania polityki poza historia!®. Cho¢ od czaséw Tukidydesa mingto juz
wiele stuleci, za zawsze aktualna trzeba uzna¢ zasygnalizowang przez niego mysl,
ze odnoszac historiozoficznie si¢ do dotychczasowego przebiegu dziejow, wyra-
biamy sobie sad o terazniejszosci oraz mozliwej przysztoscil®. Nawiazujac zas do
przemyslen nad rola filozofii spoteczno-politycznej znakomitego amerykanskiego
uczonego Johna Rawlsa (1921-2002), mozna jeszcze dopowiedzieé, ze wszystkim
projektom spoteczno-politycznym konstruowanym w oderwaniu od intelektualno-
-dziejowego doswiadczenia ludzkosci grozi utopizm, za$ ich przenoszenie na prak-
tyke zycia spoteczno-politycznego moze przynies¢ oplakane skutkil”.

Drugi z zarzutow, tzn., ze przyszto$¢ jest ,,mroczna”, co oznacza, ze
w dluzszej perspektywie czasu jest zupehie nieprzewidywalna, rowniez nalezy
oceni¢ jako — przynajmniej czgsciowo — niestuszny. Na pewno, wylaczajac poznanie

14 Dwaj powszechnie doceniani we wspolczesnej tradycji historiozoficznej autorzy juz zostali
przywotani: F. Fukuyama i S.P. Huntington. Rowniez na gruncie polskiej mysli mozna wskaza¢ badaczy,
ktorzy doglebnie analizuja i tworczo rozwijaja problematyke historiozoficzna. Jednym z nich jest Piotr
Moskal. W ksiazce Problem filozofii dziejow. Proba rozwiqzania w swietle filozofii bytu (Lublin 1993)
dochodzi on do przekonania, Ze nie jest mozliwe zrozumienie historii bez odwotania si¢ do jej ontologicz-
nej podstawy, tzn. bytowych czynnikow, dzigki ktorym moga w ogole zachodzi¢ jakiekolwiek zdarzenia
czasowo-przestrzenne dotyczace pojedynczego cztowieka i catych ludzkich spotecznosci. Innym waznym
polskim myslicielem, ktorego interesuje problematyka historiozoficzna jest Marek N. Jakubowski. Tym
kwestiom poswigcit on wiele prac, m.in.: Historiozofia jako filozofia praktyczna. Hegel a polska filozofia
czynu (Bydgoszcz 1991) i przywotywana juz Ciqglosé historii i historia cigglosci.

15 Zob. A. Gniazdowski, Polityka poza historig, Teologia Polityczna 2 (2004-2005), s. 313-325.

16 Zob. Tukidydes, Wojna peloponeska, przetl. i oprac. K. Kumaniecki, Warszawa 1957, ks. I,
22,s. 13.

17 Zob. J. Rawls, Wyklady z historii filozofii polityki, oprac. S. Freeman, przet. S. Szymanski,
Warszawa 2010, s. 55-57.
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oparte na do$wiadczeniu nadprzyrodzonym!8, nie jest mozliwe precyzyjne ,,prze-
powiedzenie” konkretnych faktow, ktore w przysztosci miatyby si¢ nieodwotalnie
wydarzy¢. Mozna co najwyzej dywagowac, ze dzieje potocza si¢ w taki badz inny
sposob. Prawdopodobienstwo trafnosci tego rodzaju dywagacji bez watpienia
gwattownie maleje wraz z czasowym oddaleniem ,,przewidywanego” wydarzenia
od aktualnego momentu historycznego. Konkretny przyszty bieg historii, jak celnie
zauwazyt to juz §w. Augustyn, jest otwarty i w takim wlasnie znaczeniu nieprze-
widywalny!®. Jednakze nie nalezy przy tym przeoczaé faktu, ze okreslone ludzkie
dziatania zawsze sa czyms$ uwarunkowane oraz skutkuja w rzeczywistosci dany-
mi konsekwencjami. Bez wigkszej trudno$ci mozna odnalez¢ przyrodnicze uwa-
runkowania ludzkiej aktywnosci oraz powiazac ja, dostrzegajac w niej przyczyng,
z poszczegblnymi fizyczno-biologicznymi skutkami. Znacznie trudniej jest zaobser-
wowac podobne zaleznosci na ptaszczyznie ideowo-duchowe;j. Trzeba mie¢ jed-
nak na uwadze, ze rowniez okreslone idee maja swoje konsekwencje, z ktorymi
trzeba si¢ powaznie liczy¢. Oznacza to, ze zar6wno probujac zrozumiec terazniej-
szo0$¢, trzeba odwotywac si¢ do przesztosci, jak i spogladajac w przysztosé, trzeba
uwzglednia¢ przesztosc¢ i terazniejszos$¢. Chodzi o to, ze dane idee jawia si¢ jako
swoiste determinanty okreslonego przeszlego, obecnego oraz przysztego przebie-
gu dziejow poszczegdlnych spotecznosci oraz catej ludzkosci??. Innymi stowy,
wiele racji ma F. Koneczny, gdy zwraca uwagg, ze istnieja specyficzne zaleznosci
pomiedzy poszczegdlnymi ideami a ksztaltem i kolejami rozwoju okreslonego po-
rzadku publicznego?!. Mozna zatem stwierdzié, ze przyszto$¢ nie jest zupehie

18 Chodzi o fenomen proroctwa (profetyzmu), ktory jest spotykany w wielu religiach. Nie ma tu
miejsca, by doktadnie omawiac to zagadnienie. Odsytam do interesujacego wywiadu (z 16 marca 1998 r.),
w ktorym zasygnalizowane sg najwazniejsze kwestie zwiazane z fenomenem proroctwa, w szczegolnosci
w jego biblijno-chrzescijanskiej wersji, zob. Problem chrzescijanskiego proroctwa. Z kardynatem Jozefem
Ratzingerem rozmawia Niels Christian Hvidt, przet. M. Jasinski, Teologia i Czlowiek 16 (2010), s. 11-28.

19 Wigcej na temat Augustynskiej koncepcji otwartosci dziejow zob. np. E. Angehrn, Filozofia
dziejow, s. 39-50; E.L. Fortin, Sw. Augustyn, przel. P. Kaznowski, w: L. Strauss, J. Cropsey (red.),
Historia filozofii politycznej, Warszawa 2010, s. 182-211. Przywotany juz wyzej polski badacz
P. Moskal, nawiazujac m.in. takze do mys$li §w. Augustyna i ja rozwijajac, wyjasnia otwarto$¢ historii
nastgpujaco: ,,[...] chwila obecna [a takze przyszta — Z.K.] dziejowo usytuowanego cztowieka (konkret-
nej osoby, ale i bytu spotecznego) nie jest nigdy do konca wylacznie wypadkowa czy funkcja dotychcza-
sowych dziejow. Po pierwsze dlatego, ze czlowiek zachowuje wolnos$¢ [...]. Po drugie, cztowiek nie tylko
asymiluje wiedzg¢ o rzeczach, ale sam te rzeczy poznaje. Nie tylko przejmuje obiegowe sady o tym, co
dobre lub zle, ale sam rozpoznaje, co jest dobre, a co jest zte [chodzi m.in. o to, Ze cztowiek nie jest
wylacznie biernym odbiorca okreslonych wartosci czy dziet kulturowych, ale sam moze je w swej
wolnosci ksztattowaé, tworczo wpltywajac dzigki temu na bieg dziejow — Z.K.]” (Metafizyka dziejow,
Czlowiek w Kulturze 67 (1995), s. 302-303).

20 Mimo uptywu ponad sze$¢dziesigciu lat od pierwszej publikacji (1948 r.), niczego ze swej
aktualnosci nie stracity analizy tego zjawiska zaprezentowane przez amerykanskiego mysliciela Richarda
M. Weavera (1910-1963) w ksiazce o wielce znamiennym tytule Idee majq konsekwencje (przet.
B. Bubula, Krakoéw 1996).

21 7ob. P. Skrzydlewski, Polityka i jej determinanty cywilizacyjne w $wietle nauki o cywiliza-
cjach Feliksa Konecznego, Cztowiek w Kulturze 10 (1998), s. 59-78.
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»~mroczna”, gdyz ,,co$8” o przypuszczalnym przysztym przebiegu dziejow mozna
powiedzie¢ na podstawie idei, jakie sa w danych spotecznosciach aktualnie przyj-
mowane?2,

W kolejnym, trzecim, wspdtczesnym zarzucie wobec myslenia historiozo-
ficznego wskazuje sig, ze jest ono ,,genetycznie” zatrute katastrofizmem. Odno-
szac si¢ do tego oskarzenia, mozna zauwazy¢, ze nie jest ono ani trafne, ani tez
wiarygodne. Wprawdzie w historiozoficznej tradycji znaczaco reprezentowane
jest mniej badz bardziej katastroficzne spojrzenie na przyszte dzieje, wystarczy
chociazby przywota¢ takich autorow, jak O. Spengler czy S.P. Huntington, jed-
nakze istotnymi jej przedstawicielami sg zarowno mysliciele — np. $w. Augustyn
oraz A.J. Toynbee — ktorzy postrzegaja dalsza histori¢ jako proces zasadniczo
otwarty na urzeczywistnianie si¢ dobra i zta, jak i badacze o wyraznie optymi-
stycznym nastawieniu do rozwoju wydarzen, np. K. Marks oraz F. Fukuyama.
Trudno zatem jest utrzymac teze, ze refleksja historiozoficzna z reguty musi
prowadzi¢ do katastroficznej wizji dziejow. Ponadto nicufnie nalezy potraktowac
fundowany przez krytykow historiozofii na tej tezie postulat nieustannego ,,wabie-
nia” — jako czego$ znacznie bardziej pozadanego niz ,,straszenie” nieunikniono$cia
takich czy innych nieszczgs$¢ — poszczegodlnych ludzi i calych spoleczenstw wy-
obrazeniami ostatecznego uwolnienia si¢ od réznorakich przejawow zta, poprzez
zaangazowanie si¢ w rozwoj okreslonych projektow lub samorealizacje ,,histo-
rycznej koniecznos$ci”. Samo w sobie stawianie przez krytykow refleksji historio-
zoficznej takiego postulatu mozna oceni¢ jako jeden z przejawow — co zakrawa
wrecz na ironi¢ — historiozoficznego podejscia do dziejow. We wspomniany postu-
lat wpisana jest bowiem wiasciwa niektérym historiozoficznym propozycjom na-
dzieja, ze zto moze w trakcie rozwoju procesu dziejowego zosta¢ catkowicie
pokonane. W $wietle dotychczasowego historycznego doswiadczenia ludzkosci
mozna doj$¢ rowniez do przekonania, ze najwigksze nieszczescia sprowadzali na
nig r6znej masci idealisci oraz optymisci. Zdecydowana wigkszo$é, jesli nawet nie
wszystkie, dziejowych katastrof byta nast¢pstwem bezpodstawnej i irracjonalne;j
nadziei ostatecznego wyzwolenia ludzkosci z okreslonych postaci zta. Wymownymi
zobrazowaniami moga by¢ tu skutki, ktore pociagneto za soba ,,zachtysnigcie sig”
danych grup mrzonkami nazizmu, faszyzmu czy tez komunizmu. Chociaz rowno-
cze$nie trudno jest uznac¢ historiozoficzne koncepcje o zdecydowanie katastroficz-
nym nachyleniu za znacznie trafniejsze i wiarygodniejsze od zbytnio entuzjastycz-

22 Dobrg ilustracja mozliwosci ,,przeczuwania” przysziosci na podstawie analizy okre§lonych
idei moze by¢ encyklika Piusa XI Mit brennender Sorge (Z palqcq troskq) z 1937 r. Papiez jednoznacz-
nie potgpia w niej nazizm jako neopoganizm i polityke prowadzong przez hitlerowskie Niemcy. Pius XI
przestrzega przed nazistowska ideologia, ktora moze doprowadzi¢ do ogromnego dramatu nie tylko
Niemcy, ale takze cata ludzkos$¢ (zob. gtownie p. 5). Wydarzenia, ktore rozegraly si¢ w ciagu kilku
kolejnych lat od ogtoszenia encykliki potwierdzity, ze papieskie ostrzezenia nie byty bezprzedmiotowe.
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nych podejs¢ do dziejow, jednakze w obliczu historycznego doswiadczenia ludzko-
$ci, rozsadniejsze wydaje si¢ by¢ bardziej pesymistyczne niz optymistyczne spoj-
rzenie na dalszy rozwéj wypadkow?3.

Odpowiedz na czwarta kontrowersj¢ — z jaka musza si¢ obecnie mierzy¢
zwolennicy dalszego rozwijania i poglebiania tradycji historiozoficznego myslenia
— generowang brakiem zainteresowania wspotczesnego cztowieka przesztoscia
oraz przysztoscia jest ztozona. Z jednej strony, mozna wskazywac, ze cho¢ fak-
tycznie zauwazalne jest zjawisko coraz wigkszego skupiania si¢ wspotczesnych
wylacznie na problemach codziennosci i unikanie przez nich glebszej refleksji nad
dziejowymi procesami, ich przyczynami oraz skutkami, to jednak nie jest to jedyna
ideowa tendencja, ktéra mozna obecnie zaobserwowaé. W licznych spoteczno-
Sciach daje si¢ dostrzec zjawisko przeciwne ahistorycznej postawie wielu wspot-
czesnych ludzi. Chodzi przede wszystkim o zauwazalny od potowy XX stulecia
trend nabierania przez ideg ,,matej ojczyzny” coraz wigkszego znaczenia w zyciu
poszczegdlnych jednostek oraz catych grup. Komentatorzy podkreslaja, ze cho¢
wielu zwyczajnych ludzi, a takze samych badaczy, nie interesuje si¢ obecnie
zbytnio dziejami wielkich spotecznosci (narodow) czy catej ludzkosci, to jednak
znacznym zainteresowaniem cieszy si¢ przesziosc, terazniejszos$¢ oraz przysziosé
,matych ojczyzn”, czyli lokalnych przestrzeni, $srodowisk, kultur i wspélnot2*.
Chociazby na tej podstawie mozna doj$¢ do przekonania, ze rozwijanie dorobku
historiozoficznego moze by¢ wciaz konstruktywne. Nawet jesli refleksja historio-
zoficzna miataby si¢ juz nie odnosi¢ do dziejow ogromnych spolecznosci (naro-
dow) czy calej ludzkosci, to przynajmniej winna umozliwi¢ lepsze zrozumienie
dotychczasowej historii, terazniejszos$ci i zarysowanie przyszlych perspektyw
,matych ojczyzn”2>. Z drugiej strony, wydaje sig, ze — w obliczu kryzysu tozsa-

23 Doglebnego i zilustrowanego wieloma przyktadami uzasadnienia, do ktérego w tym miejscu
odsytam, wigkszej racjonalnej wiarygodnosci pesymistycznego niz optymistycznego spojrzenia na dal-
szy rozw0j historii dostarcza w ksiazce Pozytki z pesymizmu i niebezpieczenstwa falszywej nadziei (thum.
T. Bieron, Poznan 2012) brytyjski mysliciel Roger Scruton (ur. 1944). Skutecznie tropi on i demaskuje
,oplakane” skutki szeregu stereotypoéw oraz ideowych mechanizmow (np. zaktadanie najlepszego scena-
riusza oraz wyobrazenie proceséw dziejowych jako gry o sumie zerowej), ktore strukturalnie zawsze
wpisane sa we wszelkie idealistyczne i nazbyt entuzjastyczne podejscia do rzeczywistosci.

24 Zob. np. R. Sulima, Glosy tradycji, Warszawa 2001, s. 129-181; A. Szpocinski, P.T. Kwiat-
kowski, Przeszlos¢ jako przedmiot przekazu, Warszawa 2006 (zwlaszcza s. 51-63, 69—147).

25 W tym duchu we wspotczesnej literaturze jest rozwijana m.in. koncepcja tzw. historii drugiego
stopnia. W odréznieniu od zwyklej historii jako dyscypliny naukowej, w ramach tzw. historii drugiego
stopnia analizuje si¢ nie tyle przebieg konkretnych wydarzen, ich przyczyny oraz skutki, ale wigcej
uwagi poswigca si¢ potaczeniom pomigdzy elementarnymi ontycznymi oraz materialnymi podstawami
spolteczenstwa a najbardziej wyszukanymi wytworami ludzkiej kultury, w ktorych zobrazowane jest
dziejowe doswiadczenie poszczegdlnych spoteczenstw. Zarys problematyki i koleje rozwoju tzw. historii
drugiego stopnia zob. np. K. Konczal, Bliskie spotkania z historiq drugiego stopnia, w: A. Szpocinski (red.),
Pamiec zbiorowa jako czynnik integracji i Zzrodto konfliktow, Warszawa 2009, s. 207-226.
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mosci wielu spotecznosci spowodowanego rozprzestrzeniajaca si¢ w nich mental-
noscia ahistoryczna — bez odpowiedniego dowartosciowania doswiadczenia dzie-
jowego, wlasciwego rozumienia terazniejszosci i ukierunkowania si¢ na przyszte
cele nie da si¢ w dhuzszej perspektywie czasu utrzymac integralno$ci poszczegol-
nych ludzkich wspdlnot. Mozna zauwazy¢, ze tozsamos¢ spolecznosci jest tym
mocniejsza, im silniejsze jest w danym momencie u jej cztonkow poczucie wspol-
nej historii oraz wspdlnoty przysztych celow. Zaleznos¢ tozsamosci danej spotecz-
nosci od poczucia przez jej cztonkéw wspdlnoty historii wyraznie mozna dostrzec
na przyktadzie ksztaltowania si¢ tozsamosci poszczego6lnych narodoéw. Zas zalez-
nos¢ tozsamosci danej grupy od jej ukierunkowania si¢ na wspoélne cele doskonale
obrazuja mechanizmy funkcjonowania spotecznoéci miedzynarodowych?®. Oczy-
wiste jest, ze dowarto$ciowanie dziejowego do§wiadczenia, wlasciwe rozumienie
terazniejszosci oraz odpowiednie pojmowanie przysztych celow, jesli maja by¢
adekwatne do ontycznej sytuacji cztowieka, muszg si¢ oprze¢ na badaniach
o historiozoficznym charakterze?’ .

W piatym zarzucie wobec historiozoficznego myslenia twierdzi sig, ze
w objasnianiu historii nie ma potrzeby odwotywania si¢ do abstrakcyjnego ,,tamte-
go $wiata” jako pozahistorycznej, jednolitej i niezmiennej ramy odniesienia dla
procesu dziejowego. Krytycy tradycji historiozoficznej myla si¢ jednak, twierdzac,
ze calkowicie wystarczajace jest ujecie dziejow w perspektywie kosmosu i praw
natury. Owszem, ludzkie dzieje wpisuja si¢ w losy kosmosu i sa z nimi nieroze-
rwalnie powiazane. Jednakze, jesli nawet konkretne do§wiadczalne dane histo-
ryczne sa potrzebne do intuicyjnego uchwycenia przebiegu procesu dziejowego,
to w pelni metodologicznie 1 merytorycznie zadowalajace objasnienie historii musi
uwzgledni¢ przede wszystkim sferg koniecznych (apriorycznych) faktow i zalez-

26 Kwestia kryzysu tozsamosci poszczegélnych spoleczenstw jest obecnie coraz czgéciej zauwa-
zana w badaniach i refleksji filozoficznej. Mysliciele mierza si¢ z tym problemem w roézny sposob,
proponujac wielo$¢ rozwigzan. Ogolnie mozna powiedzieé, ze najsilniej reaguja na ten kryzys przedsta-
wiciele komunitaryzmu (Michael Walzer, Michael J. Sandel), zalecajac okreslone srodki zaradcze, zas
najmniej si¢ nim przejmuja autorzy o nachyleniu liberalnym (David Gauthier, James M. Buchanan),
a zwlaszcza postmodernistycznym (Richard Rorty, Anthony Giddens). Zarys tej problematyki zob. np.
R. Wonicki, Kryzys tozsamosci jednostkowej i grupowej w perspektywie filozofii polityki, w: B. Markie-
wicz, R. Wonicki (red.), Kryzys tozsamosci politycznej a proces integracji europejskiej, Warszawa 2000,
s. 45-55.

27 P, Moskal sugeruje nawet, ze dotad nie zostala jeszcze wypracowana kompletna historiozofia
(filozofia dziejow), ktora adekwatnie ujgtaby bytowa sytuacje cztowieka i bytaby w petni niezalezna od
jakiegokolwiek doswiadczenia religijnego czy od nauk humanistycznych o ludzkiej historii. Swoja kon-
cepcje uwaza on za przedstawienie tylko zarysu realistycznej i autonomicznej historiozofii. Uwaza, ze
wylacznie realistyczna i autonomiczna historiozofia dostarcza fundamentalnego rozumienia dziejow, na
ktorym dopiero moze by¢ nabudowywana dalsza refleksja nad historia, tzn. m.in. namyst nad przyczy-
nami okre$lonych procesow dziejowych czy projektowanie odpowiednich $rodkow zaradczych, jesli
dane zjawiska nie sa pozadane. Swoja koncepcj¢ P. Moskal prezentuje w przywotywanym tu tytule
Problem filozofii dziejow oraz w artykule Metafizyka dziejow.
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nosci, ktora jawi si¢ jako pozahistoryczny, jednolity i niezmienny szkielet procesu
dziejowego?®. Ten szkielet ma podwojny wymiar. Z jednej strony, chodzi o on-
tyczna strukturg dziejow, tzn. o to, jakim sa one bytem i jakie bytowe czynniki
w ogole umozliwiaja zachodzenie jakichkolwiek historycznych zdarzen?®. Z dru-
giej strony, zawsze trzeba uwzglednia¢ pewna stala teoretyczna (aprioryczna)
normg (teori¢) jako podstawe korygowania, sprawdzania i odrzucania oraz po-
twierdzania historycznych relacji i interpretacji>?. Innymi stowy, przeszto$é, teraz-

28 Dobrym zobrazowaniem rozumienia ,tamtego $wiata” jako pozahistorycznego, jednolitego
i niezmiennego szkieletu dziejow moze by¢ mysl Johanna G. Fichtego (1762—1814), przedstawiciela
niemieckiego idealizmu. Analizujac dzieje, postuguje si¢ on dwoma bliskoznacznymi w jezyku niemiec-
kim terminami ,,die Historie” i ,,die Geschichte” (obydwa na jgzyk polski thumaczy sig jako ,.historia”),
ktorymi opisuje nieco inne wymiary historycznego procesu. ,,Die Historie” niemiecki mysliciel odnosi
do tego, co si¢ w procesie dziejowym faktycznie wydarzylo w przesztosci, dzieje obecnie lub wydarzy
w przysztodci i co jednoczesnie bylo, jest lub begdzie niepowtarzalne i zupetnie nieprzewidywalne. Nato-
miast terminem ,,die Geschichte” J.G. Fichte wprawdzie rowniez oznacza to, co si¢ juz wydarzylo, dzieje
lub bedzie jeszcze dzialo, ale tylko jako przejaw pewnych apriorycznych koniecznoscei, tzn. to, co jesli
juz zaistniato, istnieje lub jeszcze zaistnieje, to odpowiednio absolutnie nie moglo, nie moze lub nie
bedzie mogto by¢ inne. ,,Tamten $wiat” rozumiany jako 6w szkielet dziejow odpowiada wigc sferze
rzeczywisto$ci historycznej opisywanej w Fichteanskim jezyku terminem ,,die Geschichte”. W Fichte-
anskiej koncepcji caty za$ proces dziejowy jest ztozeniem dwoch nieco innych sfer oznaczanych
kolejno terminami ,,die Historie” i ,,die Geschichte”, przy czym pierwsza jest zawsze nabudowana na
drugiej. Wigcej na temat Fichteanskiego rozumienia struktury procesu dziejowego zob. np. Z. Kieliszek,
Antropologia a nacjonalizm w mysli Johanna Gottlieba Fichtego, Olsztyn 2010, s. 82-86.

29 Np. P. Moskal tak krotko opisuje ontyczna strukture dziejow: ,Jakim bytem jest dziejowosé
cztowieka? Jest ona zespotem relacji. Podmiotem tych relacji jest byt ludzki — konkretny czlowiek.
Kresem sa inne byty osobowe (starsze lub mlodsze, bardziej lub mniej zaktualizowane), ale nade wszyst-
ko byty kulturowe pochodzace z przesztosci badz dotyczace przesztosci lub przysztosci, a wige byty
wtornie intencjonalne. Dlaczego cztowiek wchodzi w te relacje? Sa one konieczne ze wzgledu na
spotencjonalizowanie ludzkiej natury i jej niezbgdne, transcendentalne relacje do dobra (ostatecznie do
Absolutu) aktualizujacego potencjonalnosci w zakresie poznania, mifowania i wolnej autodeterminacji.
Stad, chociaz kazdy cztowiek musi przeby¢ droge od poczgcia az do $mierci aktualizujac tak czy inaczej
swoje osobowe potencjonalnosci, dokonujac w wigkszym lub mniejszym stopniu uduchowienia (spirytu-
alizacji) swojej osoby, to dziejowos¢ jego bytu (podobnie jak wymiar spoteczny) umozliwia mu petniej-
sze zrealizowanie tych potencjonalnosci” (Metafizyka dziejow, s. 303).

30 Interesujaca i niemal zupelnie nieznana wspolczesna proba skonstruowania takiej apriorycz-
nej normy (teorii) jest przedsigwzigcie Hansa-Hermanna Hoppego (ur. 1949), ekonomisty i filozofa
niemieckiego pochodzenia, zaprezentowane w ksigzce o znamiennym tytule Demokracja — bog, ktory
zawiodl. Ekonomia i polityka demokracji, monarchii i ladu naturalnego (ttam. W. Falkowski,
J. Jabtecki, J.M. Fijor, Warszawa 2006). W swoich przemysleniach dochodzi do wniosku, Ze aprioryczna
teoria zawsze ma pierwszenstwo przed historycznym do$wiadczeniem i je koryguje. Jego zdaniem nie
moze m.in. dziwi¢ obecny kryzys socjaldemokratycznego zachodnioeuropejskiego modelu panstwa
opiekunczego, gdyz juz aprioryczna analiza funkcjonowania tego modelu wskazuje, ze jesli si¢ go
urzeczywistni, to zawsze 1 wszedzie bedzie on stopniowo od wewnatrz ,,rozsadzany” przez stale obecne
w nim napigcia, np.: postgpujacej demokratyzacji zycia publicznego w diuzszej perspektywie czasu
nie da si¢ pogodzi¢ ze skuteczna ochrong bezwzglednego ludzkiego prawa do posiadania i wolnego
dysponowania wlasnoscia prywatna; demokratyczna wladza zawsze generuje wzrost zadtuzenia danego
panstwa i lekcewazy dobra kapitalowe; wzrost imigracji nie sprzyja wolnorynkowej gospodarce. Dla
rozwoju i dowarto$ciowania historiozoficznej tradycji szczegolnie cenne jest nastgpujace spostrzezenie
H.-H. Hoppego: ,,[...] historycy jake [podkr. autora] historycy nie sa w stanie dokona¢ racjonalnego
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niejszos¢ oraz przysztos¢ dadza si¢ racjonalnie objasni¢ tylko wowczas, jesli
uwzgledniona zostanie odpowiednia sfera koniecznych (apriorycznych) faktow
1 zaleznosci, czyli specyficznie rozumiany ,,tamten $wiat”.

Podsumowanie

Na podstawie przeprowadzonych rozwazan mozna poczynic kilka waznych
spostrzezen. Po pierwsze, zarzuty wysuwane we wspotczesnym dyskursie filozo-
ficznym przeciwko historiozoficznej tradycji nie wydaja si¢ by¢ ani wystarczajaco
mocne, ani tez na tyle trafne, by nalezatoby ja uzna¢ za zupetnie bezwartosciowa,
a jej dalszy rozwoj za calkowicie bezcelowy. Po drugie, zarysowanej argumenta-
cji, w ktorej wskazane zostaty staboSci przywotanych zarzutdéw, nie nalezy trakto-
wac jako glosu przeciwko jakiemukolwiek krytycznemu odnoszeniu si¢ do propozy-
cji wysuwanych przez rozmaitych historiozofow. Po trzecie, uwazne wstuchanie si¢
zwolennikow tradycji historiozoficznej w krytyczne gltosy moze si¢ tylko dobrze
przystuzy¢ dalszemu jej rozwojowi, gdyz przynajmniej jakas cze$¢ jej spuscizny
wymaga przemyslenia na nowo badz tez poszukania racjonalnie wiarygodniejszej
argumentacji. Po czwarte, odpowiedni rozwdj historiozofii 1 wlasciwe otwarcie si¢
na nia poszczegodlnych srodowisk intelektualnych czy tez spoteczno-politycznych
decydentow lezy w interesie ludzkos$ci, gdyz w przysztosci moze to uchronié
ludzkos$¢ przed powtorzeniem si¢ wielu nieszczes$e, jakie miaty miejsce w prze-
sztosci lub obecnie sig urzeczywistniaja. Po piate, uwzglednienie dotychczaso-
wego historiozoficznego dorobku oraz dbatos$¢ o dalszy jego rozwdj moze przy-
czyni¢ si¢ do adekwatniejszego z bytowa i historyczna sytuacja cztowieka oraz
danych spoteczenstw projektowania okreslonych rozwiazan w ramach porzadku
publicznego.

W obliczu powyzszego wydaje sig, ze historiozoficzna problematyka jawi si¢
jako ciagle aktualna. Rozwdj tej tradycji nalezy tez uznaé za celowy, by¢ moze
nawet bardziej ze wzgledow praktycznych niz czysto akademickich. Wciaz po-
trzebne i ciagle interesujace sa dalsze analizy kwestii sktadajacych si¢ na proble-
matyke historiozoficzna, a zatem tak sformutowane pytania: Czy przebieg dziejow

wyboru pomigdzy sprzecznymi interpretacjami tych samych danych lub tej samej sekwencji zdarzen.
Wobec tego nie sa w stanie udzieli¢ odpowiedzi na najwazniejsze pytania dotyczace spoteczenstwa
[i jego przysztosci — Z.K.]. Zasadnicza przewaga ekonomisty politycznego i [jednoczesnie — Z.K.]
filozofa [czyli historiozofa — Z.K.] nad historykiem (oraz korzys¢, jaka moze wynie$¢ historyk ze
studiowania ekonomii politycznej i filozofii) polega na tym, ze posiada on wiedz¢ z zakresu czystej
— a priori — teorii spotecznej, ktora umozliwia mu uniknigcie bledow w interpretacji sekwencji skompli-
kowanych danych historycznych oraz przedstawienie uwzglgdniajacego poprawki teoretyczne lub zre-
konstruowanego 1 wyraznie krytycznego czy rewizjonistycznego pogladu na histori¢” (s. 24).
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jest sensowny? Czy istnieje jaki§ konkretny schemat zmian historycznych i czy da
si¢ go pozna¢? Czy sens historii lezy w niej samej, czy tez poza nia? Jakie sa
przyczyny poszczegdlnych zmian dziejowych? Czy przebieg dziejow i ich po-
szczegodlne momenty moga by¢ wartosciowane? Czy historyczna zmiana jest
zwiazana z rozwojem ludzkosci, czy tez z jej degradacja?

THE TOPICALITY OF HISTORIOSOPHY
(SUMMARY)

In this paper the author discusses the problem of researching the sense of human history and
laws which govern it. The paper has four parts. In the first the author briefly outlines the historio-
sophical issues. The second part of the article is devoted to the most important reproaches that in
contemporary philosophical discourses are extended to historiosophic thinking. The author briefly
discusses the five grounds: 1) There are no reasons for developing the historiosophical tradition;
2) Complete unpredictability of history; 3) Excessive catastrophism of the historiosophic thinking;
4) A-historical attitude of modern man; 5) There is no a-historic, uniform and constant frame of
reference for the historical process. In the third installment these objections are rebutted. Their
major weaknesses and counter-arguments are identified. In the last paragraph the author summari-
zes the analysis. He also comes to the conclusion that the historiosophical issue is still valid, and it
is imporatant for theoretical and practical reasons.

DIE AKTUALITAT DER HISTORIOSOPHIE
(ZUSAMMENFASSUNG)

In diesem Artikel diskutiert der Autor das Problem der Forschung nach dem Sinn der men-
schlichen Geschichte und ihrer Gesetze. Der Aufsatz besteht aus vier Teilen. Im ersten Teil be-
schreibt der Autor kurz die historiosophischen Probleme. Der zweite Teil des Artikels wird den
wichtigsten Vorwiirfen, die sich in dem zeitgendssischen philosophischen Diskurs befinden, gewid-
met. Der Autor beschreibt fiinf Sachen: 1) es gibt keinen Grund fiir die Entwicklung der historioso-
phischen Tradition; 2) es gibt komplette Unberechenbarkeit der Geschichte; 3) iibermiBiger Kata-
strophismus des historiosophischen Denkens; 4) ahistorische Haltung des modernen Menschen;
5) es gibt keinen ausserhistorischen, gleichméfigen und konstanten Bezugsrahmen fiir den histori-
schen Prozess. In der dritten Tranche der Folge werden manche Beschwerden abgewiesen. Der
Autor identifiziert auch ihre groflen Schwichen und manche Gegenargumente. Im letzten Absatz
fasst der Autor die Analysen zusammen. Er kommt zu dem Schluss, dass die historiosophische
Frage auch heute giiltig ist und die weiteren Uberlegungen sinnvoll sind aus theoretischer und
praktischer Sicht.
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Etienne Gilson

Pan rzekt do Abrama: Wyjdz z twojej ziemi rodzinnej

i z domu twego ojca do kraju, ktory ci ukaze.

[...]1 Spdjrz na niebo i policz gwiazdy, jesli zdotasz to uczynic.
Rdz 12, 1; 15,5

Wstep

Krytyczne myslenie, ktore dato poczatek filozofii i nauce, narodzito si¢
w starozytnej Grecji na przetomie VII i VI w. przed Chrystusem. Postawiono
wtedy pytania o $wiat, dociekajac istoty zjawisk przyrodniczych, ich prapoczatku
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1 pozycji cztowieka w $wiecie. Szukajac odpowiedzi, nie odwotywano si¢ do
wierzen czy religijnych autorytetow. Poniewaz cztowieka zawsze intrygowatly
podobne pytania, przed powstaniem nauki ich rolg spetniata przede wszystkim
religia. Powstanie nauk oznaczalo wyodrebnienie si¢ krytycznego myslenia
z religijnych wigzow”. Niektorzy twierdza, ze byt to swoisty pierwszy ,.konflikt”
pomiedzy nauka i religia, i odtad oba magisteria trwaja w nieporozumieniu!. Co
prawda, cz¢$¢ historykéw nauki wyraza przekonanie, ze wiara w osobowego
Boga-Stworce stworzyta wlasciwy klimat, umozliwiajacy dostrzezenie porzadku
i regularno$ci w $wiecie, co w konsekwencji doprowadzito do naukowych badan
rzeczywistosci. Alfred N. Whitehead sadzi, ze nauka nie powstata w Chinach lub
Indiach, mimo wysokiej kultury w obu tych cywilizacjach, poniewaz zabrakto im
pojecia osobowego Boga?. Zjawiska przyrodnicze mogly byé wiec wynikiem
decyzji irracjonalnego despoty lub tez bezosobowego, nieodgadnionego zrodta
wiedzy. Rowniez Jozef Zycinski podziela to przekonanie, kiedy pisze o chrzesci-
janskich korzeniach nauki nowozytnej? i lapidarnie konstatuje: ,,potaczenie ele-
mentu abstrakcji bliskiej Elementom Euklidesa z dowartoSciowaniem empirii na
podstawie koncepcji stworzenia przyjetej w Biblii przyniosto przetomowe w swej
epistemologii i w swych praktycznych nastepstwach Principia Newtona™.
Realizm chrzescijanski okazat si¢ istotny dla rozwoju realizmu naukowego i wy-
pracowania krytycznej metody uprawiania nauki.

Ksiadz Jozef Turek, zmarty w 2010 r. filozof przyrody Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego Jana Pawta II, wbrew twierdzeniu Etienne H. Gilsona dosko-
nale poruszat si¢ po szerokich obszarach wspotczesnych nauk przyrodniczych,
widzac w nich czgsto filozoficzne problemy i pytania, ktore wykraczaja poza
mozliwosci nauk, okreslanych wspoétczesnie angielskim terminem science. Wzo-
rem biblijnego Abrama, wychodzac z domu filozofii i teologii, patrzyt w gwiazdy
i probowat je ,liczy¢”, zrozumie¢ Wszechswiat, nie ograniczajac si¢ tylko do
samej teologii lub do samych nauk przyrodniczych. Nauke i wiar¢ rozumiat jako
odrebne magisteria ludzkiej dziatalnosci (podkreslat odrgbnos¢ metodologiczno-
-epistemologiczna), ktore jednak opisuja ten sam Wszech§wiat, dlatego nie tylko
nie moga sta¢ w sprzecznos$ci, ale sa w stosunku do siebie komplementarne.
Widzac obszary pozornego konfliktu wiary z nauka, dawat wskazowki 1 kierunki
rozwiazan problemow i sam poszukiwal ,,argumentow teistycznych” we wspot-
czesnej kosmologii.

1 Por. B. Russell, Religia i nauka, Warszawa 2011, s. 11 (pierwsze wydanie tej ksiazki ukazato sie
w 1935 1.).

2 Por. AN. Whitehead, Nauka i $wiat nowozytny, Krakow 1987, s. 24.

3 Por. J. Zycinski, Inspiracje chrzescijanskie w powstaniu nauki nowozytnej, Lublin 2000, s. 11-15.

4 Ibidem, s. 13.
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1. Obszary konfliktu nauka-wiara

Wspotcezesna filozofia nauki opowiada si¢ za odrgbnos$cia nauki i wiary.
Podstawa takiego twierdzenia jest przekonanie o epistemologiczno-metodologicz-
nym zréznicowaniu ludzkiego poznania. Kryteriami odrézniajacymi te dwie dzie-
dziny sa zardwno przedmiot zainteresowan, jak rowniez sposoby uprawomocnia-
nia prezentowanych tez oraz aparatura pojeciowa. Turek w swym artykule
.. Wazniejsze zrodta konfliktu nauka — wiara™ prezentuje najbardziej charaktery-
styczne, jego zdaniem, zrodla historycznych konfliktow obu dziedzin, lezacych
zaréwno po stronie wyktadni wiary, jak i nauki.

1.1. Zrédta konfliktu po stronie wiary

Podstawowym elementem doktryny w powszechnym nauczaniu Ko$ciota
katolickiego sa prawdy objawione. Sa one jednak podane do wierzenia w szero-
kim kontekscie kulturowym, bedacym odbiciem stanu wiedzy naukowe;j i filozo-
ficznej, w ktorej zostaly sformulowane i zapisane. Jest w nich zatem obecny
rowniez element naukowego i kulturowego tla, ktory nie jest przedmiotem wiary
1 nie wchodzi bezposrednio w sktad prawd podawanych do wierzenia przez Urzad
Nauczycielski Kosciota. Dodatkowo doktryna wiary jest przekazywana i zapisy-
wana w okreslonym jezyku, szacie literackiej 1 kontekscie kulturowym, w ktorym
zyje spoteczno$¢ wierzacych. Teologia, religia i wiara byly zawsze uwiktane
w ogoblniejsza wizje $wiata, ktorej elementem jest m.in. wiedza naukowa. Czgsto
w samej tredci takiej chrzescijanskiej wizji $wiata tkwia zrodta konfliktow, ktore
wtornie traktuje si¢ jako konflikt migdzy nauka a wiara. Przyktadem tego, wedtug
Turka, jest §redniowieczna wizja §wiata, w ktorej harmonijnie zespalaja si¢ Ow-
czesna teologia, antropologia i kosmologia. Harmonijne potaczenie dawato wyjat-
kowy i zadowalajacy system.

Zrédtem konfliktu wiary w relacji z nauka byto zdaniem Turka literalne
odczytywanie Pisma Swigtego. Zwolennicy takiego stanowiska, wychodzac ze
shusznego zatozenia, ze Biblia jest natchnionym i wolnym od btedow tekstem,
traktowali ja jako Boze pouczenie nie tylko w sprawach moralnosci i religijnosci,
ale rowniez w kwestiach funkcjonowania $wiata. ,,Oznacza to, ze Bog pouczyt
ludzko$¢ nie tylko o tym, jak idzie si¢ do nieba, ale takze o tym, jak niebo
zachowuje si¢ i chodzi”®. To fundamentalistyczne stanowisko takze wspotczesnie

5 1. Turek, Wazniejsze Zrédla konfliktu nauka — wiara, w: R. Janusz, B. Lisiak, J. Poznanski (red.),
Nauka — Wiara — Katecheza. Jak mowicé o relacjach nauka — wiara w katechezie?, Krakow 2002, s. 26-41.

6 Tbidem, s. 31. Twierdzenie to jest trawestacja zdania zwyczajowo przypisywanego Galileuszowi,

ktory podczas stynnego procesu wykazywal, ze Biblia nie odpowiada na pytania ,jak chodzi niebo,
tylko jak sig do nieba idzie”.
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bywa utrzymywane. W historii mysli ludzkiej konflikt literalnego tlumaczenia Pi-
sma Swietego i osiagnie¢ nauki nowozytnej spowodowat m.in. potepienie Galile-
usza’. W tzw. sprawie Galileusza jedna z racji, przytaczana przeciw systemowi
heliocentrycznemu i ruchowi Ziemi, byto dostowne rozumienie fragmentu Ksiggi
Jozuego (10, 12), w ktorym jest mowa o zatrzymaniu si¢ Stonca w swoim ruchu
po sferze niebieskiej. Wypracowana w Sredniowieczu spojnos¢ Biblii z arystotele-
sowsko-ptolemejskim obrazem $wiata utrudniata lub uniemozliwiata zdaniem Tur-
ka dostrzezenie faktycznej odrebnosci obu magisteriow. Kiedy wigc nauka nowo-
zytna podwazyla kosmologi¢ starozytna, chrzeécijanska synteza teologiczna poczuta
si¢ zagrozona. Wszystko to doprowadzito do dtugotrwatych i czasem ostrych kon-
fliktoéw pomigdzy nauka nowozytna a Swiatopogladem chrzescijanskim.

Kolejnym zroédtem sporéow pomiedzy nauka a wiarg dostrzezonym przez
Turka byta bledna postawa badawcza, przyjmowana przez niektorych przedstawi-
cieli Kosciota katolickiego, zwlaszcza teologéw. Mozna ja scharakteryzowac jako
postawe unifikujaca, absolutyzujaca i totalizujaca chrzescijanski swiatopoglad.
Byta wyrazem przekonania o wyzszosci wiedzy pochodzacej z Objawienia nad
kazda inng wiedza, takze naukowa. Nauka, wedtug zwolennikow takiego mysle-
nia, ma warto$¢ jedynie wowczas, kiedy wspiera chrzescijanski swiatopoglad.
Kosciot przejmuje w takim modelu odpowiedzialno$¢ za wszelka dostepna czto-
wiekowi wiedzg, w tym réwniez wiedz¢ naukowa. W tym konteksécie wszelka
zmienno$¢ czy ewolucja nauki taczona byta z podwazeniem syntezy nauki i wiary,
co odczytywano w kategoriach herezji. Turek zauwaza, ze w Swietle tak totalizu-
jacej postawy ludzi Kosciota byto oczywiste, ze pojawienie si¢ nauki nowozytnej
1 jej autonomiczne tendencje musiaty wzbudzi¢ podejrzenie i niecheé w kregach
koscielnych. Pojawity si¢ zatem potgpienia szczegdlnie tych twierdzen nauko-
wych, ktore moglyby podwazy¢ tradycyjna interpretacje Pisma Swigtego.

Brak rozr6znien metodologicznych i gtoszona w kregach koscielnych supre-
macja wiary nad nauka generowaty konflikty i wzajemne niezrozumienie. Trzeba
byto ogromnego, dtugiego i mozolnego wysitku, by niechlubne tendencje przetamy-
wac 1 odwraca¢. Wydaje sig, ze wspoOtczesnie proces ten jest juz w wielu aspek-
tach zakonczony. W jego efekcie nastapito rozroznienie metodologii i porzadkow
poznawczych.

7 Por. W.E. Carroll, Eppur si muove: legenda ,,sprawy Galileusza”, Roczniki Filozoficzne 57
(2009) 2, s. 25-39; zob. W. Skoczny, Dramat , bystrzejszych od rysiow” — Galileusz a Kosciol,
w: R. Janusz, B. Lisiak, J. Poznanski (red.), Nauka — Wiara — Katecheza, s. 52—62; J. Zycinski, Inspira-
cje chrzescijanskie, s. 38—48; idem, Sprawa Galileusza, Krakow 1991; M. Heller, Z. Liana, J. Maczka,
W. Skoczny, Nauki przyrodnicze a teologia: konflikt i wspolistnienie, Tarnow 2001; J.M.R. Morales,
Kosciol i nauka, Krakow 2003.
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2.1. Zrédta konfliktu po stronie nauki

Analogicznie do analiz sytuacji konfliktowych, w ktorych zrédtem nieporozu-
mien byta swoiscie rozumiana obrona depozytu wiary, Turek wymienia naduzycia
po stronie nauki i naukowcow. Nauka nowozytna zdecydowanie odbiega swa
metodologia 1 przedmiotem materialnym od teologii. Poddaje ona analizie $wiat
materialny dostgpny obserwacjom i ujmuje go w j¢zyku matematycznym, dbajac
o Scistos¢ i precyzje. Naturalizm metodologiczny zaktada programowo pominigcie
rzeczywistosci pozamaterialnej. Tak rozumiana nauka moze btgdnie wywotac
wrazenie swej bliskosSci z filozoficznymi pogladami materialistycznymi czy ate-
istycznymi. Nie moze pozostac to bez wptywu na stosunek nauki do tresci wiary.
Symetrycznie do totalizujacych i absolutyzujacych wiarg tendencji w $rednio-
wiecznym opisie $wiata, mozna dzi$ zauwazy¢ podobne proby po stronie nauki.
Obecne sa w samych twierdzeniach nauki, jak réwniez w jej metaprzedmioto-
wych interpretacjach. Bardzo efektywne osiagnigcia nauk przyrodniczych moga
sprawiac¢ wrazenie, ze wspotczesna wiedza naukowa odpowie na wszystkie, tak-
ze pozanaukowe, pytania cztowieka. Nauka jawi si¢ wowczas jako jedyny wy-
znacznik sensu ludzkiego poznania. Turek zauwaza, ze nauka ze swymi ekspan-
sjonistycznymi tendencjami staje si¢ wielka sita spoteczna. Z racji swych
osiagnigc¢ 1 wielkiego autorytetu zastepuje wielu uczonym autorytet Kosciota. Tak
jak w przesztosci Kosciot probowat stawia¢ wyzej wiedzg religijna niz nauke, nie
rozumiejac zasady odrgbnosci epistemologiczno-metodologicznej, tak dzi§ nauka
utozsamia czgsto naturalizm metodologiczny z naturalizmem ontologicznym. Suge-
ruje przy tym, ze istnieje jedynie rzeczywisto$¢ przez nia badana, czyli taka, ktora
daje sig¢ testowac empirycznie. Skoro tezy religijne pozbawione sa mozliwosci
spehienia tego kryterium naukowosci, przestaja odgrywac jakakolwiek role, nale-
7y je zatem odrzuci¢ jako subiektywne, nienaukowe i irracjonalne.

Osobna kwestia, majaca wptyw na generowanie konfliktu relacji nauka—
—wiara, jest zdaniem Turka , przeracjonalizowanie” Pisma Swigtego i tresci wiary?®.
Rozwoj nauk przyrodniczych i humanistycznych prowadzit do wyraznie naturali-
stycznego wyjasniania wielu kwestii zawartych w Biblii oraz dziatania tradycyjnie
przypisywanego Bogu. Prowadzito to niewatpliwie do ,,desakralizacji” Swietej
Ksiggi. Postgpowanie takie budzito zrozumiatly sprzeciw ludzi Kosciota, jednocze-
$nie powodujac wzrost napigcia relacji omawianych dziedzin. Wspotczesna na-
uka, bedaca niewatpliwie w fazie przys$pieszajacego rozwoju, cieszy si¢ ogrom-
nym autorytetem i bardziej jest podatna na absolutyzowanie swych osiagnic¢.

8 J. Turek, Wazniejsze zrédla konfliktu nauka — wiara, s. 36; J. Zycinski, Inspiracje chrzescijan-
skie, s. 34.
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Turek twierdzi, ze mozliwa jest wzajemna zgodno$¢ migedzy nauka a religia,
cho¢ wymaga to konsekwentnego stosowania w praktyce badawczej powszech-
nie przyjetych w filozofii nauki regut i zasad metodologicznych. Nie poprzestaje
on tylko na wymienieniu zrodet konfliktu, ale swymi pracami badawczymi dowo-
dzi istniejacej harmonii i komplementarnosci obu dziedzin.

2. Przyktiady teistycznej interpretaciji
we wspoiczesnej kosmologii

Wykazujac w swych publikacjach brak sprzecznosci migdzy nauka a wiara,
Turek uzasadniat np. mozliwos$¢ pogodzenia nieskonczonosci czasowej Wszech-
$wiata z religijna prawda o stworzeniu go przez Boga, czy tez szerzej, uzgodnienia
dwoch, przez wielu uwazanych za sprzeczne, obrazow $wiata: teologicznego
i naukowego. Dokonywat tego, pokazujac zarowno filozoficzne implikacje wypra-
cowanego na gruncie wspotczesnej kosmologii tzw. standardowego modelu ewolu-
cji Wszechswiata, jak 1 wskazujac mozliwos¢ metodologicznie poprawnego wyko-
rzystywania osiagni¢¢ wspotczesnych nauk przyrodniczych (zwlaszcza kosmologii)
w budowaniu komplementarnego obrazu $wiata i zasadnego argumentowania za
prawdami religijnymi®. W ostatnim okresie swojej naukowej dziatalno$ci nasz autor
zajat si¢ problematyka kosmicznych koincydencji, badajac filozoficzne oraz $wiato-
pogladowe implikacje tzw. subtelnego dostrojenia Wszech§wiata do zaistnienia na
Ziemi zycia opartego na weglu. W wielu obszernych artykulach opisat geneze
zagadnienia kosmicznych koincydencji, ich antropiczne wyjasnianie, a takze sze-
rzej mozliwo$¢ stosowania takiego wyjasniania w ramach konkretnych teorii
1 hipotez kosmologicznych. Analizy dotyczace tych szczegdtowych zagadnien za-
inspirowaty go do podjecia badan nad ogdlniejszym problemem wyboru najlepsze-
go filozoficznego wyjasniania faktow naukowych!0.

2.1. Osobliwo$¢ poczatkowa a stworzenie Wszechs$wiata

W 1917 r. Albert Einstein zapoczatkowal nowa dyscypling naukowa
o Wszechéwiecie, nazwana przez niego kosmologia!l. Obecnie rozwinela si¢ ona
w ogromny dziat wiedzy przyrodniczej, traktujacej o strukturze i ewolucji Wszech-
$wiata jako catosci. Tak dynamiczny rozwoj umozliwiaja abstrakcyjne rozwazania

9 Por. D. Dabek, Ksiqdz Profesor Jozef Turek — Uczony, Pedagog, Duszpasterz, Roczniki Filo-
zoficzne 59 (2011) 2, s. 7-30.

10 Thidem.

1 J. Turek, Kosmologia Alberta Einsteina i jej filozoficzne uwarunkowania, Lublin 1982,
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teoretyczne, a takze postepy astronomii pozagalaktycznej i kosmologii obserwa-
cyjnej. Kosmologia dostarcza bardzo rozbudowanego, szczegdtowego i catoscio-
wego obrazu aktualnej budowy, jak i dziejow naszego Wszechswiata!2. Obraz
ten, powszechnie nazywany Standardowym Modelem Kosmologicznym, stanowi
podsumowanie aktualnej wiedzy na temat dziejow, struktury i zachodzacych we
Wszech$wiecie procesow!3. Zgodnie z nim Wszech$wiat ma dynamiczny cha-
rakter (ekspanduje, podlega ewolucji). Rozwigzanie rownan pola Ogolnej Teorii
Wzglednosci Einsteina dokonane przez Aleksandra A. Friedmana i klasyfikacja
modeli kosmologicznych Wszech§wiata (Robertson — Walker — Friedman — La-
maitre) wskazuja, ze ekspansja Wszechswiata rozpoczela si¢ w skonczonym
przedziale czasowym przesztosci — ok. 13,7 mld lat temu, od momentu nazywane-
go Wielkim Wybuchem. Byt to moment, w ktérym promien Wszechswiata rownat
si¢ zeru, a $rednia gestos¢ materii, ciSnienie i temperatura przybieraly wartosci
nieskonczone. Stan ten nazwano osobliwoscia poczatkowa. Wystepowanie osobli-
wosci w modelach jest sytuacja niepozadana w nauce. Z jednej strony zaczgto
zatem dokonywa¢ roznorodnych prob usunigcia z modeli kosmologicznych osobli-
wosci poczatkowej i pozbycia si¢ problemu czasowego poczatku ekspansji i ewo-
lucji Wszechéwiata (np. model Hawkinga — Hartle’a)!4. Jednak wciaz testy
obserwacyjne (np. promieniowanie reliktowe tta, przesunigcie widma galaktyk ku
czerwieni — tzw. redshift, ustalenie rozktadu galaktyk we Wszech§wiecie) wyraz-
nie faworyzuja modele wiasnie z Wielkim Wybuchem!3. Z drugiej strony wyste-
powanie osobliwosci w modelach kosmologicznych powoduje wyraznie ograni-
czenie wiedzy o Wszechswiecie. Dzieje si¢ tak dlatego, ze znane wspotczesnie
teorie fizyczne traca w poblizu osobliwosci zdolno$¢ opisu i wyjasniania takich
stanow. Napotyka si¢ zasadnicza niemozliwos¢ ekstrapolowania wiedzy na naj-
wczesniejsze stany Wszechswiata. Kosmologia oparta na Ogolnej Teorii Wzgled-
nos$ci, ktora jest teoria klasyczna, traci w tym okresie swoja precyzje i moc
eksplanacyjna, zalamujac si¢ na tzw. progu Plancka (104 s). Osobliwo$é poczat-
kowa niesie zatem wielki tadunek pytan filozoficznych i teologicznych. Nie dziwi
zatem fakt, Zze po pojawieniu si¢ modeli kosmologicznych z Wielkim Wybuchem,
Wybuch ten zaczeto interpretowaé wsrod niektorych kosmologow (James

12 1. Turek, Kosmologiczny kontekst formulowanych wspélczesnie argumentow teistycznych,
Roczniki Filozoficzne 56 (2008) 1, s. 295.

13 A. Liddle, Wprowadzenie do kosmologii wspélczesnej, Warszawa 2000, s. 11.

14 por. M. Heller, Wszechswiat i stowo, Krakoéw 1981, s. 28-39; S. Hawking, Krotka historia
czasu. Od Wielkiego Wybuchu do czarnych dziur, Warszawa 1990; J. Turek, Kosmologiczny kontekst,
s. 300.

15 J. Turek, Filozoficzno-swiatopogladowe implikacje dynamicznego obrazu Wszechswiata,
w: M. Heller, S. Budzik, S. Wszotek (red.), Obrazy swiata w teologii i naukach przyrodniczych, Tarnow
1996, s. 129; idem, Kosmologiczny kontekst, s. 297.
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H. Jeans, Artur E. Milne), a takze filozofoéw i teologow (Edmund Whittaker, Pius XII)
jako czasowy poczatek Wszechs§wiata na drodze stworzenia z nicosci. Interpreta-
cja kreacjonistyczna osobliwosci poczatkowej przyjmowata rozne postacie — od
wyrazania zgodnosci tezy Wielkiego Wybuchu z chrzescijanska prawda
o stworzeniu Wszechswiata z nico$ci przez Boga do wyraznego formutowania
argumentu za istnieniem Boga (argumentacja z czasowego poczatku §wiata).

Skrotowe ujecie argumentu z czasowego poczatku jest nastepujace: wspot-
czesne nauki przyrodnicze méwia o czasowym poczatku ekspansji i ewolucji
Wszechswiata; jest to zatem absolutny poczatek w tym sensie, Ze ,,przed nim”
byta nicos¢ (interpretacja filozoficzna); catkowity poczatek domaga si¢ z cata
koniecznos$cia aktu stworczego, a tenze Stworcy, czyli Boga (interpretacija teolo-
giczna) — ergo: konieczne jest zatem istnienie Boga!©.

Jozef Turek, podkreslajacy w swej filozofii nauki odrebnos¢ epistemologicz-
no-metodologiczna nauki i religii, odrzuca kreacjonistyczna (w wersji skrajnej)
interpretacje Wielkiego Wybuchu. Nie wolno bowiem, jego zdaniem, wykorzysty-
wac faktow naukowych w sposob prosty i1 bezposredni w procedurach uzasadnia-
nia tez filozoficzno-teologicznych. Prowadzi to do chaosu poznawczego!”. Inter-
pretacja kreacjonistyczna jest bledna takze od strony przedmiotowej, gdyz
wspotczesna kosmologia relatywistyczna poprzez swoje metody badawcze (tak
teoretyczne, jak i obserwacyjne) nie pozwala orzekaé o tym, co dzieje si¢ poza
brzegiem czasoprzestrzeni, jakim jest niewatpliwie osobliwo$¢ poczatkowa, beda-
ca matematycznym odpowiednikiem Wielkiego Wybuchu. Pojecie osobliwos$ci
poczatkowej, obecne w modelach Friedmana—Lemaitre’a, nie rozstrzyga wyboru
pomiedzy czasowym a aczasowym poczatkiem Wszech$wiata. Istotnym elemen-
tem definicji osobliwosci jest bowiem geodezyjna niezupelnosé czasoprzestrzeni.
Oznacza to, ze w osobliwosci urywaja si¢ wszystkie historie i sa nieprzedtuzalne
poza punkt osobliwy. Osobliwos¢ stanowi brzeg czasoprzestrzeni i jest pojeciem
topologicznym, ktore nie przesadza o temporalnej naturze procesow zachodza-
cych w czasoprzestrzeni. Ponadto osobliwo$¢ poczatkowa mozna identyfikowac
z czasowym poczatkiem Wszechswiata jedynie na gruncie teorii klasycznej, jaka
jest OTW. Tymczasem ewolucja czasowa Wszech$wiata jest poprawnie opisy-
wana przez teori¢ wzglednosci z wyjatkiem najbardziej wezesnych jej etapow.
W epoce Plancka, w ktorej grawitacja ukazuje swoje kwantowe oblicze, zalamuja
si¢ pojecia uksztattowane dopiero na dalszych etapach ekspansji. Prawdopodob-
nie naleza do nich takie elementy struktury Wszech$wiata, jak: czasoprzestrzen,
przyczynowosc, czas. Trudno mowic o jednokierunkowym uptywie czasu w epoce

16 K. Ki6sak, Z zagadnien filozoficznego poznania Boga, t. 1, Krakow 1979, s. 129-141.
17§, Turek, Kosmologiczny kontekst, s. 302.
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Plancka. Dopiero na gruncie kwantowe;j teorii grawitacji i kosmologii kwantowe;j
znajdziemy odpowiedz na pytania dotyczace poczatku Wszechswiata i natury
procesu dekoherencji, czyli emergencji klasycznego Wszechswiata z Wszech-
Swiata kwantowego. Powyzszej teorii obecnie jednak nie ma, a takie propozycje,
jak wspomniany model Hawkinga—Hartle’a czy model Vilenkina sa bardziej spe-
kulacjami teoretycznymi, niz empirycznie potwierdzonymi teoriami. Zatem wspot-
czesna kosmologia nie tylko nie wypowiada sig, ale i nie dysponuje zadnymi
podstawami do wypowiadania si¢ o tym, co dzieje si¢ zardwno w osobliwosci, jak
i tym bardziej, co dziato si¢ poza nia.

Jednym z pierwszych, ktéry zdecydowanie odrzucat utozsamienie kosmolo-
gicznej osobliwosci poczatkowej z momentem stworzenia, byt Georges E. Le-
maitre — duchowny i uczony, autor Hipotezy Atomu Pierwotnego, nazywany z tej
racji ojcem Wielkiego Wybuchu. Wszystkie powyzsze zastrzezenia wskazuja, zda-
niem Turka, ze wspotczesna kosmologia relatywistyczna nie daje podstaw do
utozsamienia Wielkiego Wybuchu z przyjmowanym w teologii absolutnym poczat-
kiem czasowym Wszechs§wiata. W zwiazku z tym réwniez argument za istnie-
niem Boga z czasowego poczatku musi budzi¢ istotne zastrzezenia i jego wartos¢
poznawcza, wedlug naszego autora, catkowicie upadal®.

Powyzsza konstatacja nie jest pesymistycznym patrzeniem na relacj¢ nauki
do wiary. Mimo ze nie mozna mowic¢ o stworzeniu Wszechswiata w Wielkim
Wybuchu, Turek, szukajac wcigz komplementarno$ci tych magisteriow, dowodzi,
ze stworzenie mogto nastapic tak w czasowo skonczonym, jak i nieskonczonym
Wszechswiecie!?. Stworzony i zarazem czasowo skoficzony Wszechéwiat nie
budzi zastrzezen. Turek twierdzi jednak, ze nawet nieskonczony czasowo
Wszech$§wiat moglby by¢ stworzony. Aby tego dowies¢, rozwaza pozaczasowy
charakter aktu stworczego. Gdyby bowiem akt stworczy nie miat wymiaru czaso-
wego, a wige byt dokonany poza czasem, nic nie staloby na przeszkodzie, aby
zostat dokonany w nieskonczonej przesztosci. Za §w. Tomaszem z Akwinu pyta:
,Czy stworzenie Wszechs§wiata w nieskonczonej przesztosci nie stoi w sprzecz-
nosci z natura samego Stworcy i natura bytu stworzonego?’20. Odpowiedzi szuka
w chrzescijanskiej doktrynie filozoficzno-teologicznej. Zgodnie z nia twierdzi, ze
elementem natury stworzenia jest otrzymywanie istnienia od Stworcy. Stwarzanie
jest wigc dziataniem wiasciwym jedynie Bogu. Nie mozna przypisa¢ wladzy
stworczej stworzeniom. A poniewaz Bog, jako czysty akt, istnieje poza czasem,

18 Tbidem, s. 303.

197, Turek, Wszechswiat czasowo nieskoriczony i stworzony, Studia Warminskie 28 (1991),
s. 217-233.

20 Ibidem, s. 227; por. J. Turek, Tomaszowe ujecie czasowej nieskoriczonosci Wszechswiata
w Swietle wspolczesnej kosmologii, Roczniki Filozoficzne 34 (1986) 3, s. 104—113.
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wiec i akt stworczy dokonuje si¢ poza czasem?!. W filozofii i teologii chrzescijan-
skiej odroznia sie akt stworczy od wszelkiego rodzaju zmian. Sw. Tomasz
z Akwinu podkres$lal, ze w ogodle akt stworczy nie jest zmiang w Scistym znacze-
niu. W kazdej bowiem zmianie jest punkt wyjscia, przejscie i kres. Tam, gdzie
brakuje punktu wyjscia, nie mozna mowic o zmianie. W stworzeniu jest rzecz,
ktora si¢ pojawila ,,momentalnie”, a przed stworzeniem nie ma czego$, co by bylo
w moznosci, mogace;j si¢ zaktualizowac. W konsekwencji akt stworczy nie spel-
nia wymaganych warunkow, co powoduje jego wyjatkowos¢ i osobliwo$¢, wyrdz-
niajaca go od innych zmian. Zatem czynnik czasowy nie nalezy do istoty aktu
stworczego. Dla aktu bowiem jest obojetne ,,kiedy”” miat miejsce, w skonczonej
czy tez nieskonczonej przesztosci. Istotna jest jedynie egzystencjalna zaleznos¢ od
Stworcy. W wyniku tych rozwazan Turek konstatuje, ze ,,ponadczasowy charak-
ter aktu stworczego jest nie tylko mozliwy 1 niesprzeczny z filozofia i teologia
chrzescijanska, ale nawet konieczny”22. Mozliwy jest zatem Wszech$wiat stwo-
rzony i czasowo nieskonczony. Zatem, zdaniem naszego autora, mozliwe jest
teoretyczne pogodzenie stanowisk, ktore czesto byly traktowane jako wzajemnie
si¢ wykluczajace. Chociaz fakt ten nie pozwala na formutowanie jednoznacznych
wnioskow swiatopogladowych, sprzeciwia si¢ zdecydowanie odrzucaniu a priori
hipotez, ktdre tradycyjnie byly rozumiane jako wykluczajace si¢.

2.2. Kosmiczne koincydencje a zycie na Ziemi

Prowadzone w ramach wspolczesnej kosmologii badania nad Wszechswia-
tem i jego globalnymi wlasno$ciami pokazaty, ze wiele tych wlasnosci pozostaje
w wyraznych zwiazkach z istnieniem we WszechSwiecie zycia biologicznego na
podtozu weglowym?3 . Wiele bowiem statych fizyki i parametrow kosmologicz-
nych przyjmuje takie wartosci, ktore umozliwiaja zaistnienie warunkow koniecz-
nych do zycia. Podstawowe zwiazki znanej nam formy zycia biologicznego i jego
ewolucji z globalnymi wlasnosciami, strukturami i procesami maja charakter ko-
nieczno$ciowy, bezposrednio warunkujacy zaistnienie zycia biologicznego. Wspot-
czesna kosmologia i fizyka wskazuja, ze warunki sprzyjajace weglowej postaci
zycia zaleza od liczbowych wartosci wielu tzw. parametréw kosmologicznych
oraz fundamentalnych statych fizycznych?*.

2L J. Turek, Wszechswiat czasowo nieskoriczony, s. 228.

22 Tbidem, s. 230.

23 Zob. I.D. Barrow, F.J. Tipler, The Anthropic Cosmological Principle, Oxford 1986, s. 510-557;
J. Turek, Mozliwosci teistycznych preferencji w filozoficznych wyjasnieniach kosmicznych koincydencyi,
w: LS. Ledwon, K. Kaucha, Z. Krzyszowski, J. Mastej, A. Pietrzak (red.), Scio cui Credidi. Ksiega
pamiqtkowa ku czci Ksiedza Profesora Mariana Ruseckiego w 65. rocznice urodzin, Lublin 2007, s. 1261.

24 J. Turek, Kosmiczne uwarunkowania ewolucji biologicznej, Forum Teologiczne 9 (2008),
s. 66.
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Whikliwe analizy i $ciste obliczenia matematyczne czynione w ramach ko-
smologii, astronomii i astrofizyki, chemii i fizyki mikro§wiata pozwolity na ustalenie
réznorodnych i wieloptaszczyznowych zwiazkéw pomigdzy statymi fizyki (stata
grawitacji, predkos¢ swiatta, stata Plancka, wielko$¢ tadunku elektrycznego
i masa elektronu), warto$ciami parametrow kosmologicznych (parametr ggstosci,
stala kosmologiczna, wiek Wszechswiata, predkos¢ jego ekspansji, predkosée
ucieczki, entropia Wszech§wiata, fluktuacja pierwotnej gestosci jego materii itp.)
oraz migdzy ich kombinacjami a globalnymi i lokalnymi wtasno$ciami Wszech-
$wiata>. Do tych wlasnosci zalicza si¢ m.in. wystepowanie we Wszech$wiecie
wielkoskalowych struktur materii (galaktyki, gwiazdy, uktady planetarne, obec-
nos¢ pierwiastkow chemicznych, istnienie odpowiedniej temperatury i inne). Poza
tym biologia molekularna, biochemia i biofizyka pokazuja, ze zycie realizowane
jest przez ztozone struktury biochemiczne (weglowodany, biatka, thuszcze, kwasy
nukleinowe) i skomplikowane reakcje chemiczne.

Jozef Turek twierdzi, ze ,,bezposrednie odniesienie powyzszych wlasnosci
fizyko-chemicznych zycia biologicznego na podtozu weglowym do srodowiska,
w jakim moze si¢ ono pojawi¢ i rozwijac, wskazato, ze nasz Wszechswiat, posia-
dajac zycie biologiczne, jest istotnie pod wieloma wzgledami do tego zycia »do-
strojony« i »dopasowany«””20. Zwiazki te i odniesienia zostaty przez uczonych
i filozoféw nazwane kosmicznymi koincydencjami, kosmicznymi zbiegami okolicz-
nosci, a takze delikatnymi, subtelnymi dostrojeniami (fine-tuning)?’.

W literaturze przedmiotu znajdujemy opis kilkudziesigciu kosmicznych koin-
cydencji. Wylicza si¢ m.in. nastepujace dostrojenia®®:

a) warunkujace posiadanie przez Wszech§wiat wielkoskalowych struktur
materii — wielko$¢ Wszechswiata pod wzgledem jego masy oraz czasowych
1 przestrzennych rozmiarow; tempo ekspansji Wszechswiata; wielko$¢ entropii
Wszechswiata; jego plasko$é; wiek Wszech§wiata; pierwotna jednorodnosé
Wszechs$wiata; trojwymiarowos¢ przestrzeni Wszechswiata; warto$¢ statej ko-
smologicznej;

b) warunkujace obecnos¢ we Wszechswiecie pierwiastkow chemicznych
— masy elektronu, protonu i neutronu; masa neutrino, rezonans energetyczny jader

25 J. Turek, Filozoficzne wyjasnianie subtelnych dostrojeri wszechswiata do Zycia biologicznego,
w: E. Wiszowaty, K. Parzych-Blakiewicz (red.), Teoria ewolucji a wiara chrzescijan, Olsztyn 2010, s. 133.

26 Tbidem, s. 134.

27 J. Turek, Wyjasnianie antropiczne w kosmologii, Roczniki Filozoficzne 54 (2006) 2, s. 271.

28 Istnieje bogata literatura publikujaca mniej lub bardziej obszerne zestawy subtelnych dostrojen
Wszechswiata do znanego nam zycia biologicznego. Do niej nalezg publikacje: Z. Klimek, Koincydencje
duzych liczb kosmologii i mikrofizyki, Postgpy Astronomii 24 (1976) 4, s. 223-233; J.D. Barrow,
F.J. Tipler, The Antropic, s. 367-576; J. Leslie, Przejawy delikatnego dostrojenia, Zagadnienia Filozo-
ficzne w Nauce 16 (1994), s. 27-62 i inne. Ks. Turek w kazdej swej publikacji, traktujacej o kosmicz-
nych koincydencjach, wskazuje bogata literaturg przedmiotu.
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berylu, helu 1 wegla; brak rezonansu energetycznego pomigdzy weglem i tlenem,;
elementarny tadunek elektryczny;

¢) warunkujace posiadanie przez Wszechswiat (przynajmniej lokalnie) sta-
bilnych wtasnosci astrofizycznych — istnienie okreslonego przedzialu temperatury;
znajdowanie si¢ planety w ekosferze swej gwiazdy; dostarczenie promieniowania
elektromagnetycznego o $cisle okreslonych kwantach energii; fatwy dostep do
pierwiastkow i zwiazkoéw chemicznych; odpowiednia predkos¢ obrotowa planety
wokot whasnej osi; masa i wiek gwiazdy.

Tym, co w kwestii wyzej zestawionych kosmicznych koincydencji wzbudza
najwigksze emocje, jest waski i ostro zaznaczony przedzial wartos$ci tych dostro-
jen. Przekroczenie tego przedziatu w skali utamka procentowego powoduje poja-
wienie si¢ Wszech$wiata ,,catkowicie wrogiego™ zyciu biologicznemu?®. Rodzi to
pytania o przyczyng zaistnienia takich subtelno$ci, sktania do szukania wyjasnien.
Nauki przyrodnicze nie sa w stanie dac ostatecznego i w petni zadowalajacego
wyjasnienia, gdyz przekracza to mozliwosci stosowanej przez nie metody empi-
rycznej. Turek konstatuje, ze ,,w $wietle toczacych si¢ dyskusji wokot postulatu
stworzenia tzw. teorii wszystkiego, okazuje sig, ze zagadnienia dotyczace genezy
praw przyrody, ich stosunku do opisywanego przez nie $wiata materialnego,
a takze wyboru warunkoéw poczatkowych domagaja si¢ wyjasnienia zewngtrzne-
go w stosunku do zaktadajacych je teorii przyrodniczych™3?. Taka role spetniaja
najczegsciej wyjasnienia filozoficzne.

Wisrod wielu strategii argumentacyjnych wymienia si¢: wyjasnienie poprzez
odwotanie si¢ do przypadku, odwolanie si¢ do Hipotezy Wielu Wszechswiatow,
wyjasnienie panteistyczne, wyjasnianie teistyczne. Najbardziej ogdlna i prymityw-
na, zdaniem Turka, postacia wyjasniania subtelnych dostrojen jest odwotanie si¢
do przypadku. Jest to pojecie mato precyzyjne. Twierdzac, ze dostrojenia sa
efektem przypadku, orzeka sig, ze sa czyms$ nicoczekiwanym, pozbawionym lo-
gicznego i nomologicznego zwiazku przyczynowego z wyjasnianymi procesami
czy zdarzeniami. Bardziej wyrafinowana i ztozona postacia wyjasnienia kosmicz-
nych koincydenc;ji i dostrojenia Wszechswiata do zaistnienia zycia biologicznego
opartego na weglu jest Hipoteza Wielu Wszech$§wiatow, nazywanych w ostatnim
czasie hipotezq wieloswiata®!. Wyjasnianie to zaktada, ze w bardzo licznym,
nawet nieskonczonym zbiorze aktualnie istniejacych lub nastepujacych po sobie
Wszechswiatow, rozniacych si¢ migdzy soba prawami przyrody, jak i warunkami
poczatkowymi (rozne state fizyczne i ich liczbowe wartosci), znajduje si¢ rowniez
nasz Wszechs$wiat, szczegdlnie sprzyjajacy zyciu biologicznemu. Zatem subtelnie

29 J. Turek, Kosmiczne uwarunkowania, s. 67.

30 Tbidem; por. J.D. Barrow, Teorie Wszystkiego. W poszukiwaniu ostatecznego wyjasnienia, Kra-

kow 1995, s. 27-99.
31 J. Turek, Filozoficzne wyjasnianie, s. 150.



Teistyczna interpretacja wybranych aspektéw kosmologii... 67
Studia Warminskie 50 (2013)

dostrojone wlasnosci Wszechswiata sa wynikiem dziatania prawa wielkich liczb
i nie powinny wzbudza¢ zdziwienia, domagajacego si¢ wyjatkowych wyjasnien32.
Wedlug Turka najbardziej fundamentalna, a wigc wyraznie ontologiczna, postacia
wyjasniania subtelnych dostrojen jest odwolanie si¢ do tezy panteistyczne;j.
Wszechswiatowi przypisuje si¢ cechy bytu absolutnego, ktory istnieje sam z sie-
bie. W konsekwencji, nie potrzebujac innej, transcendentnej wzgledem niego rze-
czywisto$ci, jest samouzgadniajaca i samoorganizujaca machina. Wszech§wiat
zatem ze swej natury posiada wszelkie racje, by w sposob pelny i zasadny
usprawiedliwi¢ swoje szczegdlne, sprzyjajace zyciu wiasnosci®3. Natomiast
w teistycznym wyjasnianiu dostrojenia naszego Wszechswiata do zycia biologicz-
nego (w przeciwienstwie do panteizmu), fakt sprzyjajacych zyciu warunkoéw we
Wszech§wiecie, upatruje si¢ w specjalnej ingerencji, zewngetrznego w stosunku do
Wszechswiata Bytu Absolutnego, nazywanego powszechnie Bogiem. Bog, stwa-
rzajac Wszech$wiat, ,,narzucil” mu takie, a nie inne prawa i warunki poczatkowe
w postaci m.in. konkretnych warto$ci statych fizyki i parametrow kosmologicz-
nych, ktore sprawity, ze istotnie Wszechswiat mogt stworzy¢ sprzyjajace zyciu
weglowemu warunki. Ostatecznym wigc wyjasnieniem istnienia kosmicznych ko-
incydencji jest — zgodnie z podejsciem teistycznym — Bog34.

Zakonczenie

Dialog nauki i wiary, prowadzony z zaangazowaniem przez ks. Jozefa Tur-
ka, niesie szans¢ harmonijnego zespolenia tresci zawartych zarowno w Ksigdze
Przyrody, jak i Ksigdze Pisma. Aby uczciwie dialogowaé, najpierw trzeba miec¢
swiadomos¢ interpretacyjnych wypaczen w dziedzinie wiary (teologii) i w dziedzi-
nie nauki. Turek uwypuklat niespdjnosci obu magisteriow, ktore narosty niejako
obok klasycznych tez. Wspodtczesna kosmologia, niosaca czgsto wiele interpretacji
i wielo$¢ stanowisk, byla dla niego szansa na dostrzezenie dziatania Logosu, Boga
we Wszechswiecie. Konsekwentnie wykazywat brak sprzeczno$ci pomigdzy wy-
nikami nauk przyrodniczych a tezami teologii o istnieniu osobowego Boga. ,,Argu-
menty teistyczne” przemawialy jego zdaniem mocniej od naturalizmu ontologicz-
nego czy panteizmu. Turek widziat w kosmicznych koincydencjach i zasadach
antropicznych $lad Stworcy. Jego filozofi¢ wyrazata zatem nie tylko niesprzecz-
nos¢, ale komplementarno$¢ wiary i nauki.

32 Ibidem. Wigcej na ten temat zob. J. Turek, Mozliwosci wyjasnienia kosmicznych koincydencji
w ramach wheelerowskiej wersji Hipotezy Wielu Wszechswiatow, Filozofia Nauki 14 (20006) 1, s. 129-147.

33 Por. L. Smolin, Zycie wszechswiata, Warszawa 1997, s. 24-27.

34 Por. J. Turek, Mozliwosci teistycznych preferencji, s. 1261-1264.



68 Ks. Wojciech Kotowicz

Filozofia

Zyjemy w jednym $wiecie, a nauka i teologia badaja rézne jego aspekty. Obie
dyscypliny zajmuja si¢ badaniem rzeczywistosci 1 obie poddaja si¢ jej osadowi.
Rzeczywistos$¢ stanowi wielopoziomowa jednos¢. Teologia ukazuje zroédto rozumne-
go porzadku i struktury, ktorych istnienie nauka zaktada i potwierdza
w swym badaniu $wiata3>. Zwiazki obu magisteriow czesto nie sa wolne od napieé,
a czasami konfliktow, ktore zazwyczaj bywaja wyrazem fundamentalistycznego
podejécia tak naukowcow, jak teologow>C. Turek, zwhaszcza w ostatniej fazie swej
naukowej aktywnosci, mocno angazowal si¢ w kwestie Swiatopogladowe, starajac
si¢ usuna¢ pozorne konflikty. W wielosci interpretacji filozoficznych wspotczesnej
kosmologii preferowat te, ktore uznaja Stworcg badanej rzeczywistosci. W ten
sposob rozwijat si¢ dialog nauki i kultury.

THEISTIC INTERPRETATION OF SELECTED ASPECTS OF COSMOLOGY.
JOZEF TUREK’S PORTRAYAL OF SCIENCE-FAITH RELATIONS

(SUMMARY)

For centuries the disciplines of science and religion have coexisted, but disagreements and
conflicts have occurred frequently. Jozef Turek in his work was engaged in the relation between
science and faith. This paper on the one hand presents disagreements, which have escalated in time
and describes roots of conflict between science and faith from both sides. The article also analyses
classical arguments, presenting this conflict, unmasking their groundlessness according to Turek.
On the other hand, this paper describes the depiction of cosmological coincidences, as fine tuning
and as an attempt theistic interpretation of this fact, most relevant in his opinion.

DIE THEISTISCHE INTERPRETATION AUSGEWAHLTER ASPEKTE
DER KOSMOLOGIE. DIE VERFASSUNG DER RELATIONEN ZWISCHEN
WISSENSCHAFT UND GLAUBEN NACH JOZEF TUREK
(ZUSAMMENFASSUNG)

Seit Jahrhunderten existieren Wissenschaft und Religion nebeneinander. Zwischen diesen
beiden Bereichen gab es immer verschiedene Missverstdndnisse und Konflikten. Mit der Relation
zwischen der Wissenschaft und dem Glauben beschéftigte sich der Philosoph Jozef Turek in seiner
wissenschaftlichen Arbeit. Er zeigte die Missverstdndnisse zwischen den beiden Dimensionen, die
iiber Jahrhunderte hin entstanden sind und beschreibt zugleich ihre Griinde. Anhand der Texten von
Jozef Turek analysiert der Autor des Aufsatzes die klassische Argumentation des oben genannten
Konfliktes, indem er die Inkonsequenz dieser Diskussion aufzeigt. Er weist sowohl auf die subtilen
Feinheiten in der Argumentation der kosmischen Zusammenhéange hin, als auch auf ihre theistische
Interpretation, die seines Erachtens die beste Erklarung ist.

35 Por. J.C. Polkinghorne, Jeden swiat. Wzajemne relacje nauki i teologii, Krakow 2008, s. 175.
36 J. Zycinski, Wszechswiat emergentny. Bég w ewolucji przyrody, Lublin 2009, s. 31; por. idem,
Bog i ewolucja. Podstawowe pytania ewolucjonizmu chrzescijanskiego, Lublin 2002, s. 29-39.
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Wprowadzenie

Ponad dwudziestoletnia praktyka nauczania religii w polskich szkotach wy-
raznie wskazuje na jej niewystarczajacy wplyw na chrzescijanska postawe kate-
chizowanych. Do§wiadczenia minionych lat wskazuja niezbicie na konieczno$é
dopelniania religii w szkole katecheza w parafii. Szkola nie jest w stanie zapewnié
w sposob wyczerpujacy wszystkich warunkow, stuzacych realizacji szesciu pod-
stawowych zadan, ktore powinna realizowac katecheza. Do zadan tych ,,Dyrek-
torium ogolne o katechizacji” z 1997 r. zalicza: rozwijanie poznania wiary, wycho-
wanie liturgiczne, formacj¢ moralna, wychowanie do modlitwy, wychowanie do
zycia wspolnotowego, wprowadzenie do misji'. Chodzi zatem nie tylko o przeka-
zanie wiedzy o religii, ale i o wychowanie w wierze Kosciota oraz wtajemniczenie
w jego istote. Bez udziatu wspolnoty parafialnej nie moze dokonac si¢ petna
inicjacja w misterium chrze$cijanstwa. Wielokrotnie zwracal na to uwage
Jan Pawet I1, ktéry apelowat o wzbogacenie katechezy szkolnej o nowe elementy
WAnschrift: ks. dr Adam Bielinowicz, Katedra Katechetyki i Pedagogiki, Uniwersytet
Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, adam.bielinowicz@uwm.edu.pl

I Zob. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogélne o katechizacji, Rzym 1997, wyd.
polskie, Poznan 1998, 85-86 (dalej: DOK).
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zwiazane z parafia? w taki sposob, aby oba srodowiska wychowawcze wzajem-
nie si¢ uzupehiaty i wspieraty>. Dlatego tez , Dyrektorium katechetyczne Koscio-
ta katolickiego w Polsce” z 2001 r. akcentuje pierwszoplanowe miejsce parafii
w pracy katechetycznej, zwlaszcza w odniesieniu do katechezy sakramentalnej®.

Stan katechezy parafialnej w archidiecezji warminskiej
(pazdziernik 2012)

W archidiecezji warminskiej, podobnie jak w catej Polsce, po transformacji
ustrojowej nauczanie religii przeniesiono z punktow katechetycznych do systemu
o$wiaty>, jednak parafia nie przestata by¢é srodowiskiem katechetycznym i swoimi
funkcjami oraz zadaniami, ktore podejmuje, w dalszym ciagu oddziatuje wycho-
wawczo. Dlatego trudno zgodzi¢ si¢ z glosami méwiacymi o koniecznosci powro-
tu katechezy do parafii, gdyz jest tu ona w pewnym zakresie ciagle obecna,
pomimo nauczania religii, ktore odbywa si¢ w szkole.

Nalezy jednak zwroci¢é uwage na to, ze zasigg oddzialywania parafii na
mlode i starsze pokolenia ulegt znaczacej zmianie, a liczba (zwlaszcza) mtodych
ludzi majacych kontakt z parafiag wyraznie zmalata. Po ponad dwudziestu latach
skutki przeniesienia nauczania religii do szkoty sa dobrze widoczne. W odniesieniu
do dzieci i mtodziezy zauwazalny jest spadek ich liczby w regularnym przystgpo-
waniu do sakramentow $wigtych i udzialu w niedzielnej mszy $w., a takze stabsze
zaangazowanie w zycie grup religijnych. Czgsto mozna odnie$¢ wrazenie, ze
katechizowani w szkole uczniowie izoluja si¢ od parafii. Dla czg¢$ci z nich lekcja
religii stwarza namiastke zycia religijnego, zaspokajajac elementarne potrzeby
religijne, a w konsekwencji zast¢pujac parafi¢. Sa to widoczne symptomy ostabie-
nia wigzi z parafia. Najwyrazniej wida¢ je w wigkszych miastach archidiecezji

2 Katechizacja w szkole domaga sie oczywiscie uzupetienia o wymiar parafialny duszpaster-
stwa dzieci i mtodziezy. Zdajg sobie sprawg z trudnosci, jakie napotyka ten rodzaj katechezy, niemniej
jednak trzeba znalez¢ jakie$ rozwiazanie, by dzieci i miodziez nie traktowaly nauki religii jedynie jako
jednego z przedmiotow nauczanych w szkole, ale by mogly czerpac sil¢ z bezposredniego kontaktu
z Bogiem w liturgii i sakramentach $wigtych” (Jan Pawet Il, Program dla Kosciola w Polsce. Wizyta
ad limina 1998, Krakow 1998, s. 35).

3 Nauczanie religii w szkole i katecheza w $rodowisku parafialnym wzajemnie si¢ warunkuja.
Relacja pomigdzy nauczaniem religii w szkole i katecheza jest relacja zréznicowania oraz komplemen-
tarno$ci. Zob. Kongregacja ds. Duchowienstwa, DOK 73.

4 Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Kosciola katolickiego w Polsce,
Krakow 2001, 82.

5 W roku 1990 z obiektow parafialnych odeszty dzieci i mlodziez. Czesto stawiano pytanie, czy
nie bylo to rownoznaczne z utrata przez parafig jej funkcji wychowawczej. Wydawato sig, ze po

przywroéceniu religii polskiej szkole parafie zostana zwolnione z pracy wychowawczej, ze zabraknie tu
dzieci i mtodziezy, tworzacych wokot $wiatyni klimat autentycznego srodowiska wychowawczego.
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warminskiej. Parafia jawi si¢ wspotczesnie jako instytucja, ktora poszukuje swoje-
go wlasciwego miejsca we wciaz zmieniajacej si¢ rzeczywistosci spotecznej
i religijnej. Nic jednak nie stoi na przeszkodzie, aby zostata petniej wlaczona
w proces katechizacji i pozostata dla niej uprzywilejowanym miejscem.

Dlatego niezbedna jest poglebiona refleksja dotyczaca aktualnego stanu
katechezy i nowych wyzwan, ktérych ona si¢ domaga. W niniejszym artykule
autor dokona okre$lenia obecnego stanu katechezy parafialnej w parafiach archi-
diecezji warminskiej oraz podejmie probe wskazania potrzeb i metod jej ozywienia
i dostosowania do potrzeb katechizowanych, tak aby mogla spelnia¢ wszystkie
cele, zadania i funkcje katechezy. Mowiac o katechezie parafialnej dzieci i mio-
dziezy nie mozna zapomnie¢ o katechezie dorostych, uznanej przez Magisterium
Kosciota za pierwszorzedny jej element. Dlatego niniejsza publikacja dotyczy¢
bedzie takze katechezy dorostych.

Obecny stan katechezy parafialnej zaprezentowano w ponizszej tabeli, ktora
zostata sporzadzona na podstawie analizy ankiet katechetycznych dostarczonych
na przelomie pazdziernika i listopada 2012 r. do Wydziatu Nauki Katolickiej Kurii
Metropolitalnej Archidiecezji Warminskiej w Olsztynie przez 228 ksigzy probosz-
cz6w poshugujacych na terenie archidiecezji warminskiej. Nalezy zaznaczy¢, ze
47 proboszczow w rubryce dotyczacej katechezy parafialnej nie wpisato zadne;j
informacji. W archidiecezji warminiskiej wystepuje wiele typow parafii®, a ich
réznorodno$¢ niewatpliwie warunkuje ksztalt katechezy parafialne;.

Tabela 1
Stan katechezy parafialnej w archidiecezji warminskiej (pazdziernik 2012 r.)
Formy katechezy Liczba parafii
Spot.kania li.turgic.zne .i .formacyj.r.le dla dzieci przygotowujacych sie 178
do pierwszej spowiedzi i Komunii §w.
Spotkarllia.fon.nacyjne. dla rodz.'%céw dzieci przygotowujacych sie 153
do przyjecia pierwszej Komunii §w.
Dziatalno$é ruchéw i stowarzyszen katolickich 122
Spotkania dla'mlodzieiy .przygotowuj acej sie do przyjecia 115
sakramentu bierzmowania
Spotkania stuzby liturgicznej ottarza 114
Katechizacja narzeczonych 98
Spotkania scholii i chéréow koscielnych 7
Katechezy dla dorostych 6
Duszpasterstwo akademickie 2

6 Sa to: parafie duze i mate; parafie o duzej gestosci zaludnienia i parafie o kilku dojazdach; parafie
wiejskie, miejskie i wielkomiejskie; parafie diecezjalne i zakonne; parafie z aktywnym laikatem i z laikatem
biernym; parafie z wikariuszami i bez wikariuszy; parafie, ktore na swoim terytorium posiadaja szkoty
i parafie bez szkot itd. W kazdym z tych typéw mozna doszukac si¢ specyficznych form organizacji zycia
religijnego i funkcji spotecznych. Zob. http://www.archwarmia.pl/parafie/parafie/ (29.10.2012).
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Do ruchoéw i stowarzyszen katolickich dziatajacych na terenie archidiecezji
warminskiej naleza: Zywy Rézaniec, Domowy Kosciot, Ruch Odnowy w Duchu
Swiqtym, Ruch Rodzin Nazaretanskich, Droga Neokatechumenalna, Franciszkan-
ski Zakon Swieckich, Wspolnota Krwi Chrystusa, Apostolstwo Dobrej Smierci,
Akcja Katolicka, Stowarzyszenie Ochotnikéw Cierpienia, Katolickie Stowarzy-
szenie Mlodziezy, Ruch Swiatto—Zycie, Wspolnota Wiara i Swiatto, Katolickie
Stowarzyszenie ,,Civitas Christiana”.

Analizujac aktualne dane statystyczne dotyczace katechezy parafialne;
w archidiecezji warminskiej nalezy stwierdzi¢, ze wigkszo$¢ parafii skutecznie
towarzyszy wspotczesnemu spoteczenstwu, realizujac wszystkie swoje funkcje
i przydzielajac uprzywilejowane miejsce katechezie. Dlatego niezaleznie od aktu-
alnych problemoéw i pewnych niedociagni¢¢ zwiazanych z katecheza w $rodowi-
sku parafialnym, nalezy wyraznie podkresli¢ szanse, ktore w srodowisku parafial-
nym wciaz si¢ nie wyczerpatly i stanowia znaczny potencjal.

Wskazania Pierwszego Synodu Archidiecezji Warminskiej

Mowiac o wyzwaniach na przyszto$¢ stojacych przed katecheza parafialng
warto siegna¢ do dokumentéw Pierwszego Synodu Archidiecezji Warminskie;j’,
ktory daje szereg istotnych wskazowek, niezbednych do tego, aby parafia nie-
ustannie i w jeszcze wigkszym stopniu stawata si¢ miejscem katechezy. Doku-
ment opublikowano pod koniec 2012 r.; ukazanie si¢ drukiem poprzedzity prace
poszczegolnych komisji oraz zespotéw synodalnych. Zadaniem Synodu byto
przedstawienie duszpasterskiej perspektywy Kosciota lokalnego na przysztosé.

Wskazania dla katechezy parafialnej zostaty zapisane w statutach wypraco-
wanych przez Synodalna Komisj¢ Nauczania i Wychowania Chrzescijanskiego.
Setki godzin, czgsto burzliwych dyskusji 0sob $wieckich i duchownych® pozwolity
wypracowac¢ wspolne stanowisko Komisji Nauczania i Wychowania ChrzeScijan-
skiego Pierwszego Synodu Archidiecezji Warminskiej. Opracowane statuty syno-

7 Prace synodalne zostaty rozpoczgte w 2006 r. i trwaty do roku 2012.

8 W pracach Komisji Nauczania i Wychowania Chrzescijanskiego uczestniczylo ponad trzydzie-
Sci 0sob, ktore reprezentowaly rozne srodowiska. Wsrdd cztonkow byli m.in.: osoby $wieckie zaangazo-
wane w katechezg parafialng oraz nauczanie religii w szkotach, ksigza proboszczowie, wyktadowcy
katechetyki na Wydziale Teologii UWM w Olsztynie, pracownicy Wydziatu Nauki Katolickiej Kurii
Metropolitalnej w Olsztynie. Komisja analizowata sugestie katechetyczne przestane z poszczegdlnych
parafii oraz szczegdblowo omawiata zagadnienia zwiazane z katecheza parafialna, starajac si¢ przede
wszystkim ukaza¢ perspektywg na przyszto$¢. Zob. Archiwum Wydziatu Nauki Katolickiej, Protokoly
z posiedzen Komisji Nauczania i Wychowania Chrzescijanskiego, Teczka Pierwszy Synod Archidiecezji
Warminskiej 2006-2012.
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dalne sa mocno osadzona w rzeczywistosci refleksja nad katecheza parafialna, jej
obecnym stanem i kondycja oraz ukazuja ja w perspektywie przysztosci. Dlatego
powinny stac si¢ swoistym podrecznikiem do katechizacji parafialne;.

Obecnie niezwykle istotng kwestia jest nie tylko lektura i poglebiona reflek-
sja statutow synodalnych, ale przede wszystkim podjgcie proby wprowadzenia ich
w zycie poszczegolnych parafii w archidiecezji warminskiej. Wdrazanie opraco-
wanych przez Synod wskazoéwek dotyczacych katechezy parafialnej nie wydaje si¢
zagadnieniem trudnym i niemozliwym do realizacji, domaga si¢ jednak przekrocze-
nia pewnych schematow funkcjonowania wielu parafii. Dlatego powinno sig apelo-
wac do katechetow §wieckich i duszpasterzy, ktorzy winni przede wszystkim pa-
migtaé, ze ,,nie przynaleza” tylko do danej parafii i przez to nie sa zwolnieni
z obowiazku dostrzegania dyspozycji katechetycznych KoSciota lokalnego.

W statutach dotyczacych katechezy parafialnej poszczegdlne wskazania
zostaly pogrupowane z uwzglednieniem adresatow katechezy. Wsrdd nich odnaj-
dujemy: katechizacje parafialng dzieci, mtodziezy, ucznidéw klas gimnazjalnych,
uczniow szkot ponadgimnazjalnych, mtodziezy studiujacej, mtodziezy pozaszkolnej
i pracujacej oraz dorostych’.

Zadaniem, ktore stawia Synod przed katecheza parafialng dzieci, jest przede
wszystkim przygotowanie katechizowanych do modlitwy i Zycia sakramentalnego
oraz wiaczenie ich do zycia w parafii. Ponadto zwraca uwagg na istniejace formy
katechizacji i zaleca ich kontynuacj¢ we wszystkich parafiach. Do form katechi-
zacji zaliczono m.in.: spotkania przygotowujace do przyjecia sakramentow pokuty
i pierwszej Komunii $w., msze $§w. 1 nabozenstwa dla dzieci, dziatalno$¢ wspodlnot,
np. ministranci i lektorzy, dzieciece zespoty muzyczne, oazy!°.

Wsréd zadan odnoszacych sig do katechezy parafialnej mtodziezy Synod na
pierwszym miejscu wymienia: ,,obowiazki chrzeécijanina wynikajace z chrztu,
sakramentu pokuty i Eucharystii, przygotowanie do sakramentu bierzmowania
oraz pomoc w wyborze drogi powolania zyciowego”!!. Nastepnie podkresla, ze
katechizacja powinna pomoc mtodym ludziom w odkrywaniu sensu ich zycia,
umozliwi¢ osiagnigcie dojrzatosci chrzescijanskiej, udzieli¢ pomocy w odniesieniu
do $wiata wartosci, doceni¢ warto$¢ zycia duchowego i modlitwy, zbudowaé
intelektualny fundament wiary, a przede wszystkim wprowadzi¢ mtodziez w zycie
wsp6lnoty Kosciota!2.

W sprawie bierzmowania Synod zaleca, aby przygotowanie do tego sakra-
mentu trwalo minimum dziewie¢ miesigcy i byto przeprowadzone w parafii za-

9 Zob. ibidem, 255-267.
10" Zob. ibidem, 255.

I Ibidem, 256.

12 70ob. ibidem.
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mieszkania ucznia. Spotkania kandydatow do bierzmowania nalezy organizowac
przynajmniej raz na dwa tygodnie, przy czym Synod wyraznie podkresla, ze nie
nalezy tych spotkan ograniczac¢ jedynie do mszy §w. Spotkania powinny odbywac
si¢ w matych grupach liczacych do dwunastu 0sob; powinni prowadzic je ksi¢za
i osoby $wieckie odpowiednio do tego przygotowane!3. Za dopuszczenie do bierz-
mowania odpowiadaja ksi¢za proboszczowie, ktorzy powinni zawsze uwzgledniac
opinig katechetow na temat udzialu mtodziezy w szkolnych lekcjach religii oraz bra¢
pod uwage zaangazowanie podczas przygotowan prowadzonych w parafiil4.

Synod zwraca szczeg6lna uwage na katechez¢ uczniow szkoét ponadgimna-
zjalnych i uwrazliwia, aby tej katechezy nie ogranicza¢ jedynie do lekcji religii, co
ma miejsce w wielu parafiach archidiecezji warminskiej. Zaleca si¢, aby we
wszystkich parafiach organizowa¢ mtodziezowe formy celebracji liturgicznych
oraz spotkania w ramach wspdlnot i ruchow religijnych, ukierunkowane na pogte-
bienie znajomos$ci podstawowych prawd wiary oraz pomoc w rozpoznaniu powo-
fania do zycia w malzenstwie, kaptanstwie lub zakonie. Zaleceniem koncowym
jest, aby katecheze¢ prowadzi¢ w klimacie dialogu, ktory bedzie wprowadzat mto-
dziez w dojrzalg wiare!>.

W dokumencie synodalnym wskazano zadania odnoszace si¢ do duszpaster-
stwa akademickiego, ktore powinno by¢ prowadzone w ramach katechezy para-
fialnej we wszystkich parafiach, gdzie licznie zamieszkuje mtodziez studiujaca. Do
zadan tych zaliczono wychowanie mtodych swiadomych katolikoéw, odpowiedzial-
nych za losy KoS$ciota i ojczyzny oraz wprowadzanie ich w apostolat 0sob §wiec-
kich!®.

Synod dostrzega potrzebe szczegdlnego rodzaju katechezy parafialnej skie-
rowanej do mtodziezy pozaszkolnej i pracujacej. Katecheza ta winna nie tylko
pouczac, ale przede wszystkim inspirowa¢ mtodych ludzi do duchowego rozwoju.
Nalezy prowadzi¢ ja w ramach duszpasterstwa specjalistycznego lub poprzez
mate grupy czy ruchy kocielne!”.

Synod najwigcej miejsca poswigca katechezie dorostych. Zwraca uwage na
to, ze Kosciol, aby moc rzetelnie realizowac zbawcza wole Boga wobec wspot-
czesnego cztowieka, zobowiazany jest do szczegdlnej troski o katechez¢ doro-
stych, ktora powinna by¢ dostosowana do ich mentalnosci, zainteresowan i wa-
runkoéw zyciowych. Powinna ona mie¢ charakter wspdlnotowe;j refleksji, do ktorej

13 Zaleceniem Synodu jest, aby powotaé Szkote Animatoréw, ktorej zadaniem bedzie zorganizo-
wanie formacji osob $wieckich, przygotowujacej do prowadzenia spotkan z mtodzieza przed bierzmowa-
niem. Zob. ibidem, 258.

14 Zob. ibidem, 257-259.

15 Zob. ibidem, 260-261.

16 Zob. ibidem, 262.

17 Zob. ibidem, 263.
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uczestnicy wnosza swoje osobiste doswiadczenie, tak aby mogta odwotywac si¢
do istniejacych problemow w §wietle Objawienia Bozego, uwzgledniajac potrzebe
przekazywania catego depozytu wiary. Synod zaleca, aby katechez¢ parafialng
dorostych prowadzi¢ we wszystkich parafiach w ciagu catego roku liturgicznego.
Postuluje, aby w kazdej parafii organizowaé m.in.: celebracje liturgiczne potaczo-
ne z gloszeniem stowa; konferencje dla rodzicow i chrzestnych; cykliczne spotkania
dla rodzicow, ktorych dzieci przygotowuja si¢ do przyjecia pierwszej Komunii §w.
i bierzmowania; pielgrzymki do miejsc $wigtych z uwzglednieniem warminskich
sanktuariow; rekolekcje zamknigte; katechezy w ramach wspolnot i ruchow reli-
gijnych. Ponadto nalezy poprzedzi¢ niedzielna Eucharysti¢ stata krotka konferen-
cja dotyczaca liturgii i godnego oraz owocnego w niej uczestnictwa!$.

Ostatnim zaleceniem odnoszacym si¢ do katechezy parafialnej jest postulat,
aby przygotowac szczegdlowy program tej katechezy i wciela¢ go w zycie na
terenie archidiecezji warminskiej!?.

Podsumowaniem wskazan dotyczacych katechezy parafialnej i podkresle-
niem jej istotnej roli jest nast¢pujace stwierdzenie: ,,Katecheza parafialna jest
podstawowym i naturalnym miejscem przepowiadania Stowa Bozego. Jej gtow-
nym zadaniem jest budowanie wspolnoty parafialnej i doprowadzenie katechizo-

wanych do petnej komunii z Bogiem™20.

Whnioski i postulaty

Wielu autorow wskazuje liczne przyczyny niedocenienia parafii jako miejsca
katechezy, obarczajac odpowiedzialno$cia gtdéwnie przemiany ostatnich dwudzie-
stu lat, laicki styl zycia znacznej czesci spoleczenstwa, materialistyczne 1 hedoni-
styczne podejscie wielu osob do zycia. Istnieja jednak elementy kluczowe, ktore
pozwalaja skupi¢ uwage na przyczynach istnienia tego zjawiska i sposobach
zaradzenia mu.

Istotna kwestig staje si¢ forma komunikacji, ktora postugiwac si¢ bedzie
katecheza przy parafii. Nalezy zgodzi¢ si¢ z Marianem Zajacem, ktory stusznie
zauwaza, ze musi ona by¢ bardziej uniwersalna, dajaca mozliwo$¢ odnalezienia
si¢ w parafii wszystkim wierzacym?! . Osiagniecia komunikacji nalezy przenosi¢
na grunt katechezy w taki sposob, aby dochowaé¢ wiernosci Bozemu Oredziu,

18 Zob. ibidem, 264-266.

19 Zob. ibidem, 267.

20 Tbidem, 254.

21 Zob. M. Zajac, Parafia miejscem katechezy, w: S. Kulpaczynski (red.), Miejsca katechezy.
Rodzina, parafia, szkota, Lublin 2005, s. 92.
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dostrzegajac przy tym potrzeby i oczekiwania wspotczesnego cztowieka. Wska-
zujac jednak na znaczenie komunikacji interpersonalnej w katechezie parafialne;j,
a takze 1 szkolnej, nalezy pamigtac, aby nie popas¢ w skrajnosc i nie przeksztalcié
katechezy jedynie w idealng forme¢ komunikacji. Powstatloby wowczas niebezpie-
czenstwo sptycenia oredzia — katecheza zostataby sprowadzona jedynie do odpo-
wiedniej socjotechniki, ktora w rzeczywistosci moglaby staé si¢ forma manipula-
cji. Co prawda, nie sposob nie doceni¢ waloréow komunikacji i warto o nich
przypominaé. Roztropnym wyjsciem w tej sytuacji wydaje si¢ by¢ kompromis,
ktory proponuje Heinz Lemmerman: ,,dobra tres¢ i dobra forma rokuje skutecz-
nos¢ przekazu?2. Zagadnienie komunikacji w katechezie szeroko opisuje Ry-
szard Czekalski w ksiazce zatytulowanej Katecheza komunikacjq wiary. Stu-
dium z katechetyki fundamentalnej. Autor zmierzyt si¢ z pytaniem o mozliwo$¢
nowego ujecia katechezy, rozumianej jako komunikacja wiary i szeroko zarysowat
podstawowe czynniki warunkujace poprawno$¢ katechetycznej komunikacji (tre-
Sci, $rodowiska i $rodki umozliwiajace jej zaistnienie)?>.

Odpowiedzialno$¢ za katechizacjg w parafii spoczywa w pierwszym rzedzie
na proboszczu®4, ktory powinien troszczyé sie o whasciwa organizacije i poziom
katechezy parafialnej i szkolnej%>. Dlatego warto postawi¢ pytanie o kwalifikacje
ksigzy — kandydatow na proboszczow. Warto wskaza¢ odpowiednie wiasciwosci
charakteru, ktore powinien mie¢ sprawujacy kierownicza funkcj¢ w parafii oraz
zastanowi¢ si¢ nad cechami i kwalifikacjami decydujacymi o powodzeniu pracy
duszpasterskiej. Prawie trzydziesci lat temu podjat si¢ tego tematu Janusz Ma-
rianski w publikacji zatytutowanej: Zy¢ parafiq®®. Oprocz uznanych powszech-
nie waloréw o0sob kierujacych zespotami ludzkimi, mozna wyr6zni¢ takze zespot
cech charakterystycznych dla proboszcza — pasterza wspélnoty parafialne;j, kto-
ra jest istotnym miejscem prowadzenia katechizacji. Wsrdod tych cech Marianski

wymienia:

22 H. Lemmerman, Szkola retoryki, Wroctaw 1995, s. 80.

23 Zob. R. Czekalski, Katecheza komunikacja wiary. Studium z katechetyki fundamentalnej,
Ptock 2006.

24 Kodeks Prawa Kanonicznego (kan. 776-777) naklada na proboszcza nastgpujace zadania
odnos$nie do katechezy: troska o prowadzenie katechezy przygotowujacej do uczestnictwa w sakramen-
tach; zorganizowanie nauczania katechetycznego, trwajacego odpowiedni okres, dla dzieci w celu zapew-
nienia im wlasciwego przygotowania do pierwszego przyjgcia sakramentu pokuty, Najswigtszej Euchary-
stii i bierzmowania; zatroszczenie si¢ o to, by dzieci po przyjgciu pierwszej Komunii swigtej w dalszym
ciagu poglebialy swa formacje katechetyczna; objecie katechizacja osob uposledzonych fizycznie
i umystowo; wprowadzenie réznych form katechezy dla mlodziezy i dorostych w celu o$wiecenia
i poglebienia ich wiary.

25 Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Kosciola katolickiego w Polsce,
Krakow 2001, 140.

26 Zob. J. Marianski, Zy¢ parafiq, Wroctaw 1984.
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1. Umiejgtno$¢ koncentracji na sprawach istotnych. Nie da si¢ wykonywac
wszystkiego i za wszystkich. Proboszcz powinien wybiera¢ priorytety, widzie¢
calo$¢ spraw i koncentrowac si¢ na problemach w danej chwili najwazniejszych.

2. Zdolno$¢ sprawnego podejmowania decyzji. Wiaze si¢ ona z samodziel-
noscia i odpowiedzialnoscia za podejmowane dziatania. Osoba niezdolna do podej-
mowania w odpowiednim czasie waznych decyzji nie nadaje si¢ na kierownicze
stanowisko w parafii.

3. Pozytywne cechy charakteru. Chodzi tu o cnoty kardynalne (roztrop-
no$¢, sprawiedliwo$¢, umiarkowanie, mgstwo) oraz takie cechy, jak: prawosc,
prawdomoéwnosé, poczucie sprawiedliwosci, odpowiedzialnos¢ za innych.

4. Umiejetnos¢ doboru wlasciwych wspotpracownikow.

5. Permanentne ksztalcenie si¢. Konieczna jest stata formacja i doksztatca-
nie si¢ w zakresie teologii, duszpasterstwa, katechetyki itp.

6. Umiejgtnos¢ wlasciwej komunikacji i przekazu informacji. Proboszcz po-
winien wiedzie¢, co waznego dzieje si¢ w parafii i rdwnoczes$nie informowac
wspotpracownikdw o waznych sprawach parafialnych.

7. Zdolno$¢ zaufania samemu sobie. PrzeSwiadczenie, ze idzie sie we wla-
sciwym kierunku, optymizm niepoddajacy si¢ rezygnacji — to cechy opierajace si¢
nie tylko na przestankach czysto ludzkich, ale wynikajace z inspiracji Stworcy?’.

Chociaz trudno méwi¢ o jednolitym modelu wizerunku proboszcza, to jednak
przytoczone cechy przewodnika wspolnoty parafialnej w duzym stopniu umozli-
wiaja wlasciwe pehienie postugi i sa gwarancja, ze katecheza parafialna bedzie
skutecznym narzedziem ewangelizacji.

Zakonczenie

Na zakonczenie warto postawi¢ pytanie: czy parafia rozumiana jako miejsce
realizacji katechezy udzwignie ci¢zar poktadanych w niej nadziei? Wskazania
Pierwszego Synodu Archidiecezji Warminskiej, dokumenty Kosciota oraz literatu-
ra katechetyczna nie oznaczaja jeszcze, ze beda one analizowane i wprowadzane
w zycie. Posiadanie nowoczesnej infrastruktury parafialnej z picknymi $wiatynia-
mi i wyremontowanymi salami spotkan samoczynnie nie zmieni religijnosci i nie
poglebi wiary parafian. Nalezy poktadac nadzieje, ze wspotczesne proby ozywie-
nia parafii jako osrodka katechezy z pewnoscia w perspektywie wieloletniej przy-
niosg pozytywne skutki. Dlatego juz dzi$ nalezy sprosta¢ wymaganiom Synodu,
wcielajac je w zycie. Konieczne sa konkretne decyzje i dziatania po stronie

27 Ibidem, s. 144-145.
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swieckich i duchownych, dzigki ktorym katecheza nie bedzie tylko szukata godne-
go miejsca dla siebie w parafii, ale stanie sig¢ istotnym elementem ewangelizacji
w postudze Kosciola 1 zacznie autentycznie umacnia¢ tozsamos¢ chrzescijanska,
pomagaé zy¢ wartoSciami Ewangelii. Nalezy poktada¢ nadzieje, ze trwajaca
obecnie w archidiecezji warminskiej ewangelizacja?® niewatpliwie przyczyni si¢
do ozywienia katechezy parafialne;.

THE PARISH CATECHESIS IN THE ARCHDIOCESE OF WARMIA
— STATE (OCTOBER 2012) AND CHALLENGES IN THE FUTURE

(SUMMARY)

The author of the article uses statistical data to present various forms of parish catechesis
that are conducted today in the Archdiocese of Warmia. Then, referring to both the documents of
The First (XIV) Synod of the Archdiocese of Warmia and subject literature, the author reflects on
parish catechesis, which is necessary to make a parish a proper and successful place of adult, youth
and children catechesis.

DIE KATECHESE IN DEN PFARREIEN DER ERZDIOZESE ERMLAND
— STAND (OKTOBER 2012) UND DIE HERAUSFORDERUNGEN
IN DER ZUKUNFT

(ZUSAMMENFASSUNG)

Der Autor des Artikels prisentiert auf der Grundlage von statistischen Daten Formen der
modernen Pfarrkatechese in der Erzdiozese Ermland. Gestiitzt auf die Dokumente der Ersten (XIV.)
Synode der Erzdidzese Ermland und themenbezogener Literatur unterzieht er anschliefend die
Pfarrkatechese einer Reflexion, die notwendig ist, damit die Pfarrei in immer gréerem MafBe ein Ort
der Katechese fiir Erwachsene, Jugendliche und Kinder werden kann.

28 7Zob. H. Tryk, Ruszyly rekolekcje ewangelizacyjne, http://ewangelizacja.archwarmia.pl/aktual-
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Ewangelisci sa zgodni, ze Jezus na rowni ze swymi uczniami przestrzegat
szabatu. Sw. Lukasz podaje: W dzier szabatu udal sie swoim zwyczajem do
synagogi (4, 16). A jednak dzien $wigty, a raczej sposob celebrowania tego dnia
stat si¢ powodem ostrego konfliktu migdzy faryzeuszami a Jezusem!. Echa tego
sporu rozbrzmiewaja we wszystkich Ewangeliach, a w sposob szczegolny
w ksiedze Janowe;j.

W niniejszym studium za pomoca metody historyczno-literackiej przeanali-
zujemy kontrowersje w odniesieniu do szabatu w swietle Janowego opisu uzdro-
wienia przy sadzawce Betesda (J 5, 1-18). Zwrocimy uwage na nastgpujace
kwestie: Czy Jezus przywracajac zdrowie paralitykowi 1 nakazujac mu nie$¢ swe
toze ztamat przepis o dniu §wiatecznym? Co oznaczaja stowa, ze Jezus dziala ,,az
dotad” jak Jego Ojciec?

Adres/Adresse/Anschrift: dr Aleksandra Nalewaj, Katedra Teologii Moralnej i Etyki, Uniwersytet War-
minsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, analewaj@wp.pl

I Ewangelie zawieraja dziewieé tekstow odnoszacych si¢ do szabatu, a posrod nich siedem opisuje
cuda szabatowe: nauczanie w synagodze w Kafarnaum — Lk 4,16-30; tuskanie ktosow w szabat — Mt 12,
1-8; Mk 2, 23-28; Lk 6, 1-5; uzdrowienie cztowieka z uschlg reka — Mt 12, 9-14; Mk 3, 1-6; Lk 6, 6-11;
wypedzenie demona z czlowieka opgtanego — Mk 1, 21-28; Lk 4, 31-37; uzdrowienie teSciowej Piotra
— Mk 1, 29-31; uzdrowienie kobiety pochylonej od 18 lat — Lk 13, 10-17; uzdrowienie cztowieka
z puchliny wodnej — Lk 14, 1-6; uzdrowienie paralityka przy sadzawce Betesda —J 5, 1-16; uzdrowienie
$lepego od urodzenia—1J 9, 1-41.
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1. Kontekst historyczno-kulturowy J 5, 1-18

Kontekstem narracji o uzdrowieniu chromego przy sadzawce Betesda jest
blizej nieokreslone swigto zydowskie, na ktore Jezus przybyt do Jerozolimy. Czgs¢
swiadectw tekstualnych przed wyrazeniem heorte ton loudaion w w. 1 umiesz-
cza rodzajnik, inne, lepiej poSwiadczone, pomijaja go. Lekcja z rodzajnikiem wska-
zuje na Swieto Namiotow lub Pasche, lekcja bez rodzajnika, idac za wczesna
tradycja w Kosciele greckim?, oznacza Pieédziesiatnice lub, jak chca niektorzy,
Swigto Nowego Roku. Identyfikacja dnia $wiatecznego w J 5, 1 pozostaje kwestia
otwarta, dla ewangelisty wydaje si¢ by¢ mato istotna. Jan informuje na wstepie
o nadejsciu zydowskiego $wigta, by nastepnie oznajmic, ze w tym dniu byt szabat.

Miegjscem cudownego uzdrowienia byla sadzawka Betesda, zwana tez
Owcza, ktora, poza czwarta Ewangelia, nie pojawia si¢ w zadnym z pism na-
tchnionych. Odnos$nie do nazwy zbiornika starozytne manuskrypty czynia zamet.
Oprocz okreslenia Betesda, ktore w jezyku hebrajskim moze oznaczac ,,dom
mitosierdzia”, pojawiaja si¢ takze: Béthsaida — ,dom rybaka”, Béthdzatha
— ,,dom owcy” lub Bédzatha — ,,dom oliwy”3. Zdaniem polskiego uczonego,
Jozefa T. Milika®, ktory jako pierwszy odczytal tekst hebrajski Zwoju Miedziane-
go odkrytego w Qumran, nazwa terenu czy zbiornika, o ktorym mowi Jan to Bet
'Eszda, czyli ,,dom wyplywow”. Z tresci swiadectwa wynika, ze na terenie placu
$wiagtynnego na wschodnim wzgdrzu Jerozolimy ukryto skarb ,,w Bet 'Eszdatajin,
w sadzawce przy wejéciu do jej mniejszego zbiornika™.

Istnienie sadzawki, o ktérej mowia Jan 1 Essenczycy, potwierdzily badania
archeologiczne prowadzone w Jerozolimie na terenie nalezacym do Ojcow Bia-
tych nieopodal kosciota $w. Anny. Zbiornik w ksztalcie trapezu byt przedzielony
przegroda, tworzac dwa baseny. Z czterech stron i na przegrodzie wzniesiono
kruzganki, czyli pig¢ portykow, ktore wspomina ewangelista. Zejscie do sadzawki
umozliwiaty schody usytuowane w naroznikach budowli. Nieopodal zbiornika
wznositla si¢ Swiatynia poganska dedykowana greckiemu bogu medykow Askle-
piosowi, o czym $wiadcza ruiny zachowane do naszych czaséw. Sanktuarium
zbudowano prawdopodobnie po zburzeniu przez Rzymian Jerozolimy w 135 .
cho¢ juz wezesniej mogt rozwijaé si¢ w tym miejscu kult poganski.

2 Por. R.E. Brown, The Gospel According to John (The Anchor Bible 29), vol. 1, New York
1966, s. 206.

3 Por. S. Medala, Ewangelia wedlug $wietego Jana. Wstep — Przeklad z oryginalu — Komentarz
(NKB.NT 1V/1-2), t. 1, Czgstochowa 2010, s. 501.

4 Por. M. Wrobel, Zwdj Miedziany (3015) jako enigma i wyzwanie, w: Qumarn. Pomiedzy
Starym a Nowym Testamentem, Lublin 2009, s. 96-97.

5 Por. R.E. Brown, The Gospel According to John, s. 206-207.

6 Por. S. Medala, Ewangelia wedlug $wietego Jana, s. 501.
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Swiat starozytny znat liczne miejsca cudownych uzdrowien. Przybywali don
chorzy, dokonujac uprzednio oczyszczen’. Badania potwierdzaja, ze wody
w sadzawce Betesda pochodzilly ze zrodet bijacych w poinocnej czgéci miasta. Owe
zrddha o leczniczych walorach wytryskiwaty nieregularnie, osiagajac wysoka tem-
perature, co powodowato wiry na dnie sadzawki, te za§ wzmagaly terapeutyczne
dziatanie wod, zwlaszcza w przypadku choréb reumatycznych. Starozytni, nie umie-
jac wyjasni¢ naturalnego zjawiska, przypisali je dziataniu aniota (por. J 3b-4)%.

2. Odgraniczenie tekstu J 5, 1-18 z wiekszego kontekstu
i struktura jednostki

Janowa perykopa o spotkaniu Jezusa i paralityka (por. J 5, 1-18) jest
umieszczona mi¢dzy opisem uzdrowienia syna dworzanina (4, 46-54) a mowa
Jezusa do Zydow (5, 19-47). Granice tekstu zdaja si¢ by¢ wyrazne®. Jednostke
rozpoczyna wyrazenie meta tauta, stosowane regularnie przez czwartego ewan-
geliste dla zasygnalizowania nowej sekcji, nastepnie jest wzmianka o §wigcie
zydowskim. W zakonczeniu opisu Jan ponownie wspomina o dniu §wiatecznym,
szabacie. Stownictwo w w. 1, takie jak: heorté ton loudaion i Iésous oraz
lesous, sabbaton 1 hoi ludaioi w ww. 16—18 tworza inkluzje. Od w. 1 ewangeli-
sta informuje, ze Jezus wstapit do Jerozolimy, zatrzymujac si¢ nieopodal sadzawki
Betesda. Tam spotkat cztowieka chromego, ktorego uzdrowit, polecajac mu wziaé
oze 1 1$¢. Widok mezczyzny niosacego toze w szabat wywotat sprzeciw obecnych
Zydéw. Narrator wymienia ich obok Jezusa, chromego i chorych oczekujacych
na cudowne poruszenie si¢ wody w sadzawce.

Ttem geograficznym wczesniejszego wydarzenia opisanego w J 4, 46-54
jest Kana Galilejska, gdzie Jezus na prosbe urzednika krolewskiego uzdrowit jego
syna. W epizodzie ewangelista wspomina jeszcze shugi i rodzing dworzanina,
ktora na znak uzdrowienia uwierzyta w Jezusa. Z kolei od 5, 19 na scenie
pozostaja jedynie Jezus i Zydzi, wobec ktorych Nauczyciel broni swojego boskie-
go autorytetu. Pojawia si¢ nowa forma literacka. Podczas gdy jednostka 5, 1-18

7 Por. C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa 2000,
s. 196.

8 Por. A. Salas, Ewangelia wg $w. Jana. Jezus — Ten, ktéry stwarza nowego czlowieka, Czesto-
chowa 2002, s. 66. Wzmianka o oczekiwaniu przez chorych na poruszenie si¢ wody w ww. 3b—4 jest
stabo poswiadczona w manuskryptach i czg$¢ komentatoréw uznaje ja za glosg, pomijajac w swych
analizach.

9 T.L. Brodie, The Gospel According to John: A Literary and Theological Commentary, New
York — Oxford, 1993, s. 234-240, zauwaza, ze egzegeci za koniec opisu cudu uznaja w. 15 lub ww. 16-18.
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miata charakter narracyjny, obecny tekst przyjmuje form¢ monologu. Jan dwu-
krotnie wktada w usta Jezusa formule amen, amen legdo hymin, wskazujac tym
samym rozpoczecie mowy objawieniowej.

Przytoczone powyzej argumenty pozwalaja sadzi¢, ze opis cudu zawarty
w J 5, 1-18 stanowi odrebna jednostke literacka wyraznie odgraniczona od wcze-
$niejszego 1 nastgpczego kontekstu. Tekst Ewangelii ma jednak pewna ciagtos¢.
I tak, opis uzdrowienia paralityka wiaze si¢ z poprzedzajacym tekstem motywem
cudownego uzdrowienia a z kontekstem nastepczym prawem Jezusa do dziatania
w szabat. W ten oto sposob tekst ksiegi mimo zastosowania réznych form literac-
kich i motywow zachowuje ciagtosé. Francis J. Moloney!? zauwaza nadto, ze
zgodnos$¢ czasu, miejsca, osob 1 tematu w J 5 gwarantuje wewngtrzna spojnosc
tekstu. Komentator proponuje nastepujaca strukturg J 5, 1-18:

1. Wprowadzenie (ww. 1-3a)
— w. 1 —tematyka wprowadzajaca do 5, 1-47 oraz 5, 1-10, 42
— ww. 2-3a — inscenizacja dla 5, 5-47
2. Wydarzenia szabatowe (ww. 5—18)
— ww. 5-9 —Jezus i chromy. Uzdrowienie i konkluzja: ,,Tego dnia byt szabat”
— ww. 10-13 — ,,Zydzi” i uzdrowiony. Przestuchanie cztowieka niosacego
swa mate w szabat
— w. 14 — Jezus i1 uzdrowiony. Spotkanie nie zawiera wzmianki o szabacie
— w. 15— ,,Zydzi” i uzdrowiony, ktory informuje przestuchujacych go, ze to
Jezus jest sprawca uzdrowienia
— ww. 16-18 — Jezus i ,,Zydzi”. Oponenci Jezusa usituja Go zabi¢ z powodu
przekroczenia szabatu.

Od w. 9 punkt cigzkoS$ci narracji przesuwa si¢ z tematu cudownego uzdro-
wienia na temat szabatu. Grecki termin sabbaton (hebr. Sabbat) pojawia sig
w jednostce cztery razy (5, 9.10.16.18) na trzynascie uzy¢ w catej ksiedze
(7,22.23 - 2x; 9, 14.16; 19, 31 — 2x; 20, 1.19).

3. Kontrowersje wokot szabatu w Janowej Ewangelii

Egzegeci zwracaja uwagge, ze zydowski rok liturgiczny odgrywa znaczaca
role¢ w czwartej Ewangelii. Niektorzy z nich traktuja religijne Swigta Izracla
z nadrzedna funkcja szabatu za element strukturalny Janowej ksiggi. Zdaniem
Johannesa Beutlera!!, z punktu widzenia kontrowersji szabatowych na uwage

10 F.J. Moloney, The Gospel of John, Collegeville 1988, s. 165.
11 7. Beutler, Judaism and the Jews in the Gospel of John, Roma 2006, s. 15-22.
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zashuguja trzy teksty: 5, 1-18; 7, 19-24; 9, 14-16. Analizujac wskazany temat
W ujeciu czwartego ewangelisty, autor wypracowat trzy podejscia, a mianowicie:
historyczne, literackie i teologiczne, ktore pokrotce zaprezentujemy.

3.1. U podstaw podejscia historycznego lezy podobienstwo Janowego opisu
meki Chrystusa do relacji synoptycznych. Wszyscy ewangelisci podaja, ze Jezus
umart na krzyzu w dniu przygotowania (gr. paraskeuné — Mt 27, 62; Mk 15, 42;
Lk 23, 54; ] 19, 14.31.42). Marek nazywa ten dzien prosabbaton, czyli dzien
przed szabatem, z kolei Jan mowi o przygotowaniu do Paschy (por. 19, 42).
Czterej autorzy $wiadcza, ze niewiasty przyszty nawiedzi¢ grob Jezusa w pierw-
szym dniu tygodnia (por. Mt 28, 1; Mk 16, 1; L.k 24, 1; ] 20, 1), tj. w dniu
nastepujacym po szabacie. Uczniowie Jezusa zarowno mezczyzni, jak i kobiety,
sa przedstawieni jako ci, ktorzy respektuja dzien §wiateczny. Jozef z Arymatei
i Nikodem zdejmuja ciato Nauczyciela z krzyza przed rozpoczeciem szabatu (J 19,
31 ipar.), a kobiety ida do grobu po jego zakonczeniu (J 20, 1 i par.)!2.

Z trzech Janowych tekstow relacjonujacych dyskurs Jezusa z Zydami po
znaku uczynionym w szabat, opis uzdrowienia paralityka (J 5, 1-18 z pozniejsza
debata w J 7, 22 n) jest najblizszy tradycji synoptycznej. W Mk 2, 1-3, 6 znajduje
si¢ sekcja zwana czgsto przez uczonych ,,Kontrowersjami galilejskimi”. Tekst
rozpoczyna opis uzdrowienia paralityka, ktory na ptaszczyznie werbalnej $cisle
taczy si¢ z J 5, 1-13 oraz dysputa o prawie Jezusa do odpuszczania grzechow.
Drugi ewangelista kresli nastepnie konflikt migdzy Jezusem i faryzeuszami doty-
czacy postu oraz prawa Jezusa i Jego uczniow do tuskania kloséw w szabat.
Sekcja konczy si¢ opisem uzdrowienia w szabat w synagodze cztowieka z uschia
reka. Kontrowersja szabatowa wiaze tekst Marka z J 5, 1-18; 7, 22n. Stosunek
Jezusa do szabatu §w. Marek przedstawia w dwoch perspektywach, a mianowi-
cie: humanitarnej, wedle ktorej: 7o szabat zostat ustanowiony dla cztowieka,
a nie czlowiek dla szabatu (Mk 2, 27) oraz chrystologicznej: Syn Czlowieczy
jest Panem Szabatu (Mk 2, 28). Janowy Jezus, utozsamiajac swoje dziatanie
z dzialaniem Ojca, lokuje si¢ bez watpienia w perspektywie chrystologiczne;j.
Czwarty ewangelista nie zastanawia si¢, czy prawo dnia §wiatecznego nadal
obowiazuje, ale czy 1 w jaki sposob jest ono realizowane w dziele Jezusa dokony-

wanym na fundamencie Jego jednosci z Ojcem!3.

3.2. Czgs$¢ komentatorow bada Janowe kontrowersje szabatowe z literac-
kiego punktu widzenia. Tom Thatcher zauwaza, ze wzmianka o szabacie pojawia
si¢ zaraz po opisie uzdrowienia chromego (5, 9), podobnie jest w narracji

12 Tbidem, s. 15.
13 Tbidem, s. 16.
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o przywroceniu wzroku §lepemu od urodzenia (9, 14). Czytelnicy, zdaniem egze-
gety, nie oczekuja tego. Tekst ,,bierze zakret” i mozna go okresli¢ mianem ,,szaba-
towej zagrywki”. Jesli czytelnicy nie oczekuja owej wzmianki o szabacie, to
nalezy uznaé, ze ewangelista Swiadomie stosuje ,,technike ironii”. Thatcher roz-
réznia dwa typy ironii: trwata i nietrwala. Zadaniem ,,trwatej ironii” jest zwodzenie
0s0b wystepujacych w tekscie, nie zas§ czytelnika. W ,,nietrwatej ironii”, ktora
ewangelista stosuje w J 5 1 9, obok postaci narracji, jest zwodzony rowniez
czytelnik. Po opisie cudu jest on poinformowany, ze wydarzenie miato miejsce
w szabat. Jest to istotny aspekt, ktory odbiorca musi uwzglednic, jesli chee zrozu-
mie¢ intencje autora. Zdaniem Thatchera, istota tej techniki literackiej jest pobu-
dzenie zainteresowania czytelnika oraz roztoczenie przed nim nowych perspektyw.
Bycie wolnym od idei przyjetych z gory pozwala otworzy¢ si¢ na nowy sposob
rozumienia osoby Jezusa i Jego dziatalnosci. Innymi stowy, jest to rbwnoznaczne
z otwarciem si¢ na ,,dekonstrukcj¢”, czyli na niezalezne rozumienie tekstul4.

Beutler, doceniajac oryginalny wktad, Thatchera zastanawia sig, czy jest on
rownie uzyteczny jak oryginalny. Trudno przyjac, by ewangelista celowo prowa-
dzit swoich czytelnikow na manowce. Najprostszym rozwiazaniem problemu jest
wyodrebnienie réznych warstw literackich w obu wspomnianych opisach. I tak
pierwotny opis, ktory nie byt potaczony z motywem obchodow szabatu, zostat
z nim potaczony, a dodatkowo z celebrowaniem $wigta przez Jezusa. W opinii
wielu egzegetow, to sam ewangelista a nie pre-Janowy czy po-Janowy redaktor
byt tym, ktory wprowadzil motyw dnia sobotniego, azeby rozwina¢ swoje koncep-
cje, chrystologiczna i soteriologiczna.

Na wigksza uwage, zdaniem Beutlera, zastuguje wktad Martina Ahsiedu-
-Pepraha, ktory bada wzor rozprawy sadowe;j (hebr. 77b) w tekstach prorockich
Starego Testamentu, by zastosowaé ten wzor do kontrowersji szabatowych
w czwartej Ewangeliil>. Wedtug egzegety, debaty miedzy Jezusem i ,,Zydami”
w J 519 nie sa jak si¢ ogolnie przyjmuje standardowymi procesami sadowymi,
w ktorych sa obecne dwie strony sporu oraz trzecia rozstrzygajaca spor. Janowe
rozprawy sa typem rib bez obecnos$ci trzeciego organu wiadzy sadownicze;j.
Wktad Pepraha, w opinii Beutlera, jest istotny, a jednocze$nie pozwala na pewne
obserwacje. Chociaz kontrowersje opisane w J 5-10 maja aspekt jurydyczny, to
jest takze oczywiste, ze jest tu zastosowana pewna technika literacka, za pomoca
ktorej czwarty ewangelista wyraza wiasne idee teologiczne. W ten sposob, mowy

14 Ibidem, s. 16-17.

15 W tego typu rozprawach glos zabieraja dwie strony konfliktu Jahwe i Izrael. W procesie sa
wezwani $wiadkowie, nastepuje przestuchanie, stwierdzenie winy i wydanie wyroku (por. Jr 2, 1-20;
Mi 6, 1-8), por. T. Brzegowy, Od poczqtkow profetyzmu do niewoli babilonskiej, w: Wielki Swiat starotesta-
mentalnych prorokow I (Wprowadzenie w mysl i wezwanie ksiag biblijnych 4), Warszawa 2001, s. 38.
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Jezusa zawarte w tej sekcji sa zarazem ,,obrona wlasna w sprawach sadowych”,
jak 1 ,,rozprawami objawicielskimi”. Aspekt jurydyczny stuzy rozwinigciu chrysto-
logii Janowej. W epilogu ksiggi autor natchniony zaznacza, ze celem jego dzieta
jest pokrzepienie wiary czytelnikow, ktorzy juz wierza ($wiadczy o tym forma
perfectum czasownika pisteuo w J 20, 31), nie za$ przekonanie niewierzacych
do roszczen Jezusa, by uzna¢ Go za Mesjasza i Syna Bozego!©.

Jest faktem, zauwaza komentator, ze w polemikach toczonych mig¢dzy Jezu-
sem i ,,Zydami” jerozolimskimi na temat szabatu w J 5, 71 9, nie ma wyraznego
odniesienia do trzeciego organu sadowniczego, ale jest oczywiste, ze taka wtadza
jest w poblizu. Wraz z J 7 intencja przeciwnikow Jezusa, by si¢ Go pozby¢ staje
si¢ wyrazna: Potem Jezus obchodzit Galilee. Nie chcial bowiem chodzi¢ po
Judei, bo Zydzi mieli zamiar Go zabi¢ (7, 1). W koncepcji czwartego ewangeli-
sty ,,Zydzi” sa tymi, ktérzy wspotpracuja z dOwczesnymi przywodcami ludu zy-
dowskiego. ,,Arcykaptani i faryzeusze” z J 7, 45 stanowia prawdopodobnie szcze-
g6lng definicj¢ Sanhedrynu. Niemalze na skinienie r¢ki maja do swojej dyspozycji
oficerow, ci za$ sa wladni aresztowac Jezusa. W zakonczeniu J 8, 59 wrogowie
Nauczyciela podnosza na Niego kamienie. Podobna scena pojawia si¢ w 10, 31
i ostatecznie grupa przeciwnikoéw probuje aresztowac Jezusa (por. 10, 39), ktory
uchodzi z ich rak. Wkrétce jednak zostaje aresztowany (por. 18, 12) i skazany na
sSmier¢ (por.19, 16). Ewangelista pragnie ukazac, ze spory mi¢dzy Jezusem i jego
oponentami nie sa debatami migdzy réwnymi, w ktorych licza si¢ argumenty.
,Zydzi” jawia sie jako polityczna potega, ktéra zwycieza Jezusa. Jest jednak
prawda, ze w perspektywie teologicznej czwartego ewangelisty prawdziwy ,,pro-
ces” toczy si¢ miedzy Jezusem, sedzia i ,,Swiatem”, ktory trwa w nienawisci i nie
chce w Niego uwierzy¢!7.

3.3. Podejscie teologiczne i wewnatrzreligijne rzuca dalsze $wiatto na Ja-
nowe kontrowersje szabatowe. Beutler, powotujac si¢ na Jeana M. Sevrina,
zwraca najpierw uwage na cechy wspoélne dwoch opisow uzdrowien w J 519,
a sa nimi: sadzawka w Jerozolimie i jej funkcja, wzmianka o szabacie jako dniu
uzdrowienia pojawiajaca si¢ zaraz po opisie, dialog miedzy osoba uzdrowiona
i ,,Zydami”, koficowe spotkanie uzdrowionego z Jezusem i wreszcie fakt, ze
uzdrowiony nie znal wczeéniej Uzdrowiciela. W J 5 dialog miedzy ,,Zydami”
i chorym koncentruje si¢ na rabinicznym zakazie przenoszenia w szabat jakichkol-
wiek cigzarow z jednego miejsca w drugie. Jezus, wbrew przepisowi, polecit
mezczyznie wzia¢ swoje toze 118¢ (5, 8; por. Mt 9, 6; Mk 2, 11; £k 5, 24). Chromy
nie potrafitl odpowiedzie¢ na pytanie ,,Zydow”, kto jest jego dobroczynca. Po

16 Por. J. Beutler, Judaism and the Jews in the Gospel of John, s. 17-18.
17 Tbidem, s. 18-19.
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spotkaniu ponownie Jezusa w §wiatyni, ktory przestrzegt chromego, by nie grze-
szyt wiecej, on doniost Zydom, kto jest sprawca cudownego uzdrowienia!8.
W tym momencie podobienstwo opisow z J 5 1 9 konczy si¢. Chromy nie dochodzi
do wiary w Jezusa jak obdarowany wzrokiem S$lepiec i nie podaza jak on za
swym Dobroczynca. Wyjawienie zas tozsamosci Jezusa zydowskim przywdodcom
ma wyrazny posmak denuncjacji'®.

Miszna potwierdza punkt widzenia ,,Zydow”, wedtug ktorego przenoszenie
w szabat ci¢zardw z jednego miejsca w drugie jest surowo zabronione. W trakta-
cie ,,Szabat” znajduje si¢ wiele szczegotowych regulacji dotyczacych wskazanego
zagadnienia, a posrdd nich wielce interesujacy jest ten (Szabat 10, 5), ktory
naucza, ze w szabat jest dozwolone przeniesienie kaleki na noszach, ale nie wolno
w tym dniu przenosi¢ zwlok. Polecenie Jezusa skierowane do uzdrowionego, by
niost swoje toze w dzien szabatu sprzeciwia si¢ zdecydowanie tradycji rabinicznej.
Nie da si¢ go usprawiedliwi¢ rozwazaniami natury humanitarnej, ale wytacznie
argumentacja teologiczna. Wedhug wierzen judaizmu I w., Bog kontynuuje dzieto
stworcze nawet w dniu szabatu. Udzielanie zycia i osadzanie (por. J 5, 21) to
dwie czynnosci zarezerwowane dla samego Boga, ktore On dokonuje kazdego
dnia. Jezus, bedac Synem Bozym, ma udziat w tej boskiej aktywnosci.

Komentarze rabiniczne do Rdz 2, 2, takie jak GenR 10, 81 11, 8 potwierdza-
ja kontynuowanie przez Boga dzieta stworczego nawet poza sze$cioma dniami
tygodnia oraz osadzanie czyndéw sprawiedliwych i1 niegodziwych. Inne Zzrodto
rabiniczne ExR 30 przedstawia §wiat jako dom Boga napehiony Jego obecnoscia
do tego stopnia, ze Stwdrca moze pozosta¢ wciaz aktywny, poniewaz przebywa
wewnatrz swojej wlasnosci. Jezus ten whasnie fakt ma na mysli, gdy w 5, 19-30
moéwi Zydom o jednosci swego dziatania z Ojcem. Jako Syn Ojca On takze jest
u siebie. Powdd mesjanistycznej aktywnos$ci Syna jest eschatologiczny, o czym
$wiadczy formuta heos arti w1 5, 1729

W J 7 spor dotyczacy uzdrowienia paralityka z J 5 zostaje podsumowany.
Jednostka 7, 1-13 odnosi si¢ do decyzji Jezusa, by nie i§¢ wraz z bra¢mi do
Jerozolimy na Swigto Namiotow. W ww. 14-24, gdy Jezus przybyt ostatecznie do

18 Zdaniem A. Paciorka, Ewangelia umilowanego ucznia, Lublin 2000, s. 312-313, czym$
gorszym od fizycznej stabosci uzdrowionego jest ,,duchowy paraliz”. Nie da si¢ jednak z cata pewnoscia
wyprowadzi¢ wniosku ze stow Jezusa, ze grzech byl powodem poprzedniej fizycznej utomnosci chromego.

19 Ibidem, s. 19. Nie wszyscy egzegeci zgadzaja si¢ z taka opinia. Czgs$¢ rzeczywiscie sadzi, ze
postawa paralityka, ktory zaraz po uzdrowieniu przystaje do ,,Zydoéw” wrogich Jezusowi, jest aluzja do
judeochrzescijan, ktorzy powrdcili na tono judaizmu. Inni uwazaja, ze czyn uzdrowionego nie musi
oznacza¢, ze jest on niewdzigcznym donosicielem i otwierajq si¢ na pozytywna interpretacj¢, mianowi-
cie taka, ze on glosi ,,Zydom” doba nowina. Zdaniem T.L. Brodiego, s. 238, o$wiadczenie: Czlowiek 6w
odszedl i doniést Zydom, ze to Jezus go uzdrowil (5, 15), ma wymiar pozytywny, gdyz zaréwno
w jezyku greckim, jak i angielskim (takze polskim) ostatnim stowem jest ,,zdrowy””.

20 Tbidem, s. 19-20.
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$wiatyni, ewangelista przedstawia nowa konfrontacje z Zydami dotyczaca prze-
strzegania Prawa, ale w nawiazaniu do uzdrowienia chromego w szabat. Jezus
przytacza tym razem zasadg¢ uznana w judaizmie tego okresu (ona przynalezy do
czternastu middot umieszczonych przez Hillela), a zwana gal w’chomer. Jej
tres¢ odpowiada temu, co filozofowie nazywaja rozumowaniem a fortiori: ,,Jesli
A jest prawda, to B musi by¢ takze prawda”!. Opinig Jezusa mozna sprowadzié
do stwierdzenia: ,,je$li Prawo zezwala na praktyke rzezania w szabat, pozwalajac
w ten sposob na amputacje czgsci cztonka, to o jak wiele bardziej stuszne bedzie
uzdrowienie catego ciata ludzkiego”. Roznica jest tylko taka, ze osoba uzdrowiona
przez Jezusa nie byta zagrozona $miercia?2.

W J 9 dyskusja o uzdrowieniu przez Jezusa w szabat dominuje w drugiej
czesei jednostki (ww. 15-34). W tym przypadku Jezus nie daje polecenia osobie
chorej. On dokonuje dzieta z wtasnej inicjatywy: miesza $ling z ziemia, tworzac
btoto i naktada je na oczy slepego. Talmud Babilonski zezwala na uzdrowienie
cigzko uszkodzonych oczu, ale nie w sytuacji, gdy to uszkodzenie jest chroniczne,
jak w przypadku Slepego od urodzenia. W J 9 dyskusja przesuwa si¢ ponownie
z kwestii, czy Jezus moze dokonac takiego czynu w szabat na kwesti¢ koncentru-
jaca sie na Jego tozsamosci. W dyspucie pojawiaja sie rézne glosy. Dla ,,Zydow”
Jezus nie jest ,,od Boga”, On jest grzesznikiem (por. 9, 16.24n), dla uzdrowionego
On jest Prorokiem (9, 17), Czcicielem Boga, ktéry petni Jego wolg (9, 31) oraz
jest ,,od Boga” (9, 33). Slepiec stopniowo odkrywa tozsamo$¢ swego Lekarza,
a kulminacja jest wyznanie wiary w Jezusa jako Syna Cztowieczego (9, 35-37)
wyrazone w gescie adoracji (9, 38). Ostatecznie okazuje sig, ze cztowiek, ktory
urodzit si¢ $lepy widzi nie tylko swymi fizycznymi oczyma, ale takze oczyma
wiary. Ci za$, ktorzy widza sa $lepymi, gdyz nie rozpoznali Jezusa. Grzesznikami
nie sa mgzczyzna Slepy od urodzenia czy jego rodzice (por. 9, 2n), ale ci, ktorzy
zaprzeczyli wierze w Jezusa (por. 9, 40n). Po raz kolejny ewangelista Jan podaza
droga poza halachicznymi dyskusjami skoncentrowanymi na prawie szabatowym
i zmusza swoich czytelnikdw do opowiedzenia si¢ za Jezusem lub przeciw Niemu,
Jedynemu postanemu przez Ojca>.

Zaprezentowane przez J. Beutlera proby rozwiazan Janowych kontrowersji
w odniesieniu do szabatu pozwalaja szerzej spojrze¢ na zagadnienie. Podejscie
historyczne pokazuje, ze wspdlnota Janowa przestrzegata przepisu dnia $wiatecznego,
za$ Jezus jest tym, ktory moze dziata¢ w szabat, gdyz jest rowny Ojcu, Tworcy
Szabatu. Podejscie literackie otwiera na nowe rozumienie Jezusa, czyli dekonstrukcie.

21 Por. D.H. Stern, Dobra Nowina — Mattijahu, w: Komentarz zydowski do Nowego Testamentu,
Warszawa 2004, s. 43.

22 Por. J. Beutler, Judaism and the Jews in the Gospel of John, s. 20-21.

23 Tbidem, s. 21-22.
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Podejscie wewnatrzreligijne ujawnia, ze Jezus, uzdrawiajac w szabat, nie ztamat
Prawa, ale sprzeciwit sig¢ jego interpretacji rabinicznej. Stosunek Jezusa do Tory
ustnej w zakresie dnia sobotniego oméwimy szerzej w kolejnym punkcie.

4. Dzis jest szabat, nie wolno ci nies¢ twojego foza
(J 5, 10b) - Jezus a zydowska halacha

Czytajac Ewangelie, moze si¢ wydawac, ze Jezus przez swe dziatanie
w dniu odpoczynku znosi badz zawiesza zakazy szabatowe. Doktadne analizy
poszczegdlnych perykop nie pozwalaja jednak na taka interpretacje®*. W opisie
uzdrowienia chromego nad sadzawka Betesda (por. J 5, 1-18) $w. Jan ujawnia
krytyczny stosunek Jezusa nie do Prawa, ale do rozumienia przez faryzeuszow.

Medrcy zydowscy umitowali Tore. Swiadomi, ze cztowiek jest istota niesta-
1a, staba, sktonna do zapominania wzniesli ,,ogrodzenie wokot Tory”. By strzec
przepisu o szabacie sformutowali katalog trzydziestu dziewigciu prac zakazanych
w tym dniu, poszerzony o tzw. chazerot, czyli czynnosci, ktdre same w sobie nie
sa zakazane, ale przez swoje podobienstwo do takowych, moga spowodowaé
naruszenie zakazow. Wigkszo$¢ z prac zakazanych w dniu §wiatecznym dotyczy
kontaktu czlowieka ze $§wiatem natury, ostatnia z nich odnosi si¢ do relacji mig-
dzyludzkich i nie pozwala na: ,,przenoszenie ci¢zar6w z obszaru prywatnego
w miejsce publiczne i odwrotnie”. Misznaicki traktat ,,Szabat” w okoto jedne;j
trzeciej jest poswigcony tematyce zakazu przenoszenia roznych cigzarow w ten
wyjatkowy dzien tygodnia®>. Przez przenoszenie rozumieé nalezy takze czynnosci
takie, jak: pchanie, rzucanie, wleczenie, przewozenie na kotach, ptozach, i kazdym
innym sposobem — przenoszenie w rgkach, kieszeniach, na plecach. Wszystkie te
prace moga by¢ wykonywane jedynie w domu albo w miejscu publicznym, nato-
miast nie moga by¢ wykonywane przy przekraczaniu tych sfer. Dla ulatwienia
zycia i przewidujac sytuacje konieczne, rabini ustalili specjalne unormowanie
prawne zwane ‘eruw — czyli taczenie, zmieszanie?®. Chodzi mianowicie o po-
wigkszenie obszaru prywatnego, by mozna bylo spelnia¢ pewne podstawowe
czynnosci. A zatem mozna bylo uczyni¢ ,,wspolnymi” kilka doméw, ulicg, a nawet
cate dzielnice, uznajac je za jeden duzy obszar prywatny, ktory otaczano symbo-
licznym ,,murem”. Funkcjg tej umownej granicy petnit najczesciej sznurek rozcia-
gnigty na pewnej wysokosci, by byt dla wszystkich widoczny. ‘Eruw umozliwiat

24 Por. G.F. Hasel, Sabbath, w: ABD, s. 855.

25 Por. R. Marcinkowski, Szabat wedlug Miszny, SJ 1-2 (2005), Warszawa 2005, s. 242.

26 Por. D.H. Stern, Dobra Nowina — Jochanan, w: Komentarz zydowski do Nowego Testamentu,
s. 285.
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ludziom opiek¢ nad matymi dzieé¢mi i czynnosci konieczne do zycia, a zabronione
w szabat. To uregulowanie pozwalato takze na podjgcie czynno$ci zwiazanych
z dzwiganiem w zgodzie z prawem w takim miescie warownym jak Jerozolima.

David H. Stern?’ zaznacza, ze ostrzezenie Zydow skierowane do uzdrowio-
nego, iz niosac toze postgpuje wbrew Prawu, nie jest rzeczywiscie przeciwko
Prawu, ale wbrew zydowskiemu lub faryzejskiemu rozumieniu Prawa, wbrew ich
tradycji, wbrew temu wreszcie co pozniej zostato przeksztatcone w zydowska
halache. Jr 17, 21-22 wypowiada si¢ wprawdzie przeciwko noszeniu cigzarow
w szabat, ale z kontekstu wynika raczej, ze ten zakaz dotyczy pracy zarobkowe;j,
jak chociazby w Ne 13, 19. By¢ moze, sugeruje komentator, cztowiek uzdrowiony
przez Jezusa mieszkal poza murami miasta §wigtego, czyli poza obszarem obj¢-
tym ‘eruw, a moze byt bezdomny i co noc spat na swoich noszach za miastem.
Inna propozycja jest taka, ze mgzczyzna nie opuscit jeszcze Jerozolimy i byt wciaz
na terenie $wiatyni. ,,Zydzi”, widzac, ze szykuje sie do odejécia, ostrzegli go, by
nie gwalcil dnia Swigtego przez przenoszenie swych noszy przez brame miasta.

Ignorancja ,,Zydow” wobec faktu cudownego uzdrowienia i zajecie sie mar-
ginalng sprawa z ich wersji Prawa musi szokowa¢. Uzycie przez Jana terminu
,Zydzi” jest ironiczne. Uzdrowiony mezczyzna byt z pewnoscia takze Zydem.
Szabat od wiekoéw swigtowala cata wspolnota Izraela, ale jest faktem, ze niekto-
rzy, a zwlaszcza faryzeusze roznie interpretowali zwyczaje dnia sobotniego. To
byt dzien szczeg6lny i jedyny. Sposrdd siedmiu dni tygodnia tylko szabat ma
nazwe wlasna, inne sa po prostu numerowane. Jego wyjatkowe znaczenie wyni-
ka z opisu stworczego (por. Rdz 2, 2-3). Wedlug pozniejszej tradycji aniotowie
obchodza szabat i jest to dzien najswigtszy z dni §wigtych (por. Jub 2). Niektorzy
rabini twierdzili wrgcz, ze szabat ma wigksze znaczenie niz wszystkie inne przepi-
sy Tory. Wyksztatcony Zyd z I w. przyjmowal, ze Mojzesz rozkazal swym roda-
kom, by gromadzili si¢ w kazdy szabat na wspdlnej nauce Prawa, chociaz samo
Prawo tego nie nakazywato?S.

,.Zydow” z Janowej Ewangelii nie nalezy utozsamiaé ze wspolnota etniczna
czy wylacznie z wyznawcami judaizmu. Autor okresla tym mianem tych wszyst-
kich, ktérzy na przekoér swemu zaangazowaniu w tradycje religijna w istocie
zatracili wiare?®. Oni moga by¢ uznani za autorytety i moga probowaé bronié
jakiej$ starozytnej instytucji, takiej jak szabat, ale w istocie zapomnieli co ten dzien
znaczy i wypaczyli jego rzeczywisty sens. Srodek do osiagniecia celu w rekach
ideologow stat si¢ celem samym w sobie.

27 Ibidem.

28 Por. C.S. Keener, The Gospel of John. A Commentary, s. 641-642.

29 Por. T.L. Brodie, The Gospel According to John: A Literary and Theological Commentary,
s. 240.
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Wydaje sig, ze ewangelista, redagujac jednostke 5, 1-18, pragnal przekazaé
nastepujace prawdy. Po pierwsze, to nie woda Betesdy ma moc uzdrawiajaca,
ale stowo Jezusa. On ma wtadz¢ przywréci¢ petna sprawnos$¢ utomnemu ciatu,
a jako Syn Ojca rowny Mu w naturze i dzialaniu nie jest ograniczony w zaden
sposob, nawet przez przepisy dnia swiatecznego. Wyzwalajac czlowieka z kalec-
twa, Jezus przywraca go wspodlnocie religijnej. M¢zczyzna o wlasnych sitach
moze przekroczy¢ prog swiatyni (por. 5, 14), przestrzeni prawdopodobnie niedo-
stgpnej lub trudno dostepnej przez trzydziesci osiem lat kalectwa. Na tym tle
postawa ,,Zydow” jest nietatwa do zaakceptowania. Nie dostrzegaja dobrodziej-
stwa, jakiego doswiadczyt chromy. Widza jedynie, ze niosac swe 16zko, wszedt
w konflikt z Prawem. Dzien §wiateczny mimo wielu obostrzen byt dniem radosci
i blogostawienstwa Bozego. ,,Zydzi” jawia sie jako ci, ktorzy nie potrafia odczytaé
znakow czasu. W uzdrowieniu chromego nie rozpoznaja znaku btogostawienstwa
Boga, nie sa wiec zdolni do radosci. Rzec mozna, ze to oni sa ofiarami paralizu,
co prawda duchowego, jednak jego konsekwencje sa powazniejsze niz paralizu
fizycznego. Jezus jest wyzwolicielem od Prawa, gdyz jest Synem Ojca, z ktorym
na rowni dziata ,,az do tej chwili”. Jest to wyrazny rys odgornej chrystologii
czwartego ewangelisty, ktorej ,,Zydzi” nie byli w stanie przyjac.

Zakonczenie

Zydzi wspolczesni Jezusowi przestrzegali spoczynku szabatowego z ogrom-
na skrupulatnoscia. Kazuistyka rabiniczna wypaczyta pierwotny sens dnia $wia-
tecznego, daru Stworcy ofiarowanego dla dobra cztowieka. Jezus w Janowym
opisie uzdrowienia paralityka przy sadzawce Betesda (5, 1-18) przywraca szaba-
towi wlasciwe miejsce wyznaczone w akcie stworczym. Jako Syn dzialajacy na
réwni z Ojcem (5, 17) ma moc uwolnienia szabatu z wigzoéw faryzejskich restryk-
cji 1 obciazen oraz przypomnie¢, ze to jest dzien radosci, wytchnienia i Bozego
blogostawienstwa.

THE CONTROVERSY CONCERNING SABBATH IN THE LIGHT
OF ST. JOHN’S PERICOPE ABOUT THE HEALINGOF THE LAME MAN
AT THE POOL OF BETHESDA (5, 1-18)

(SUMMARY)
The subject of the present study is the controversy surrounding the Sabbath in the light of

St. John’s pericope about the healing of the lame man at the Pool of Bethesda (5, 1-18). Evangelists
agree that Jesus adhered to the rules of the holy day in a equal manner to his disciples, but a serious
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conflict appeared between them and the Jewish religious leaders concerning the way it was celebra-
ted. Echoes of these disputes are found in the gospel of John in particular. In the story of the
healing of a paralytic (see J 5, 1-18) Jesus reorganizes the Sabbath, and by that he restores the holy
day into its proper place designated in the act of creation. He is a true Son of the Creator and Lord
of the Sabbath. He can free that day from the Pharisees’ restrictions and remind us that it is a day
of joy and God’s blessings.

D!ER STREIT UM EINEN SABBAT IM LICHT JOHANNEISCHER PERIKOPE
UBER DIE HEILUNG DES LAHMEN AM TEICH VON BETESDA (5, 1-18)
(ZUSAMMENFASSUNG)

Der Gegenstand der Arbeit ist eine Kontroverse iiber einen Sabbat im Licht der johanne-
ischen Perikope tiber die Heilung des Lahmen am Teich Betesda (5, 1-18). Die Evangelisten stim-
men darin liberein, dass Jesus — und auch seine Jiinger — den Sabbat als heiligen Tag gewahrt haben.
Wegen der der Art und Weise wie der Sabbat gefeiert wurde, kam es jedoch oft zu scharfen
Konflikten mit den jlidischen religidsen Fiihrern. Dafiir findet man besonders bei Johannes die
Bestitigung In der Erzéhlung von der Heilung eines Geldhmten (J 5, 1-18) reformiert Jesus den
Sabbat, genauer gesagt, er stellt den Sabbat wieder an seinen richtigen Platz in der Schopfungsord-
nung. Er ist der wahre Sohn des Schopfers und Herr iiber den Sabbat (Mt 12,8). Er kann den Tag
von den Pharisdern Einschrankungen befreien und erinnern daran, dass es ein Tag der Freude und
Gottes Segen ist.
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Wprowadzenie

Kosciot ewangelizuje od poczatkow swego istnienia, a wige kazdego dnia
sprawuje misterium eucharystyczne, udziela sakramentow, glosi stowo zycia, czyli
stowo Boze, podejmuje dzieta sprawiedliwosci 1 mitosierdzia. Ta permanentna
dziatalnos¢, ktora nigdy nie zostata przerwana, zwana jest jako ewangelizacja
,.klasyczna”. Nalezy ona do istoty koscielnej aktywnosci i jest zrodlem zbawczej
taski Bozej, sztuka zycia, oraz droga prowadzaca do pelni czlowieczenstwa
i wiecznego szczescial.

Ewangelizacja, rozumiana jako ustne gloszenie Ewangelii, w wielu wymia-
rach dzisiejszej praktyki duszpasterskiej, okazuje si¢ mato owocna i pilnie domaga
si¢ dopelnienia oraz wsparcia apostolska aktywnoscia. Wspotczesny $wiat po-
trzebuje nowej ewangelizacji co do zapahu, mocy, jezyka, metod i form?, tak aby
Adres/Adresse/Anschrift: ks. dr hab. Stawomir Ropiak, Katedra Teologii Praktycznej, Uniwersytet War-
minsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, xslawerop@poczta.onet.pl

I Por. J. Ratzinger, Nowa ewangelizacja. Przemdwienie prefekta Kongregacji Nauki Wiary do
katechetow 1 nauczycieli religii, L’Osservatore Romano 6 (2001); http://tezeusz.pl/cms/tz/in-
dex.php?id=2122 (22.04.2012).

2 Zob. Jan Pawet II, Przemowienie do biskupow CELAM (9.03.1983), III: Insegnamenti, VI,

1 (1983), 698, za: idem, Encyklika Veritatis splendor (Rzym 6.08.1993), p. 106, w: Encykliki Ojca
Swietego Jana Pawla II, t. 2, Krakow 1996, s. 623.
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ludzkos$¢ ulegajaca dechrystianizacji odnalazta przekonujace odpowiedzi na nurtu-
jace ja egzystencjalne pytania?.

Budzacy niepokoj zanik istotnych wartosci ogélnoludzkich wota o $wiatto
i ciepto Dobrej Nowiny, gdyz wszyscy ludzie potrzebuja Ewangelii. Po Soborze
Watykanskim II* duszpasterze i laikat stopniowo uswiadamiaja sobie konieczno$é
poszukiwania nowych drég, by dotrze¢ ze Stowem Bozym do wszystkich ludzi,
nie ograniczajac si¢ do duszpasterzowania tylko dla zamknigtego kregu osob
aktywnie uczestniczacych w zyciu Koéciota’.

W 1991 r. w Olsztynie powstata grupa modlitewno-formacyjna o nazwie
Wspdlnota Dobrego Pasterza®, dziatajaca w ramach Ruchu Swiatlo-Zycie’. Wpi-
suje si¢ ona w posoborowy nurt odnowy Kosciota w duchu nowej ewangelizacjis.
Uczestnicy tej grupy modlitewno-formacyjnej nie prowadza wspolnoty zycia, gdyz
mieszkaja osobno, zyja niezaleznie finansowo, pracuja w réznych zawodach,
podejmuja codzienne obowiazki zgodnie ze swoim stanem i powotaniem. Wspol-
nota Dobrego Pasterza ma charakter duchowy, realizowany poprzez wspolne
rekolekcje, dni skupienia, celebrowanie liturgii, modlitwe, dzielenie si¢ rozwaza-
nym Stowem Bozym i poglebianie wiedzy religijnej’. Niniejsza refleksja jest proba
odpowiedzi na liczne pytania, w tym: jakie sa glowne zrodta ewangelicznej forma-
cji prowadzonej w tej Wspdlnocie; ktore elementy nowej ewangelizacji charakte-
ryzuja t¢ grupe modlitewna oraz jakie perspektywy ewangelizacji otwieraja si¢
przed cztonkami Ruchu Swiatto-Zycie modlacych si¢ we Wspdlnocie Dobrego
Pasterza?

3 Por. J. Ratzinger, Nowa ewangelizacja.

4 Zob. zwhaszcza dokumenty: Dekret o apostolstwie §wieckich Apostolicam actuositatem oraz
Dekret misyjny Ad gentes divinitus, w: Sobor Watykanski 1I, Konstytucje, dekrety, deklaracje, tekst
polski, Poznan 2002, s. 377-401, 433-471.

5 Zob. A. Suquia, Nowa ewangelizacja: niektére zadania i niebezpieczenstwa doby obecnej,
w: L. Balter (red.), Nowa ewangelizacja, Poznan 1993, s. 34-57.

6 Na dzien dzisiejszy wigkszo$é¢ spotkan modlitewnych i formacyjnych odbywa si¢ na terenie
parafii $w. Jakuba w Olsztynie, a wyjazdowych i wakacyjnych w domu rekolekcyjnym w Nowym
Kawkowie; por. Opis grupy formacyjno-modlitewnej Ruchu Swiatlo-Zycie w Olsztynie o nazwie Wspol-
nota Dobrego Pasterza, (mps), Nowe Kawkowo 15.10.2011.

7 Zob. S. Ropiak, Podstawowa charakterystyka Ruchu ,, Swiatlo-Zycie”, Warminskie Wiadomo-
Sci Archidiecezjalne 7-8 (1995) nr 18, s. 48-54.

8 Zob. S. Ropiak, Formacja rodziny na przykiadzie Domowego Kosciola Ruchu Swiatlo-Zycie
i Wspolnoty Dobrego Pasterza w Olsztynie, w: W. Nowak, M. Tunkiewicz (red.), Rodzina w jednoczqcej
sie¢ Europie, Olsztyn 2003, s. 123-129.

9 Por. Opis grupy formacyjno-modlitewnej Ruchu Swiatto-Zycie w Olsztynie o nazwie Wspélnota
Dobrego Pasterza.
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1. Idea nowej ewangelizacji we Wspolnocie Dobrego
Pasterza w swietle adhortacji Evangelii nuntiandi Pawta VI

Na zakonczenie Roku Swigtego, w dziesiatym roku od zakonczenia Soboru
Watykanskiego II, Pawel VI oglosit adhortacje Evangelii nuntiandi, by — jak
sam wyjasnil — umocni¢ chrzescijan w dziele ewangelizacji z coraz wigksza
mitoscia, gorliwoscia i radoscia!®. Uczynit to w uroczystos¢ Niepokalanego Po-
czecia NMP (8 grudnia 1975 r.), radosnie sktadajac w rece Najswigtszej Bogaro-
dzicy Dziewicy Maryi dzielo gloszenia Stowa zbawienia wszystkim ludziom:
chrze$cijanom i niechrzescijanom!!.

Ojciec Swiety, przywotujac tekst $w. Pawta Apostola (Flp 1, 3-4.7-8), wyra-
zit swa rados$¢ 1 wdzigeznos¢ Bogu za udzial Kosciota w dziele ewangelizacji oraz
udzielit blogostawienstwa wszystkim podejmujacym misyjny nakaz Chrystusa
Pana, wymieniajac przy tym ich wspolnoty, rodziny i krewnych!2,

Tym samym rozwijajacy si¢ w Polsce Ruch Swiatto-Zycie otrzymat wazny
dokument potwierdzajacy charakterystyczne wymiary swej duchowosci: duch
ewangelizacji, rado$¢ Boza, oddanie Niepokalanej, wspolnota zywego Kosciota
oraz przenikanie kultury ludzkiej Ewangelia.

1.1. Duch ewangelizacji opartej na gtoszeniu kerygmatu

Koniecznym warunkiem pelnego uczestnictwa w Ruchu Swiatto-Zycie jest
wewngtrzne nawrocenie, ktore przejawia si¢ w gotowosci okazywania postuszen-
stwa Jezusowi — jedynemu Zbawicielowi. Takiej postawie wiary stuzy formacja,
w ktorej wyrdznia si¢ trzy etapy: ewangelizacja, rozumiana jako gloszenie keryg-
matu — podstawowych prawd Ewangelii, ktorej celem jest odkrycie i uznanie
w osobie Jezusa Chrystusa, osobistego Pana i Zbawiciela!3; nastgpnie poglebie-
nie wiary zrodzonej w czasie tej ewangelizacji (etap ten okreslony jest jako
deuterokatechumenat — czyli powtdrny katechumenat) oraz trzeci etap diakonijny,
wyrazajacy si¢ w swiadomie podjetej stuzbie (diakonii) we wspolnocie Kosciota

w wyniku odkrycia swojego miejsca, powotania i obdarowanial“.

10 por. Pawel VI, Wstep, w: Evangelii nuntiandi, s. 3.

1 por. Pawel VI, Zakonczenie, w: Evangelii nuntiandi, p. 81-82, s. 72-73.

12 Por. ibidem.

13 Ks. Franciszek Blachnicki zaadaptowat na potrzeby tworzonego Ruchu kerygmatyczne kate-
chezy z amerykanskiego protestanckiego ruchu Agape.

14 7ob. Ewangelizacja jako zasada formacji i stuzby w Ruchu Swiatlo-Zycie. Wnioski koricowe
IIT Krajowej Kongregacji Odpowiedzialnych Ruchu Swiatlo-Zycie odbytej w Niepokalanowie w dniach
3-5.03.1978 r, w: T. Jaéniewski, M. Kaszowski (oprac.), Dni wspélnoty w Ruchu Swiatto-Zycie w roku
1994/95, Katowice 1994, s. 39-46.
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Cztonkowie Wspolnoty Dobrego Pasterza w Olsztynie, wyrastajac z forma-
cji oazowej, przyjeli jako wiasny ewangelizacyjny program formacyjny Oazy Zy-
wego Kosciota I, 11 i III stopnia, ktory uksztattowat sie w latach 1977-197915.
Wdrazaja w codziennos¢ zasady zycia wspolnot Ruchu Swiatto-Zycie zawarte
w Drogowskazach Nowego Czlowieka, z ktorych na pierwszym miejscu jest
wyznawanie z wiara: ,,Jezus Chrystus jest moim $wiattem i zZyciem oraz jedyna
droga do Ojca; przyjalem Go jako mojego Pana i Zbawiciela; oddaje Mu swoje
zycie, aby nim kierowat”1©,

Owocami prawidlowo przezywanej ewangelizacji podstawowej u uczestni-
koéw Wspolnoty Dobrego Pasterza jest umitowanie Jezusa Chrystusa obecnego
w swoim slowie, co przejawia si¢ w praktykowaniu osobistej modlitwy mysSlne;j
ozywianej lektura biblijna i ascetyczng (Namiot Spotkania), rozwdj modlitwy litur-
gicznej (Eucharystia, Liturgia godzin), regularne zycie sakramentalne przezywane
w personalistycznej relacji do Chrystusa, angazowanie si¢ w zycie KosSciota
i podejmowanie zadan spotecznych w duchu Ewangelii'”

W $wietle papieskich wskazan z adhortacji Evangelii nuntiandi nalezy
stwierdzi¢, ze Wspolnota Dobrego Pasterza dziatajaca juz ponad 20 lat w Olszty-
nie prowadzi ewangelizacje duszpasterska, ktora skierowana jest gtéwnie do pol-
skich katolikéw obrzadku rzymskiego, oraz reewangelizacj¢ ich, gdyz wychodzi
do osob, ktore w praktyce zycia codziennego odeszty od Kosciota!®. Z racji
funkcjonowania w Srodowisku katolickim trudno méwic o ewangelizacji misyjne;j
czy tez ekumenicznej!®, zwlaszcza ze podejmowane proby spotkaty sig z niezro-
zumieniem i nieakceptacja lokalnych wiadz koscielnych?0.

1.2. Rado$¢ Boza ze spotkania Chrystusa w Duchu Swietym

Czlowieka nawroconego charakteryzuje rados¢ wyptywajaca z jego serca.
Pelna mitosci relacja ze Zbawicielem sprawia, ze chrzeécijanin promieniuje ewan-
gelicznym szczg$ciem 1 Bozym pokojem. Stad papiez Pawet VI nieprzypadkowo
wielokrotnie powtarzal o radosnym post¢gpowaniu misjonarzy. Wewnetrzny entu-

15 Zob. A. Wodarczyk, Prorok Zywego Kosciota. Ks. Franciszek Blachnicki (1921-1987) — zycie
i dziatalnosé, Katowice 2008, s. 383-389.

16 Por. Drogowskazy Nowego Czlowieka. Zasady zycia wspélnot Ruchu Swiatlo-Zycie, p. 1.

17 Por. Opis grupy formacyjno-modlitewnej Ruchu Swiatlo-Zycie w Olsztynie o nazwie Wspélno-
ta Dobrego Pasterza.

18 S, Ropiak, Pedagogia personallslyczno -maryjnej koncepcji Nowego Czlowieka realizowana
we Wspélnocie Dobrego Pasterza Ruchu Swiatlo-Zycie, Warminskie Wiadomosci Archidiecezjalne 69
(2004), s. 75-89.

19 por. A. Kurek, Wprowadzenie, w: Pawel VI, Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi
O ewangelizacji w $wiecie wspotczesnym, Rzym 8.12.1975, Warszawa 1986, s. I-I1.

20 7Zob. E. Piszcz, Ostrzezenie, Warminskie Wiadomosci Archidiecezjalne 25 (1996), s. 62.
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zjazm cztonkéw Ruchu Swiatto-Zycie unaocznia te prawde. Kazdy kto przezywa
gleboka wiez z Jezusem Chrystusem jako swoim Panem i Zbawicielem, stara si¢
by¢ wierny codziennej modlitwie my$lnej opartej na rozwazaniu Pisma Swigtego
zwanej Namiotem Spotkania. Dla Nowego Czlowieka modlitwa jest oddechem
Nowego Zycia, wielkim przywilejem i rado$cia oraz zrodtem mocy i dzietlem
Ducha Swigtego?!.

Doswiadczenie Wspolnoty Dobrego Pasterza potwierdza wewngtrzng zmia-
n¢ zewangelizowanego katolika odno$nie do uczestnictwa w niedzielnej Euchary-
stii, ktore przestaje by¢ obowiazkiem, nakazanym przez Ko$ciol w pigciu przyka-
zaniach koscielnych, a staje si¢ uprzywilejowanym miejscem spotkania
z Chrystusem w Duchu Swigtym. Zgodnie z tym, co glosi Ruch Swiatto-Zycie,
shuzba w zgromadzeniu liturgicznym wedtug zalecen soborowej odnowy liturgii,
jest zaszczytem i radoscia?2. Posiada wyrazny charakter ewangelizacyjny, po-
przez postugi podejmowane przez dorostych, ich czynne i sSwiadome uczestnictwo
w celebracjach, a takze poprzez Swiadectwa czesto gloszone w ramach przygoto-
wania do Eucharystii w pierwsza niedziel¢ miesiaca lub w czasie réznych reko-
lekeji.

Zrodtem radosci jest takze przezywanie przyjazni ludzkich w duchu agape,
tj. bezinteresownym darze z siebie?3. Rado$¢ jest owocem trudu prowadzenia
prawdziwie §wietego zycia w §wietle ewangelicznych blogostawienstw24.

1.3. Powierzanie dziet apostolskich Niepokalanej Matce Kosciota

Czlonkowie Wspolnoty Dobrego Pasterza w Olsztynie powierzaja Najswiet-
szej Maryi Pannie owoce ewangelizacji2>. Pielegnowana przez nich eklezjotypicz-

na pobozno$¢ maryjna wynika z wprowadzenia przez Ruch Swiatlo-Zycie forma-

cji opartej na mariologii Vaticanum secundum?®.

Papiez Pawet VI oglosit Najswigtsza Maryje Panng Matka Kos$ciola, usta-
lajac Jej $wieto na drugi dzien Uroczystoéci Zestania Ducha Swigtego?’.
Ks. Franciszek Blachnicki (1921-1987), zatozyciel Ruchu Swiatto-Zycie, postepu-

21 Por. Drogowskazy Nowego Czlowieka. Zasady zycia wspolnot Ruchu Swiatlo-Zycie, p. 6.

22 por. ibidem, p. 7.

23 Por. KDK 24; Drogowskazy Nowego Czlowieka. Zasady zycia wspélnot Ruchu Swiatlo-Zycie,
p- 10.

24 7ob. Pawel VI, Evangelii nuntiandi, p. 76, s. 64.

25 Por. S. Ropiak, Pedagogia personalistyczno-maryjnej koncepcji Nowego Czlowieka realizo-
wana we Wspélnocie Dobrego Pasterza Ruchu Swiatlo-Zycie, s. 80.

26 Zob. KK, rozdz. 8.

27 Zob. Pawel VI, Oglaszam Maryje — Matkq Kosciola. Przeméwienie na zakonczenie I1I Sesji
Soboru Watykanskiego 11 — 21 XI 1964 r., Wiadomosci Archidiecezji Warszawskiej, rok LV (1965),
nr 3, s. 49-56.
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jac ta droga duchowosci, zwotal oazowiczéw do Kroscienka na Centralng Oaze
Matke (COM), tj. na wspdlne obchody Uroczystosci Zestania Ducha Swigtego
(9-11.06.1973 1.)?8. Wtedy to w poniedziatek, a wiec w drugi dzien Pieédziesiat-
nicy kard. Karol Wojtyta (nasladujac Pawta VI, ktory powierzal owoce ewangeli-
zacji Naj$wictszej Maryi Pannie), na prosbe ks. F. Blachnickiego dokonat aktu
oddania Ruchu Zywego Kosciola Niepokalanej Matce Kosciota. Tym samym za-
twierdzit istote charyzmatu Ruchu Swiatto-Zycie jako dzieta Niepokalanej, ktora jest
ideatem Nowego Czlowieka, a wige chrzeécijanina w pelni ewangelicznego®.

Do statej praktyki rekolekcyjnej Wspolnoty Dobrego Pasterza weszto odma-
wianie tego aktu oddania Niepokalanej Matce KoSciota oraz powierzanie Jej
siebie i owocOw zaangazowania apostolskiego. Grono animatorow, odpowiedzial-
nych za formacje we Wspdlnocie, stara si¢ by¢ wierne oazowej duchowosci
maryjnej i kieruje si¢ zaleceniami Pawta VI podanymi w Marialis cultus, gdzie
papiez wzywa do przestrzegania m.in. zasady chrystologiczne;j i eklezjologicznej,
z dowarto$ciowaniem Pisma Swietego i podporzadkowaniem liturgii3.

Trwalym rysem ewangelizacji oazowe;j jest kontemplacja tajemnicy Wciele-
nia Stowa i1 znaczenia pozdrowienia anielskiego, skierowanego do Najswicgtszej
Dziewicy, oraz blaganie o Jej mitosierne wstawiennictwo (modlitwa Aniof Pan-
ski)®!. Na szczeg6Ine podkreslenie zastuguje fakt odmawiania przez oazowiczow
Roézafica Swigtego z rozbudowanym rozwazaniem jako modlitwy ewangelicznej
i chrystologicznej?2, a przede wszystkim oparcia 15-dniowych rekolekcji na ta-
jemnicach rézancowych3.

1.4. Grupa modlitewno-formacyjna w stuzbie Kosciota — Wspoéinoty

Wychowanie zewangelizowanego czlowieka urzeczywistnia si¢ w swoistej
pedagogii Ruchu Swiatto-Zycie, prowadzacej ku tworzeniu matych wspdlnot ekle-
zjalnych oraz w podejmowaniu diakonii we wspolnotach lokalnych, aby lepiej

28 7Zob. A. Wodarczyk, Prorok Zywego Kosciola, s. 357-359.

29 Karol Wojtyta kontynuowal pobozno$é maryijna takze jako papiez; por. Jan Pawet II, Maryja
Matka zawierzenia. Teksty wybrane, Czgstochowa 1986; zob. idem, Encyklika Redemptoris Mater
o btogostawionej Maryi Dziewicy w zyciu pielgrzymujacego Ko$ciota, (Rzym 25.03.1987), Wroctaw
1995, p. 51; Jan Pawel II, List apostolski Rosarium Virginis Mariae o Roézancu Swiqtym, (Watykan
16.10.2002), Krakow 2002.

30 Zob. Pawet VI, Adhortacja apostolska Marialis cultus, (Rzym 2.02.1974), komentarz
S.C. Napiorkowski, Wroctaw 2004, p. 25, 28, 30, 31; por. S. Ropiak, Eklezjologia Soboru Watykanskie-
go Il w ujeciu Stugi Bozego ksiedza Franciszka Blachnickiego, Warminskie Wiadomosci Archidiece-
zjalne 46-50 (2000), s. 122—125.

31 pawel VI, Marialis cultus, p. 41.

32 Zob. ibidem, p. 42-46.

33 Zob. F. Blachnicki, Oaza Nowego Zycia pierwszego stopnia. Podrecznik, Krakéw 2009,
s. 30-31.
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budowaé zywy Kosciot Chrystusowy na ziemi>*. Ukierunkowanie ewangelizacji
na wspolnote, praktykowane w Ruchu Swiatto-Zycie wyrasta z eklezjologii sobo-
rowej, ukazuj qce] misyjna nature Kosciota, ktory jest wspolnotq 0s6b napehnio-
nych Duchem Swigtym przez Uwielbionego Chrystusa3>.

Kosciot urzeczywistnia si¢ w konkretnej wspolnocie, zyjacej Stowem Bozym
i sakramentami, w ktorej uobecnia si¢ Jezus Chrystus i Jego dzieto zbawienia®.
W wyniku przyjecia gtoszonego kerygmatu, wiele nowo nawroconych osob za-
pragneto kontynuowac osobiste doswiadczenie wiary w tak rozumianej wspolno-
cie zywego Kosciota. W ten sposoéb w Olsztynie narodzita si¢ i nieustannie
ksztaltuje ponadparafialna grupa modlitewno-formacyjna, ktora z uptywem czasu
odkryta swa tozsamos$¢ jako Wspolnota Dobrego Pasterza.

1.5. Przenikanie ludzkiej kultury Ewangelig

Pawet VI, powolujac si¢ na Gaudium et spes’’, przypomniat, ze ewangeli-
zowanie oznacza przemienianie cztowieka od wewnatrz. Gloszenie Chrystusa
i Jego nauki winno wychodzi¢ od osoby ludzkiej, zwracac si¢ do zwigzkdéw migdzy
osobami oraz do ich tacznosci z Bogiem. Dotykajac centrum zyciowego cztowieka
i jego korzeni zycia nalezy przepaja¢ Ewangelia kultury, takze kulturg cztowieka
w najszerszym i najpetniejszym znaczeniu®. Zadaniem Kosciota jest gtoszenie Ewan-
gelii wszystkim ludziom nawet w najodleglejszych zakatkach ziemi. Kosciot wezwa-
ny jest takze, by zmieniat w ludzkiej spoteczno$ci, moca tej Ewangelii, kryteria
oceny, hierarchi¢ dobr, postawy i nawyki myslowe, bodZce postgpowania i modele
zyciowe, ktore stoja w sprzecznosci ze stowem Bozym i planem zbawczym?®.

Zgodnie z zasada jedno$ci $wiatla otrzymanego od Boga z postgpowaniem
Ruch Swiatlo-Zycie wychowuje katolikéw do dawania przed ludzmi §wiadectwa,
moca Ducha Swigtego, poprzez wyznawanie Chrystusa jako swojego Pana
i Zbawiciela oraz potwierdzania tego czynami*?. Nowa kultura jest potrzebna
forma $wiadectwa i1 ewangelizacji. Polega ona na rozwijaniu wartosci osoby
1 wspolnoty we wszystkich dziedzinach zycia, a takze na uwalnianiu cztowieka od
wszystkiego, co poniza jego godnosé?!.

34 Por. S. Ropiak, Podstawowa charakterystyka Ruchu ,, Swiatlo-Zycie”, s. 53.

35 Por. S. Ropiak, Eklezjologia Soboru Watykariskiego Il w ujeciu Stugi Bozego ksiedza Fran-
ciszka Blachnickiego, Warminskie Wiadomosci Archidiecezjalne 46-50 (2000), s. 124-127.

36 Por. F. Blachnicki, Zostala nam powierzona Ewangelia. Wyklad z kerygmatyki, czyli teorii
ewangelizacji, Krakow 2007, s. 77-86.

37 KDK p. 53; AAS 58 (1966), s. 1075.

38 Zob. J. Majka, Problem sekularyzacji w $wietle Adhortacji Apostolskiej ,, Evangelii Nuntian-
di”, w: J. Krucina (red.), Ewangelizacja, Wroctaw 1980, s. 317-338.

39 Por. Pawet VI, Evangelii nuntiandi, p. 19-20, s. 15.

40" Drogowskazy Nowego Czlowicka, p. 8.

41 Ibidem, p. 9.
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Konsekwentne wprowadzanie jednosci ewangelicznego $wiatta z postepo-
waniem, zaowocowato we Wspolnocie Dobrego Pasterza w Olsztynie chrzesci-
janskim stylem zycia jej cztonkoéw, aktywnym angazowaniem si¢ w przemiany
spoteczne wedtug katolickich wartosci moralnych oraz uksztalttowaniem si¢ diako-
nii nowej kultury. Do statej praktyki naleza r6zne wspolne formy §wigtowania
niedzieli, a nawet bardziej uroczyste jak zabawa sylwestrowa czy tzw. Odpust
Dobrego Pasterza.

2. W odpowiedzi na wezwanie bt. Jana Pawia Il
do nowej ewangelizacji

Ewangelizacja inspirowana nauczaniem bt. Jana Pawta II ksztattuje specy-
ficzny charakter Wspolnoty Dobrego Pasterza, z racji sytuacji dziejowej Polski®2.
Jest nim ewangelizacja potaczona z teologia wyzwolenia, rozumiana jako przy-
wrocenie pelnej godnosci ludzkiej w Jezusie Chrystusie®. Ojciec Swigty wzywat
do gorliwego gloszenia Osoby Jezusa Chrystusa i Jego Ewangelii, ktora niesie
zawsze nowe zycie*.

,,BL Jan Pawet II uzyt po raz pierwszy wyrazenia »nowa ewangelizacja«.
Byto to podczas jego pierwszej wizyty w ojczyznie, gdy w 1979 1. byt w Nowe;j
Hucie, zaplanowanej jako »miasto bez Boga«. We wzniesionym tam przez robot-
nikow krzyzu i kosciele dostrzegt znaki nowej ewangelizacji. Mowit tam, ze musi
ona nawigza¢ do nauki Soboru Watykanskiego II 1 by¢ »dzielem wspdolnym bisku-
pow, kaptanow, zakonow i $wieckich, dzietem rodzicow i miodziezy«.

2.1. W nurcie ewangelizacji wedtug planu Ad Christum Redemptorem

Bt. Jan Pawet 11 w swej pierwszej encyklice nakreslit konieczno$¢ ewange-
lizacji poprzez gloszenie Chrystusa we wszystkich obszarach ludzkiego zycia*®.

W 1980 r. Stuga Bozy ks. Franciszek Blachnicki utozyl plan wielkiej ewangelizacji

42 Zob. D. Zimon, Nowa ewangelizacja w nauczaniu Jana Pawla II, w: Komisja Duszpasterska
Episkopatu Polski, Nowa ewangelizacja u progu Trzeciego Tysiqclecia. Program Duszpasterski na rok
2000/2001, Katowice 2000, s. 25-36.

43 Por. J. Mikulski, Polska teologia wyzwolenia, Tarnow 2000, s. 312-316; zob. F. Blachnicki,
Wyzwoleni w Chrystusie. Podrecznik rekolekcji parafialnych, Krakow 2005, s. 29-86.

44 Zob. Cz. Parzyszek SAC, Tresé pojecia ,,nowa ewangelizacja” wedtug Jana Pawla II, Kultu-
ra — Media — Teologia 2 (2010), nr 2, s. 139.

45 Benedykt XVI, O nowej ewangelizacji jako odpowiedzi na wspdlczesne problemy. Przeméwienie
Papieza do episkopatu Wioch, Rzym 24.05.2012, w: http://www.konkurs.opoka.org.pl/ html (25.05.2012).

46 Por. Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, Odkupiciel Cztowieka, (Rzym 4.03.1979),
Wroctaw 1994, p. 10.
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Ad Christum Redemptorem. Zatozyciel Ruchu Swiatto-Zycie zaproponowat dtu-
gofalowy i calo$ciowy plan duszpasterskiej formacji opartej na gloszeniu keryg-
matu, ktora objelaby caty kraj. W perspektywie okoto dwoch lat akcja ewangeli-
zacyjna miala obja¢ wszystkie koscioty w Polsce?”.

Wspolnota Dobrego Pasterza powstata dziesig¢ lat pdzniej, ksztattowata sig
juz w poewangelizacyjnym okresie, wedtug strategii nakreslonej w Ad Christum
Redemptorem. Niemniej mozna wskazaé na trzy istotne rysy ewangelizacji wy-
znaczonej przez ks. F. Blachnickiego, ktore wywarty silny wpltyw na specyficzny
charakter Wspodlnoty. Tak jak w planie Ad Christum Redemptorem wyznaczaja
je wezwania papieskie: ,,Niech zstapi Duch Twdj! Niech zstapi Duch Twoj
i odnowi oblicze ziemi! Tej ziemi!”*8, co znajduje wyraz w praktyce modlitwy
spontanicznej i otwarciu si¢ na charyzmatyczne dary Ducha Swigtego; ,,Otworz-
cie drzwi Chrystusowi”*, realizowane przez organizowanie réznorodnych akcji
i rekolekcji ewangelizacyjnych oraz ,,Nie lekajcie sie!”>°, wdrazane przez whacze-
nie si¢ do Krucjaty Wyzwolenia Cztowieka?!.

Charakterystyczna cecha nowej ewangelizacji inspirowanej nauczaniem
Jana Pawla I, nie jest dostosowywanie moralnos$ci do zadan wspoétczesnego
$wiata®2, lecz przywracanie utraconej godnosci cztowiekowi, ktdrego nie mozna
zrozumie¢ do konca bez Chrystusa. Ewangelizacja to realna pomoc ludziom, by
poprzez wiare autentycznie dojrzewali do swej petni w Jezusie Chrystusie®-.

Ruch Swiatlo-Zycie, prowadzac ewangelizacje, dazy do przeksztatcenia pa-
rafii tradycyjnej o modelu pasterz — trzoda na parafi¢ jako wspolnote zywych
wspolnot koscielnych>*. Bogactwem i odmiennoscia Wsp6lnoty Dobrego Pasterza

47 Por. Ewangelizacja wedlug planu ,,Ad Christum Redemptorem”, Swiatto-Zycie 1988, s. 8—12.

48 Zob. Jan Pawel II, Homilia na placu Zwyciestwa w Warszawie 2 czerwca 1979 r., w: Piel-
grzymka Jana Pawla Il do Polski. Przemowienia, dokumentacja, tekst autoryzowany, Poznan—Warsza-
wa 1979, s. 24.

49 Zob. Jan Pawel II, Otwérzcie na osciez drzwi Chrystusowi. Homilia Ojca Sw. Jana Pawla II
wygloszona w czasie Mszy Sw. rozpoczynajacej uroczyscie pontyfikat (22 X 1978).

50 Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Christifideles laici o powolaniu i misji §wieckich
w Kosciele i w $wiecie dwadziescia lat po Soborze Watykanskim II, (Rzym 30.12.1988), Wroctaw 1989,
p- 34,s.91.

51 Por. Ewangelizacja wedlug planu ,,Ad Christum Redemptorem”, Swiatlo-Zycie 1988, s. 6-7;
zob. S. Orzel, Na apel Ojca Swietego, Eleuteria 38 (1999), s. 8.

52 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Veritatis splendor — Blask Prawdy, (Rzym 6.08.1993), Poznan
2003, p. 106; Cz. Parzyszek, Tres¢ pojecia ,,nowa ewangelizacja” wedlug Jana Pawla 11, s. 135.

33 Por. KDK, p. 22, 41; zob. L.J. Gonzéles, Pedagogika $wietosci. Coaching i duchowosé
pastoralna, M. Mielcarek (thum.), Krakow 2006, s. 132—-134.

54 Zob. M. Malina, Rola Ruchu Swiatlo-Zycie w ksztaltowaniu posoborowego modelu parafii wedlug
ksiedza Franciszka Blachnickiego, (mps), praca magisterska napisana pod kierunkiem ks. dr. M. Tunkiewicza,
Olsztyn 2006; B. Biela, Kosciot — Wspolnota. Wspolnota jako zasada urzeczywistniania sie Kosciota
w ujeciu ks. Franciszka Blachnickiego (1921-1987), Katowice 1993; P. Kulbacki, Ku posoborowej
pardfii..., w: Cz. Krakowiak, P. Kulbacki (red.), Stowo, liturgia, wspélnota. Dynamika wspoiczesnej
parafii, Krakow—Lublin 2006, s. 5.
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w Olsztynie jest jej ponadparafialny charakter. Wspdlnota, docierajac do oséb
poszukujacych poglebienia swej wiary, wypetnia powazny brak w Olsztynie doj-
rzatych, parafialnych wspélnot Ruchu Swiatto-Zycie ztozonych z 0séb dorostych,
ktore by przezywaty osobowa relacj¢ z Jezusem Chrystusem jako swym Panem
i Zbawicielem>>.

Nowoscia Wspdlnoty Dobrego Pasterza w stosunku do oficjalnej formacji
podstawowej Ruchu Swiatto-Zycie jest takze wprowadzenie pigciodniowych re-
kolekcji wakacyjnych>© oraz adaptacja pigciu tajemnic Rozanca Swigtego, poda-
nych Kosciotowi przez Jana Pawta II i okreslonych jako Tajemnice Swiatta do
exercitia pie o charakterze ewangelizacyjnym?>’. Stacjonarne rekolekcje, o cha-
rakterze przezyciowym, stanowia silne doSwiadczenie religijne, ktore przektada
si¢ pozniej na pozytywne i trwate zmiany w zyciu uczestnikéw, w ich pogladach,
postawach i zwyczajach.

2.2. Prawdziwe wyzwolenie skutkiem otwarcia sie na mito§¢é Chrystusa

Jan Pawet 11 poswiecit duzo uwagi mtodziezy, ktora w naturalnym procesie
wychowawczym potrzebuje ukazania Jezusa Chrystusa i ideatu zycia chrzescijan-
skiego, tacznie z wyplywajacymi z tego wymaganiami®®. Z zewangelizowanymi
miodymi ludzmi wiazat nadzieje i dostrzegatl w nich szans¢ przemiany tego $wiata
wyzwolonego ze struktur zta. Wielu dzisiejszych animatoréw Wspdlnoty Dobrego
Pasterza przed dwudziestu laty nalezato do grona mtodego pokolenia, zywiotowo
reagujacego na papieskie stowa. Zywa relacja z Jezusem Chrystusem, gloszonym
przez Jego Zastepce — Polaka, wyptywa z wiary i jest typowym doswiadczeniem
cztonkow Wspdlnoty Dobrego Pasterza w Olsztynie. Nie chodzi tu tylko o spro-
wadzanie chrzescijanstwa do madrosci czysto ludzkiej czy do wiedzy religijnej
(chociaz sposrod dawnych uczestnikow rekolekcji 1 obecnych uczestnikow
Wspdlnoty Dobrego Pasterza kilkanascie osob ukonczylo studia teologiczne,
a 3 osoby aktualnie studiuja teologi¢ na Wydziale Teologii UWM). Zewangelizo-
wane osoby daja $wiadectwo stowem i postegpowaniem, ze ich otwarcie si¢ na
mitos¢ Chrystusa zaowocowato prawdziwym wyzwoleniem. Uwolnienie z r6z-

55 Zob. Opis grupy formacyjno-modlitewnej Ruchu Swiatlo-Zycie w Olsztynie o nazwie Wspol-
nota Dobrego Pasterza.

56 Zob. Plan rekolekeji matzerskich Wspélnoty Dobrego Pasterza (mps): Dorotowo 2009; Glo-
towo 2010; Stoczek Warminski 2011.

57 Por. E. Olender, ,, Rosarium Virginis Mariae” szkolq Zycia chrzescijaniskiego na przykladzie
,,exercitia pie” Wspolnoty Dobrego Pasterza w Olsztynie, (mps), praca magisterska napisana pod kierun-
kiem ks. dr. S. Ropiaka, Olsztyn 2008, s. 7 (rekolekcje w latach 2000-2007); zob. Plan rekolekcji
ewangelizacyjnych Wspolnoty Dobrego Pasterza (mps), Nowe Kawkowo 2008-2011.

58 Zob. F. Blachnicki, Postsovieticum czyli nie wolno ci by¢ niewolnikiem, Krakow 2004,
s. 131-133.
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nych zniewolen, a zwlaszcza z alkoholizmu czy nikotynizmu, co charakteryzuje
niektore osoby ze Wspolnoty Dobrego Pasterza, potwierdza przemieniajaca moc
Stowa Bozego. Ilustruje tez nauczanie bt. Jana Pawta II, ze w Chrystusie ,,i tylko
w Nim zostajemy wyzwoleni od wszelkiej alienacji 1 zagubienia, od zniewolenia
przez moce grzechu i $§mierci. Chrystus jest naprawde naszym pokojem (Ef 2,14)
i mitos¢ Chrystusa przynagla nas (2 Kor 5,14), nadajac sens i rado$¢ naszemu
zyciu™.

Ewangelizowanie we Wspdlnocie Dobrego Pasterza obejmuje cztowicka
catosciowo, nie ograniczajac si¢ tylko do podania intelektualnej wiedzy, ale takze
odwotuje si¢ do jego uczu¢ i woli. Formacja ukazuje mu Dobra Nowing, przez
gloszenie Jezusa, ktory przyszedt, by objawic oblicze Boga i wystuzy¢, przez krzyz
i zmartwychwstanie, zbawienie dla wszystkich ludzi, a takze rownoczesnie propo-
nuje modlitwg oraz state nawracanie sig¢ (przemiang) we wspolnocie ludzi zyja-
cych wiara w Chrystusa i Jego nauke. Osoba decydujaca si¢ na przezyciowa
forme¢ ewangelizacji odkrywa radosna prawdg o sobie, ze jako grzesznik jest
umitowana przez Boga oraz poznaje, otwierajace si¢ przed nia wspaniate hory-
zonty usynowienia Bozego®.

Abstynencja od alkoholu i palenia papierosow podejmowana dobrowolnie
we Wspdlnocie Dobrego Pasterza jest wyraznym znakiem odkrywania wlasne;j
chrze$cijanskiej wolnosci i wzrostu ofiarnej mito$ci®!. Zaangazowanie sig 0sob
w stala formacj¢ malzenska zaowocowato uksztaltowaniem si¢ diakonii zycia,
ktora kierujac si¢ nauczaniem papieskim, wychowuje do §wiadomego rodziciel-

stwa czy tez organizuje akcje w obronie zycia®2.

2.3. Nowa ewangelizacja korzystajgca z nowych srodkéw i metod

Bt. Jan Pawel 11 wskazywat, by w dziele ewangelizacji uczestniczyty nowe
podmioty, majac na mys$li zaangazowanie nie tylko duchownych, ale przede
wszystkim §wieckich, i to do takiego stopnia, zeby poczuli si¢ odpowiedzialni za
gloszenie Ewangelii. Zasadniczo ewangelizacja prowadzona we Wspolnocie Do-
brego Pasterza korzysta z metod wypracowanych i stosowanych w catym Ruchu
Swiatlo-Zycie. Nowos¢ takiej ewangelizacji polega na formowaniu wiary pod

59 Jan Pawel II, Encyklika Redemptoris Missio o statej aktualnosci postania misyjnego, (Rzym
7.12.1990), Wroctaw 1995, p. 11.

60 Por. ibidem.

61§, Ropiak, Pedagogia personalistyczno-maryjnej koncepcji Nowego Czlowieka realizowana
we Wspélnocie Dobrego Pasterza Ruchu Swiatlo-Zycie, s. 83-85.

62 Jan Pawel II, Encyklika Evangelium Vitae o wartosci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego,
(Rzym 25.03.1995), Krakow 1995, p. 2-4; por. Zasady Domowego Kosciola Ruchu Swiatlo-Zycie,
Kroscienko 2001, p. 13, s. 3.
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ozywiajacym natchnieniem Ducha Swietego. Jednak cotygodniowe, wspolne czy-
tanie i rozwazanie Stowa Bozego w niedziele nalezy do dodatkowych elementow
charakteryzujacych omawiana wspolnote®?.

Uczestnicy Wspolnoty Dobrego Pasterza korzystaja w petlnej wolnosci du-
cha z proponowanych nabozenstw, rekolekcji czy spotkan formacyjnych. Przyjeta
zasada jest, ze uczestnik Wspolnoty moze angazowac si¢ czynnie w konkretna
akcje modlitewno-formacyjna lub przyjaé¢ postawe bierna bez Igku, ze bedzie
oskarzony o brak pobozno$ci lub wykluczony ze Wspolnoty Dobrego Pasterza.
Kazdy cztowiek przybywajacy do Wspolnoty bierze udzial we wszystkich lub
wybranych rodzajach formacji wedtug wtasnych potrzeb i uznania oraz z r6zna
czestotliwoscia i intensywnoscia®?.

Do statych elementow formacyjnych we Wspolnocie Dobrego Pasterza
naleza: msza $wigta poprzedzona poélgodzinnym przygotowaniem i potaczona
z adoracja Najswigtszego Sakramentu w kazda pierwsza niedzielg miesigca; msza
swigta z modlitwa Krucjaty Wyzwolenia Czlowieka przed Najswigtszym Sakra-
mentem w kazdy pierwszy czwartek miesiaca; Il nieszpory w kazda trzecia nie-
dzielg miesiaca; spotkania modlitewne z dzieleniem si¢ Ewangelia w pozostate nie-
dziele; comiesigczne spotkania formacyjne w matej grupie lub w kregu malzenskim®.

Zycie Wspolnoty Dobrego Pasterza ozywiane jest przez rekolekcje i dni
skupienia, z ktorych najczestsze sa: oazy modlitwy (m.in. trzydniowa oaza sylwe-
strowa); jednodniowe dni skupienia (m.in. oaza andrzejkowa, wielkopostny dzien
skupienia); rekolekcje (m.in. wakacyjne pigciodniowe rekolekcje, kilkudniowe re-
kolekcje tematyczne); pelne rekolekcje pigtnastodniowe I-111° (najczgsciej reali-
zowane w Kro$cienku). Uroczysty Dzien Patronalny Wspolnoty Dobrego Paste-
rza obchodzony jest bardzo uroczyscie w IV Niedziel¢ Wielkanocna i przezywany
na sposob oazowy z zachowaniem wszystkich elementéw dnia wspnoty©0.

W celu podtrzymywania jednosci z catym Ruchem Swiatto-Zycie uczestnicy
Wspdlnoty Dobrego Pasterza biora udzial w archidiecezjalnych oazach modlitwy,
warsztatach, dniach wspolnoty, ogolnopolskich oazach specjalistycznych oraz
Krajowych Kongregacjach Odpowiedzialnych Ruchu Swiatlo-Zycie®”.

63 Por. M. Sedek, Drogi dojrzalosci. Formacja w wybranych ruchach katolickich w Polsce:
Ruch Swiatlo-Zycie, Ruch Rodzin Nazaretarskich, Droga neokatechumenalna, ruch charyzmatyczny,
Kroscienko 2002, s. 210-212.

64 Por. Opis grupy formacyjno-modlitewnej Ruchu Swiatlo-Zycie w Olsztynie o nazwie Wspélno-
ta Dobrego Pasterza.

65 Zob. M. Sedek, Drogi dojrzatosci, s. 194-201.

6 Por. Opis grupy formacyjno-modlitewnej Ruchu Swiatlo-Zycie w Olsztynie o nazwie Wspélnota
Dobrego Pasterza.

67 Por. Mocowalem sie z Bogiem. Z ks. Henrykiem Bolczykiem rozmawia Jacek Dziedzina,
Katowice 2009, s. 132—133; zob. B. Biela, Zarys koncepcji teologii pastoralnej ks. Franciszka Blach-
nickiego, Katowice 2004, s. 31-51.
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Rozw@j techniczny daje nowe mozliwosci gloszenia Ewangelii. Poszczegol-
ne osoby ze Wspolnoty Dobrego Pasterza podejmuja kolejne inicjatywy apostol-
skie oraz wykorzystuja nowe Srodki techniczne na miar¢ swoich mozliwosci,
starajac sig, aby realizowane przez nich chrzescijanstwo byto dynamiczne
1 otwarte na nowych ludzi. Bt. Jan Pawet Il wymieniat telewizjg, radio, prasg, teatr,
Internet jako nowe $rodki, bardziej odpowiadajace mentalnosci i jezykowi wspot-
czesnego cztowieka®s. Wspolnota Dobrego Pasterza korzystata z nich w swym
dwudziestolenim dorobku. Cztonkowie Wspdlnoty brali udziat w wielu religijnych
audycjach radiowych Radia Maryja i Radia Olsztyn, udzielali wywiadow lokalnej
prasie, przekazywali tresci biblijne, wykorzystujac formy teatralne na poziomie
amatorskim, nagrania filmowe (wideo), fotografie, plakaty i Internet®®. Homilie
niedzielne i katechezy gloszone we Wspdlnocie Dobrego Pasterza powielane sa
i rozprowadzane na ptytach CD, w comiesigcznym biuletynie ,,Dobry Pasterz”
oraz w dwoch cyklach kazan’. Tak wigc ewangelizacja we Wspolnocie Dobre-
go Pasterza jest nowa rowniez z racji stosowania nowych metod, poszukujacych
wspotczesnych sposobow dotarcia z Ewangelia do dzisiejszego cztowieka, ade-
kwatnych do swych zdolnosci, $rodkéw finansowych i sytuacji spotecznej’!.

3. Nowe wyzwania ewangeliczne ukazane
przez Benedykta XVI

Papiez Benedykt X VI ukazat nowa ewangelizacj¢ jako gloszenie Chrystusa
i Jego nauki tak, by przeciwstawi¢ si¢ postepujacej sekularyzacji i zachowaé
wszelkie normy moralne. Zadaniem Kosciota jest udzielenie jasnej odpowiedzi
nowym pokoleniom na istotne pytanie dotyczace ich zycia. Ojciec Swiety przypo-
minal, by depozyt doktryny chrzescijanskiej byt nauczany bardziej skutecznie,
a wigc gloszony na nowy sposob, w taki, jakiego wymagaja nasze czasy, ale
jednoczesnie byt strzezony i przekazywany w nieskazonej i niezmienionej formie.
Konieczna jest ewangelizacja dorostych, ktorzy wykluczyli Boga ze swego zycia.
Benedykt XVI zachgcat do poglgbiania znajomosci nauczania Soboru Watykan-
skiego II i pilnego odczytywania dokumentdéw zgodnie z hermeneutyka ciaglosci,

68 Por. Cz. Parzyszek, Tres¢ pojecia ,,nowa ewangelizacja” wedlug Jana Pawla II, s. 149.

69 Zob. http://www.warmia.oaza.pl/pasterz.html.

70 Zob. S. Ropiak, , Méwie ci, wstan, wez swoje loze i idZ...” Homilie Wspolnoty Dobrego
Pasterza, Olsztyn 2004; idem, Pan mym Pasterzem, nie brak mi niczego. Homilie Wspdlnoty Dobrego
Pasterza, Krakow 2010.

71 Por, J.E. Bifet, Teologia della evangelizzazione. Spiritualita missionaria, Roma 1992, s. 11-42;
za: Cz. Parzyszek, Tres¢ pojecia ,,nowa ewangelizacja” wedtug Jana Pawla I1, s. 144.
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aby w ten sposob odnalez¢ droge Kosciota wérod wielkich przemian spotecznych
i kulturowych. Nieodzownym elementem skutecznej ewangelizacji jest mito§¢
blizniego w wymiarze jednostkowym i spotecznym.

3.1. Ewangelizacja jako odpowiedz na pytanie: ,,Jak zy¢”?

Ojciec Swiety wskazuje na nowe zadanie ewangelizacji we wspotczesnym
$wiecie, a jest nig danie ludziom odpowiedzi na pytanie ,,jak zy¢?”. Osoby ze
Wspolnoty Dobrego Pasterza poprzez wcielanie zasad ewangelicznych w co-
dzienno$¢, poprzez osobiste odniesienie wiary i wlasne §wiadectwo kierowania
si¢ wola Boza, stanowig praktyczna odpowiedz dotyczaca sensu ludzkiej egzy-
stencji 1 stylu katolickiego zycia.

Ksiadz F. Blachnicki trafnie zdiagnozowal egzystencjalna niepewnos¢
wspotczesnej spotecznosci europejskiej, takze polskiej, ulegajacej pokusie ucieczki
przed nieokreslonym metafizycznym lgkiem. Proby doczesnego zabezpieczenia
swego zycia pieniedzmi, kapitalem, systemami ubezpieczeniowymi, nakreca tylko
psychiczny stan strachu przed przysztoscia. Cztowiek niewierzacy bolesnie prze-
zywa swoje istnienie jako co$ niepewnego, zagrozonego $Smiercia. Prowadzi to do
alienacji od rzeczywistosci i jej problemow w §wiat utudy, popycha do siggania po
sztuczne $rodki uspokajajace, alkohol, narkotyki, zabawe, dajace chwilowa eufo-
rig, ale potegujaca problemy zyciowe’2.

Wspolnota Dobrego Pasterza daje praktyczna propozycjg chrzescijanskiego
zycia opartego na zywej wierze w Jezusa Chrystusa. Codzienne $wiadectwa
dawane w domu, w $§rodowisku pracy i réznych okoliczno$ciach zycia staja si¢
dla wielu przekonujaca odpowiedzia na pytanie jak zy¢, cieszac si¢ pokojem
1 obdarowujac si¢ wzajemna mitoscia.

Uprzywilejowanymi dniami §wiadectwa i umacniania wiary sa wyjazdowe
rekolekcje Wspdlnoty Dobrego Pasterza, z elementami wspdlnego zamieszkania
i zycia wedtug rad ewangelicznych. Do statych cech formacyjnych nalezy stuzeb-
na postawa animatorow w poszczego6lnych elementach rekolekcji. Religijny styl
zycia, przeplatany regularnag modlitwa, takze liturgiczna, to jedna z metod uczenia
si¢ Chrystusa i Jego Ewangelii. Plan dnia wdrazany konsekwentnie jest zgodny
z zasadami nowej kultury, czyniac ja jednoczesnie celem, jak i owocem ewangeli-
zacji. Radosne spedzanie wolnego czasu w ramach tzw. wieczorow pogodnych
1 propagowanie wypoczynku bez uzywek tworzy naturalne miejsce gloszenia
Chrystusa w duchu Agape’>.

72 Por. F. Blachnicki, Wiara i swiadectwo, Lublin 1997, s. 18-19.
73 Zob. E. Olender, ,,Rosarium Virginis Mariae” szkolq Zycia chrzescijariskiego, s. 80-87.
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Zdobyte doswiadczenia, osobiste przemyslenia i poznane metody modlitwy
niemal automatycznie wprowadzane sa w rodzinach, ktére stopniowo staja si¢
zywymi wspélnotami Kociota Domowego’*.

3.2. Ewangelizacja dorostych, ktérzy wykluczyli Boga
Zze swego zycia

Benedykt XVI wyznaczyt katechetom i nauczycielom religii nowe wyzwa-
nia ewangelizacyjne’>. Wskazania papieskie, o tyle wazne sa dla cztonkéw
Wspdlnoty Dobrego Pasterza, ze nalezy do niej kilkanascie osob trudniacych si¢
katechizacja w roznym wymiarze i zakresie.

Z jednej strony papiez wzywa i zachgca do gorliwosci 1 odwaznego wycho-
dzenia z or¢dziem Dobrej Nowiny do tych, co nie znaja Jezusa Chrystusa, gdyz
jak stwierdzit: ,,Ewangelia jest przeznaczona dla wszystkich, a nie tylko dla za-
mknigtego kregu Iudzi, mamy zatem obowiazek szukaé nowych drog, by dotrze¢
z nig do wszystkich”7°. Z drugiej strony papiez ostrzega jednak przed pokusa
niecierpliwo$ci w dziele ewangelizacji i ,,dazenia do natychmiastowego, wielkiego
sukcesu, [...] wyscigu do wielkich liczb”’”. Do$wiadczenie minionego dwudzie-
stolecia Wspolnoty Dobrego Pasterza potwierdza madros$¢ papieskiego nauczania
zachecajacego do poddania sig cierpliwemu procesowi obumierania i przyjmowa-
nia tajemnicy KoSciota, ktéry jest zarazem wielkim drzewem i matym ziarenkiem
(por. Mk 4,26-29), gdyz ,,w dziejach zbawienia zawsze trwa jednoczesnie Wielki
Piatek i Niedziela Wielkanocna™8.

Temu procesowi powolnego, ale gruntownego dojrzewania ewangeliczne-
go stuza: diakonia domu rekolekcyjnego w Nowym Kawkowie wyrosta ze
Wspdlnoty Dobrego Pasterza (uksztaltowata si¢ w styczniu 2011 r.) oraz diako-
nia modlitwy, ktora znajduje inspiracje w ogolnej teologii kontemplacji Oblicza
Chrystusa’®.

Charakterystycznym rysem nauczania Benedykta X VI jest potozenie akcen-
tu na ewangelizacj¢ dorostych, poniewaz ,,wielu ludzi wyklucza Boga poza swoj

74 7Zob. J. Krucina, Rodzina — miejsce ewangelizacji, w: J. Krucina (red.), Ewangelizacja, Wro-
ctaw 1980, s. 301-313.

75 Zob. J. Ratzinger, Nowa ewangelizacja. Przemowienie prefekta Kongregacji Nauki Wiary do
katechetow i nauczycieli religii; tekst za: L’Osservatore Romano 6 (2001); http://tezeusz.pl/cms/tz/
index.php?id=2122.html (22.04.2012).

76 Tbidem

77 Ibidem.

78 Ibidem.

79 Program tej diakonii nakre§lony zostal podczas Oazy Sylwestrowej (29.12.2011-1.01.2012)
w Szkole Podstawowej nr 9 w Olsztnie oraz homilii podczas mszy $w. o godz. 15.00 w katedrze
$w. Jakuba w Olsztynie.
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horyzont i ten brak otwarcia na Niego lezy w samym sercu kryzysu duchowego
i moralnego, ktory rani Europg”8?.

Przewazajacy trzon Wspolnoty Dobrego Pasterza tworza osoby doroste,
ktore dziataja w statych lub doraznych diakoniach, m.in.: krucjaty wyzwolenia
cztowieka, nowej kultury, formacji podstawowe;j, kregdw matzenskich, zycia, grup
modlitewnych, liturgiczna, muzyczna, jednosci, rekolekcyjna, wychowawcza, sto-
wa, informacji, gospodarcza, porzadkowa, grup wsparcia. W diakoniach tworzo-
nych tymczasowo uczestnicza osoby bedace na r6znym stopniu formacji, a takze

prezentujace zroznicowany stopien dojrzatosci osobowej i chrzescijanskiej®!.

3.3. Mitos¢ blizniego wiarygodnym znakiem ewangelicznego zycia

Benedykt XVI w swym nauczaniu uwrazliwia na mito$¢ caritas, doceniajac
zinstytucjonalizowana forme chrzescijanskiej pomocy ubogim i cierpiacym. Swiat
ma prawo oczekiwaé od katolikow bezinteresownej mitosci stuzebnej i ofiarnej,
zwlaszcza wobec najbardziej potrzebujacych®2.

Zasadniczym celem Wspolnoty Dobrego Pasterza jest ozywianie wiary
w ramach formacji Ruchu Swiatto-Zycie, zatozonego przez Stuge Bozego ks. F. Bla-
chnickiego. Pojawiajace si¢ inicjatywy charytatywne i udzielanie wzajemnego
wsparcia w zyciu codziennym nie naleza bezposrednio do zadan Wspolnoty, lecz
sa owocem rodzacych si¢ przyjazni i chrze$cijanskiej mitosci agape poszczegol-
nych uczestnikow??.

Wspdlnota pielegnuje jednosé z Ruchem Swiatto-Zycie, jednoczesnie odkry-
wajac 1 zachowujac wlasna tozsamosé, tak, by swoim charyzmatem przyczyniac
si¢ do budowania Kosciota i pelnienia jego misji w $wiecie wspotczesnym. Wspol-
nota Dobrego Pasterza w Olsztynie angazuje si¢ przede wszystkim w dziatalnos¢
Ruchu Swiatto-Zycie w archidiecezji warminskiej, podejmujac dzielo ewangeliza-
cji 1 formacji ku dojrzatosci chrzescijanskiej. Wspdlnota dotyczy glownie zycia
religijno-wewngtrznego, opartego na wzajemnym dzieleniu si¢ doswiadczeniem
wiary 1 ubogacaniu nig innych. Uczestnicy Wspdlnoty postgpuja ku pelnej dojrza-
tosci chrzescijanskiej wedtug swoich mozliwosci, whasnych potrzeb i sobie wlasci-
wego tempa, jednoczesnie ubogacajac Wspolnote swoja osoba, uzdolnieniami,

80 Benedykt XVI, O nowej ewangelizacji jako odpowiedzi na wspolczesne problemy. Przemo-
wienie Papieza do episkopatu Wioch, Rzym 24.05.2012, w: http://www.konkurs.opoka.org.pl/html
(25.05.2012).

81 Por. Opis grupy formacyjno-modlitewnej Ruchu Swiatlo-Zycie w Olsztynie o nazwie Wspélno-
ta Dobrego Pasterza.

82 Por. W. Przygoda, Postuga charytatywna Kosciola w Polsce. Studium teologiczno-pastoral-
ne, Lublin 2004, s. 172.

83 Zob. Uwierzyé ze »Deus Caritas est«. Notatki uczestnika, spisata E. Olender, (mps), Nowe
Kawkowo 2006.
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talentami i charyzmatami. Pogl¢biaja znajomo$¢ mozliwie ze wszystkimi osobami
przybywajacymi do Wspolnoty, pielegnujac relacje serdecznej przyjazni oraz po-
mocy duchowej i materialnej®*.

Natomiast, w zaleznoS$ci od pojawiajacych sig potrzeb ogoélnoludzkich, po-
szczegblni czlonkowie Wspodlnoty Dobrego Pasterza podejmuja wspotpracg na
rzecz biednych z Fundacja Nowa Kultura na Warmii. Przyktadem takim moze by¢
zaangazowanie si¢ w zbiorke $srodkéw materialnych dla poszkodowanych
w wyniku powodzi (w roku 2011) czy tez organizowanie we wspotpracy z archidie-
cezjalnym Caritas wakacyjnego wypoczynku dla dzieci z rodzin potrzebujacych.

Zakonczenie

Przed Wspolnota Dobrego Pasterza w Olsztynie powstaja nowe wyzwania
i zadania ewangelizacyjne. W Kosciele powszechnym inspiracja beda materiaty
duszpasterskie na rok wiary oraz wskazania synodu biskupdéw — zapowiedzianego
przez Benedykta XVI — a poswigconego ewangelizacji.

Rozpoczyna si¢ kolejny, ozywczy powiew Ducha Swigtego, wzbudzajacy
entuzjazm do ewangelizacji korzystajacej z nowych srodkdéw gloszenia Jezusa
Chrystusa. Ruch Swiatlo-Zycie, zatozony przez stuge Bozego ks. F. Blachnickie-
g0, podjat ide¢ Wielkiej Nowenny przygotowujacej do jak najbardziej owocnego
przezycia Jubileuszu meki i $mierci krzyzowej oraz chwalebnego zmartwychwsta-
nia Chrystusa Pana. Zakonczony w Kosciele rzymskokatolickim Wielki Jubileusz
roku dwutysigcznego, a zwiazany z uroczystymi obchodami Wcielenia Jezusa
Chrystusa, ukierunkowuje chrzescijan na okragla rocznicg Misterium Odkupienia,
ktora wedtug Tradycji przypada na rok 2033.

Wspolnota Dobrego Pasterza w Olsztynie odczytuje te znaki czasu i pragnie
wlaczy¢ si¢ aktywnie w nowy nurt akcji duszpasterskiej, odpowiadajac w ten
sposOb na wezwanie swego arcypasterza oraz podejmujac oazowe dzieto ewan-
gelizacji Ad Christum Redemptorem okreslane jako ACR 2.

W archidiecezji warminskiej trwaja prace dotyczace ewangelizacji parafii
z racji peregrynacji kopii Obrazu Matki Boskiej Mitosierdzia zwanej Matka Boska
Ostrobramska (poczatek 16.11.2012). W planowanym programie w ciagu trzech
dni poprzedzajacych przyjazd do kazdej z warminskich parafii Obrazu Matki
Bozej Ostrobramskiej, wierni skupiaja si¢ wokot tematow: Boza mitosé, prawda
o grzechu, przyjgcie Chrystusa jako Pana i Zbawiciela oraz powierzenie Matce
Bozej owocoéw ewangelizacji.

84 Por. Opis grupy formacyjno-modlitewnej Ruchu Swiatlo-Zycie w Olsztynie o nazwie Wspdinota
Dobrego Pasterza.
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NEW EVANGELIZATION EXPERIENCED
BY “THE COMMUNITY OF THE GOOD SHEPHERD” IN OLSZTYN

(SUMMARY)

The Church has always been evangelizing since the beginning of its’ existence. However, the
contemporary world needs new evangelization as far as enthusiasm, power, language, methods and
forms are concerned because contemporary sacerdotal ministry needs to be more productive. Since
1991, in Olsztyn there has been a prayer-formation group called “The Community of the Good
Shepherd”. It is rooted in the post-conciliar trend of the Church reborn in the light of the new
evangelization carried out by the Movement, known as, Light and Life. Pope Paul VI’s preaching is
the basis of “The Community of the Good Shepherd’s” formation which means propagation of
kerygma joy in the Holy Spirit, entrusting it to the Virgin Mothers’ care of the Church; the Church
- community experience and new culture. The Community of the Good Shepherd was established
during the pontificate of Blessed John-Paul II, it takes up evangelization together with the Move-
ment: Light and Life according to the plan Ad Christum Redemptorem developing it as a plan
ACR2. The Community uses new means and methods in evangelization and the Christian freedom
experience is a sign of being open to Christ’s love. The Community of the Good Shepherd preaches
primarily in the local Church and takes up consecutive evangelical challenges pointed out by Bene-
dict XVI. The evangelization is carried out among adults and the practice of loving one’s neighbor
has become a reliable sign of evangelical life.

DIE NEUE EVANGELISIERUNG
IN DER ,GEMEINSCHAFT DES GUTEN HIRTEN” IN OLSZTYN
(ZUSAMMENFASSUNG)

Die Kirche hat seit dem Beginn seiner Existenz evangelisiert. Allerdings miissen die Metho-
den der Neuevangelisierung in der modernen Welt immer produktiver sein. In 1991 in Olsztyn
wurde eine Gruppe namens ,,.Die Gemeinschaft des Guten Hirten” gebildet. Sie ist in dem post-
konziliaren Trend der Kirche verwurzelt. Die Grundlage ist fiir diese Gemeinschaft die Predigt von
Paul VI und ihrer Inhalt (Ausbreitung von Kerygma, Freude im Heiligen Geist, Sorge fiir die Kirche,
Kirche als Gemeinschaft, neue Kultur). Die Gemeinschaft des Guten Hirten wurde wihrend des
Pontifikats des seligen Johannes Paul II. gegriindet. Sie evangelisiert zusammen mit der ,,Licht und
Leben-Bewegung” nach dem Plan ,,Ad Christum Redemptorem”. Die Gemeinschaft nutzt neue
Mittel und Methoden. Sie verkiindigt die Frohe Botschaft in der lokalen Kirche und nimmt, vom
Papst hingewiesen, neue Herausforderungen unter. Die Evangelisierung wird durch die Erwachsenen
durchgefiihrt. Das Zeichen des evangelischen Lebens dieser Gemeinschaft ist die Praxis der
Néchstenliebe.
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1. Realizacja procesu opiekuinczo-wychowawczego

Realizacja procesu opiekunczo-wychowawczego w kazdym domu dziecka
powinna odbywac si¢ na podstawie wczesniej opracowanego planu pracy pla-
cowki. Z uwagi na to, ze zachowane zasoby zroédtowe sa fragmentaryczne,
niemozliwe staje si¢ wyczerpujace przedstawienie procesu opiekunczo-wycho-
wawczego w odniesieniu do lat 1945-1989. W pierwszych latach powojennych
praca z podopiecznymi polegata gtownie na codziennej opiece, ze szczegdlnym
uwzglednieniem bezpieczenstwa dzieci 1 zabezpieczenia ich potrzeb socjalnych.
Trudno tez dedukowac, ze byta ona kontynuacja wypracowanych w okresie mig-
dzywojennym wzordéw, bowiem pracownicy doméw dziecka nie posiadali ani do-
swiadczenia, ani przygotowania w tym zakresie. Ponadto w pierwszych latach
powojennych w domach dziecka byty zle warunki materialne, co zdecydowanie
utrudniato planowa prace opiekunczo-wychowawcza.

Adres/Adresse/Anschrift: dr Joanna M. Domanska, Instytut Pedagogiki, Szczecinska Szkota Wyzsza
Collegium Balticum, ul. Mieszka I 61 C, 71-011 Szczecin, akom5@wp.pl
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Przeprowadzona w latach 1950-1954 wizytacja panstwowych doméw
dziecka na Warmii i Mazurach i zachowane z nich sprawozdania, pozwalaja
stwierdzi¢, ze byt to okres upolitycznienia pracy opiekunczo-wychowawczej, co
w sposéb istotny rzutowato na formalizacj¢ pracy i kryteria jej oceny. W ocenie
pracy domu dziecka zwracano uwage w szczegdlnosci na posiadane przez pla-
cowke planu pracy, srodki materialne, §wiecko$¢ wychowania i realizacj¢ maka-
renkowskich zalozen wychowania kolektywnego. Egzemplifikuja to ponizej przed-
stawione opisy i oceny pracy opiekunczo-wychowawczej domow dziecka,
sporzadzone przez dwczesnych wizytatorow!.

W domu dziecka w Gizycku pracownicy pedagogiczni kierowali si¢ w swo-
ich dziataniach wskazaniami wynikajacymi z rocznego planu, ktory wyszczegolniat
zadania na kazdy miesiac. Wychowawcy dbali o to, by dzieci pracowaly nad
utrzymaniem czystosci osobistej, jak i catego zaktadu; zwracano uwage na odra-
bianie lekcji wychowankoéw 1 kolektywna pomoc w tym zakresie; prowadzono
pogadanki na aktualne tematy, np. w listopadzie — omawiano Swieto Zmartych,
w grudniu — w zwiazku z Barborka dyskutowano o trudnej i odpowiedzialne;j
pracy goérnikow; inne aktualne tematy to: odbudowa stolicy badz nowo powstaja-
ca wowczas trasa W—Z; akcentowano rocznice $mierci wielkich ludzi i wydarzen
historycznych. Dobrze rozplanowano czas wolny wychowankdw, organizowano
sporty na wolnym powietrzu, spacery i gimnastyke poranna. Potozono rowniez
nacisk na rozwoj samorzadno$ci wychowankow. Jednym z waznych zadan spet-
nianych wzgledem podopiecznych byta ochrona ich zdrowia?.

Nie wszystkie zaktady posiadaty plany pracy opiekunczo-wychowawcze;j.
Brakowato go np. w placowce w Ornecie. Opieka i wychowanie prowadzone
tam byly spontanicznie. Wychowawcy mieli jedynie dzienne plany — bardzo og6l-
nikowe, ktorych jednak nie respektowali. Zarzutem bylo przeznaczanie czasu na
zbyteczne obowiazki, natomiast godziny przeznaczone na nauke lub prace
w $wietlicy dzieci wykorzystywaly na roznorodne zabawy i relaks. Nadto ,,brako-
walo” pogadanek z dzie¢mi, a takze zabaw na §wiezym powietrzu. W domu tym
prenumerowano czasopisma (,,Zycie Olsztynskie”, ,, Trybuna Ludu”, ,,Polska
Zbrojna”, ,,Razem”, ,,Przyjaciotka”, ,,Przekroj”, ,,Gromada”, ,,Film”, ., Swiat Mto-
dych”, ,,Ptomyczek” i ,,Plomyk’) oraz prowadzono wiasna biblioteke, z ktorej

jednak nie korzystano?.

I' Zachowatam w nich takze poza cytatami, specyficzny jezyk i oceny w celu lepszego oddania
klimatu tego domu.

2 Archiwum Panstwowe w Olsztynie (dalej: APO), Protokoly i sprawozdania z wizytacji Pan-
stwowych Domow Dziecka, zesp6l Kuratorium okrggu Szkolnego PWRN w Olsztynie, sygn. 495/89,
s. 87-90, 94-95.

3 Ibidem, s. 49-50.
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Oceng bardzo dobra pod wzgledem jakosci pracy opiekunczo-wychowaw-
czej otrzymaly domy dziecka w Gryzlinach, Nowym Dworze, Szczytnie, Gorowie
Itaweckim, Biskupcu i Mragowie. Z uznaniem podkreslano, ze w placoéwkach
tych zwracano szczegdlna uwage na laicyzacje podopiecznych i upartyjnianie
personelu oraz mlodziezy*.

W domu dziecka w Szymonowie wychowankowie byli stabo aktywizowani
do zycia kulturalno-o$wiatowego i1 sportowego. Wynikato to przede wszystkim
z braku zaplecza kulturalnego i sportowego. Wobec tej sytuacji wychowawcy
musieli we wlasnym zakresie organizowa¢ zajecia $wietlicowe i sportowe?. Za
mankament w procesie wychowawczym uznano ogdlnikowos$¢ w planowaniu
pracy opiekunéw i wybiorczos¢ w realizacji zatozonych zadan®.

W domu dziecka w Suszu w realizacji procesu opiekunczo-wychowawcze-
go ktadziono mocny akcent na aktualne zagadnienia polityczno-spoteczne. Wpaja-
no dzieciom znaczenie pokoju w kraju i na $wiecie. Wychowankowie czgsto
organizowali akademie zwigzane z biezacymi wydarzeniami. Wychowawcy tego
domu nie pracowali na podstawie planow, czyli bez uprzedniego przemyslenia
dziatan’. Sporzadzone plany pracy nie przedstawiaty wigkszej wartosci, poniewaz
nie ujmowaty najwazniejszych zagadnien wychowawczychS.

Pracownicy pedagogiczni domu dziecka w Bartoszycach swoje dziatania
wychowawcze opierali o wezesniej przemyslane plany miesi¢czne, ktore byly
zgodne z instrukcjami Ministerstwa O$wiaty®. Praca wychowawcza z dzie¢mi
przebiegata dobrze. Opiekunowie uwzgledniali we wspolpracy z podopiecznymi
rézne aspekty oddziatywan wychowawczych!0.

W procesie opiekunczo-wychowawczym w domu dziecka w Gryzlinach
uwzgledniano kwestie wychowania politycznego, spotecznego, fizycznego i1 kultu-
ralnego. W zakresie wychowania politycznego organizowano obchody réznych
rocznic i1 uroczystosci, zarowno krajowych, jak i migdzynarodowych. Sporzadzano
tez plany miesi¢czne, ktore obejmowaty: ochrong zdrowia wychowankow, nauke

4 APO, Sprawozdania powizytacyjne — Domy Dziecka i Zaklady Karne, sygn. 444/190, s. 4-5.

5 APO, zespot: Prezydium Powiatowej Rady Narodowej i Urzad Powiatowy w Moragu, Proto-
koty i sprawozdania z kontroli Domoéw Dziecka oraz wykazy wychowankow Doméw Dziecka, sygn.
913/1528, s. 28.

6 APO, zespot: Kuratorium Okregu Szkolnego PWRN w Olsztynie, Sprawozdania powizytacyj-
ne — Domy Dziecka i Zaktady Karne, sygn. 444/190, s. 496.

7 APO, Sprawozdania z wizytacji i protokoty kontrolne Pafstwowych Domoéw Dziecka,
sygn. 444/189, s. 114.

8 APO, Sprawozdania i protokoly powizytacyjne Panstwowych Doméw Dziecka na terenie
woj. olsztynskiego, sygn. 444/191, s. 132.

9 APO, Protokoly i sprawozdania powizytacyjne Pafistwowych Doméw Dziecka, sygn. 444/259,
s. 107.

10° APO, Sprawozdania z wizytacji i protokoty kontrolne Pafstwowych Doméw Dziecka, sygn.
444/189, s. 9.
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szkolna, organizacj¢ zespotu dziecigcego, prace i dyzury wychowankow, zycie
pozaszkolne, i prace samoksztatceniowa!!.

W domu w Mragowie prowadzona dziatalnos¢ wychowawcza nie opierala
si¢ 0 wczesniejsze przemyslenia, gdyz sporzadzone plany opracowane byty zbyt
ogolnikowo. Realizowane przez wychowawcow zadania miaty na celu uczczenie
rocznic narodowych i migdzynarodowych, zapoznanie z dziatalnoscia i Zyciem osob
wybitnych. Organizacja zaj¢¢ Swietlicowych polegala na czytaniu prasy, nauce
tanca, stuchaniu radia. W zakres zaje¢ z wychowania fizycznego wchodzita siat-
kowka, zabawa ,,w dwa ognie”, lekkoatletyka; latem uczono dzieci plywanialz.

Realizowany w placowce w Szczytnie proces opieki i wychowania byt
podobny w charakterze do systemu makarenkowskiego. Wskazuje na to zwroce-
nie uwagi na rangg pracy, praca w kolektywach, a takze uwrazliwianie pod-
opiecznych na istot¢ ,,[...] przyjazni polsko-radzieckiej. Poza tym dbano o poli-
technizacje¢ mlodziezy, zdrowie wychowankow, a takze wyrabiano w nich tezyzne
fizyczna”!13.

W domu dziecka w Biskupcu wychowawcy nie zapominali w pracy z pod-
opiecznymi o zatozeniach ideologicznych!®. Ponadto dzieci wykonywaty prace
o charakterze porzadkowym, np. sprzatanie budynku i terenu wokot niego;
uczestniczyly takze w przygotowywaniu positkow. Krytycznie oceniono brak
wspotpracy migdzy wychowankami a wychowawcami. Podopieczni pracowali
sami bez pomocy opiekundw, za co byli wynagradzani, np. otrzymywali bilety do
kina, odziez itp. ,, Taka taktyka wychowawcza nie byta dobra, gdyz opiekunowie
nie pracujac z grupa tracili mozliwosci oddziatywania wychowawczego™!.
. Wkrotce to si¢ zmienilo, co zaowocowato dobrymi rezultatami’!6.

Dom dziecka w Lubawie prowadzony przez ,,Caritas” nie wprowadzatl do
procesu opiekunczo-wychowawczego ideologizacji swoich podopiecznych. Nie-
mniej jednak ogdlne zatozenia pracy opiekunczo-wychowawczej byty zgodne
z odgérnymi wytycznymi instrukcji Ministerstwa Os$wiaty!’. Przebieg tegoz pro-
cesu rowniez byt prawidlowy.

I APO, Sprawozdania i protokoly powizytacyjne Pafistwowych Doméw Dziecka na terenie
woj. olsztynskiego, sygn. 444/191, s. 30.

12 Tbidem, s. 94-95.

13 APO, Protokoly zdawczo-odbiorcze Panstwowych Doméw Dziecka, sygn. 444/260, s. 89-91.

14 APO, Sprawozdania i protokoly powizytacyjne Panstwowych Doméw Dziecka na terenie
woj. olsztynskiego, sygn. 444/191, s. 118-119.

15 APO, Sprawozdania powizytacyjne Pafistwowych Doméw Dziecka, sygn. 444/194, s. 19-20.

16- APO, Protokoly i zarzadzenia pokontrolne Pafistwowych Doméw Dziecka w Barczewie,
Bartoszycach i Biskupcu (1950—-1956), sygn. 444/257, s. 11.

17 APO, Protokoly i sprawozdania powizytacyjne Panstwowych Doméw Dziecka, sygn. 444/259,
s. 107.
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W domach dziecka w Gizycku!8, Olsztynku!® i PasymiuZ® wychowawcy
posiadali przemyslane plany pracy, ktore dawaty podstawy do prawidtowej ich
realizacji.

W dziatalnosci wychowawczej personelu z Graznic zauwazono brak indywi-
dualnego podejscia do dzieci trudnych. Opiekunowie ,,zamiast podja¢ prace nad
takim wychowankiem, odchodzili od problemu2!.

W Lidzbarku Warminskim proces opiekunczo-wychowawczy przebiegat
w oparciu o ,,solidnie opracowany plan’?2, ze szczegdlnym zwroceniem uwagi na
sprawy zwiazane z wychowaniem. Personel pedagogiczny w swoich dziataniach
bral pod uwagg walkg o wyniki nauczania podopiecznych. Wychowankom wszcze-
piano zasady poszanowania mienia spotecznego, wdrazano do samodyscypliny,
wyrabiano w nich ,,socjalistyczny stosunek do pracy i cztowieka pracy”, ksztatto-
wano naukowy poglad na §wiat. Wychowanie odbywato si¢ w duchu patriotyzmu
1 proletariackiego internacjonalizmu. Wyznaczano podopiecznym roboty spotecz-
no-uzyteczne, przygotowywano do wyboru zawodu; dbano o zdrowie dzieci, pro-
wadzono zaj¢cia sportowe, starano si¢ propagowac czytelnictwo. Caloksztatt pra-
cy wychowawczej taczyt si¢ z aktualnymi wydarzeniami polityczno-spotecznymi
w kraju i za granica?.

Trudno jest obecnie blizej okresli¢ przebieg omawianego procesu w domach
dziecka w LEupkach?* i Moragu®>, ktorym zarzucono zbyt powierzchownie zary-
sowane plany pracy.

W latach sze$¢dziesiatych ubieglego wieku w pracy opiekunczo-wychowawczej
domoéw dziecka zaczeto odchodzi¢ od realizacji zatozen makarenkowskich. W mysl
ustawy o rozwoju systemu o$wiaty i wychowania z 1961 r. domy dziecka mialy
wychowywac¢ ,,w duchu socjalistycznej moralnosci i socjalistycznych zasad wspot-
7ycia spotecznego?®, a catoksztatt wychowania miat mie¢ charakter $wiecki?’.
zycia sp 2 Wy

18 APO, Sprawozdania powizytacyjne Panstwowych Domoéw Dziecka, sygn. 444/194, s. 74.

19° APO, Sprawozdania powizytacyjne — Domy Dziecka i Zaklady Karne, sygn. 444/190, s. 247.

20 APO, Protokoly z kontroli i zarzadzenia pokontrolne Panstwowych Domoéw Dziecka
w Szczytnie i Pasymiu, sygn. 444/261, s. 84.

21 APO, Sprawozdania powizytacyjne — Domy Dziecka i Zaklady Karne, sygn. 444/190, s. 283.

22 APO, Sprawozdania powizytacyjne Panstwowych Doméw Dziecka (1953—1954), sygn. 444/194,
5. 157.

23 APO, zespot: Prezydium Powiatowej Rady Narodowej i Urzad Powiatowy w Lidzbarku War-
minskim (1950-1975), Plan Panstwowego Domu Dziecka Nr 2 w Lidzbarku Warminskim, sygn. 449/437,
s. 112,

24 APO, zespot: Kuratorium okregu Szkolnego PWRN w Olsztynie, Sprawozdania powizytacyj-
ne Panstwowych Domoéw Dziecka, sygn. 444/194, s. 28.

25 APO, zespot: Prezydium Powiatowej Rady Narodowej i Urzad Powiatowy w Moragu (1950~
—1975), Protokoty i sprawozdania z kontroli Domoéw Dziecka oraz wykazy wychowankow Domow
Dziecka, sygn. 913/1528, s. 14.

26 Dz.U. 1961, poz. 160, art. 1.
27 Ibidem, art. 2.
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W ocenie wojewddzkich wtadz oswiatowych proces opieki 1 wychowania
we wszystkich domach dziecka przebiegat na ogot pomyslnie. Niewielkie rdznice
wynikaly z indywidualnych uwarunkowan poszczegdlnych domow, od tego jakie
byty warunki lokalowe placowki, a przede wszystkim od kadry pedagogiczne;j.
Zaznaczono, ze dla procesu opiekunczo-wychowawczego korzystna byta stabili-
zacja kadry pedagogicznej. Ci wychowawcy, ktorzy dtugo pracowali ze swoimi
podopiecznymi lepiej ich znali, a dzigki temu mogli dokonywac¢ trathiejszych wy-
borow metod wychowawczych. Pozytywnie tez oceniono szybka adaptacje
i resocjalizacj¢ dzieci przybytych do placowki z rodzin patologicznych. Wycho-
wankowie ci w do$¢ krotkim czasie poprawiali oceny w szkole, nadto stosunkowo
predko dochodzili do normalnego stanu psychicznego i fizycznego®s.

W latach siedemdziesiatych ubieglego wieku praca opiekunczo-wychowaw-
cza w domach dziecka przebiegata pod hastem: ,,O sukces kazdego dziecka”.
Stawiane przez wychowawcow zadania mialy charakter przemyslany i obejmo-
waly mozliwie wszystkie aspekty procesu opieki i wychowania. Uwzgledniono
trosk¢ o rozwoj fizyczny i intelektualny wychowankow, zwrocono uwage na
potrzebg zaspokojenia sfery uczuciowej dzieci, potozono nacisk na indywidualiza-
cje metod wychowawczych, wytyczono normy wspolzycia (i przestrzeganie ich),
stworzenie odpowiednich warunkow do nauki wiasnej dzieci, zaspokojenie wszel-
kich potrzeb materialnych?®.

W latach osiemdziesiatych ubiegtego wieku — podobnie, jak i w latach
siedemdziesiatych — starano si¢ zapewni¢ dzieciom warunki do prawidlowego
rozwoju fizycznego i psychicznego. Charakterystyki tegoz procesu, realizowanego
w poszczegdlnych placowkach przedstawiaja nizej zamieszczone opisy.

W domu dziecka w Biskupcu wsrod realizowanych zadan wychowawczych
uwzgledniono: zaznajomienie wychowankow z historia Warmii, podtrzymywanie
wytworzonych juz w zaktadzie tradycji, wdrazanie do norm wspotzycia w grupie,
pobudzanie do aktywnosci w zyciu domu30.

W placowce w Olsztynie postawiono sobie nast¢pujace zadania wycho-
wawcze: objecie specjalna opieka dzieci z rodzin zaniedbanych, przygotowywa-
nie do zawodu, wyrabianie zaradnosci zyciowej, uczenie poszanowania rzeczy
osobistych i mienia spolecznego, wdrozenie do porzadku w pomieszczeniach,

28 APO, zespot: Kuratorium okregu Szkolnego PWRN w Olsztynie, Dziatalnos¢ opiekunczo-
-wychowawcza w Panstwowych Domach Dziecka, Panstwowych Zaktadach Wychowawczych 1 Szkotach
Specjalnych, sygn. 444/40, s. 11.

29 Archiwum Urzedu Wojewodzkiego Kuratorium O$wiaty i Wychowania w Olsztynie (dalej:
AKOiW), zespot: Urzad Wojewodzki w Olsztynie, K. O. i W., Domy Dziecka, Rodziny Zastgpcze, sygn.
O-VI/095, VI/133, s. 146; AKOiW, Protokoty z kontroli gminy Stawiguda, sygn. A O-VI/095, V1/129,
s. 21.

30" AKOiW, Protokoty z kontroli miasta Biskupiec, sygn. A O-VI/095, VI/131, s. 13-14.
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dbanie o dobre relacje pomiedzy soba w grupach, wyrabianie nawykoéw samo-
dzielnej pracy i pomocy kolezenskiej’!. Wyznaczone przez wychowawcow
zadania opiekunczo-wychowawczo-dydaktyczne dostosowywano do potrzeb pod-
opiecznych. Przewidziano do realizacji zadania rozwijajace osobowos¢, przygoto-
wujace do samodzielnego zycia i shuzby wojskowej, wyrabiano kulture zycia
codziennego, starano si¢ wychowywac przez pracg, prowadzono profilaktyke
i przeciwdziatanie niedostosowaniu spotecznemu i demoralizacji wérod podopie-
cznych32,

W domu dziecka w Mragowie prowadzona dziatalno$¢ opiekunczo-wycho-
wawcza przebiegata wedhug przyjetych ustalen, wynikajacych z potrzeb i uwarun-
kowan tejze placowki, w sposob prawidlowy>>.

W domu dziecka w Moragu realizacja zadan opiekunczo-wychowawczych
przebiegala wlasciwie. Stworzono dzieciom bardzo dobre warunki codziennego
7zycia oraz mozliwos$ci rozwoju ich zainteresowan i uzdolnien34.

W domu w Gryzlinach praca opickunczo-wychowawcza obejmowalta ,,cato-
ksztalt probleméw niezbednych dla prawidtowego rozwoju dziecka”. W ich sktad
wchodzily: szczegodlna troska o dzieci i mtodziez z zaburzeniami w zachowaniu sig,
z trudno$ciami w nauce, o obnizonym poziomie intelektualnym, o stabym stanie
zdrowia. Na wyrdznienie zashuguje organizacja czasu wolnego wychowankow3?.
Jednak tak dobrze zorganizowana dziatalno$¢ ulegta z czasem zaniedbaniu,
o czym $wiadczy nastepujacy zarzut wizytatora placowki: ,,[...] realizacja zadan
opiekunczo-wychowawczych budzi zastrzezenia™3°.

Catoksztatt pracy opiekunczo-wychowawczej w domu dziecka w Szczytnie
oceni¢ mozna ,,szczegdlnie wyrdzniajaco”. Planowanie pracy opiekunczo-wycho-
wawczej oraz realizacja tegoz planu przebiegata prawidtowo. W zatozeniach zo-
staty uwzglednione mozliwe wszystkie aspekty dziatalnosci opiekunczo-wycho-
wawczej3’.

Wyzej zaprezentowane informacje dopetniaja wyniki przeprowadzonych ba-
dan ankietowych, dotyczace oceny dziatalnosci opiekunczo-wychowawczej do-
mow dziecka, ktorej dokonali ich byli wychowankowie. Szczegotowe dane za-
mieszczono w tabeli 1.

31 AKOiW, Domy Dziecka, sygn. 0-111/5043, O-II1/116, s. 1-17.

32 AKOiW, Opieka catkowita, B-5, OW-1/5043, s. 23-34; AKOiW, Domy Dziecka, Rodziny
Zastepceze, sygn. O-111/5043, 11/119, s. 18.

33 AKOiW, Domy Dziecka, sygn. 1/95, OW-1/5043, s. 43—44.

34 AKOiW, sygn. OW-1/5043, s. 62—63.

35 AKOIW, sygn. 0OW-1/5043, 1/95, s. 67—69.

36 AKOiW, Opieka catkowita, sygn. B—10, OW-1/5043, s. 137.
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Tabela 1
Ocena dzialalnosci opiekunczo-wychowawczej domoéw dziecka w regionie Warmii i Mazur
w latach 1945-1989

Lata
Ocena dziatalnosci | 1945 1955 | 1956-1965 | 1966-1975 | 1976-1989 | O8%tem W latach
domu dziecka 1945-1989
n % N % N % n % n %
Negatywna 2 |os2| 5 [ 74| 7 [123] 10 |172] 24 11,8
Przecietna 14 | 66,7| 50 | 735| 40 | 70,2 | 37 |638| 141 69,1
Wysoka 5 |238| 13 [191] 10 [175] 11 [ 19 39 19,1
Suma 21 [ 100 68 | 100| 57 | 100 58 | 100 | 204 100

Zrodio: wyniki wiasnych badan ankietowych.

Najwigcej ankietowanych — 69,1% — ocenilo dziatalno$§¢ domu dziecka,
w ktorym przebywato, jako przecigtna; 19,1% ogdtu przypisato swojej placowce
wysoka notg; natomiast 11,8% badanych ocenito ja negatywnie.

Przypisane przez bytych wychowankow doméw dziecka oceny wskazujg na
przecigtny poziom opiekunczo-wychowawczy badanych instytucji. Jednak taki
stan jest zrozumiaty, poniewaz niemozliwa jest pelna kompensacja procesu opieki
i wychowania realizowanego w rodzinie wiasne;j.

2. Struktura organizacyjna zespotu wychowankow

Struktura w powszechnym rozumieniu oznacza ,,[...] uktad i wzajemne rela-
cje elementow stanowiacych calos¢; budowa, ustroj™38. W odniesieniu do organi-
zacji zespohu, przez strukture rozumie¢ mozna pewien uktad ,,[...] wyodrebniaja-
cych si¢ czegsci zespotu wychowankow placowki, okreslona postaé jego
organizacji”3?. Do podstawowych skladnikéw wyrézniajacych te strukture zalicza
si¢: liczbe wychowankow w danym uktadzie, ich pte¢, wiek i stan dyspozycji (np.
uczestniczenie w kotkach zainteresowan)*0.

Liczba podopiecznych olsztynskich doméw dziecka na przestrzeni lat 1945—
—1989 zmieniata si¢. W analizowanym okresie wystapity pewne analogie, ale tez
roéznice w zmianach liczebnoséci wychowankow doméw dziecka w Olsztynskiem
i w kraju. Problem ten zobrazowano na wykresie 1 1 2.

37 Ibidem, s. 167-168.

38 M. Szymczak (red.), Stownik jezyka polskiego, Warszawa 1995, s. 327.

39 7. Dabrowski (red.), Wezlowe problemy opieki i wychowania w domu dziecka, Olsztyn 1997,
s. 181.

40 Tbidem, s. 185.
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Liczba wychowankoéw domoéw dziecka w regionie
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Wykres 1. Ogélna liczba wychowankéw domoéw dziecka na Warmii i Mazurach

w latach 1945-1989

Zrodto: Roczniki statystyczne woj. olsztyriskiego za lata 1945-1989, GUS Olsztyn; APO, zespot: Urzad
Pelnomocnika Rzadu R.P. na Okreg Mazurski, Opieka nad dzie¢mi i mlodzieza, sygn. 390/212, s. 16-17 (lata
1945 1 1946).
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Wykres 2. Ogoélna liczba wychowankéw domow dziecka w Polsce w latach 1945-1989
Zrodto: ogdlnopolskie roczniki statystyczne za lata 1945-1989, GUS, Warszawa.
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Na Warmii i Mazurach, podobnie jak w kraju, najwigcej dzieci przebywato
w domach dziecka w pierwszym dziesigcioleciu powojennym, a nastgpnie
w latach sze$¢dziesiatych. W pierwszym okresie gldéwna przyczyna byty skutki
wojny, w wyniku ktérej dzieci utracity rodzicow (obojga lub jednego), zostaly
opuszczone, zagubione, rozdzielone lub bezdomne. Natomiast gtéwnych przyczyn
wzrostu liczby wychowankow doméw dziecka w drugim okresie (lata szes¢dzie-
siate) nalezy upatrywa¢ w wyzu demograficznym oraz narastajacym zjawisku
sieroctwa spotecznego.

Oprocz wskazanych wyzej ogélnych uwarunkowan, region Warmii i Mazur
charakteryzowata pewna specyfika, widoczna zwtaszcza w pierwszych latach
powojennych. O ile w kraju liczba wychowankdéw doméw dziecka byta do 1949 .
w miarg stabilna, to w Olsztynskiem po 2—3 latach od zakonczenia wojny wystapit
jej dynamiczny wzrost (100%). Wyjasni¢ to mozna nastgpujacymi przyczynami
specyficznymi dla regionu: wolniejszym tempem rozwoju sieci domow dziecka
bezposrednio po wojnie, tempem zaludniania regionu, trwajacymi w czasie powro-
tami rodzicéw (z robot w Niemczech lub wywiezionych na Syberig), powszechna
bieda spoteczenstwa osiedlanego na tych terenach, czgstymi chorobami i r6znymi
dotkliwymi konsekwencjami wojny. Dodac trzeba, ze ta regionalna rzeczywisto$¢
powojenna rzutowata na calos¢ warunkow zycia w regionie, w tym takze na
poczatki dziatalno$ci spoteczno-oswiatowe;j*!.

Tendencje wzrostowe liczby wychowankéw domow dziecka na Warmii
i Mazurach wystgpowaty do 1954 r., po ktorym, w nastgpnych pigciu latach
(do 1959 1.), liczba dzieci w placowkach zaczgta male¢. Zwiazane to byto z jedne;j
strony z ogdlnopolskimi zmianami w polityce opiekunczej (m.in. kierowanie dzieci
do rodzin zastgpczych, pomoc materialna rodzinie), z drugiej strony — z regional-
nymi uwarunkowaniami, gléwnie zakonczeniem proceséw migracyjnych i odnaj-
dywaniem si¢ rodzin.

Ponowny wzrost liczby wychowankow domoéw dziecka (w regionie i w kraju)
wystapil w latach 1960—1973. Istotnym powodem tej sytuacji byt wyz demogra-
ficzny oraz nowe prawo rodzinne i opiekuncze, w mysl ktéorego w sytuacjach
zagrazajacych dobru dziecka panstwo (sad) moglo ingerowa¢ w sprawowanie
wladzy rodzicielskiej i przejac¢ opieke nad dzieckiem. Czynniki te decydowaly
0 omawianych zmianach w catym kraju, a wigc takze na Warmii i Mazurach.

Dwie ostatnie dekady omawianego okresu (lata siedemdziesiate 1 osiemdzie-
siate) wyrozniaja si¢ szczegodlnie dynamicznym spadkiem liczby wychowankow

41 Por. m.in. T. Bierkowski, Spoleczny ruch kulturalno-oswiatowy na Warmii i Mazurach
(1945-1970), Bydgoszcz—Olsztyn 1980; T. Filipkowski, Oswiata na Warmii i Mazurach w latach
1945-1960, Warszawa 1978; A. Kicowska, Srednie szkolnictwo rolnicze na Warmii i Mazurach w latach
1945-1975, Olsztyn 1986; B. Lukaszewicz (red.), Warmia i Mazury. Zarys dziejow, Olsztyn 1985.
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domow dziecka w regionie i w kraju. Proces ten ma wielorakie uwarunkowania,
wsrod ktorych najistotniejsze to: dalsze zmiany nastawione na korzy$¢ dzieci
(m.in. zasitki rodzinne, urlopy wychowawcze, fundusze alimentacyjne) oraz decy-
zje utatwiajace rozwdj rodzinnych form opieki nad dzie¢mi osieroconymi. Nie bez
znaczenia byly tez zalecenia Raportu o stanie oswiaty z 1973 r. oraz postano-
wienia statutowe domu dziecka z 1980 r., ktore zalecaly tworzenie niewielkich
placowek wzorowanych na uktadzie Zycia rodzinnego.

Chociaz generalnie tendencja spadkowa liczby wychowankéw domow
dziecka na Warmii i Mazurach byla analogiczna do ogdlnokrajowe;j, to jednak
w regionie zaznaczyla si¢ pewna odmienno$¢. Dotyczy ona lat osiemdziesiatych.
W Polsce lata te charakteryzuja si¢ tendencja spadkowa liczby podopiecznych
domow dziecka, a nastepnie stabilizacja w koncu tej dekady. Na Warmii i Mazu-
rach natomiast poczatek lat osiemdziesiatych wyroznia si¢ pewnym wzrostem
ogolnej liczby wychowankow domoéw dziecka. Przyczyny mozna upatrywaé
w narastajacym kryzysie ekonomicznym, ktory w regionie relatywnie ubogim
miat przebieg glgbszy. Teza ta wymaga jednak weryfikacji, zwtaszcza badan
nad statusem spoleczno-kulturowym i ekonomicznym rodzin zawodowo zwiaza-
nych z PGR.

Szczegodtowa rekonstrukceja struktury zespotow wychowankow w poszcze-
golnych domach dziecka regionu Warmii 1 Mazur, z uwagi na fragmentaryczno$¢
zachowanych zasobow zrodtowych z lat 1945-1989, nie jest mozliwa. Niemniej
jednak na podstawie dostgpnych danych mozna stwierdzi¢, ze w domach dziecka
w Olsztynskiem byly zr6znicowane co struktury zespoty wychowankow. I tak,
w placowce w Gizycku w 1949 r. dzieci podzielone byty na pigcioosobowe grupy,
w ktorych wyznaczony byt grupowy, odpowiedzialny za zachowanie i odrabianie
lekeji pozostatych dzieci. W domu tym istnial samorzad dziecigcy. Ponadto wy-
chowankowie nalezeli w szkole do organizacji ZHP, TPPR, starsze do ZMP*2.

W roku 1950 w placowkach w Gryzlinach, Nowym Dworze, Szczytnie,
Biskupcu i Mragowie dziataty samorzady lub rady mtodziezowe. Prowadzily one
codziennie prasowki. Mialy tez pod swoja opieka biblioteki zaktadowe. Wszyscy
podopieczni wymienionych zaktadéw nalezeli do organizacji mtodziezowych: ZMP,
ZHP, TPPR*.W domach dziecka w: Bartoszycach, Lidzbarku Warminskim, Paste-
ku, Olsztynku, Suszu, Pasymiu, Graznicach, Worynach i Gizycku rowniez istnialty
samorzady. Swoja prace prowadzily w sekcjach: naukowej (pomoc w nauce),
redakcyjnej (gazetki) i kulturalno-o§wiatowej (praca swietlicowa). Wychowankowie

42 APO, zespot: Kuratorium kregu Szkolnego PWRN w Olsztynie, Protokoly i sprawozdania
z wizytacji Panstwowych Domow Dziecka , sygn. 495/89, s. 95.

43 APO, zespot: Kuratorium kregu Szkolnego PWRN w Olsztynie, Sprawozdania powizytacyjne
— Domy Dziecka i Zaktady Karne, sygn. 444/190, s. 5.
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tych placéwek nalezeli do organizacji wymienionych wyzej. Jednak tylko
w domach dziecka w Suszu i Bartoszycach cztonkowie ZHP prowadzili dziatal-
nos¢ skupiajaca si¢ gtéwnie na pogadankach o tematyce politycznej**. W pla-
cowce w Gorowie Itaweckim przebywato 43 podopiecznych. Wszyscy oni nale-
zeli do roznych organizacji. Istniejacy samorzad sktadat si¢ z czterech sekcji:
naukowej, gospodarczej, $wietlicowej i sportowej™®>.

W 1953 r. w szymonowskim domu dziecka istnial samorzad dziecigcy. Po-
wotano w tym zaktadzie pie¢ sekcji: kulturalno-artystyczna, pomocy w nauce,
higieniczno-sanitarna, gospodarczo-porzadkowa, sportowa. Podopieczni tej pla-
cowki nalezeli do ZHP 1 ZMP, ale ,,dziatalno$¢ uczestnikow tych organizacji byta
mierna®®. W domu w Biskupcu istnialy trzy grupy wychowankoéw, kazda z nich
prowadzil inny wychowawca. Utworzono tam roéwniez rad¢ wychowankow, ktora
nie prowadzita zadnej powazniejszej dziatalnosci”*’. Wychowawcy wspolpraco-
wali jedynie z sekcja naukowa*®. W placowce w Lupkach przebywato 40 wycho-
wankow podzielonych na dwie grupy koedukacyjne: grupe mtodsza i starsza®®.
W sierocincu w Bartoszycach zorganizowane byty trzy grupy: dwie chtopcow
i jedna dziewczat>.

W domu dziecka w Pasymiu przebywato (w 1954 r.) 72 podopiecznych
obojga pitci: 36 chtopcow 129 dziewczat. Na terenie zaktadu istniata rada wycho-
wankow, ktora stworzyta nastepujace sekcje: naukowa, gospodarcza, higieniczno-
-sanitarna, kulturalno-artystyczna i sportowa. Rada miala pewne osiagnigcia
W swojej pracy, ale byly tez niedociagnigcia. Za powdd tych niedociagnigé uzna-
wano brak autorytetu osob znajdujacych si¢ w tej radzie, czego wynikiem ,,byt
brak postuszenstwa w wypehianiu polecen przez inne dzieci™!. W domu
w Lidzbarku Warminskim (w 1954 r.) réwniez dziatata rada wychowankow, ktorej
praca polegata na upolitycznianiu reszty wychowankow. Za cel postawita sobie:
,,wszczepiaé cechy moralnosci socjalistycznej i naukowego §wiatopogladu™2,
W Moragu (w 1954 r.) organizowane byly cztery sekcje: naukowa, higieniczno-
-sanitarna, dekoracyjna i sportowa. Ich dziatalno$¢ byta jednak nikta. Dosy¢

44 Tbidem, s. 9.

45 APO, Sprawozdania z wizytacji i protokoty kontrolne Pafistwowych Doméw Dziecka, sygn.
444/189, s. 70.

46 APO, Sprawozdania powizytacyjne — Domy Dziecka i Zaktady Karne, sygn. 444/190, s. 111,
494, 496.

47 APO, Sprawozdania powizytacyjne Panstwowych Doméw Dziecka, sygn. 444/194, s. 18.

48 APO, Protokoly i zarzadzenia pokontrolne Panstwowych Domoéw Dziecka w Barczewie,
Bartoszycach i Biskupcu (1950-1956), sygn. 444/257, s. 9-10.

49 APO, Sprawozdania powizytacyjne Panstwowych Doméw Dziecka, sygn. 444/194, s. 28.

50 Ibidem, s. 267.

31 Tbidem, s. 216.

52 APO, Sprawozdania powizytacyjne Panstwowych Doméw Dziecka, sygn. 444/194, s. 159.
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preznie natomiast dziataty kotka zainteresowan, a byty to: kotko hodowcow nutrii
i introligatorskie>.

W siedemdziesiatych latach liczba wychowankoéw w poszczegolnych do-
mach dziecka byta zréznicowana. W roku szkolnym 1973/1974 najwigcej pod-
opiecznych przebywato w domu dziecka w Bartoszycach (az 257). Druga pla-
cowka pod wzgledem ilosci wychowankéw byt dom dziecka we Fromborku,
w ktorym przebywato 120 podopiecznych. Trzecim domem z najwigksza iloscia
— 110 wychowankow — byta placowka w Olsztynie.

W bartoszyckim domu dziecka przebywato 113 chtopcow i 114 dziewczat.
Podopiecznych pogrupowano w 11 zespotach wychowawczych>*. Rok pozniej
liczba podopiecznych zmniejszyta sig¢ o 27 0sdb, ale nie zmienita si¢ liczba grup
wychowawczych’>.

Dom dziecka we Fromborku gromadzit 120 wychowankow (67 chtopcow
i 53 dziewczeta). Pogrupowano ich w siedem grup: I — dla dzieci z klas T — 111, II
— dla dzieci przedszkolnych, III — dla przebywajacych w internatach, IV — dla
przebywajacych w potinternatach, i trzy grupy dla pozostatych. Ponadto wycho-
wankowie naleze¢ mogli do zespolow zainteresowan, takich jak: koto taneczne,
fotograficzne, ,.kukietki”’, muzyczne, choralne, majsterkowania, dziatkowiczow>°.

W placéwce w Olsztynie przebywato 110 dzieci; 56 z nich stanowili chtopcy,
a 37 — dziewczeta. Podzielono je na sze$¢ grup, w tym byla jedna grupa przed-
szkolna, dwie grupy dziewczat i trzy grupy chtopcow. Wychowankowie w czasie
wolnym mogli rozwijac¢ swoje zainteresowania w kotach: sportowym, plastyczno-
fotograficznym, gospodarstwa domowego, krojenia i szycia, rytmicznym i choral-
nym>’. Funkcjonowat tam takze samorzad dziecigcy>®.

Za placowki z przecigtng iloscia (cho¢ tez duza) wychowankow uznaé
mozna domy dziecka w: Olsztynku (nr 1 i nr 2), Szymonowie, Ostrodzie, Pasymiu,
Marwicy, Moragu.

W pierwszym z wymienionych domow znajdowato si¢ 89 wychowankdow,
ktérych zorganizowano w czterech zespotach wychowawczych. Ponadto naleze¢
mogli do sekcji sanitarno-gospodarczej i kot zainteresowan, takich jak: kulturalno-

-o$wiatowe, $wietlicowe, majsterkowania i sportowe>’.

53 APO, zespot: Prezydium Powiatowej Rady Narodowej i Urzad Powiatowy w Moragu, Proto-
koty i sprawozdania z kontroli Domoéw Dziecka oraz wykazy wychowankéw Doméw Dziecka, sygn.
913/1528, s. 15.

54 AKOIiW, zespot: Urzad Wojewodzki w Olsztynie, K. O. i W., Projekty organizacyjne — Domy
Dziecka, sygn. BE-5, O, 1/54, s. 8.

55 Ibidem, s. 17.

56 Tbidem, s. 9.

57 Ibidem, s. 6.

58 AKOiW, Domy Dziecka, sygn. O-II1/5043, O-III/116, s. 1-18.

59 AKOIiW, Projekty organizacyjne — Domy Dziecka, sygn. BE-5, O-1, 1/54, s. 4.
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W szymonowskim domu dziecka przebywalo 86 wychowankow (nie liczac
przebywajacych u rodzin zastepczych). Byli oni podzieleni na trzy grupy wycho-
wawcze: dziewczat, chtopcoOw 1 mieszana grupg dzieci przedszkolnych. Dziew-
czat byto 28, chtopcow — 25, przedszkolakow — 8. Podopieczni placowki zaanga-
zowani byli w nastgpujacych kotkach zainteresowan: sportowym, fotograficznym,
ogrodniczym. Zorganizowana byta takze sekcja sanitarno-porzadkowa®®. Rok
poézniej liczba podopiecznych bardzo zmalata — do 61, z czego 31 stanowily
dziewczeta, a 30 — chlopey. Ilo$¢ grup pozostala ta sama. Nie zmienily si¢
rowniez kota zainteresowan®!.

W domu w Ostrodzie przebywato 74 wychowankoéw, 48 z podanej liczby
stanowili chlopcy, 26 — dziewczeta. Pogrupowani byli w pigé zespotow. Pod-
opieczni nalezeli do nastepujacych kot zainteresowan: fotograficznego, sportowe-
g0, tanecznego i turystyczno-krajobrazowego®2. Rok pozniej liczba dzieci zmniej-
szyta si¢ (o dziesi¢¢), natomiast zwigkszono ilos¢ grup wychowawczych do
szesciu®3,

W domu dziecka w Pasymiu przebywato 71 dzieci, z czego chtopcow byto 40,
dziewczat — 22. Pogrupowano ich w pie¢ grup wychowawczych. Podopieczni
byli cztonkami kétka: sportowego, artystycznego i zaje¢ technicznych®, z czasem
zajecia dla podopiecznych rozszerzono o prace na dziatce®.

W Domu Dziecka nr 1 w Olsztynku mieszkato 66 wychowankow (pomijajac
tych, ktorzy przebywali w rodzinach wtasnych), chtopcow byto 37, dziewczat
—29. Wychowankowie podzieleni byli na cztery grupy©®.

W domu w Marwicy przebywato 75 wychowankdéw (45 chtopcow 1 30 dziew-
czat), pogrupowanych w szes¢ zespotéw. Do dzialajacych tam kotek zaintereso-
wan nalezaly: koto fotograficzne, teatralne i choralne®”.

W domu dziecka w Moragu (zakwalifikowanym jeszcze do do$¢ duzych
placowek) przebywato 69 wychowankow, w tym 45 chtopcow i 24 dziewczeta,
pogrupowanych w cztery zespoty. W zakltadzie znajdowato si¢ koto fotograficzne,
modelarskie, a takze dziatal zespot muzyczny®S.

Do domoéw matych pod wzgledem liczby wychowankow (na przetomie lat
1973/1974) zaliczy¢ mozna dom dziecka w Gizycku i tupkach. Placowka

60 Tbidem,
61 Ibidem,
62 Tbidem,
63 Tbidem,
64 Ibidem,
65 Tbidem,
66 Tbidem,
67 Ibidem,
68 Thidem,
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w Gizycku miescita 52 dzieci (27 chtopcéw 1 25 dziewczat). Wychowankowie
pogrupowani byli w trzech zespotach®. W domu w Lupkach takze przebywato
niewielu wychowankow — bo tylko 40 (27 chtopcow i1 13 dziewczat). Dzieci
pogrupowano w dwa zespoty’°.

Trudno o ustalenie doktadnej liczby wychowankéw w domach dziecka
w Szczytnie 1 Gryzlinach. Wiadomo, ze w Szczytnie pod koniec lat siedemdziesia-
tych byty cztery grupy wychowawcze, w ktorych to dzieci byly w podobnym
wieku (tzw. grupy wiekowe); zachowywano tez ciaglo$¢ grup (chodzi tu o ten sam
sktad osobowy). W domu tym rozwijano rézne formy dziatalnosci samorzadne;j
podopiecznych. Wychowankowie stale i aktywnie uczestniczyli w zyciu placowki,
a samorzady grupowe zyskaty miano podstawowych komérek dziatalnosci dzieci’!.

W Gryzlinach rowniez istnialy cztery grupy wychowawcze: dwa zespoty
chtopcow, jeden dziewczat i jeden miodziezy mieszanej. W grupie mieszanej byty
rodzenstwa. W tej placowce, jak i w poprzedniej przestrzegano, aby w grupach
nie zmienia¢ sktadu osobowego wychowankow. Biorac pod uwage prace samo-
rzadna, zauwazy¢ mozna jej podobienstwo do wczesniej opisanej placowki
w Szczytnie’?.

W 1980 r w Domu Dziecka nr 1 w Olsztynku przebywato 47 wychowan-
kéw. Byta to nieduza liczba podopiecznych, co sprzyjato organizacji zycia i two-
rzyto bardziej domowa atmosfere. Podopiecznych podzielono na trzy grupy wy-
chowawcze jednej pici. Respektowano ciaglosci grup. W placowce rozwijata si¢
takze samorzadno$é¢ wychowankow, ukierunkowana na rzecz domu’3. W Domu
Dziecka nr 2 w Olsztynku w 1980 r. miescito si¢ 47 dzieci, podzielonych na pigc¢
grup. ,,Organizacja grup wychowawczych byta odmienna niz w pozostatych pla-
cowkach”. Owa odmiennos¢ polegala na stworzeniu matych, kilkuosobowych
grupek, wsrod ktorych najwigksza liczyta 10 podopiecznych. Ich mata liczebno$¢
wplywala na wytwarzanie si¢ wigzi rodzinnych zarowno pomigdzy jej cztonkami,
jak 1 z wychowawcami. Zespoty skupiaty dzieci w r6znym wieku, ale jednej ptci.
Oddzielnie funkcjonowata grupa przedszkolna. W omawianym roku trwaty przy-
gotowania do stworzenia grupy koedukacyjnej. W zakladzie aktywnie dziatat sa-
morzad’4.

 Tbidem, s. 10, 15.

70 Ibidem, s. 11, 18.

71 AKOiW, zesp6t: Urzad Wojewodzki w Olsztynie, K. O. i W., Protokoly z kontroli miasta
Szczytno, sygn. Domy Dziecka, Rodziny Zastgpcze, sygn. O-I11/5043, VI/133, s. 146. Informacje za
rok 1979.

72 AKOiW, Protokoly z kontroli gminy Stawiguda, sygn. O-VI/095, VI/129, s. 73. Informacje
za rok 1979.

73 AKOiW, Protokoty z kontroli miasta Olsztynek, sygn. A O-VI/095, VI/154, s. 51, 54.

74 Ibidem, s. 45, 48.
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W domu dziecka w Mragowie istniaty grupy koedukacyjne i jedna przed-
szkolna. Organizacje zespotoéw wychowankow oceniono jako sprzyjajaca rozwo-
jowi osobowoSci wychowankow i1 zaspokajajaca ich potrzeby emocjonalno-uczu-
ciowe’?.

W drugiej potowie lat osiemdziesiatych w domu w GryZlinach przebywato
51 wychowankow, pogrupowanych w czterech rodzinnych grupach wychowaw-
czo-rozwojowych’®. W placowce w Moragu z kolei powotano do istnienia cztery
grupy wychowawcze: trzy o charakterze jednorodnym i jedna koedukacyjna.
Przestrzegano ciaglosci grup. Kazdy zesp6t miat do dyspozycji pokoje do nauki,
swietlicg 1 zaplecze sanitarno-higieniczne. Dobrze funkcjonowat samorzad wy-
chowankow’’. W domu w Szymonowie (w 1985 r.) znajdowato sig¢ 46 wycho-
wankow (21 chtopcow i 25 dziewczat), podzielonych na dwie grupy wedhug pici.
Nad kazda grupa opieke sprawowalo po trzech wychowawcow, co byto bardzo
korzystne dla wychowankow’S.

W domu dziecka w Biskupcu przebywato (w 1986 r.) 43 podopiecznych,
zorganizowanych w trzech grupach koedukacyjnych. Samorzadno$¢ wychowan-
kéw rozwijana byta w takich dziedzinach, jak: czystos¢, higiena, zywienie, rozwi-
janie zainteresowan’?.

W domu w Szczytnie (w 1986 r.) struktura organizacyjna byla nastgpujaca:
zaktad miescit 47 wychowankow, podzielonych na dwie grupy wychowawcze,
jedna liczaca 23 osoby, druga — 2430,

Podsumowujac analizg struktur organizacyjnych zespotéw wychowankow,
wyraznie dostrzec mozna ich niejednolito$¢. W zalezno$ci od domu, przebywata
tam rozna liczba podopiecznych. Bywaty domy przystosowane do bardzo duzej
liczby dzieci (ponad 250 w Bartoszycah Iub ponad 100 w Olsztynie czy we
Fromborku), matej (np. 40 dzieci w Lupkach, 42 w Biskupcu) lub przecigtne;j
(liczba podopiecznych wahata si¢ tam w granicach 70—80). Sposrod przebywaja-
cych w nich wychowankow tworzono grupy wychowawcze. Podzial na grupy
odbywat si¢ glownie ze wzgledu na pteé 1 wiek, cho¢ rowniez zdarzaly si¢ zespoty
koedukacyjne. Nie we wszystkich domach rozwijano zainteresowania dzieci, po-
niewaz nie wszedzie tworzono kota zainteresowan badz tez w sytuacji kiedy juz
istniaty, nie funkcjonowaty efektywnie. Podobnie byto z samorzadnoscia wycho-
wankow. Nie w kazdym domu ja zaprowadzano, a czasami praca tychze samo-
rzadéw po prostu nie byta owocna.

75 AKOiW, Domy Dziecka, sygn. O W-1/5043, 1/95, s. 43.
76 Tbidem, s. 68.

77 Ibidem, s. 64.

78 AKOiW, Opieka catkowita, sygn. B-5/5043, s. 57.

7 Tbidem, s. 24.

80 Ibidem, s. 167.
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3. Formy zaje¢ w zespotach wychowankéw

Realizowane w zespotach wychowankow formy zaje¢ wynikaja (gldwnie)
z przyjetych zadan z zakresu dzialalnoéci kulturalnej®!, ktorych istota jest ,,zdoby-
cie umiejetnoscei pozytecznego zagospodarowania wolnego czasu, ujawniajacego
i rozwijajacego zainteresowania i uzdolnienia”52.

Ze wzgledu na to, ze wychowankowie domu dziecka znajduja si¢ w specy-
ficznej sytuacji zyciowej, ,.kontakt z szeroko pojmowana kultura i uczestnictwo
w niej stanowia ogromna szansg na ciekawe i wartosciowe zycie”$3. W pracy
z nimi nalezato stosowac roznorodnos$¢ form uczestnictwa w kulturze (muzyka,
plastyka, teatr, czytanie ksiazek, turystyka itp.). Wynikajace z tego korzysci byly
ogromne. Dzieci poprzez aktywnos¢ kulturalng mogly rozwijac zainteresowania,
zaspokaja¢ potrzeby (fizyczne, psychiczne, emocjonalne, spoteczno-kulturowe),
ksztatci¢ tworcza postawe wobec zycia.

Przed wychowawcami domoéw dziecka postawione byto zadanie ukazywa-
nia podopiecznym nieznanych im dotad wzoré6w wykorzystywania wolnego czasu,
utrwalania tych, ktore sa pozadane (dobre), a eliminowania nawykow przynosza-
cych szkode.

Zadania z zakresu dziatalnosci kulturalnej w domach dziecka mogty by¢
realizowane za pomoca roznych form. Do najbardziej rozpowszechnionych zali-
czane byly (i sa):

— zabawy dowolne,

— gry i zabawy ruchowe, zajgcia sportowe,

— zabawy i gry ,,polorganizowane” w zespolach ochotnikow,

— zajecia kulturalne: ogladanie telewizji, czytanie prasy i czasopism, czyta-
nie ksiazek,

— radio, ptyty, nauka tanca towarzyskiego,

— $piew i muzykowanie amatorskie,
prace reczne: plastyczne i techniczne,
spacery, wycieczki, biwaki,

— uprawa roslin i hodowla zwierzat,

— dowolny udziat w wybranych zajeciach gospodarskich,

— korzystanie z imprez kulturalno-rozrywkowych poza domem,
— teatr, organizacja §wiat, uroczystosci*.

81 B. Matyjas, Aktywnos¢ kulturalna dzieci i mlodziezy w teorii i praktyce pedagogicznej Janu-
sza Korczaka, Kielce 1996, s. 167—170.

82 Zarzadzenie MOiW z dn. 19 III 1980, nr 4, s. 51.

83 J. Raczkowska, Wychowanie w domu dziecka, Warszawa 1983, s. 129.

84 W. Dewitz, Czas wolny i zycie kulturalne wychowankéw, w: B. Matyjas, op. cit., s. 170.
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Jak przebiegala realizacja wymienionych form spgdzania wolnego czasu
w poszczegolnych placowkach badanego regionu oméwiono ponizej. Ze wzgledu
jednak na skapy zasob zachowanych zrédet, zakres opisow nie obejmuje wszystkich
lat okresu Polski Ludowej. Niemniej, na podstawie istniejacych danych twierdzi¢
mozna, ze przyjmowane formy pracy w poszczegolnych domach dziecka w Olsz-
tynskiem byty zroznicowane, co potwierdzaja nizej zamieszczone egzemplifikacje.

W domu dziecka w Bartoszycach preferowanymi formami zaj¢é byty zaba-
wy 1 gry $wietlicowe. Zajecia swietlicowe nie byty jednak zorganizowane i plano-
we, gdyz brakowato kwalifikowanej $wietliczanki. Czas wolny od zajeé szkolnych
dzieci wykorzystywaty na prowadzenie prasowek, czytanie i gry $wietlicowe
Oprocz tego podopieczni cerowali ubrania, przyszywali guziki, prali. Wychowanie
fizyczne nie byto tam nalezycie zorganizowane®> . W domu tym funkcjonowaty dwa
samorzady dziecigce: dziewczynek i chtopcow. Samorzad chtopcow nie przejawiat
aktywnosci, natomiast nieco lepiej funkcjonowata samorzadno$é dziewczyneks®.

Wychowawcy z domu dziecka w Moragu dobrze organizowali czas wolny
wychowankow. Dzieci mogly rozwija¢ posiadane zdolnosSci z zakresu plastyki,
muzyKki, sportu, majsterkowania. Ksztatcity zdolnosci manualne. Uczyly sig robot
zwiazanych z prowadzeniem gospodarstwa domowego. Na uwage zaslugiwata
dziatalnos¢ introligatorska podopiecznych. Wérod wykwalifikowanych introligato-
réw byto 9 dzieci, wéréd szkolacych sig do tego zawodu — 1287, Przygotowanie
do samodzielnego zycia odbywalo si¢ prawidlowo. Kazdy usamodzielniony wy-
chowanek byt juz wiascicielem samodzielnego mieszkania lub przynajmniej posia-
dat ksiazeczke mieszkaniowaS®.

W Gryzlinach dzieci braty udziat w pracach na terenie placowki i poza nia.
Sami posadzili sad owocowy przy budynku i przygotowywali inspekty na zasiewy
wiosenne®. W zakladzie zajmowaly sig sprzataniem, praniem rzeczy osobistych,
pomoca w kuchni, pracami ogrodowymi. Poza tym wykonywaly prace uzyteczne
na rzecz wsi’’.

W domu dziecka w Szczytnie organizowanie czasu wolnego dzieci zastugi-
walo na wyroznienie. Wychowankowie brali udziat w zajeciach sportowych,

85 APO, zespot: Kuratorium okregu Szkolnego PWRN w Olsztynie, Protokoly i sprawozdania
powizytacyjne Panstwowych Doméow Dziecka, sygn. 444/259, s. 11. Informacje z roku 1950 i 1952.

86 APO, Sprawozdania z wizytacji i protokoty kontrolne Panstwowych Domow Dziecka, sygn.
444/189, s. 9-10. Informacje z roku 1950.

87 APO, Sprawozdania powizytacyjne — Domy Dziecka i Zaktady Karne, sygn. 444/190, s. 1, 6.
Informacje z roku 1950.

88 AKOiW, zespot: Urzad Wojewodzki w Olsztynie, K. O. i W., Domy dziecka, sygn. OW-1/5043,
1/95, s. 64; APO, zespot: Kuratorium kregu Szkolnego PWRN w Olsztynie, Sprawozdania powizytacyj-
ne — Domy Dziecka i Zaktady Karne, sygn. 444/190, s. 1, 6. Informacje z roku 1985.

89 Tbidem, s. 1. Informacje z roku 1950.

90 AKOIW, zesp6t: Urzad Wojewoddzki w Olsztynie, K. O. i W., Domy dziecka, sygn. OW-1/5043,
1/95, s. 68. Informacje z roku 1985.
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rekreacyjnych, turystycznych, krajoznawczych. Rozwijali swoje umiejgtnosci
z zakresu gospodarstwa domowego, a takze zdolnosci plastyczne i manualne.
Dzieci wyrabiaty zabawki z ceraty oraz samodzielnie wykonali zt6bek”!. W domu
tym miato miejsce wychowywanie przez prace, ktorej formy dostosowywano do
poszczegolnych wychowankdw. Zajgcia starano si¢ prowadzi¢ w miar¢ mozliwo-
$ci na $wiezym powietrzu. Poza tym, dom ten wspotpracowat z innymi placowka-
mi w Pasymiu, Biskupcu i Fromborku®?.

W placowce w Mragowie czas wolny od nauki szkolnej byt jednym z lepiej
zorganizowanych ogniw pracy wychowawczej. Wychowankom organizowano
rozne zajgcia sprzyjajace rozwijaniu uzdolnien, np. tkanie chodnikoéw. Preferowa-
no zajgcia z wychowania fizycznego, do ktérego placowka byta predysponowana
ze wzgledu na dobre zaplecze (posiadanie sprzetu sportowo-turystycznego). Zaje-
cia odbywaty si¢ w obrebie grupy i w $wietlicy?3. Na podkreslenie zastuguje
ciekawa organizacja ferii letnich i zimowych; polegata ona na wymianie grup
wychowawczych z Domem Dziecka ,,Jaszczurowka” w Zakopanem.

Wyjatkowo dobrze przebiegat tu proces usamodzielniania, ktory nastgpowat
dopiero po zdobyciu zawodu. Dyrektor domu ustalat sprawy z tym zwiazane na pot
roku przed odejsciem wychowanka. Chodzito glownie o tzw. wyprawki i przydziat
mieszkan, jesli nie wtasnych, to lokowano swoich podopiecznych w hotelach robot-
niczych lub na stancjach?. Problematyka usamodzielniania wychowankéw w tym
domu dziecka byla ,,realizowana w skali niespotykanej na terenie wojewodztwa™™?.

Podopieczni domu dziecka w Suszu czas wolny od zaje¢ szkolnych spedzali
na $wiezym powietrzu, o ile pozwalala na to pogoda. Zabawy swietlicowe polega-
ty na przygotowywaniu inscenizacji, gazetek $ciennych, nauce tanca i stuchaniu
radia. Dom ten nie prowadzil planowych zaje¢ wychowania fizycznego. Stabo
przedstawialo si¢ czytelnictwo wychowankéw. Prace w czytelni ,,polegaty na
przegladaniu czasopism, wycinaniu potrzebnych rycin i kompletowaniu ich
w roczniki”. Wychowankowie tego domu organizowali we wlasnym zakresie

roznego rodzaju uroczystosci’®.

91 APO, zesp6t: Kuratorium okregu Szkolnego PWRN w Olsztynie, Sprawozdania powizytacyj-
ne — Domy Dziecka i Zaktady Karne, sygn. 444/190, s. 1-6. Informacje z roku 1950.

92 AKOIiW, zespot: Urzad Wojewodzki w Olsztynie, K. O. i W., Opieka catkowita, sygn. B-10,
OW-1/5043, s. 168. Informacje z roku 1987.

93 APO, zespét: Kuratorium okregu Szkolnego PWRN w Olsztynie, Sprawozdania powizytacyj-
ne — Domy Dziecka i Zaktady Karne, sygn. 444/190, s. 1, 6. Informacje z roku 1950.

94 AKOIiW, zespot: Urzad Wojewoddzki w Olsztynie, K. O. i W., Domy dziecka, sygn. OW-1/5043,
1/95, s. 43-44. Informacje z roku 1984.

95 Ibidem, s. 44. Informacje z roku 1984.

9 APO, zespot: Kuratorium okregu Szkolnego PWRN w Olsztynie, Sprawozdania i protokoly
powizytacyjne Panstwowych Doméw Dziecka na terenie woj. olsztynskiego, sygn. 444/191, s. 133—134.
Informacje z roku 1952.
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W domu w Gizycku wyjezdzano z przygotowywanymi przez wychowankow
wystgpami poza placowke. W swietlicy opowiadano sobie ksiazki, prowadzono
zajecia choéralne 1 dbano o czystosé. W zaktadzie tym prowadzono zajecia
z wychowania fizycznego®”.

W Domu Dziecka nr 1 w Olsztynku dzieci zajmowaty si¢ w wolnych chwi-
lach zwyklymi domowymi pracami, jak np. pomoc w kuchni, wykonywanie pro-
stych prac krawieckich, r¢kodzielniczych, pomagali przy hodowli krolikow.
W szkole uczestniczyli w zajgciach sportowych i kulturalnych. Duzo uwagi przy-
wiazywano do zycia kulturalnego, wychowankowie czesto chodzili do teatru
i kina. Niemniej jednak dzieci niech¢tnie wyjezdzaty na kolonie. Wolaty pozosta-
waé w placowee badz wyjezdzaé do rodzin wiasnych lub zaprzyjaznionych?s.

W Domu Dziecka nr 2 w Olsztynku podopieczni mieli bardzo urozmaicone
formy zajeé. Preferowano aktywne formy wypoczynku, jak turystyka, sport, zaje-
cia amatorskie. Akcja letnig obejmowano wszystkich chetnych wychowankow.
Ponadto dzieci opracowywaly gazetki, organizowaty akademie, uroczystosci, wie-
czory $wietlicowe. Z wystgpami artystycznymi wychowankowie wyjezdzali do
gromad w Mirkach i Waplewie, a takze zapraszali gosci do siebie. Mieli oni
wyznaczone dyzury sprzatania i pomocy w kuchni. Uczestniczyli przy uktadaniu
jadlospisow, zakupie zywnosci 1 jej obrobee, np. przy kiszeniu kapusty. Pracowali
w ogrodku przy uprawie warzyw. Wyznaczeni do dbania o higieng kontrolowali ja
na terenie budynku, a takze sprawdzali czysto$é osobista swojego kolezenstwa®®.

W domu tym wyraznie respektowano potrzebg swobodnego wypoczynku
podopiecznych, czyli dowolnie wybranych form spedzania wolnego czasu. Wta-
sciwie dobrano proporcje migdzy zajeciami przebiegajacymi ,,pod okiem” wycho-
wawcy, a czynnosciami wykonywanymi na zasadzie dobrowolnego wyboru. Poza
tym zachowywano réznice w planowanych zajeciach w dni powszednie i $wia-
teczne!00,

W przypadku obu domoéow dziecka z Olsztynka zauwazy¢ mozna, ze dziata-
niom nad usamodzielnieniem podopiecznych poswigcano duzo uwagi. Dbano, aby
odchodzacy otrzymali tzw. wyprawki i starano si¢ utrzymywac z nimi kontakt,
w miare mozliwoéci zapewniano mieszkanie (whasne lub zastepcze)10!.

97 Ibidem, Sprawozdania powizytacyjne Panstwowych Doméw Dziecka, sygn. 444/194, s. 211.
Informacje z roku 1953.

98 AKOiW, zespot: Urzad Wojewédzki w Olsztynie, K. O. i W., Protokoly z kontroli miasta
Olsztynek, sygn. A O-VI/095, VI/154, s. 53-54. Informacje z roku 1980.

99 APO, zespot: Kuratorium okregu Szkolnego PWRN w Olsztynie, Sprawozdania powizytacyj-
ne — Domy Dziecka i Zaktady Karne, sygn. 444/190, s. 248. Informacje z roku 1953.

100° AKOiW, zespot: Urzad Wojewodzki w Olsztynie, K. O. i W., Protokoty z kontroli miasta
Olsztynek, sygn. A O-VI1/095, VI/154, s. 48. Informacje z roku 1980.

101 Tbidem, s. 54. Informacje z roku 1980.
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W szymonowskim domu dziecka duzo czasu po§wigcano przygotowaniu do
samodzielnego zycia. Uczono przygotowywania potraw, robienia przetworow,
wychowankowie byli wdrazani takze do innych prac gospodarskich. Prowadzono
dziatalno$c¢ kulturalng. Organizowano spektakle teatralne, wieczory basni, wy-
swietlano filmy. Wolny czas dzieci spedzaty na obozach wedrownych, rajdach
i koloniach. Zapewniano im warunki do ksztalcenia r6znego typu zainteresowan
oraz prawidtowego rozwoju fizycznego. Pod egida tego domu mtodzi ludzie szczy-
cili si¢ wieloma osiagni¢ciami sportowymi w Kategorii sportow obronnych i wielo-
boju sztafetowego. Zajmowali pierwsze miejsca podczas zawodow w tychze
sportach. Rozwijat si¢ tam roéwniez sport szachowy i ptywacki. Niektorzy wycho-
wankowie posiadali patenty zeglarza. Kolonie badZ obozy letnie odbywaly si¢
w kraju i za granica. Opuszczajacym placowke w wigkszosci starano si¢ zapew-
ni¢ mieszkanie wiasne!92. W 1980 r. 31 wychowankéw posiadato ksiazeczki
mieszkaniowe. Warto doda¢, ze siedmioro opuszczajacych wtedy placowke otrzy-
mato mieszkania!03,

W domu dziecka w Olsztynie w organizacji czasu wolnego uwzgledniano:
rozwijanie zainteresowan, zapewnienie wypoczynku w okresie ferii i wakacji,
zapewnienie atrakcyjnych form rekreacji w roku szkolnym, aktywnos$¢ sportowa
oraz organizowanie imprez i uroczystosci. Opiekunowie starali si¢ przygotowy-
wa¢ wychowankow do zawodu, a takze uczono ich zaradnosci zyciowej, wyra-
biano kulturalne nawyki, zachgcano do kolezenskiego wspoétzycia migdzy wycho-
wankami, uczono dzieci zorganizowanej i samodzielnej pracy, zachgcano do
samopomocy kolezenskiej przy odrabianiu lekcji' 9.

Wychowankowie z domu dziecka z Pasymia brali udziat w zyciu domu
poprzez wykonywanie roznych prac: sprzatali, dekorowali pomieszczenia, poma-
gali przy transporcie zywnosci i zaopatrzeniu w opat, pomagali w kuchni i przy
hodowli trzody chlewnej. Poza tym pracowali spotecznie, np. przy wykopkach
w pobliskim PGR!03,

W domu w Lidzbarku Warminskim wychowankowie uprawiali sport, maj-
sterkowali i uczestniczyli w zajeciach Swietlicowych. Zajecia wypetniajace czas
wolny byly zaplanowane, dziatalno$¢ swietlicowa réwniez. Do zamierzonych za-

102 AKOIW, Opieka catkowita, sygn. B-5, OW—-5043, s. 58; APO, zespot: Kuratorium okrggu
Szkolnego PWRN w Olsztynie, Sprawozdania powizytacyjne — Domy Dziecka i Zaktady Karne, sygn.
444/190, s. 111. Informacje z roku 1985.

103 AKOiW, zespot: Urzad Wojewodzki w Olsztynie, K. O. i W., Protokoly z kontroli gminy
Maldyty, sygn. A O-VI1/095, VI/147, s. 81-2.

104 AKOiW, Domy Dziecka, sygn. O-I11/5043, O-III/116, s. 4-17. Informacje z roku 1978.

105 APO, zespot: Kuratorium okregu Szkolnego PWRN w Olsztynie, Protokoty z kontroli
i zarzadzenia pokontrolne Panstwowych Domoéw Dziecka w Szczytnie i Pasymiu, sygn. 444/261, s. 86.
Informacje z roku 1954.
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dan zaliczy¢ nalezy: przygotowanie do wyboru zawodu, rozpropagowanie czytel-
nictwa, udziat w pracach spoteczno-uzytecznych, organizowanie uroczystych
akademii, pogadanki na tematy aktualne, realizowanie zaje¢ z wychowania
fizycznego!0°.

Czas wolny w Biskupcu organizowany byt ,,umiej¢tnie w oparciu o plano-
wane zadania oraz program uroczystosci i imprez”. W toku zaje¢ przygotowywa-
no ,,réznego rodzaju prace reczne i wystoj plastyczny domu”107. Jednak to zapet-
nianie czasu wolnego powodowato, ze wychowankowie nie mieli w ogole
mozliwosci spedzenia go wedhug whasnego pomystu!%8. Realizowane przez wy-
chowawcow zadania miaty na celu przygotowa¢ do usamodzielnienia. Pozytyw-
nym wydawata si¢ byé wspotpraca z rodzinami wychowankow! 9.

W domu w Ostrédzie wychowankowie w czasie wolnym zajmowali si¢
sportem, majsterkowaniem i praca $wietlicowa. Preznie dziatato tam koto robodt
recznych, ktore przynosito dochody. Zarobione pieniadze podopieczni mogli prze-
znaczy¢ na potrzeby whasne!10.

Podopieczni domu w Worynach czas wolny spedzali w $wietlicy przy roz-
nych grach i na podworzu. Zabawy na swiezym powietrzu byty rézne, ich celem
bylo wyrabianie tezyzny fizycznej oraz ksztalcenie charakteru i nawykow. Na
terenie domu dbali o porzadek!!!.

Zaprezentowane wyzej opisy stosowanych form spedzania wolnego czasu
w poszczegdlnych domach, dopehniaja wyniki przeprowadzonych badan ankieto-
wych. Byli wychowankowie sami okreslili wykonywane przez siebie zajecia
w czasie wolnym od nauki w szkole. Dane liczbowe zamieszczono w tabeli 2.

Przeprowadzona w ujeciu rangowym analiza wykazata, ze w latach 1945-1955
najczesciej praktykowana przez wychowankow forma zajeé byly rozrywki i zaba-
wy, na drugim miejscu znalazto si¢ odrabianie zadanej pracy domowej. W nastgp-
nej kolejnosci ankietowani wskazali na wykonywane roboty domowe. Przez caly
okres lat 1945-1989 wszyscy wychowankowie na czwartym miejscu sytuowali
wypoczynek czynny, na piatym za$ — zgodnie umiescili — rozwoj zainteresowan.

106 APO, Sprawozdania powizytacyjne Panstwowych Doméw Dziecka, sygn. 444/194, s. 158;
APO, zespot: Prezydium Powiatowej Rady Narodowej i Urzad Powiatowy w Lidzbarku Warminskim,
Plan Panstwowego Domu Dziecka w Lidzbarku Warminskim, sygn. 449/437, s. 4-8. Informacje z roku
1954.

107 AKOiW, zespot: Urzad Wojewddzki w Olsztynie, K. O. i W., Opieka catkowita, sygn. B-5,
OW-1/5043, s. 24. Informacje z roku 1986.

108 APQ, zespot: Kuratorium okregu Szkolnego PWRN w Olsztynie, Sprawozdania powizytacyj-
ne Panstwowych Domow Dziecka, sygn. 444/194, s. 20. Informacje z roku 1953.

109 Tbidem, s. 24. Informacje z roku 1953.

110 APO, Sprawozdania powizytacyjne — Domy Dziecka i Zaklady Karne, sygn. 444/190, s. 1, 6.
Informacje z roku 1950.

11 Tbidem, s. 422. Informacje z roku 1953.
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Tabela 2
Formy zaje¢ w domach dziecka
Lata
F . 1945-1955 1956-1965 1966-1975 1976-1989
OTIY EAee liczba udziat liczba udziat liczba udziat liczba udziat
wskazai| . [T2088|wekazan| V. |T"8?|wskazan| V. ["PP8%|wskazan| V. |TAne?
proébie probie probie probie
Zabawy 12 293 1| 84 |221| 3| 30 |213] 2 | 24 |218] 2
i rozrywka
Prace domowe| 9 |220| 3 | 35 [227| 2 | 30 |213] 2 | 25 [227| 1
Wypoezynek 6 |146| 4 | 28 |182| 4 | 29 |206]| 4 | 20 |182]| 4
czynny
Rozwoj | 3 73] 5] 2 |130| 5| 19 |135| 5 | 19 |173]| 5
zainteresowan
Odrabianie 11 268 2 | 37 [240| 1 | 33 |234| 1 | 22 |200] 3
lekcji
Suma 41 [100,0] x 154 |100,0 x 141 [100,0] x 110 |1100,0] x

Zrodio: wyniki wiasnych badan ankietowych.

W okresie lat 1956—1965 czas wolny przeznaczano najpierw na odrobienie
lekcji, potem na wykonywanie robot domowych, zabawy i rozrywki. Podobnie
w latach 19661975, lecz tutaj czgstotliwos$¢ wskazan na roboty domowe roéwno-
wazyta si¢ z poswigcaniem czasu na rozrywke. Od roku 1975 wykorzystywanie
chwil wolnych od nauki szkolnej przedstawiato si¢ inaczej niz w latach wezesniejszych.
Najwigcej wolnego czasu przeznaczano tam na roboty domowe, na drugim miejscu
znalazly si¢ zabawy i rozrywka, w trzeciej kolejnosci natomiast odrabianie lekcji.

Podsumowujac, stwierdzi¢ nalezy, ze rodzaje stosowanych form zajeé
w domach dziecka byly roznorodne. Ich niejednolito$c i efektywnos¢ zalezata
przede wszystkim od opiekunow grup, ich wiedzy na temat potrzeb i oczekiwan
swoich podopiecznych, a takze wtasnej kreatywnosci i mozliwos$ci finansowych
badz tez lokalowych placéwki. Ponadto, zauwazy¢ mozna, Ze raczej we wszyst-
kich placowkach starano si¢ zagospodarowywac czas wolny.

4. Wspotpraca domow dziecka ze srodowiskiem

Wspdtpracg domow dziecka ze srodowiskiem uznaje sig za jedno z wazniej-
szych zadan placowki. Kontakty dotycza zaréwno ludno$ci miejscowej, jak
i roznych instytucji'12. Przyjeto si¢ uwazaé poprawnie przebiegajaca wspotprace
za swego rodzaju wyznacznik dobrze funkcjonujacego domu.

12 Weztowe problemy opieki i wychowania..., s. 348.



134 Joanna M. Domanska

Nauki o rodzinie

Problematyka ta, ze wzgledu na niepelny zasob zrodet pozostaje trudna do
pelnego zrekonstruowania, jednak kierujac si¢ zachowanymi informacjami,
stwierdzi¢ mozna, ze placowki te kontaktowaly si¢ ze srodowiskiem.

Kontakty utrzymywane byty gléwnie dzigki organizacjom mtodziezowym, do
ktorych wychowankowie przynalezeli (ZHP, ZMP, TPPR), a takze poprzez
wspotprace z komitetami opiekunczymi. Cztonkowie tychze komitetoéw odwiedzali
domy dziecka i starali si¢ wspiera¢ dziatalno$¢ podlegajacych im doméw. Mialo to
miejsce zwlaszcza w latach pig¢édziesiatych. Szczegolnie prezna wspotpraca
z Komitetami odznaczaty si¢ domy dziecka w Ostrodzie, Moragu, Biskupcu,
Szczytnie i Gorowie [faweckim, w mniejszym za$ stopniu w Mragowie i Gryzli-
nach. Ten stan potwierdza nastgpujacy zapis: ,, Wspolpraca z Komitetami Opie-
kunczymi nie wszgdzie jest na poziomie ze wzgledu na brak zrozumienia ze strony
samych Komitetow, co ma miejsce w Moragu, Gryzlinach i Mragowie. Natomiast
bardzo tadnie wspotpracuja domy ze swoimi komitetami w Biskupcu i Olsztynku,
gdzie jest wielkie zainteresowanie domami zarowno pod wzgledem wychowaw-
czym jak i materialnym™! 13,

Ksztattowanie si¢ wspotpracy domow dziecka ze srodowiskiem w regionie
Warmii i Mazur w latach 1945-1989 przebiegalo niejednolicie, zalezato od danej
placowki i czasu omawianego okresu, co egzemplifikuja zamieszczone ponizej
opisy.

Wychowankowie z domu dziecka w Bartoszycach uczestniczyli w zyciu
spoteczenstwa poprzez roznego rodzaju prace, np. porzadkowali groby Zothierzy
radzieckich, uczestniczyli przy wykopkach w PGR-ach, brali udziat w uroczysto-
ciach szkolnych zwigzanych z obchodami $wiat narodowych i robotniczych.
W tym domu nie utrzymywano kontaktow z organizacjami spotecznymi i politycz-
nymi. Nie bylo tez wspotpracy ze Spotecznym Komitetem Opiekunczym, ponie-
waz nie bylo z jego strony zainteresowania placowka! !4,

W domu w Suszu wspdlpracy ze $srodowiskiem wlasciwie nie bylo. Ta
placéwka nie utrzymywata kontaktu z wtadzami powiatowymi (KP, PZPR, ZMP,
LK) i miejscowymi. Wychowankowie nie przynalezeli do Zadnych organizacji.
Komitetem Opiekunczym dla tego zaktadu byt Panstwowy Osrodek Maszynowy,
ktory jednak nie udzielat pomocy placowcee! 3.

Wychowankowie z domu dziecka w Ostrodzie brali udziat we wszystkich
powierzanych im w organizacjach (do ktorych nalezeli) pracach, a takze czynnie

13 APO, zespot: Kuratorium okregu Szkolnego PWRN w Olsztynie, Sprawozdania powizytacyj-
ne — Domy Dziecka i Zaktady Karne, sygn. 444/190, s. 5-6.

114" APO, Sprawozdania z wizytacji i protokoty kontrolne Panstwowych Doméw Dziecka, sygn.
444/189, s. 10. Informacje z roku 1951.

115 APO, Sprawozdania i protokoly powizytacyjne Panstwowych Doméw Dziecka woj. olsztyf-
skiego, sygn. 444/191, s. 134. Informacje z roku 1952.
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uczestniczyli w zyciu ludnosci. Wspotpraca ze srodowiskiem polegata np. na
pomocy w odrabianiu lekcji. Dzieci pomagatly kolezenstwu spoza placowki i od-
wrotnie. Dom ten wspdtpracowat z Komitetem Opiekunczym, ktory whasciwie
wypelnial powierzona sobie rolg! 16.

W domu dziecka w Worynach podopieczni aktywnie uczestniczyli w obcho-
dach i akcjach panstwowych. Organizowano uroczystosci zwiazane z kolejnymi
rocznicami $mierci Lenina. W tej samej placowce urzadzano akademie, wieczorki
dyskusyjne i artystyczne wespot z miejscowa ludnoscia!l”.

W 1980 r. dom dziecka w Szymonowie wspdtpracowat juz z wieloma instytu-
cjami, mianowicie: instancja gminng LOK, komitetem opiekunczym TPD, KW MO,
WSS ,,Spotem”, Olsztynska Fabryka Mebli, SKR i IZNS w Itawie, Zespotem
Szkoét Rolniczych, Liceum Ogolnoksztatcacym i Liceum Ekonomicznym w Ostro-
dzie. Komitetem opiekunczym byta KW MO8, Pracownicy tegoz domu
(w kolejnych latach omawianego dziesigciolecia) za szczegodlne osiagnigcia przy-
pisywali sobie nawiazanie wspolpracy z TV w Warszawie, WUSW, RUSW
w Itawie, Zaktadem Karnym w Itawie, Urzedem Miasta w Itawie, LZS, LOK,
KIW. Poza tym prowadzono systematyczna pracg z najblizszym placowce Srodowi-
skiem, z przyjaciotmi domu oraz wieloma zaktadami pracy i instytucjami. Ten dom
miat najszerzej zakrojone kontakty ze wszystkich placowek w wojewodztwie! 12,

W Domu Dziecka nr 1 w Olsztynku réwniez prowadzono wspotprace ze
srodowiskiem. Komitetem opiekunczym tegoz domu byt Kombinat Rolny ,,k.yna”.
W poczatkach lat osiemdziesiatych wspotpraca ta zaczela stabna¢. Ozywity sie
natomiast kontakty z KGW w Koztowie, srodowiskiem ,,Syndéw Putku” w Olszty-
nie, Klubem Seniora i Liga Kobiet w Olsztynie. Pozytywnym zjawiskiem byta
wspotpraca zaktadu z rodzicami wychowankow, ktora doprowadzita w konse-
kwencji do powrotu (w 1980 r.) siedmiorga podopiecznych do rodziny wiasne;j!2°.

Drugi dom w Olsztynku wspotpracowat z domem dziecka w GryZlinach.
Wychowankowie odwiedzali sig, wspolnie organizowali wieczorki, zawody gry
w pitke nozna 1 siatkowa. Komitet Opickunczy tej placowki staral si¢ uczestniczy¢
w zyciu powierzonego mu domu dziecka. Stuzono pomoca przy przewozie opatu,
jego przedstawiciele byli obecni na akademiach i radach pedagogicznych!2!.

116 APO, Sprawozdania powizytacyjne — Domy Dziecka i Zaktady Karne, sygn. 444/190, s. 5-6.
Informacje z roku 1950.

17 Ibidem, s. 423. Informacje z roku 1953.

18 Ibidem, s. 112; AKOiW, zespot: Urzad Wojewoddzki w Olsztynie, K. O. i W., Protokoty
z kontroligminy Matdyty, sygn. A, O-V1/095, V1/147, s. 81.

119 AKOiW, Opieka catkowita, sygn. B-5/5043, s. 57. Informacje z roku 1980.

120 AKOiW, Protokoly z kontroli miasta Olsztynek, A, O-VI/095, VI/154, s. 53.

121 APO, zespot: Kuratorium okregu Szkolnego PWRN w Olsztynie, Sprawozdania powizytacyj-
ne — Domy Dziecka i Zaktady Karne, sygn. 444/190, s. 268. Informacje z roku 1953.
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W roku 1980 placowka ta wspotdziatata z Gminng Szkota Zbiorcza w Olsz-
tynku i szkotami, do ktorych uczgszczali wychowankowie. Nadto wspolpracowa-
no z nastepujacymi instytucjami: PRIM w Ostrodzie, Kombinatem Ogrodniczym
w Legajnach, Przedsigbiorstwem Spedycji Krajowej w Olsztynie, ,,Domem
Ksiazki” w Olsztynie, TPD w Dzialdowie, Wojewodzka Spotdzielnia Mieszkanio-
wa w Olsztynie. Ta wspotpraca zaowocowala zorganizowaniem 32 ksiazeczek
mieszkaniowych oraz finansowaniem kolonii letnich i obozéw. Podopieczni tej
placowki korzystali z porad miejscowej Poradni Wychowawczo-Zawodowe;j
w przypadku orientacji szkolnej i zawodowej, a takze wyrdwnywania brakow!22.

W domu w GryZlinach prowadzono szeroko zakrojone kontakty z zaktadami
pracy, instytucjami i szkotami z Olsztyna, mianowicie z: Cechem Rzemiost R6z-
nych, Akademia Rolniczo-Techniczna, Liceum Ogodlnoksztalcacym nr 1, Zespo-
tem Szkot Ekonomicznych, Spotdzielnia Pracy ,, Transportowiec” i ,, Technoche-
mia”, Wojewddzka Spotdzielnia Inwalidow, OZOS Stomil, GS Stawiguda,
Zespoltem Gospodarstw Rolnych. Blisko wspotpracowano tez z Gminng Szkota
Zbiorcza w Stawigudzie. Tu wspolpraca miata charakter pozalekcyjny, pozaszkol-
ny i gospodarczy. Wychowankowie korzystali rowniez z ustug Poradni Wycho-
wawczo-Zawodowej w Olsztynku. Pracowali takze w czynie spolecznym na
rzecz placowki i srodowiska, np. sadzili drzewa, porzadkowali teren!23.

W domu dziecka w Lidzbarku Warminskim utrzymywano kontakt z miejsco-
wymi zarzadami organizacji ZNP, PZPR i Wydziatami O$wiaty!24. Podopieczni
placéwki w Szczytnie dziatali w domu kultury; wspotpracowali z miejscowa Po-
radnia Wychowawczo-Zawodowa w zakresie orientacji szkolnej i zawodowej,
z TPD (co zaowocowato ksiazeczkami mieszkaniowymi), komitetem opiekun-
czym WSS ,,Spolem”; wspoldziatali z wychowankami domow dziecka w Mra-
gowie, Biskupcu i Pasymiu; kontaktowali si¢ z wtadzami partyjnymi i admini-
stracyjnymi!23.

W domu w Mragowie dziatalnos¢ srodowiskowa przedstawiata si¢ zadowa-
lajaco. Utrzymywany byt kontakt ze szkotami, rodzicami wychowankow, domami
dziecka w Szymonowie i Zakopanem, instytucjami i zaktadami pracy oraz swoim
komitetem opiekunczym!20.

122 AKOiW, zespét: Urzad Wojewodzki w Olsztynie, K. O. i W., Protokoly z kontroli miasta
Olsztynek, A, O-VI/095, VI/154, s. 47.

123 AKOiW, Protokoly z kontroli gminy Stawiguda, sygn. A O-VI/095, VI/129, s. 70-72.
Informacje z roku 1979.

124 APO, zespot: Kuratorium okregu Szkolnego PWRN w Olsztynie, Sprawozdania powizytacyj-
ne Panstwowych Domow Dziecka, sygn. 444/194, s. 159. Informacje z roku 1954.

125 AKOiW, zespét: Urzad Wojewodzki w Olsztynie, K. O. i W., Protokoly z kontroli miasta
Szczytno, 1979 r., sygn. O—VI1/095, VI/173, s. 145-146. Informacje z roku 1979.

126 AKOiW, Domy Dziecka, sygn. OW-1/5043, 1/95, s. 42-45. Informacje z roku 1984.
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Wzajemne dziatania ze $srodowiskiem biskupieckiego domu dziecka polegaly
na wspolpracy z zaktadami pracy i organizacjami miasta i gminy Biskupiec.
Utrzymywano takze kontakty z rodzinami podopiecznych!27.

Podsumowujac wspotprace domoéw dziecka z regionu Warmii i Mazur ze
srodowiskiem spoza placowki, stwierdzi¢ nalezy, ze na ogédt byly one utrzymywa-
ne. Niektore domy trwaly w zaprzyjaznionych stosunkach migdzy soba i z miej-
scowa ludnosécia, rzadziej za$ z rodzinami wychowankow. Nawigzywano rozne
kontakty, np. z lokalnymi instytucjami czy zaktadami pracy. Poszczegdlne domy
miaty swoje komitety opiekuncze, ktore jednak nie zawsze w wystarczajacym
stopniu wspieraty powierzona sobie placowke.

THE ORGANIZATION OF PARENTAL CARE IN ORPHANAGES (1945-1989)
IN WARMIA AND MAZURY

(SUMMARY)

Presentation of the structure of care and educational process in children’s homes within the
period 1945-1989 (illustrated with the example of Warmia and Masuria region) has been divided
into four aspects:

1. Completion of care and educational process. Having analyzed the available data, we found
that the the institutions subject to our research represent an average level. However, such state of
affairs should be acknowledged to be understandable since it is impossible to compensate for care
and education provided by natural families.

1I. Organizational structure of a group of children, where diversity can be observed. Diffe-
rent numbers of pupils presently in different homes. There were homes which were adapted to be
a home for a very large, small or average number of pupils. In every children’s home, children are
divided into educational groups. In most cases the division is on account of their sex and age,
however, some co-educational teams were also observed. Not every home develops children’s
interests because interest circles are not available in some of them, or sometimes even if they are
available, they are not effective. The situation is similar when it comes to pupils’ self-governments.
Not every children’s home has such organization, and sometimes their work is simply not productive.

1I1. Activities available for teams of pupils in children’s homes included in the research were
diversified. Their diversity and effectiveness most of all depend on the minders, their knowledge of
the needs and expectations of their pupils, as well as their own creativity, financial capability or
facilities available for a given children’s home.

1V. Cooperation between children's homes and the outside environment was observed. Some
of the houses remain on friendly terms with each other and with the local population, more seldom
with families of their pupils. They established different relationships e.g. with local institutions or
employment establishments. Some of the children’s homes have their own Care Committees which,
however, do not always take care of the home they were responsible for.

127 Ibidem, s. 24. Informacja z roku 1986.
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ORGANISATION DES BETREUUNGSPADAGOGISCHEN PROZESSES
IN DEN KINDERHEIMEN IN DEN JAHREN 1945-1989
IN ERMLAND-MASUREN

(ZUSAMMENFASSUNG)

Die Organisation des betreuungspéddagogischen Prozesses in Kinderheimen in den Jahren
1945-1989 (am Beispiel von Ermland und Masuren) wurde in vier Aspekten dargestellt:

1. Umsetzung des betreuungspddagogischen Prozesses. Als Ergebnis der Datenanalyse wur-
de festgestellt, dass das von den Einrichtungen représentierte Niveau durchschnittlich ist. Dieser
Zustand ist jedoch als versténdlich einzustufen, da eine volle Kompensierung des innerhalb der
eigenen Familie realisierten Betreuungs- und Erzichungsprozesses nicht moglich ist.

1. Organisationsstruktur der Schiitzlingsgruppe, in der Uneinheitlichkeit beobachtet wird.
Je nach Heim wohnten dort unterschiedlich viele Kinder. Die Heime waren an eine sehr grof3e, kleine
oder durchschnittliche Anzahl von Kindern angepasst. Aus den Schiitzlingen wurden Erzichungs-
gruppen gebildet. Die Einteilung in eine Gruppe bestimmte {iberwiegend Alter und Geschlecht der
Kinder, obwohl auch gemischte Gruppen vorkamen. Nicht in allen Heimen wurden die Interessen
der Kinder weiterentwickelt, da keine Interessenzirkel vorhanden waren oder die bereits Bestehen-
den nicht effektiv funktionierten. Ahnlich war es mit der Selbstverwaltungen. Nicht in jeder Einrich-
tung wurde diese aufgestellt und wenn doch war die Arbeit der so genannten Selbstverwaltung meist
erfolglos.

1II. Die Formen der Beschdftigung innerhalb der Schiitzlingsgruppen waren vielseitig. Der
Grad der Uneinheitlichkeit und die Effektivitidt der Beschéftigungsformen war vor allem von den
Gruppenbetreuern abhingig. Ausschlaggebend war deren Verstindnis fiir die Bediirfnisse und Er-
wartungen der Kinder und die eigene Kreativitit, aber auch die finanziellen Moglichkeiten der
Einrichtung und die gegebenen Lokalbedingungen.

1V, Zusammenarbeit der Kinderheime mit dem Umfeld aufserhalb der Einrichtung. Einige
Heime standen in befreundeten Verhiltnissen zueinander und mit der lokalen Bevolkerung, seltener
wiederum mit den Familien der Schiitzlinge. Es wurden verschiedenen Kontakte gekniipft z.B. zu
lokalen Institutionen oder Betrieben. Einzelne Heime besallen eigene Betreuungskomitees, die je-
doch nicht immer die ihnen iibertragene Einrichtung betreuten.



NAUKI O RODZINIE

STUDIA WARMINSKIE 50 (2013)
ISSN 0137-6624

Ks. Janusz Szulist
Wydziat Teologii
Uniwersytet Mikotaja Kopernika

Spoteczny aspekt ptci z perspektywy
nauczania spotecznego Kosciota

Stowa kluczowe: pfec¢, rodzina, Kosciot, ojcostwo, macierzynstwo.
Key words: gender, family, Church, paternity, maternity.
Schlisselworte: Geschlecht, Kirche, Familie, Vaterschaft, Mutterschaft.

Jednym z fundamentalnych wymiaréw ludzkiej egzystencji, majacym donio-
sty i niezbywalny wplyw na charakter bycia osoby, jest sfera plciowosci. Autorzy
Deklaracji Persona humana nastgpujaco okreslaja ukonstytuowanie ptci w natu-
rze osoby: ,,Osoba ludzka, zdaniem wspolczesnych uczonych, jest tak doglebnie
przeniknigta plciowoscia, ze nalezy ja uznaé za jeden z gldownych czynnikow
ksztattujacych zycie cztowieka. Rzeczywiscie, z ptci wynikaja cechy charaktery-
styczne, ktore w dziedzinie biologii, psychologii i duchowosci, czynia osobg mez-
czyzna i kobieta, i ktore z tego powodu maja ogromne znaczenie dla rozwoju
dojrzatosci poszczegodlnych ludzi i ich wiaczenia si¢ w zycie spoteczne™!. Dopre-
cyzowanie zalezno$ci pomigdzy plcia a osoba wymaga uwzglednienia podzialu na
ptciowos¢ rozrodcza i ptciowos¢ ogolna. Jak dowodzi Carlo Bresciani, pierwszy
z powyzszych rodzajow plciowosci obejmuje wszelkie zaleznosci pomigdzy plcio-
woscia a anatomia i fizjologia. Sposob funkcjonowania i stopien rozwoju organow
rozrodczych bezposrednio wplywaja zatem na ludzka ptciowosé. Natomiast picio-

Adres/Adresse/Anschrift: ks. dr hab. Janusz Szulist, prof. WSKS, Zaktad Teologii Moralnej i Katolickiej
Nauki Spotecznej, Uniwersytet Mikotaja Kopernika, ul. Gagarina 37, 87-100 Torun, janusz.szu-
list@op.pl

I Kongregacja Wychowania Chrzescijanskiego, ,, Persona Humana”. Deklaracja o niektérych
zagadnieniach etyki seksualnej, w: K. Lubowicki (red.), Posoborowe dokumenty Kosciota Katolickiego
0 maitzenstwie i rodzinie, Krakow 1999, t. 1, 1 (dalej: PH), za: C. Bresciani, Plciowos¢, malzenstwo,
rodzina, w: L. Melina (red.), Moralne dziatanie chrzescijanina, Poznan 2008, s. 288n.
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wos¢ ogodlna dotyczy plciowos$ci w wymiarze odniesienia czlowieka do Boga,
m.in. poprzez realizacj¢ funkcji rozrodczej, jak tez w perspektywie relacji cztowie-
ka wzgledem spoleczenstwa®. Plciowosé stanowi wiec rzeczywistosé wielo-
aspektowa. Obejmuje zarowno elementy natury biologicznej, jak tez wiaze si¢
z ludzka duchowoscia. Z tego wzgledu w petni adekwatnym okresleniem funkcjo-
nowania cztowieka w aspekcie pici jest pojecie integralnosci ptciowe;.

Przedmiotem analiz zawartych w niniejszym artykule jest ludzka ptciowosé
jako czynnik determinujacy funkcjonowanie zycia spolecznego. Prezentowane
przestanki i wnioski sa formulowanie na podstawie nauczania Ko$ciota, zar6wno
w zakresie teologii moralnej, jak réwniez katolickiej nauki spoteczne;.

Analizujac ludzka ptciowos¢ w kontekscie nauki Kosciota, w pierwszej ko-
lejnosci nalezy sprecyzowac egzegetyczno-teologiczny fundament ptci. Kolejnym
etapem badan omawianego zjawiska jest charakterystyka spotecznego znaczenia
daru ludzkiej ptciowosci.

1. Biblijna charakterystyka ptci w zakresie spotecznych
odniesien cztowieka

Nauka Starego Testamentu w kwestii ptciowosci dotyczy trzech zagadnien:
dzieta stworzenia, przymierza oraz prawa. Nalezy rowniez zaakcentowac fakt, ze
starotestamentalna charakterystyka ludzkiej ptciowosci jest dwuwymiarowa,
a mianowicie obejmuje wymiar pozytywny i negatywny.

Aspekt pozytywny pici bazuje na dziele stworzenia cztowieka na obraz
i podobienstwo Boze: A wreszcie rzekt Bog: ,, Uczynmy czlowieka na Nasz
obraz, podobnego Nam. Niech panuje nad rybami morskimi, nad ptactwem
powietrznym, nad bydlem, nad ziemiq i nad wszystkimi zwierzetami petzajq-
cymi po ziemi!” Stworzyl wiec Bog cztowieka na swoj obraz, na obraz Bozy
go stworzyl: stworzyl mezczyzne i niewiaste (Rdz 1, 26-27). Ow fragment biblijny
ma wielorakie znaczenie dla interpretacji ludzkiej ptciowosci. Po pierwsze, cecha
podobienstwa do Boga decyduje o ludzkiej godnosci, a $cislej o wyrdznieniu
cztowieka sposrod innych stworzen3. Stwierdzenie dotyczace bycia mezczyzna
badZ niewiasta pozwala sformutowac¢ wazny wniosek natury antropologiczne;j
— otoz plciowo$¢ zawarta jest bezposrednio w godnosci osobowej. Przytoczony
fragment z Ksiegi Rodzaju, opisujacy dzieto stworzenia cztowieka, podkresla po-

2 Por. ibidem, s. 289.
3 Zob. Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupow Kosciola Katolickiego o wspéldziataniu
mezczyzny i kobiety w Kosciele i w swiecie, Poznan 2005, 5 (dalej: WMK).
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nadto naturalne zréznicowanie ludzi ze wzgledu na pte¢. Meskosé i1 kobiecos¢ sa
wpisane w plany Opatrzno$ci Bozej, w ramach ktorych pierwsi rodzice maja
przypisane rézne powolania, cz¢Sciowo wynikajace z roznic natury biologicznej.
Zrbéznicowanie plciowe nie oznacza jednak roznicy w aspekcie godnosci. Zardw-
no mezczyzna, jak i kobieta posiadaja znamie podobienstwa Bozego, decydujace
o ich réwnoséci wobec Boga oraz innych osob*. Po trzecie, powyzszy cytat
biblijny ukazuje wspolnotowy charakter zycia cztowieka. Jest wszak w nim mowa
o0 stworzeniu mezczyzny i kobiety. Owa wspolnotowosé¢ znajduje kontynuacje
w drugim opisie stworzenia czlowieka (por. Rdz 2, 4-25). Wynika z niego, ze
kobieta zostaje powotana do pomocy mezczyznie. Nie jest to jednak niewolnicza
zalezno$¢, ale forma przetamania ludzkiej samotno$ci ku budowaniu relacji inter-
personalnych, w ramach ktérych mozna odkrywaé wlasna tozsamo$é>. W rela-
cjach natury osobowej cztowiek dostrzega, ze jest darem dla drugiej osoby.
Zawiazanie wspolnoty na fundamencie bezinteresownej mitosci odpowiada naj-
glebszym ludzkim pragnieniom, przewidzianym przez Boga: Dlatego to mezczy-
zna opuszcza ojca swego i matke swojq i lqczy sie ze swq Zonq tak scisle, ze
stajq sie jednym ciatem (Rdz 2, 24). Jednos¢, ktorej sa przyporzadkowani mezczy-
zna i kobieta, wyraza jednoczes$nie cel plciowosci, realizowanej w matzenstwie®.

Kolejna przestanka natury pozytywnej, sformutowana na podstawie przeka-
zu Ksiegi Rodzaju, dotyczy skutku zjednoczenia ptciowego, jakim jest powoltywa-
nie do istnienia nowych istot ludzkich (por. Rdz 1, 28)”. Ukierunkowanie na
prokreacje¢ stanowi postepowanie wedhug planu powzigtego przez Boga. Czto-
wiek, ktory realizuje swoje powolanie w zakresie funkcji prokreacyjnej, otrzymuje
jako nagrode Boze blogostawienstwoS. W Liscie do rodzin bt. Jan Pawel II
zwraca uwage na charakter zycia, przekazywanego w ramach prokreacji. Ot6z
niedozwolonym uproszczeniem jest ograniczanie refleksji jedynie do zycia biolo-
gicznego, przekazywanego poprzez stosunek plciowy. Jezeli cztowiek jest podob-
ny Bogu, to uczestniczac w procesie dalszego stwarzania $wiata bierze udziat
w przekazywaniu nie tylko zycia biologicznego, ale rowniez duchowego, majace-
g0 swoj poczatek bezposrednio w Trojcy Swigtej”.

4 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Stuzyé prawdzie o malzenstwie i rodzinie, Warszawa
2009, 65n (dalej: PMR).

3> Por. WMK 6.

6 C. Bresciani, op. cit., s. 278n; zob. réwniez: Papieska Rada ds. Rodziny, Ludzka piciowosé:
prawda i znaczenie. Wskazania dla wychowania w rodzinie, w: K. Lubowicki (red.), Posoborowe doku-
menty Kosciola Katolickiego o malzenstwie i rodzinie, t. 2, Krakow 1999, 10 (dalej: LP).

7 Zob. Jan Pawel I1, List do rodzin, w: idem, List do rodzin. List do dzieci, Czgstochowa 2005, 6
(dalej: LdR).

8 C. Bresciani, op. cit., s. 282n.

9 Por. LdR 6; LP 12.
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Nastepne zagadnienie, jakie mozna wyr6zni¢ w ramach starotestamentalne;j
refleksji nad kwestia ptci, dotyczy przymierza zawartego przez Stworce z Noem,
a nastepnie z Abrahamem. Ofiarowujac swojemu ludowi obietnice oraz przekazu-
jac prawo, Bog manifestuje swoja bezgraniczna, oblubiencza i wytaczna mitos¢ do
cztowieka. Jezeli wierni beda zachowywac postulaty tak rozumianej mitosci
w sferze plci, wowczas beda zy¢ w swigtosci. Jeden z fragmentow Ksiggi [zajasza
dotyczy radosci Boga z tytutu mitosci oblubienczej, zachodzacej pomigdzy matzon-
kami (por. Iz 62, 5). Przestrzeganie prawa przymierza oznacza ponadto zycie
w sprawiedliwosci. Litera prawa, o ktorej nauczaja prorocy (por. np. Oz 2, 21),
posiada swoja istote i doskonale spetnienie w mitosci. Czynienie mitosci, a wige
mitosierdzie w relacji malzonka do matzonki, jest forma krzewienia w §wiecie
Bozej chwaty. Jest to zapewne gléwna motywacja zastosowania przez autorow
biblijnych kobiecej metaforyki na okreslenie Syjonu, bedacego miejscem §wigtym
i wyznaczajacego charakter zupelnego spetienia cztowieka w jego dazeniach!?.

Trzecim zagadnieniem starotestamentalnym, nawiazujacym do pici, jest pra-
wo. Dekalog stanowi prawa przekazane przez Boga w ramach przymierza. Dwa
sposrod dziesigeiu przykazan — szoste 1 dziewiate — dotycza bezposrednio sfery
ptciowosci (por. Wj 20, 14-17). Przestrzeganie wtasnie tych wskazan prawnych
oznacza zycie w czystosci, ktora w nastepujacy sposob okresla Katechizm Ko-
Sciota Katolickiego: ,,Czysto$¢ oznacza osiagnigta integracje ptciowosci w osobie,
a w konsekwencji wewngtrzng jednos$¢ cztowieka w jego bycie cielesnym
i duchowym™!!. Starotestamentalne znaczenie czystosci ujete w Dekalogu, choé
zdefiniowane negatywnie, zawiera w sobie wezwanie do zycia wedle wskazan
nauki Bozej. Egzystencja cztowieka praktykujacego cnote czystosci obejmuje
zarOWno nastawienie wewngetrzne, jak tez zewngtrzne uczynki. Innymi stowy,
predyspozycja duchowa musi odpowiada¢ zachowaniom osoby w relacji do Boga
i innych ludzi'2.

W aspekcie ukierunkowania spotecznego negatywny aspekt ptciowosci
w Starym Testamencie nawiazuje rowniez do wskazanych powyzej pol tematycz-
nych, a mianowicie do stworzenia, przymierza i prawa. [dealny charakter odnie-
sien pomigdzy pierwszymi ludzmi zostaje zburzony przez grzech pierworodny (por.
Rdz 3, 1-24). Akt niepostuszenstwa dokonany w Raju stanowi przejaw braku
zaufania do Boga oraz przeinterpretowania ludzkiej wolnosci. Zto grzechu pierw-
szych rodzicéw polega na tym, ze zapragneli zaja¢ miejsce Boga. Taka pokusa
bycia jak Bog przejawia si¢ wielokrotnie w pdzniejszych dziejach cztowieka.
Wracajac jednak do kwestii grzechu pierworodnego, za Katechizmem Kosciota

10 Por. WMK 9.

1T Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 2009, 2337 (dalej: KKK).
12 por. S. Olejnik, Teologia moralna zycia spolecznego, Whoctawek 2000, s. 184n.
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Katolickiego mozna wyr6zni¢ nastepujace skutki owego dramatycznego zacho-
wania Adama i Ewy: ,,zniszczenie pierwotnej harmonii sprawiedliwosci, zerwanie
panowania duchowych wtadz duszy nad cialem oraz poddanie napigciom jednoSci
mezczyzny i kobiety”!3. We wskazanym powyzej zakresie skutki grzechu pierwo-
rodnego w sposob bezposredni wplywaja na sfere ptciowosci. Mozna wskazac co
najmniej dwie tego typu konsekwencje. Po pierwsze, skutkiem grzechu pierwo-
rodnego jest element panowania m¢zczyzny nad kobieta: ku twemu mezowi be-
dziesz kierowala swe pragnienia, on zas bedzie panowat nad tobg (Rdz 3, 16).
Boze stowa wskazuja na ryzyko nieuporzadkowanej mitosci w relacji dwojga
ludzi, w sensie zaspokajania egoistycznych sktonnosci poprzez ptciowosé. Owa
dominacja przejawia si¢ w formie uprzedmiotawiania kobiet, a wigc w odbieraniu
im pelnego prawa do samostanowienia. Drugim skutkiem grzechu pierworodnego
dotyczacym plciowosci jest nadmierne rozbudzenie pozadliwosci. Za sprawa nie-
postuszenstwa Adama i Ewy sfera ludzkich pragnien zostata wyrwana spod
panowania rozumu. Cztowiek ma zatem tendencj¢ do ulegania jedynie pozadliwo-
sciom. Poddajac si¢ im, stopniowo staje si¢ podobny do zwierzecia; sam siebie
pozbawia naturalnej godnoscil®.

Konsekwencja sprzeciwu wobec Boga na mocy otrzymanej wolnos$ci jest
wymowienie przez cztowieka wiekuistego przymierza. Prorok Ozeasz, charakte-
ryzujac relacje Boga do niewiernego narodu, postuguje si¢ obrazem matzenstwa,
w ktorym zona popelnia nierzad (por. Oz 2, 4-25). Niewierno$¢ danym zobowia-
zaniom jest przyczyng gniewu i zapowiedzi kary, ktorej sens stanowi oczyszczenie
cztowieka ze ztych sktonnosci lub tez z samego ztal>.

Rowniez przepisy Prawa, nabudowane na fundamencie przymierza Boga
z ludem wybranym, dotycza ludzkiej ptciowosci. Owym watkom zostal po§wigco-
ny m.in. pigtnasty rozdziat Ksiggi Kaptanskiej (por. Kpt 15, 1-33). W mysl logiki
prawnej Starego Testamentu czlowiek nieczysty seksualnie nie moze uczestni-
czy¢ w kulcie Jahwe. Naruszenie czysto$ci zachodzi jednak nie tylko na poziomie
jednostki, ale rowniez w matzenstwie. Bog z niezwykla surowos$cia odnosi si¢ do
wszelkiej nieczystosci, pragnac tym samym zachowacé sakralny charakter zycia
matzenskiego (por. Kpt 20, 9-21)16.

Zagadnienie ludzkiej plciowosci podejmowane jest takze w Nowym Testa-
mencie. Zasadnicza cecha nauczania Jezusowego w kwestii ludzkiej ptci oraz
zwiazanych z nia cnot i warto$ci polega na akcentowaniu roli wewngtrznego

13 Por. KKK 397-400.

14 Por. WMK 7; zob. réwniez: Jan Pawet 11, ,, Mulieris dignitatem”. List apostolski o godnosci
i powolaniu kobiety, w: K. Lubowicki (red.), Posoborowe dokumenty Kosciola Katolickiego o matzen-
stwie i rodzinie, Krakéw 1999, t. 1, 10 (dalej: MD).

15 Zob. WMK 9.
16 Por. J. Szlaga, Czystos¢ w Pismie Swietym, Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1979, kol. 935.
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aspektu zycia czlowieka. Ow aspekt ujawnia si¢ m.in. w nastepujacym fragmen-
cie Ewangelii wedtug sw. Marka: Z wnetrza bowiem, z serca ludzkiego pocho-
dzq zte mysli, nierzqd, kradzieze, zabojstwa, cudzotostwa, chciwosé, prze-
wrotnos¢, podstep, wyuzdanie, zazdros¢, obelgi, pycha, gtupota (7, 21). Czyny
przeciwko czystosci — podobnie jak wiele innych przejawow zta — biorg zatem
poczatek w ludzkim sercu. W tenze sposob nalezy interpretowa¢ zdrade malzen-
ska (por. Mt 5, 28), jak rowniez wszelkie formy dewiacji seksualnych!”.

Hierarchia zasad dotyczacych ptciowosci odnosi si¢ bezposrednio do sfery
serca cztowieka. Nauka Jezusa w kwestii nierozerwalno$ci matzenstwa (por.
Mt 19, 3-9) ukazuje, ze zasady pochodzace bezposrednio od Boga, takie jak
wierno$é, jednosc 1 $wigtos¢, maja pierwszenstwo przed wszelkimi uwarunkowa-
niami wynikajacym z konkretnej sytuacji. Kierowanie si¢ we wspotzyciu matzen-
skim owymi nadrzednymi zasadami gwarantuje wolnos$¢ od grzechu, a wigc zycie
w stanie taski!$.

Niezwykle zywotny w Nowym Testamencie jest watek wzorcowej jednosci
kobiety i m¢zczyzny, ukonstytuowanej juz w momencie stworzenia. Powyzsza
zaleznos$¢ Jezus okresla nastepujacymi stowami: Lecz na poczqtku stworzenia
Bog stworzyl ich jako mezczyzne i kobiete: dlatego opusci czlowiek ojca
swego 1 matke i zlqczy sie ze swojq zonq, i bedq oboje jednym ciatem.
A tak juz nie sq dwoje, lecz jedno ciato. Co wiec Bog zlqczyl, tego czto-
wiek niech nie rozdziela! (Mk 10, 6-9)!°. Jedno$é matzenska i rodzinna jest ze
swojej natury otwarta. Jest to otwarcie nie tylko na drugiego cztowieka, na
nowe zycie, ale rowniez na Boga2?.

Jednos¢ w relacji do Boga dokonuje si¢ na fundamencie Pawlowej koncep-
cji Ciata Mistycznego Chrystusa. Cztowiek egzystujacy w owym Ciele zostaje
obdarowany przez elementy dajace prawdziwe zycie oraz uzdalniajace do trwania
w $wigtosci. Mozna $mialo stwierdzié, ze Ciato Mistyczne, jakim jest Ko$ciot, ma
dwojakie znacznie dla kwestii ludzkiej piciowosci. Po pierwsze, cztowiek przyna-
lezacy do tej nadprzyrodzonej wspdlnoty jest mobilizowany do postgpowania
w sposob odpowiadajacy porzadkowi Bozemu, objawionemu w petni w Jezusie.
To wtasnie Duch ozywiajacy Ciato dodaje sit do przezwycigzenia wszelkiej poza-
dliwosci, sktaniajacej m.in. do czynienia nierzadu (por. 1 Kor 6, 12-20). Po drugie,
jedno$¢ zachodzaca pomigdzy Kosciotem — czyli Cialem — a Chrystusem stanowi
wzorzec dla jedno$¢ matzenskiej i rodzinnej?!. Owa jednoéé¢ oznacza zjednoczenie

17 por. S. Olejnik, op. cit., s. 184n; zob. rowniez: PH 11n.

18 Por. WMK 10.

19 7Zob. S. Olejnik, op. cit., s. 185.

20 Por. LdR 8.

21 Zob. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, Wroctaw 2000, 13 (dalej: FC).
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docelowe, bedace realizacja postulatow natury osobowej mezczyzny i kobiety.
Natomiast dziatanie chrzescijanina poza Cialem Mistycznym albo w jawnej
sprzecznosci z natura taski posiada znamiona grzechu, a wigc nieuporzadkowania
w sferze seksualnosci®2.

Mitos¢ stanowiaca fundament matzenstwa oraz wyznaczajaca jednoczacy
charakter relacji rodzinnych jest darem Boga; cechuje ja trwatos¢, przekraczajaca
ramy wyznaczone przez czas (por. 1 Kor 13, 8). Tak rozumiana mito$¢ buduje
prawdziwe wspolnoty. Zawiera ona w sobie jednak nie tylko charakterystyke
idealnej wigzi wspolnotowej. Poprzez mitos¢ cztowiek poznaje nade wszystko
siebie 1 innych jako osoby. ,,Czlowiek pozostaje dla siebie istota niezrozumiata,
jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Mitos¢, jesli nie spotka
si¢ z Mitoscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jaki§ sposob swoja, jesli nie
znajdzie w niej zywego uczestnictwa”23. Odkrywanie tozsamosci osobowej jest
jednoczesnie forma przypisania cztowiekowi i jego aktom nadrzednej godnosci
w stosunku do innych stworzen2*. Jedynie przy postepowaniu wedle wskazan
mitosci Chrystusowej akty czlowieka — w tym rowniez plciowos$¢ — zyskuja
nadzwyczajna warto$¢, wynikajaca z bycia osoba®.

Koncepcja nowotestamentalnej jedno$ci odnosi si¢ rowniez do eschatonu.
W Pawlowym Liscie do Galatow znajduje si¢ nastgpujacy fragment: ,,Bo wy
wszyscy, ktorzy zostaliscie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie si¢ w Chry-
stusa. Nie ma juz [...] m¢zczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kims
jednym w Chrystusie Jezusie” (3, 27-28). Jednos$¢, o ktérej nauczal Apostot
Narodow, dotyczy czaséw apokaliptycznych. Wowczas zostanie uksztattowana
taka relacja miedzy ludzmi, w ramach ktorej nie bgdzie réznic ani wynikajacych
z nich nieporozumien, ktétni czy wojen. Dla ludzi zyjacych w wymiarze docze-
snym 6w stan zupelnej jednosci w Chrystusie jest idealnym odwzorowaniem,
ktére cztowiek moze po czeici realizowaé na ziemi przy wspotudziale taskiZ®.

22 Por. Jan Pawel II, Rodzina zrédlem pokoju dla ludzkosci. Oredzie na XXVIII Swiatowy Dzier
Srodlkéw Spolecznego Przekazu, w: K. Lubowicki (red.), Posoborowe dokumenty Kosciota Katolickiego
0 maizenstwie i rodzinie, t. 2, Krakow 1999, 2; C. Bresciani, op. cit., s. 284n; zob. rowniez: S. Olejnik,
op. cit., s. 186n.

23 Jan Pawel 11, Encyklika Redemptor hominis, w: idem, Encykliki, t. 1, Krakow 1996, 10.

24 Zob. FC 18; zob. rowniez: Pawel VI, Humanae vitae Encyklika o zasadach moralnych
w dziedzinie przekazywania ludzkiego zycia, w: K. Lubowicki (red.), Posoborowe dokumenty Kosciola
Katolickiego o maizenstwie i rodzinie, t. 1, Krakow 1999, 9 (dalej: HV).

25 Zob. Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego, Wytyczne wychowawcze w odniesieniu do
ludzkiej mitosci. Zasadnicze cechy wychowania seksualnego, w: K. Lubowicki (red.), Posoborowe doku-
menty Kosciola Katolickiego o maizenstwie i rodzinie, t. 1, 6 (dalej: WLM).

26 Por. WMK 12.
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2. Rodzina a spoteczenstwo w zakresie funkcji ptciowej

Adhortacja apostolska Familiaris consortio, powolujac si¢ na tre$¢ dekretu
soborowego Apostolicam actuositatem, w nastgpujacy sposob okresla znacznie
rodziny dla spoteczenstwa: ,,»Poniewaz Stworca wszechrzeczy ustanowit zwigzek
malzenski poczatkiem i1 podstawa spotecznosci ludzkiej«, rodzina stata si¢ »pierw-
sza i zywotna komorka spoteczenstwa«”2’. W wymiarze chronologicznym i hie-
rarchicznym rodzina ma zatem pierwszenstwo przed spoteczenstwem. Owa za-
lezno$¢ wyraza si¢ w tym, ze funkcjonowanie rodzin wptywa bezposrednio na
dziatanie spoteczenstwa, jego liczebno$¢, a takze tozsamosc.

Sposdb bytowania rodzin wyznacza ptciowosé. Wptyw tego elementu rze-
czywisto$ci malzenskiej, a w dalszej kolejnosci rodzinnej, na stosunki spoteczne
dotyczy trzech nastepujacych pol tematycznych: moralnego aspektu przyrostu natu-
ralnego, pozycji kobiety i m¢zczyzny we wspdlnocie i w panstwie oraz kultury.

2.1. Moralny aspekt przyrostu naturalnego

Realizacja postulatow wynikajacych w prokreacyjnej funkcji rodziny wyraza
si¢ bezposrednio w powotywaniu do istnienia nowych istot ludzkich. W tym
zakresie rodzina stuzy zyciu, ktore zostato zapoczatkowane na ziemi przez Boga.
Cztowiek wspotpracuje z Bogiem w procesie przekazywania zycia. W aspekcie
teologicznym przekazywanie zycia dokonuje si¢ na fundamencie mitosci, z ktorej
wyrasta wola wspoldziatania i tym samym przymnazania coraz to nowych czion-
kéw Kosciota, jak tez — w szerszym konteks$cie — nowych jednostek w spoteczno-
sciach ludzkich: ,,pielegnowanie prawdziwej mitosci matzenskiej i wywodzacy si¢
z niej caly sposob zycia rodzinnego, zmierzaja tego, aby matzonkowie, nie zanie-
dbujac pozostatych celow matzenstwa, byli sktonni do meznego wspotdziatania
z milo$cia Stworcy i Zbawcy, ktory poprzez nich coraz bardziej powigksza
i wzbogaca swoja rodzing’28.

Wskazanie na kontekst spoteczny ludzkiej ptodnosci wymaga odniesienia do
dobra, ktoremu przyporzadkowane sa wszelkie wspolnoty. Bt. Jan Pawet II
w Liscie do rodzin stwierdza, ze dziecko jest dobrem wspdlnym rodziny. Majac
na uwadze zalezno$¢ pomiedzy rodzing a spotecznoscia, nalezy stwierdzic, ze

27 Dekret o apostolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem, w: Sobér Watykanski II. Konsty-
tucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst Polski. Nowe Tlumaczenie, wyd. 1, Poznan 2002, 11 (dalej: DA), cyt.
za: FC 42.

28 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes, w: Sobér
Watykanski I1. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst Polski. Nowe Thumaczenie, wyd. 1, Poznan 2002,
50 (dalej: KDK), cyt. za: FC 28; WLM 23n.
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kazda nowa istota ludzka stanowi najdonioslejszy wktad w dobro spotecznosci.
Wielko$¢ tego daru osobowego dla spolecznosci wzrasta przy wspotudziale wiary,
dzigki ktorej cztowiek odczytuje, ze poprzez zrodzenie potomstwa zyskuje moz-
no$¢ uczestniczenia w planach Bozej opatrznosci, decydujacych ostatecznie
0 rozwoju spoteczenstw?’.

Reakcja osoby na stan obdarowania przez Boga zyciem jest ksztattowanie
postawy odpowiedzialnosci, co w aspekcie prokreacji wyraza si¢ w koncepcji
odpowiedzialnego rodzicielstwa. Pawetl VI w nastepujacy sposob okresla zadania,
a tym samym specyfike odpowiedzialnego rodzicielstwa: ,,[...] do zadan odpowie-
dzialnego rodzicielstwa nalezy, aby matzonkowie uznali swe obowiazki przed Bo-
giem, wobec siebie samych, rodziny i spoteczenstwa, przy nalezytym porzadku
rzeczy i hierarchii warto$ci”3?. Decyzja rodzicow dotyczaca przyszlego potom-
stwa powinna uwzglednia¢ szeroki wachlarz uwarunkowan, ktore sa hierarchicz-
nie uporzadkowane. Na samym szczycie tej hierarchii znajduje si¢ Bog. Nastgpne
poziomy to kolejno czynniki natury osobowej, rodzina i spoteczenstwo. Kryterium
porzadkowania poszczeg6élnych czynnikow stanowi przykazanie mitosci Boga
i blizniego. Z tego wzgledu realizacja postulatow odpowiedzialnego rodzicielstwa
najpehiej sprzyja krzewieniu cywilizacji mitosci>!.

Odpowiedzialno$¢ cztowieka wobec Boga i wspdlnoty stuzy wyartykutowa-
niu ludzkiego powotania w zakresie ojcostwa i macierzynstwa. Bt. Jan Pawet 11
wskazuje wrecz, ze poprzez mitosne zjednoczenie cztowiek staje coraz to bardziej
swiadom swojej roli jako ojca lub matki. Ojcostwo i macierzynstwo sa zatem
definiowane w statej relacji do Boga i bliznich. Funkcje wlasciwe ojcu lub matce
sa najpetniej realizowane w postawie bezinteresownosci. Owa postawe dobrze
okresla sformutowanie, wywodzace si¢ z nauczania Ko$ciola: ,,bezinteresowny
dar z siebie”32. Zawarta w owej frazie ofiarno$¢ dotyczy nie tylko momentu
poczgcia, ale rowniez procesu wychowania. Rodzice maja bowiem nie prawo,
lecz obowiazek wychowania. Ognisko domowe stanowi uprzywilejowane miejsce
wszelkiej edukacji i rozwoju cztowieka. W ramach wspolnoty domownikéw kazde
tresci wychowawcze sa przekazywane w statym odniesieniu do mitosci rodziciel-
skiej. Wiasnie na fundamencie tak rozumianej mitosci jednostka uczy si¢ bez-
wzglednego szacunku dla godnosci osobowej oraz dla praw cztowieka. Wyjatko-
we, centralne pozycjonowanie czlowiecka w $wiecie przeklada si¢ na sposob
odczytywania ludzkiej ptciowosci. Redukcjonistyczne koncepcje dotyczace istoty
ludzkiej oznaczaja banalizacj¢ tak waznych kwestii, jak plciowos¢. Dopiero

29 Por. LdR 10n.
30 BV 10.

31 Zob. LdR 13.
32 Por. ibidem 12.
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uwzglednienie szczegdlnego powotania cztowieka do macierzynstwa i ojcostwa
pozwala interpretowaé fenomen seksualnosci w calej jego petnis>.

Realizacja funkcji prokreacyjnej napotyka jednak na wiele przeszkod, niekie-
dy $wiadomie generowanych przez ludzi. U podstaw negatywnych zjawisk zwia-
zanych m.in. z plciowoScia, bt. Jan Pawet II sytuuje niewlasciwe pojgcie wolno-
§ci’4. Jego stosowanie w praktyce oznacza, ze cztowiek absolutyzuje egoistyczne
dobro nawet za cene dziatania przeciwko innym?3>. Negatywnie koncepcja wolno-
Sci sprzyja rowniez ksztaltowaniu cywilizacji $mierci>®.

Dziatalno$¢ Iudzka sprzeczna z duchem rodzicielskiej stuzby zyciu ma wiele
konkretnych form. W nauczaniu spotecznym Ko$ciota niezwykle wazng dziedzinag
refleksji jest zagadnienie aborcji, okre§lane mianem ,,okropnego przestgpstwa™’,
zbrodni i zabdjstwa38. Pozbawianie zycia dziecka nienarodzonego jest grzechem
o wyjatkowym cigzarze moralnym: ,,O$§wiadczam, Zze bezposrednie przerywanie
ciazy, to znaczy zamierzone jako cel czy jako Srodek, jest zawsze powaznym
nietadem moralnym™3°. Popehianiu grzechu aborcji sprzyja niekiedy mentalnosé
spoteczna. Rozwiazania prawne, relatywizm oraz egocentryzm ksztattuja aproba-
te spoteczna dla mordowania niewinnych istot ludzkich??. Z tego wzgledu Kosciot
oraz spotecznos$ci, ktorym autentycznie zalezy na dobru wspolnym, nie moga
ustawac gloszeniu nastgpujacej prawdy: ,,Istota ludzka powinna by¢ szanowana
i traktowana jako osoba od momentu swego poczecia i dlatego od tego samego
momentu nalezy jej przyznawac prawa osoby, wsrod ktorych przede wszystkim
nienaruszalne prawo kazdej niewinnej istoty ludzkiej do zycia™*!. Przyjecie po-
wyzszej prawdy oznacza zachowanie przez dang spotecznos¢ prawa do zycia
jako nienaruszalnego principium.

Kultura indywidualizmu i pragnienie zagwarantowaniu maksimum mozliwo-
§ci jednostce wywoluja zjawisko tzw. demograficznej zimy*2, co stanowi kolejna

33 Por. FC 36n.; zob. réwniez: LP 50.

34 Zob. Jan Pawel 11, Encyklika Evangelium vitae, w: idem, Encykliki, t. 2, Krakow 1996, 18n
(dalej: EV).

35 Por. FC 6.

36 por. LdR 13; zob. réwniez: HV 14.

37 KDK 51, cyt. za: EV 58.

38 Benedykt X VI, charakteryzujac sytuacje wspolczesna, wskazuje wrecz na ,,plage aborcji”. Zob.
Benedykt XVI, Otoczmy opiekq osoby zranione, L’Osservatore Romano (wyd. pol.) 5 (2008), s. 27n.

3 BV 62.

40 Por. ibidem, 58n; Jan Pawet II, The international community List do gtéw panstw na Miedzy-
narodowa Konferencj¢ na temat zaludnienia i rozwoju, w: K. Lubowicki (red.), Posoborowe dokumenty
Kosciota Katolickiego o maizenstwie i rodzinie, t. 2, s. 106n.

41 Kongregacja Nauki Wiary, Donum vitae Instrukcja o szacunku dla rodzacego sie zycia ludzkiego
i 0 godnosci jego przekazywania. Odpowiedzi na niektore aktualne zagadnienia, w: K. Lubowicki (red.),
Posoborowe dokumenty Kosciola Katolickiego o malzenstwie i rodzinie, t. 1,1, 1 (dalej: DV), cyt. za: EV 60.

42 Dziatania skutkujace obnizaniem wspdtczynnika dzietnoici sa nastepujace: niedozwolone

praktyki skierowane przeciwko ptodnosci, sztuczne sterowanie zmianami demograficznymi oraz kwe-
stionowanie instytucji matzenstwa. Zob. KDK 47.
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konkretna forme dziatania sprzecznego z idea shuzby zyciu. Obnizanie wspotczyn-
nika dzietnosci prowadzi do wymierania spotecznosci, szczegolnie w krajach
uprzemystowionych. Owo niekorzystne zjawisko jest dodatkowo podsycane przez
konsumizm oraz materializm. Przezwycig¢zenie tendencji starzenia si¢ spoleczen-
stwa jest mozliwe jedynie przy wspotdziataniu wielu podmiotéw zycia spotecznego.
Aby zatem zahamowa¢ negatywny proces wymierania spoteczenstw, konieczna

jest wspolpraca panstwa, organizacji spolecznych i srodowisk lokalnych®.

2.2. Pozycja kobiety i mezczyzny we wspolnocie i w panstwie

Kobiety i mezczyzni przyjmuja rdézne pozycje w strukturach spotecznych
i rzadzacych; odgrywaja w ich ramach rozmaite role. Owe pozycje ,,okreslaja
usytuowanie spoteczne jednostki”. Pozycja spoteczna konkretnego cztowieka wy-
raza si¢ w przystugujacych mu prawach i obowiazkach, natomiast realizacja
owych uprawnien lub zobowiazan pozwala na okreslenie rol spotecznych. Po-
szczegdlne role spoteczne moga stanowi¢ twory zamknigte, Scisle wpisane
w kanon norm i warto$ci. Istnieja jednak takze role otwarte, ksztattowane
w procesie réznych interakcji**.

Wskazane powyzej rozroznienia, wywodzace si¢ z socjologii, sa pomocne
réwniez w koscielnym okresleniu powotania kobiet i m¢zczyzn w zakresie plcio-
wosci. Rozroznienie powotania ze wzgledu na pte¢ wynika z natury osoby: ,,Czto-
wiek jest osoba, w rownej mierze me¢zczyzna i kobieta, oboje wszakze zostali
stworzeni na obraz i podobiefistwo Boga osobowego”43. Na poziomie godnosci
osobowej oraz praw cztowieka, jak juz zauwazono, istnieje rownos$¢. Natomiast
w aspekcie ptciowosci mgzczyzna i kobieta realizuja wasciwe sobie powotania,
uwarunkowane natura cielesno-duchowa. Rozroznienie przypisanych rol*¢ kobie-
cych i mgskich wynika zatem z porzadku stworzenia. Bt. Jan Pawet 11 w refleks;i
na temat aktywnos$ci zawodowej postuluje, aby kobiety mogly wykonywa¢ zada-
nia ,,zgodnie z whasciwa im natura”*’. Powyzszy postulat winien dotyczyé
wszystkich cztonkow rodziny. Z tego wzgledu spotecznosci panstwowe powinny
roztaczac trosk¢ nad rodzing stosownie do tozsamos$ci poszczegolnych jej czton-

43 Por. FC 47; zob. réwniez: Benedykt XVI, Przyszto$¢ ludzkosci idzie przez rodzine, L’ Osserva-
tore Romano (wyd. pol.) 8 (2006), s. 18.

44 Por. B. Szacka, Wprowadzenie do socjologii, Warszawa 2008, s. 148n.

45 MD 6; FC 22.

46 Zob. B. Szacka, op. cit., s. 149. Novum wprowadzone prze nauczanie Kosciota w kwestii rol
spotecznych kobiety i mgzczyzny dotyczy stwierdzenia, ze pozycjonowanie spoleczne czlowieka jest
zalezne od jego osobowosci. W socjologii, jak zauwaza Piotr Sztompka, role spoteczne istnieja niezalez-
ne od osobowosci. Zob. P. Sztompka, Socjologia. Analiza spoleczenstwa, Krakow 2007, s. 110.

47 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Laborem exercens, w: idem, Encykliki, t. 1, 19 (dalej: LE); FC 22;
zob. rowniez: MD 18n, 28.
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koéw, zachowujac przy tym zasade pomocniczosci. Jedynie w ten sposob jest
zagwarantowany priorytetowy status nienaruszalnego dobra rodziny jako wspdl-
noty naturalnej*®.

Realizacja idei partnerstwa w rodzinie, jak tez zagwarantowanie podmioto-
wosci ogniskom domowym, zaklada staly doptyw §rodkow do zycia. Wspolczesnie
— z uwagi na powszechny charakter pracy najemnej — koniecznym postulatem jest
tzw. ptaca rodzinna, w nastgpujacy sposob scharakteryzowana w encyklice Labo-
rem exercens: ,,jedno wynagrodzenie dane gtowie rodziny za pracg, wystarczajace
na zaspokojenie potrzeb rodziny bez konieczno$ci podejmowania pracy zarobko-
wej poza domem przez wspotmalzonka™*. Placa rodzinna zapewnia realizowanie
wedle uznania wiasciwych funkeji rodzinnych®?, w tym funkcji prokreacyijne;.
Jednoczesnie bt. Jan Pawet 11 w tej samej czesci encykliki o pracy postuluje, by
z tytutu macierzynstwa kobiety nie byty marginalizowane na rynku pracy, a w kon-
sekwencji takze w spoteczenstwie. Innymi stowy, w humanitarnym panstwie decy-
zja 0 urodzeniu potomstwa i zwiazane z nig pdzniejsze podjecie trudu wychowaw-
czego nie moga byé rownoznaczne z wylaczeniem spotecznym?!.

Dyskryminacja kobiet w kwestii spotecznej dotyczy nie tylko utrudnien
w awansie zawodowym, ale rowniez obejmuje nierdwnosci wobec prawa rodzin-
nego, uprzedmiatawianie kobiet, ograniczenie ich rozwoju intelektualnego itd.
Wszystkie czynniki dyskryminujace prowadza ostatecznie do postepujacego znie-
wolenia kobiet, ktore za ich sprawa staja si¢ niemal zupehie zalezne od mez-
czyzn, a tym samym traca prawo do samostanowienia. Na tle niewolniczych
tendencji we wspotczesnych spotecznosciach dochodzi do przeréznych aktow
famania praw kobiet, takich jak naduzycia seksualne, przemoc, a nawet pobtazli-
wos¢ wobec zabijania przedstawicielek tejze ptei®2.

Obecnos¢ kobiet w spoleczenstwie obejmuje rowniez sferg polityki. Wspol-
udziat kobiet w tejze dziedzinie zycia ludzkiego nadaje bardziej ludzki charakter
relacjom migdzy jednostkami, takze w wymiarze instytucjonalnym. Ow szczegol-
ny wktad kobiet w zycie spoteczne ma swoj fundament w typowej dla kobiet,

48 Por. FC 45; zob. réwniez: Jan Pawet II, Wspélczesne Srodki przekazu w stuzbie postepu kobiety
w spoleczenstwie. Oredzie na XXX Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu, w: K. Lubowicki (red.),
Posobo:gowe dokumenty Kosciota Katolickiego o matzenstwie i rodzinie, t. 2, s. 386n.

LE 19.

50 Karta Praw Rodziny przedlozona przez Stolice Apostolskq wszystkim ludziom, instytucjom
i wladzom zainteresowanym misjq rodziny w Swiecie wspolczesnym, Warszawa 1983, art. 10 (dalej: KPR).

1 Por. LE 19.

52 Por. Jan Pawel 11, List do kobiet, w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/
listy/pekin_29061995.html (21.06.2012; dalej: LdK), 3n; Jan Pawet 1I, It is with genuine pleasure.
List do Sekretarza Generalnego IV Swiatowej Konferencji ONZ poswicconej kobiecie, w: K. Lubowicki (red.),
Posoborowe dokumenty Kosciola Katolickiego o malzenstwie i rodzinie, t. 2, 2n; Jan Pawet 11, Wspol-
czesne Srodki przekazu w stuzbie postepu kobiety w spoleczenstwie, s. 387.
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wrecz doskonatej symbiozie sfery racjonalnej i emocjonalnej w dziataniu. Tymcza-
sem wspodlczesne spotecznosci panstwowe nie sa wolne od dyskryminacji tejze
plci w zakresie dziatalnosci politycznej. Wylaczenie kobiet w sferze polityki doty-
czy najczgsciej takich kwestii, jak: korzystanie z pelni praw wyborczych, mozliwo-
$ci awansu politycznego, obejmowanie stanowisk i urzedow itd.>> Lukasz Waw-
rowski, analizujac zagadnienie przyczyn dyskryminacji kobiet w zyciu
politycznym, wskazuje przede wszystkim na uwarunkowania natury kulturowe;j.
Wymienia w tym konteks$cie przede wszystkim istniejace stereotypy, wyolbrzy-
mianie réznic pomig¢dzy me¢zczyznami i1 kobietami na korzys$¢ tych pierwszych,
maskulinizujace $ciezki edukacyijne itd.>*

Przezwycig¢zenie stanu dyskryminacji politycznej kobiet dokonuje si¢ wspot-
czesnie na poziomie instytucjonalnym, poprzez systemy kwotowe i parytetowe.
Celem stosowania tego typu rozwiazan jest zagwarantowanie udziatu kobiet
w zyciu politycznym przynajmniej na minimalnym, odgérnie wyznaczonym pozio-
mie. Zastosowanie systemow kwotowych ma wiele aspektow. Sa to: ideologia
(lewicowosc), podstawy filozoficzne (réwnos¢ w kwestii natury), aspekt spotecz-
no-kulturowy (zastosowanie koncepcji umowy spotecznej) oraz aspekt polityczny
(réwna reprezentatywno$é ogotu spoteczenstwa w demokracji)>>. Z perspektywy
nauczania Kos$ciota przezwyci¢zenie dyskryminacji politycznej jest mozliwe dzigki
zastosowaniu fundamentu filozoficznego, poszerzonego o element nadprzyrodzo-
nosci, a wigc podobiefistwa cztowieka do Boga w ramach godnosci osobowej>.
Rownos$¢ w wymiarze godnosci osobowej uzasadnienia zjawisko rownego udzialu
kobiet i mgzczyzn w zyciu politycznym. Konkretne rozwiazania leza natomiast
w kompetencjach wladzy poszczegolnych panstw?’.

2.3. Kultura w kontekscie ptciowosci

Rodzina ma niezastapiony wktad w kultur¢ danego narodu. Gwarantowana
jest wowczas suwerenno$¢ danej spolecznosci w zakresie materialnym oraz du-
chowym?8. Kulturowe znaczenie rodziny obejmuje réwniez sposob realizacji

33 Por. LdK 2.

54 Zob. L. Wawrowski, ,, Zintegrowany model wyjasniania” — w poszukiwaniu przyczyn niedore-
prezentowania kobiet w strukturach politycznych, w: M. Jezinski, M. Winctawska, B. Brodzinska (red.),
Ple¢ w zyciu politycznym. Réznorodnosé problemow i perspektyw, Torun 2009, s. 152—158.

55 Por. A. Paczesniak, Kwoty i parytety w Europie — teoria i praktyka, w: M. Jezinski,
M. Winctawska, B. Brodzinska (red.), Ple¢ w zyciu politycznym, s. 211-215.

36 Zob. MD 6; FC 23.

57 Zob. ibidem; Jan Pawet 11, It is with genuine pleasure, 6. Anna Paczesniak w swoim artykule
prezentuje przyktadowe rozwiazania systemow kwotowych i parytetowych. Zob. A. Paczes$niak, Kwoty
i parytety w Europie — teoria i praktyka, w: M. Jezinski, M. Winctawska, B. Brodzinska (red.), Ple¢
w Zyciu politycznym, s. 215-222.

38 Por. LdR 17.
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funkcji prokreacyjnej. Ztozony cykl narodzin sprawia, ze powotywane sa do ist-
nienia nowe istoty ludzkie. Stad tez wazny postulat stanowi ksztattowanie okreslo-
nego modelu kultury, zwanego cywilizacja zycia>®. Rowniez warto$ci pielegnowa-
ne i przekazywane w $rodowisku zycia rodzinnego stanowia fundament dla
wszelkich form kultury, obierajacych jako nadrzedny cel troske o dobro osoby®?.

Oddzialywanie pomigdzy rodzina a kultura jest dwukierunkowe. Mozna za-
tem, co zostato uczynione powyzej, wskaza¢ na znaczenie rodziny dla kultury
danej spotecznosci. Nalezy jednak uwzglednic¢ rownie istotne znaczenie szeroko
rozumianej kultury dla rodziny, w tym rowniez dla kwestii ptciowosci®!, analizo-
wanej w niniejszym artykule. Oczywiscie niezwykle pozadana sytuacja jest
ksztattowanie takiego uktadu odniesien spotecznych, w ktorym oddziatywanie kul-
tury bedzie wspomagato rodzine w realizacji jej zadan®2. Istotne sq wigc zardOwno
dogodne uwarunkowania dla samego rodzenia, jak tez zapewnienie wlasciwego
srodowiska rozwoju plciowego jednostek®3.

Oproécz pozytywnego oddziatywania kultury na ptciowo$¢ mozna wskazac
rowniez aspekt negatywny tego zjawiska. Niektore trendy cywilizacyjne degradu-
ja bowiem sposob funkcjonowania piciowosci w realiach spotecznych. Wspotcze-
$nie zrodet nieadekwatnych koncepcji piciowos$ci nalezy upatrywaé szczegolnie
w rozpowszechniajacej si¢ ideologii gender. Lucetta Scaraffia, omawiajac gene-
z¢ tejze ideologii, wskazuje na socjalistyczno-komunistyczny postulat rownosci,
interpretowany jako jedyny sposob przezwycigzenia niesprawiedliwosci spotecz-
nej. Kryterium zroéznicowania dotyczy jednak nie tylko posiadania kapitatu, ale
rowniez kwestii zréznicowania ze wzgledu na pte¢ meska i zenska. W ideologii
gender mozna okresli¢ dwa aspekty: negatywny i pozytywny. Aspekt negatywny
dotyczy zakwestionowania podziatu na dwie plcie. Zdaniem zwolennikéw ideologii
gender nowoczesny cztowiek, ktory chce realizowaé wszystkie swoje aspiracje,
musi najpierw przezwyciezy¢ owo zréznicowanie jako rzekomo ograniczajace
jego rozwdj. Natomiast aspekt pozytywny wyraza si¢ w absolutnej swobodzie,
dotyczacej sposobu okreslania whasnej ptciowosci. W mysl tegoz postulatu nie
istnieje zaden naturalny podzial na me¢zczyzn 1 kobiety — orientacja seksualna
cztowieka jest bowiem sprawa umowna. W ramach seksualno$ci zrownuje si¢
np. heteroseksualizm z homoseksualizmem, traktujac je jako kwestie przeznaczo-
ne do spoteczno-kulturowego uzgodnienia®. Ideologia gender stanowi przejaw

59 Zob. ibidem 13; FC 30.

60 Zob. PMR 135n.

61 Zob. WLM 15, 34n, 42.

62 7ob. FC 45n.

63 Zob. S. Olejnik, op. cit., s. 171-182.
64 pH 8.
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zakwestionowania porzadku, wlasciwego naturze stworzonej przez Boga. Jest to
rowniez swoista furtka dla dalszego ksztattowania wszelkiego rodzaju patologii,
legitymizujacych wyuzdanie seksualne. Ideologia gender stanowi ponadto or¢z
przeciwko tradycyjnemu modelowi rodziny, co przektada si¢ na dopuszczenie
dewiacji w obszarze socjalizacji pierwotnej cztowieka®.

Przywrocenie wlasciwego oddziatywania kultury na ptciowosc¢ jest mozliwe
poprzez swoisty powr6t do osoby, a $cislej poprzez stawianie osoby w centrum
odniesien spotecznych®. Kluczowe dla tego stanowiska zatozenie integralno$ci
powoduje, ze fizyczno-duchowy charakter ptciowos$ci znajduje odzwierciedlenie
w materialno-duchowym sposobie funkcjonowania spoteczenstw. Wowczas tez
wszelkie uprawnienia jednostki zostaja wpisane w obowiazujacy kanon wartosci
i norm, majacych na celu dobro cztowieka®”.

Zakonczenie

Spoteczenstwo sktada si¢ z jednostek, zatem ludzka piciowosé — bedaca
jednym z zasadniczych wymiarow bytowych jednostki — znajduje odzwierciedle-
nie w zyciu wspdlnotowym. Obierajac za punkt wyjscia nauke objawiona Starego
Testamentu, mozna wskaza¢ na obecnos¢ elementu ptciowosci w ramach zagad-
nien stworzenia, przymierza oraz prawodawstwa. Zgodna z prawem Bozym reali-
zacja postulatow wynikajacych z plci, w sposdb naturalny przypisanej kazdej
osobie, gwarantuje cztowiekowi blogostawienstwo. Natomiast nieuporzadkowane
korzystanie z daru plciowosci wyraza si¢ w grzechu. Jezus w swojej nauce
dotyczacej plci zwraca uwage na aspekt wewngetrzny zycia cztowieka. Relacje
obejmujace ludzka plciowos¢ sprzyjaja jednosci, bedacej sposobem spelnienia si¢
czlowieka.

Spoteczne znaczenie pici dotyczy trzech kwestii szczegdtowych, takich jak:
moralny aspekt przyrostu naturalnego, role spoteczne i polityczne oraz kultura.
Ludzka ptciowos$¢ umozliwia przyrost naturalny, ktory musi uwzglednia¢ zasady
moralnos$ci chrzescijanskiej. Pte¢ definiuje sposoéb wykonywania rol spotecznych
i politycznych, wlasciwych mezczyznom oraz kobietom. Dzisiejsze wspolnoty sto-
ja przed wyzwaniem walki z wszelkimi formami dyskryminacji spotecznej i poli-
tycznej, ktorych przedmiot stanowi pte¢. Ponadto kultura powinna sprzyjaé nie

65 Por. L. Scaraffia, Rownosé¢ spoleczna a ideologia ,,gender”, L’Osservatore Romano (wyd.
pol.) 4 (2011), s. 50n.

66 Zob. LdR 10n.

67 Pawet VI wzywa do stworzenia ,.klimatu sprzyjajacego czystosci”. Skutecznym narzedziem
dla ksztaltowania takiego wlasnie srodowiska moga by¢ mass media. Zob. HV 22.
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tylko zachowaniu naturalnego charakteru ludzkiej ptciowosci, ale takze chronic¢
rodzing jako najwlasciwsze miejsce realizacji macierzynstwa i ojcostwa.

Odwotujac si¢ do nauczania Kosciota, nalezy zatem walczy¢ o to, by zagad-
nienie ludzkiej ptciowosci zajmowalo wlasciwe miejsce w zyciu spotecznym. Klu-
czowe znaczenie ma przy tym promowanie warto$ci osoby, ktora ma nature
duchowo-cielesna.

THE SOCIAL CONTEXT OF HUMAN SEXUALITY IN THE LIGHT
OF THE CHURCH’S SOCIAL TEACHING

(SUMMARY)

Every society is comprised of individuals; therefore, human sexuality as one of the funda-
mental characteristics of an individual has its implications in the life of a wider community. They
may be divided into three groups: firstly, the moral aspect of the population growth, secondly, the
social and political roles and thirdly the culture. The population growth is enabled thanks to human
sexuality; nevertheless, it has to take into account the principles of Christian morality. One’s sex
determines the way one fulfils ones’ social and political role as a man or a woman. Contemporary
societies struggle with various forms of socio-political discrimination based on one’s sex. Finally, it
is a major task for the culture to preserve the natural character of human sexuality as well as to
protect families as the optimal environment to fulfil one’s paternal or maternal calling.

DER GESELLSCHAFTLICHER ASPEKT DES GESCHLECHTES
AUS DEM SICHT DER SOZIALLEHRE DER KIRCHE
(ZUSAMMENFASSUNG)

Das Geschlecht driickt eine grundsitzliche Dimension der menschlichen Existenz aus. Es ist
von der groBBer Bedeutung. Der Mensch lebt nicht allein. Er existiert im Rahmen einer Gesellschaft.
Die gesellschaftliche Bedeutung des Geschlechtes betrifft drei konkrete Themen: den Moralaspekt
des Geburteniiberschusses, die politischen und sozialen Rollen und die Kultur. Der Geburteniiber-
schuss ist aufgrund des Geschlechtes moglich. Man muss aber hier die Regel der Moral beriicksich-
tigen. Das Geschlecht definiert dann die Art und Weise der Verwirklichung der sozialen und politi-
schen Rollen. Die Gesellschaft muss aber heute die verschiedenen Formen der Diskriminierung im
Bezug auf das Geschlecht bekdmpfen. Zum letzen: die gegenwértige Kultur muss dem naturellen
Charakter des Geschlechtes dienen. Man postuliert auch die Sorge um die Familie als um den besten
Ort fiir die Mutterschaft und Vaterschaft.
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Wspotcezesna polska teoria katechetyczna obejmuje wiele zréznicowanych
zagadnien. Najczesciej dotycza one nauczania religii w szkole 1 katechezy para-
fialnej. Polscy badacze podejmuja rdézne kwestie z zakresu katechetyki material-
nej, formalnej i szczegotowe!. Podkreslajac range wielowymiarowosci procesow
nauczania, wychowania i wtajemniczenia chrzeScijanskiego, nawiazuja do kon-
cepcji katechezy integralnej. Coraz czesciej tez badacze zwracaja uwage na
problematyke katechezy przedmatzenskiej oraz na kwestie zwiazane z przygoto-
waniem katechizowanych do matzefistwa?. Zagadnienia te sa $ci§le powiazane

Adres/Adresse/Anschrift: dr hab. Anna Zellma, prof. UWM, Katedra Katechetyki i Pedagogiki, Uniwer-
sytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, anna.zellma@uwm.edu.pl

I Zob. wykaz publikacji np. w: R. Czekalski, R. Murawski (oprac.), Bibliografia katechetyczna 1996—
—2000, Warszawa 2002; R. Czekalski (oprac.), Bibliografia katechetyczna 2001-2010, Warszawa 2012.

2 Celem egzemplifikacji sposrod licznych publikacji poswieconych tej problematyce warto wy-
mieni¢ nastgpujace opracowania: S. Labendowicz, Przygotowanie do sakramentu maizenstwa i zycia
w rodzinie wedlug aktualnych wskazan Komisji Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Pol-
ski i Rady ds. Rodziny, Zeszyty Formacji Katechetow 6 (2005), nr 2, s. 45-50; idem, Zafozenia
katechezy przygotowujqcej do sakramentu matzenstwa milodziezy szkol ponadgimnazjalnych, Zeszyty
Formacji Katechetow 9 (2009), nr 1, s. 55-68; J. Stala, Przygotowanie do sakramentu matzenstwa,
Ateneum Kaptanskie 2 (2004), s. 238-253; P. Tomasik, Przygotowanie do zZycia w rodzinie w doku-
mentach katechetycznych Kosciota, Katecheta 47 (2003), nr 1, s. 13—18.
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z wychowaniem do zycia w rodzinie, podejmowanym m.in. w nauczaniu religii>.
Zgodnie z zatozeniami programowymi, katecheci wspieraja uczniow w odkrywa-
niu katolickiej koncepcji matzenstwa i rodziny oraz w formacji postaw prorodzin-
nych. Ich dzialania w tym zakresie nawiazuja do zagadnien z zakresu edukacji
szkolnej. Co wazne, czgsto polegaja na uzupehianiu tresci oraz na podejmowaniu
polemiki z zagadnieniami, ktore sa sprzeczne z katolicka koncepcja matzenstwa
i rodziny*.

Nie ulega watpliwosci, ze wraz z wprowadzeniem zmian w podstawie pro-
gramowej ksztatcenia ogdlnego w szkotach ponadgimnazjalnych w zakresie wy-
chowania do zycia w rodzinie, rowniez w katechetyce zwraca si¢ uwage na
nowe obszary merytoryczne korelacji tresci nauczania religii.

Glownym celem podjgtych analiz jest proba odpowiedzi na powyzsze pyta-
nia poprzez odwotanie do podstaw programowych nauczania religii w szkotach
ponadgimnazjalnych oraz do stwierdzen polskich katechetykow. Wiasciwe ukaza-
nie szczegdlowych kwestii wymaga krotkiego wprowadzenia w problematyke
dotyczaca realizacji wychowania do zycia w rodzinie w edukacji szkolnej. Po-
wszechnie przyjmuje si¢ bowiem, ze w nauczaniu religii nalezy korelowac tresci
katechetyczne z wiedza osobista uczniow, pozyskiwana w oparciu o do§wiadcze-
nie 1 ksztatcenie ogdlne. Nastegpnie opisze si¢ rozumienie wychowanie do zycia
w rodzinie, jakie proponuja wspotczesni polscy katechetycy. Dopiero w tym kon-
teksécie dokona si¢ analizy zalozen wychowania do zycia zawartych w dokumen-
tach programowych nauczania religii w szkotach ponadgimnazjalnych.

Szkota jako miejsce wychowania do zycia w rodzinie

W polskiej szkole wychowanie do Zycia w rodzinie odbywa si¢ na mocy
,Ustawy o planowaniu rodziny, ochronie ptody ludzkiego i warunkach dopuszczal-
nosci przerywania ciazy z dnia 7 stycznia 1993 roku™. Poczatkowo zajecia te
byly realizowane przez wychowawcow klas 1 pedagogdw szkolnych. Miaty one
na celu ukazywanie integralnej wizji ludzkiej mitosci i ptciowosci oraz wychowa-

3 Zob. np. B. Parysiewicz, Wychowanie do Zycia w rodzinie w podrecznikach do katechizacji
w szkolach ponadgimnazjalnych, Katecheta 50 (2006), nr 10, s. 3-9.

4 Wiecej o tym zob. np. w: H. Wronska, Korelacja nauki religii katolickiej z wychowaniem do
zycia w rodzinie, w: A. Kicinski (red.), Korelacja nauki religii katolickiej z edukacjq szkolng, Lublin
2011, s. 139-151.

5 Dz.U. 1993, nr 17, poz. 78 z pdzn. zm., np. — Dz.U. 1995, nr 66, poz. 334; 1996, nr 139,
poz. 646; 1997, nr 141, poz. 943 i nr 157, poz. 1040; 1999, nr 5, poz. 32; 2001, nr 154, poz. 1792.
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nie do odpowiedzialnego rodzicielstwa i do zycia w rodzinie®. Od wrze$nia 1997 r.
do grudnia 1998 r. kazda szkota miata mozliwo$¢ prowadzenia — w formie fakul-
tatywnej — odrebnego przedmiotu ,,Wiedza o zyciu seksualnym czlowieka™’. Za-
kres zagadnien podejmowanych podczas tych zaje¢ lekcyjnych dotyczyt seksual-
nosci mezczyzny i kobiety ukazywanej w powiazaniu z hedonistycznym
i permisywnym podejéciem do zycia. Wyraznie oddzielono edukacja seksualna od
wychowania prorodzinnego. Pomijano kwestie zwiazane z wychowaniem do od-
powiedzialnego rodzicielstwa. Dato si¢ tez zauwazy¢ kopiowanie tendencji obec-
nych w programach edukacji seksualnej, z jakich korzystano w krajach Europy
Zachodniej i w Stanach Zjednoczonych®. Propagowano bowiem permisywizm
w ocenie zachowan seksualnych. W praktyce stosunkowo rzadko, ze wzgledu na
protesty spoteczne i mate zainteresowanie rodzicéw, wdrazano wyzej wymienione
zajecia z zakresu wychowania do zycia w rodzinie. Ostatecznie, w 1998 r. przed-
miot ,,Wiedza o zyciu seksualnym cztowieka” zostat wycofany z edukacji szkol-
nej. Od 1 wrzesnia 1999 r., na mocy rozporzadzenia ministra edukacji narodowe;j
w szkotach podstawowych (w klasach V i VI), w gimnazjach i w szkotach
ponadgimnazjalnych (takze w szkotach specjalnych) wprowadzono zajecia eduka-
cyjne ,,Wychowanie do zycia w rodzinie”®. W podstawie programowej wyraznie
akcentowano prorodzinne cele, zadania i tre$ci. Wraz z kolejnymi zmianami
w rzadzie, w 2002 r., wprowadzono zmiany w podstawie programowej ksztalce-
nia ogodlnego!?. Obejmowaty one réwniez wychowanie do zycia w rodzinie.

6 Warto doda¢, ze sposoby wprowadzania szkolnego programu nauczania wiedzy o zyciu seksu-
alnym czlowieka do roznych zajgé szkolnych zostaty okre§lone w Zarzadzeniu nr 26 Ministra Edukacji
Narodowej z dnia 18 sierpnia 1993 r. w sprawie szkolnego programu nauczania obejmujacego wiedzg
o zyciu seksualnym cztowieka (Dz.Urz. MEN 1993, nr 7, poz. 31). Zarzadzenie to obowiazywato do
wrzesnia 1997 r.

7 Prawo to zostalo okreslone w Zarzadzeniu nr 17 Ministra Edukacji Narodowej z dnia
19 wrzeénia 1997 r., Dz.Urz. MEN 1997, nr 8, poz. 37. Na podstawie tego zarzadzenia zajgcia z zakresu
edukacji seksualnej w szkole mogly prowadzi¢ osoby, ktore nie posiadaty kwalifikacji pedagogicznych.
Stad tez w szkotach prébowano zatrudnia¢ tzw. edukatorow seksualnych, co spotkato si¢ z otwartym
sprzeciwem wielu, nie tylko katolickich, srodowisk oswiatowych i samorzadowych. Zob. wigcej o tym
np. w: Polska Federacja Stowarzyszen Rodzin Katolickich, http://www.srk.opoka.org.pl/srk/srk pliki/
dokumenty/s97-5.html (10.10.2012).

8 Zob. wiecej o tym np. w: A. Abram, Sex and Relationship Education in Great Britain.
Problems and Opportunities for Faith Schools with Special Reference to the Roman Catholic Context,
w: K. Glombik (red.), Wychowane seksualne w rodzinie i w szkole, Opole 2010, s. 11-24.

9 Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 12 sierpnia 1999 roku w sprawie sposobu
nauczania szkolnego oraz zakresu tresci dotyczacych wiedzy o zyciu seksualnym cztowieka, o zasadach
$wiadomego i odpowiedzialnego rodzicielstwa, o wartosci rodziny, Zycia w fazie prenatalnej oraz me-
todach i srodkach $wiadomej prokreacji zawartych w podstawie programowej ksztalcenia ogdlnego,
Dz.U. 1999, nr 67, poz. 756.

10 Zob. np. Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej i Sportu z dnia 26 lutego 2002 roku
w sprawie podstawy programowej wychowania przedszkolnego oraz ksztalcenia ogdlnego w poszczegol-
nych typach szkot. Zatacznik nr 5. Podstawa programowa ksztalcenia ogolnego dla zasadniczych szkot
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W zatozeniach programowych tego przedmiotu wyakcentowano kwestie biolo-
giczne, medyczne i pragmatyczne z zakresu edukacji seksualnej, rezygnujac
z antropologii personalistycznej.

Istotne zmiany w zakresie organizacji wychowania do zycia w rodzinie
wprowadzono 1 wrzesnia 2009 r. Na mocy znowelizowanego rozporzadzenia
okreslono nowe zasady realizacji w szkole wychowania do zycia w rodzinie!!.
Zaplanowano m.in. ze w zaj¢ciach beda uczestniczyli uczniowie V i VI klasy
szkoty podstawowej, gimnazjalisci i uczniowie szkot ponadgimnazjalnych, za wy-
jatkiem tych, ktorych rodzice przedtoza dyrektorowi szkoty na pismie brak zgody.
W wyzej wymienionym rozporzadzeniu zaktadano tez, ze wychowanie do zycia
w rodzinie w szkole podstawowej i w szkotach ponadgimnazjalnych bedzie reali-
zowane w ramach godzin przeznaczonych w szkolnych planach nauczania do
dyspozycji dyrektora szkoty. W kazdej klasie zaplanowano po 14 godzin, w tym po
5 godzin z podziatem na grupy dziewczat i chtopcow!2. W gimnazjum natomiast
wychowanie do zycia w rodzinie wlaczono — jako jeden z trzech odrgbnych
modutéw — do przedmiotu ,,Wiedza o spoteczenstwie”. Wyraznie zaznaczono,
ze: 1) udziat ucznidéw w zajeciach nie jest obowiazkowy i nie podlega ocenie;
2) o udziale uczniéw niepetnoletnich w tego rodzaju zajeciach decyduja rodzice,
po uprzednim zapoznaniu si¢ z programem, natomiast uczniowie petnoletni decy-
zje podejmuja samodzielnie!3. Zakres merytoryczny zaje¢ ,,Wychowanie do zycia
w rodzinie” zostat okre$lony w podstawie programowe;j ksztalcenia ogdlnego!4.
Obejmuje on przede wszystkim wiedze¢ o ludzkiej ptciowosci i1 seksualnosci, zasa-
dach swiadomego i odpowiedzialnego rodzicielstwa, wartosci malzenstwa i rodzi-
ny, rozwoju psychoseksualnym cztowieka, metodach i srodkach $wiadomej pro-

zawodowych, Dz.U. 2002, nr 51, poz. 458; Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej i Sportu
z dnia 26 lutego 2002 roku w sprawie podstawy programowej wychowania przedszkolnego oraz ksztal-
cenia ogodlnego w poszczegolnych typach szkol. Zalacznik nr 6. Podstawa programowa ksztalcenia
ogoblnego dla szkot ponadpodstawowych, Dz.U. 2002, nr 51, poz. 458.

11 Zob. Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 10 sierpnia 2009 r. zmieniajace
rozporzadzenia w sprawie sposobu nauczania szkolnego oraz zakresu tresci dotyczacych wiedzy o zyciu
seksualnym czlowieka, o zasadach §wiadomego i odpowiedzialnego rodzicielstwa, o wartosci rodziny,
zycia w fazie prenatalnej oraz metodach i1 $rodkach $wiadomej prokreacji zawartych w podstawie
programowej ksztalcenia ogélnego, Dz.U. 2009, nr 131, poz. 1079.

12 Ibidem.

13 Ibidem.

14 Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 23 grudnia 2008 r. w sprawie podstawy
programowej wychowania przedszkolnego oraz ksztalcenia ogolnego w poszczegélnych typach szkot.
Zatacznik nr 4. Podstawa programowa ksztatcenia ogdlnego dla gimnazjow i szkot ponadgimnazjalnych,
ktorych ukonczenie umozliwia uzyskanie $wiadectwa dojrzalosci po zdaniu egzaminu maturalnego,
Dz.U. 2009, nr 4, poz. 17; Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 23 grudnia 2008 r.
w sprawie podstawy programowej wychowania przedszkolnego oraz ksztalcenia ogdlnego w poszczegol-
nych typach szkot. Zatacznik nr 5. Podstawa programowa ksztatcenia ogdlnego dla szkot zawodowych,
Dz.U. 2009, nr 4, poz. 17.
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kreacji (gldwnie antykoncepcji), chorobach przenoszonych droga ptciowa, patolo-
gii w rodzinie, problemach w matzenstwie i rodzinie oraz sposobach ich rozwigzy-
wania. Zwraca si¢ tez uwage na wychowanie w rodzinie i na wspodtczesne
uzaleznienia. Marginalnie traktuje si¢ zagadnienia zwigzane z wychowaniem do
czystosci, natomiast wiele uwagi pos§wigca si¢ kwestiom z zakresu edukacji sek-
sualnej!.

Kolejne zmiany dotyczace wychowania do zycia w rodzinie wprowadzono
na mocy rozporzadzenia z 17 lutego 2012 .1¢ Dotycza one gldwnie sposoboéw
organizacji zajeé, ktore dostosowano do wytycznych zawartych w Rozporzadze-
niu Ministra Edukacji Narodowe;j z dnia 7 lutego 2012 roku w sprawie ramowych
planéw nauczania w szkotach publicznych!”. Wymiar godzin przeznaczonych na
realizacjg zajec ,,Wychowanie do zycia w rodzinie” nie ulegt zmianie w stosunku
do poprzedniego stanu prawnego. Zmieniono jednak warunki organizacji tych
zajec¢ edukacyjnych. Godziny przeznaczone na realizacje wychowania do zycia
w rodzinie zostaly zaplanowane w szkolnym planie nauczania!®. Nie sa zatem
realizowane z godzin do dyspozycji dyrektora szkoty. Novum stanowi mozliwos$¢
organizacji tych zaje¢ w grupach miedzyoddziatowych, liczacych nie wigcej niz
28 uczniéw!®. Co wazne, od 1 wrzeénia 2012 r. wyzej wymienione zmiany objely
uczniow uczeszezajacy do I klasy publicznych i niepublicznych gimnazjow, licedw,
technikow 1 szkot zawodowych oraz do szkot specjalnych. Sukcesywnie beda one
wdrazane — od 1 wrzeénia 2013 r. — w klasie V szkoly podstawowej, w tym
specjalnej. Uczniowie pozostatych klas gimnazjum i szkét ponadgimnazjalnych,
takze specjalnych, maja prawo udziatu w zajeciach edukacyjnych ,,Wychowanie
do zycia w rodzinie” wedtug przepiséw zawartych w rozporzadzeniu z 2009 .20
Tak zaplanowane zaj¢cia edukacyjne sa wyraznie oddzielone od przedmiotow
ksztatcenia ogdlnego, co sprzyja ideologizacji tresci oraz propagowaniu liberalne-
g0, naznaczonego pragmatyzmem, podej$cia do zagadnien z zakresu matzenstwa

15 Zob. np. Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 23 grudnia 2008 r. w sprawie
podstawy programowej wychowania..., Zatacznik nr 4 i nr 5, Dz.U. 2009, nr 4, poz. 17.

16 Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 17 lutego 2012 r. zmieniajace rozporza-
dzenie w sprawie sposobu nauczania szkolnego oraz zakresu tresci dotyczacych wiedzy o zyciu seksual-
nym cztowieka, o zasadach $wiadomego i odpowiedzialnego rodzicielstwa, o wartosci rodziny, zycia
w fazie prenatalnej oraz metodach i srodkach $wiadomej prokreacji zawartych w podstawie programo-
wej ksztalcenia ogolnego, Dz.U. 2012, nr 0, poz. 300.

17 Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 7 lutego 2012 r. w sprawie ramowych
planéw nauczania w szkotach publicznych, Dz.U. 2012, nr 0, poz. 204.

18 Ibidem.

19 Tbidem.

20 Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 10 sierpnia 2009 r. zmieniajace rozpo-
rzadzenia w sprawie sposobu nauczania szkolnego oraz zakresu tre$ci dotyczacych wiedzy o zyciu
seksualnym cztowieka, o zasadach swiadomego i odpowiedzialnego rodzicielstwa, o wartosci rodziny...,
Dz.U. 2009, nr 131, poz. 1079.



160 Anna Zellma

Nauki o rodzinie

i rodziny. Stanowig one wyzwanie dla szkolnych lekcji religii. Przekazujac wiedze
1 uzupetniajac ja, nauczyciel religii ma wspiera¢ uczniéw w odrywaniu chrzesci-
janskiej koncepcji matzenstwa i rodziny oraz w wychowaniu do czystosci i do
odpowiedzialnej mitosci. Dzigki tego rodzaju dziataniom edukacyjnym uczniowie
moga otrzymac¢ nalezna im pomoc w ksztattowaniu pogladow i postaw proro-
dzinnych.

Wokét katechetycznego rozumienia wychowania
do zycia w rodzinie

Problematyka wychowania do zycia w rodzinie wprost wiaze si¢ z kateche-
73 0 matzenstwie i rodzinie, coraz czg¢sciej okreslang terminem ,,katecheza rodzin-
na”2!. W dyskusjach na ten temat katechetycy odwotuja si¢ zaréwno do przesta-
nek teologicznych, zawartych w Biblii i w dokumentach Kosciota, jak tez do
przemian spoteczno-kulturowych i uwarunkowan psychologicznych, bedacych
przedmiotem badan pedagogéw, socjologow, psychologéw?2. Jednoczesnie zwra-
caja uwage na zagrozenia cywilizacyjne i wyzwania katechetyczne. Zgodnie
twierdza, ze powstrzymanie niekorzystnych zjawisk w odniesieniu do malzenstwa
i rodziny wymaga odpowiednich dziatan duszpasterskich, skoncentrowanych wo-
kot wyposazenia katechizowanych osob (glownie mtodziezy 1 dorostych) w wie-
dzg o katolickiej koncepcji matzenstwa i rodziny oraz wspierania ich w ksztatto-
waniu chrzescijanskich postaw. Tak ukierunkowane dziatania sa réznie okreslane.
Niektorzy badacze postuguja si¢ terminem ,,przygotowanie do sakramentu mat-
zenstwa 1 zycia w rodzinie”, akcentujac rolg systematycznej katechezy w szkole
i w parafii?3. Zwracaja tez uwage na trzy etapy przygotowania do zycia
w rodzinie. Jednoczesnie podkreslaja znaczenie przygotowania dalszego, blizszego
1 bezposredniego, ktore gtownie polega na nabyciu wiedzy i umiejgtnosci z zakre-
su podstaw zycia w matzenstwie i rodzinie2*. Wydaje si¢ jednak, Ze termin
»przygotowanie do malzenstwa i zycia w rodzinie” nie oddaje w pelni istoty

21 Zob. szerzej na temat katechezy rodzinnej np. w: E. Osewska, J. Stala, W kierunku katechezy
rodzinnej, Kielce 2003.

22 Tego rodzaju stwierdzenia mozna zauwazy¢, analizujac publikacje zamieszczone w opracowa-
niu: J. Stala (red.), Dzisiejsze aspiracje katechezy rodzinnej. Problemy i wyzwania, Kielce 2005.

23 Zob. np. S. Labendowicz, Przygotowanie do sakramentu mailzerstwa i zycia w rodzinie...,
s. 45-50; J. Stala, Przygotowanie do sakramentu matzenstwa, s. 238-253.

24 Zob. np. R. Buchta, Katecheza parafialna mlodziezy szkoét ponadgimnazjalnych wsparciem
w procesie przygotowania do matzenstwa i do zZycia w rodzinie, w: R. Buchta (red.), Rodzina w trosce
o zycie — Kosciol w trosce o rodzine, Katowice 2010, s. 195-201; S. Labendowicz, Przygotowanie do
sakramentu matzenstwa i zycia w rodzinie..., s. 45-50.
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dziatan podejmowanych w katechezie o matzenstwie i rodzinie. Sugeruje bowiem,
ze kandydatow do zawarcia sakramentu malzenstwa mozna wyposazy¢ w zasob
wiedzy i umiejetnosci poprzez zastosowanie odpowiednich metod i technik na-
uczania. Co wazne, termin ,,przygotowanie do malzenstwa i do zycia w rodzinie”
nie wskazuje na dynamiczna strukture osoby ludzkiej i jej ciagte stawanie sig.
Zwykle postuguja si¢ nim autorzy dokumentéw Kosciota2® oraz teologowie, kto-
rzy analizuja t¢ problematyke w powiazaniu z dziatalnoscia duszpasterska Koscio-
1a26. Dla autoréw reprezentujacych nauki spoteczne, odwotujacych si¢ do regula-
cji prawa o$wiatowego, termin ,,przygotowanie do malzenstwa i zycia w rodzinie”
moze wydawac si¢ niezrozumialy lub odnosi¢ jedynie do pastoralnej dziatalnosci
Kosciota. Dobrze zatem, ze coraz czgsciej katechetycy poshuguja si¢ pojeciem
,.wychowanie do zycia w rodzinie”?”. Jest to uzasadnione ze wzgledu na fakt, ze
w dokumentach prawa o§wiatowego wystepuje takie okreslenie. Co wigcej, ter-
min ten pozwala na powiazanie szkolnych lekcji religii, traktujacych o matzenstwie
i rodzinie, z realizacja zajec ,,Wychowanie do zycia w rodzinie”.

Zwolennicy ,,wychowania do zycia w rodzinie” stusznie istotg tego terminu
upatruja w madrym towarzyszeniu uczniom w integralnym rozwoju, a wigc obej-
mujacym catg osobeg: jej rozwoj fizyczny, intelektualny, emocjonalny oraz zdolnos¢
warto$ciowania, dokonywania wyboru dobra i dazenie do osiagnigcia zamierzo-
nych celow?3. Odwotujac si¢ do dokumentéw Ko$ciota, zwracaja uwage na
wspieranie wychowankow w odkrywaniu prawdy o tym kim sa i jakie jest ich
powotlanie. Jednoczesnie podkreslaja potrzebg uwrazliwiania uczniéw nie tylko na
doczesny, ale rowniez na wieczny wymiar ludzkiej egzystencji. Przyjmujac wy-
tyczne zapisane w dokumentach Kosciota, stwierdzaja, ze wychowanie do zycia
w rodzinie powinno obejmowa¢ zaréwno odpowiedni przekaz wiedzy o odpowie-
dzialnej mitosci i wspolnocie matzensko-rodzinnej, jak tez wspieranie uczniow

25 Zob. np. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa rodzin, Warszawa
2003, s. 23; K. Lubowicki (wybor i oprac.), Posoborowe dokumenty Kosciola Katolickiego o maizen-
stwie i rodzinie, t. 1, Krakow 1999.

26 7Zob. np. S. Dziekonski, Katecheza w przygotowaniu do malzeristwa, Sprawy Rodziny 63/64
(2003), s. 119-137; J. Kaminski, Przygotowanie do malzenstwa i zZycia w rodzinie w nauczaniu Koscio-
la katolickiego, Roczniki Teologiczno-Kanoniczne 2 (2010), s. 105-119; R. Murawski, Duszpasterstwo
katechetyczne przygotowujqce do sakramentu bierzmowania i matzenstwa, Katecheta 49 (2005), nr 9,
s. 189-209.

27 Zob. np. J. Stala, Wychowanie do maizenistwa i rodziny na miare XXI wieku, w: A. Offman-
ski (red.), Matzenstwo i rodzina w panoramie wspotczesnych systemow, Szczecin 2006, s. 183-205;
M. Urban, Wychowanie do zycia w rodzinie w systemie edukacyjnym szkoly, Zeszyty Formacji Kateche-
tow 1 (2002), nr 1, s. 49-54.

28 Zob. np. A. Offmanski, Katechetyczne wychowanie do Zycia w rodzinie, w: J. Stala (red.),
Drzisiejsze aspiracje katechezy rodzinnej..., s. 92—100, 107-113; B. Parysiewicz, Wychowanie do Zycia
w rodzinie w podrecznikach do katechizacji..., s. 3—4; M. Wolicki, Wychowanie do Zycia w rodzinie,
Studia Sandomierskie 9 (2002), s. 555-586.
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w nabywaniu cnét zwiazanych z realizacja powolania zyciowego i w ksztattowa-
niu postaw prorodzinnych?®. Tak okreslone dziatania dydaktyczno-wychowawcze
zmierzaja do ukazania katolickiej koncepcji ludzkiej ptciowosci 1 seksualnosci czy
tez malzenstwa i rodziny oraz do ksztattowaniu wsrod uczniéw pogladéw i prze-
konan prorodzinnych przepojonych wartosciami chrzescijanskimi. Sg zatem nie-
zbedne w procesie integralnej formacji’?. Wychowanek jest tu aktywnym pod-
miotem. Jego zaangazowanie uwidacznia si¢ w rozpoznawaniu rol matzenskich
i rodzicielskich oraz w nabywaniu umiejetnosci niezbednych do ich odpowiedzial-
nego wypeiania. W interakcjach, w kontaktach oraz w dialogu z nauczycielem
religii, uczen odnajduje pomoc w odkrywaniu i internalizacji wartosci chrzescijan-
skich zwiazanych z problematyka zycia w rodzinie.

Powyzsze rozumienie wychowania do zycia w rodzinie stanowi podstawe
teoretyczng do dalszych analiz. Propozycje katechetykow sa istotne w ocenie
zatozen zawartych w dokumentach programowych nauczania religii w szkotach
ponadgimnazjalnych. Wymagaja rowniez dalszych, szczegdtowych analiz i weryfi-
kacji empiryczne;.

Wychowanie do zycia w rodzinie
w dokumentach programowych nauczania religii
w szkotach ponadgimnazjalnych

Analizujac cele, zadania i tre§ci oraz proponowane rozwigzania metodyczne
zawarte w obowiazujacych dokumentach programowych nauczania religii w li-
ceum, technikum 1 w szkole zawodowej, mozna zauwazy¢ posrednie i bezposred-
nie odwotanie do wychowania do zycia w rodzinie. Autorzy ,,Podstawy progra-
mowej katechezy Kosciota katolickiego w Polsce™! i ,,Programu nauczania
religii rzymskokatolickiej w szkotach ponadgimnazjalnych™3?2 stusznie zwracaja

29 Zob. np. B. Parysiewicz, Wychowanie do zZycia w rodzinie w podrecznikach do katechizacji...,
s. 3—4; J. Stala, Wychowanie do malzenstwa i rodziny..., s. 186 nn.

30 Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Kosciola katolickiego w Polsce,
Krakow 2001, 83.

31 Konferencja Episkopatu Polski, Podstawa programowa katechezy Kosciola katolickiego
w Polsce, Krakow 2010 (dalej: PPK).

32 Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Swiadek Chrystusa. Kate-
cheza swiadectwa wiary. Program nauczania religii dla liceum, nr programu AZ-4-01/10, w: Komisja
Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Program nauczania religii rzymskokatolic-
kiej w przedszkolach i szkotach, Krakoéw 2010, s. 139-169; Komisja Wychowania Katolickiego Konfe-
rencji Episkopatu Polski, Swiadek Chrystusa. Katecheza $wiadectwa wiary. Program nauczania religii
dla technikum, nr programu AZ-6-01/10, w: Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu
Polski, Program nauczania religii rzymskokatolickiej..., s. 171-206; Komisja Wychowania Katolickiego
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uwage na nauczanie moralne Kosciota katolickiego. Konsekwentnie staraja si¢
ukaza¢ katechizowanym uczniom istote chrzescijanskiej koncepcji ludzkiej plcio-
wosci, seksualnosci, mitosci, matzenstwa i rodziny oraz jej znaczenie dla integral-
nego rozwoju osoby. Nawiazujac do wytycznych zapisanych w ,,Podstawie pro-
gramowej ksztalcenia ogdlnego”, podejmuja zadania wynikajace z korelacji tresci
nauczania religii z edukacja szkolna33. Za wazne uznaja nawiazanie do przemian
religijnoSci spoteczenstwa polskiego w ponowoczesnos$ci, ktore m.in. warunkuja
jako$¢ zaangazowania rodzicow w proces wspierania miodego pokolenia
w ksztaltowaniu postaw wobec matzenstwa i rodziny.

W wyzej wymienionych dokumentach programowych nauczania religii
w szkolach ponadgimnazjalnych wychowanie do zycia w rodzinie jest traktowane
jako integralny element problematyki dotyczacej zycia moralnego cztowieka.
Znaczng cze$¢ zagadnien dotyczacych matzenstwa i rodziny zaplanowano
w ramach formacji moralnej, ktora obejmuje m.in. ksztattowanie sumienia, odkry-
wanie kryteriéw czynu moralnego, ukazywanie rozumienia godnos$ci cztowieka
w roznych sytuacjach etycznych, rozpoznawanie roli samowychowania i pracy
nad soba3*. Autorzy zwracaja przy tym uwage na kwestie szczegotowe, zwiaza-
ne z nauka Kosciota o matzenstwie i rodzinie oraz na wspotczesne zagrozenia
i patologie Zycia rodzinnego, warunkowane przemianami spotecznymi i kulturowymi.
Zagadnieniom tym po$wigcaja najwigcej uwagi w III klasie liceum33, w IV klasie
technikum3© i w II klasie szkoty zawodowej3’. Autorzy dokumentéw programo-

Konferencji Episkopatu Polski, Z Chrystusem przez swiat. Katecheza swiadectwa wiary. Program
nauczania religii dla szkoly zawodowej, nr programu AZ-5-01/10, w: Komisja Wychowania Katolickie-
go Konferencji Episkopatu Polski, Program nauczania religii rzymskokatolickiej..., s. 207-233.

33 Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Swiadek Chrystusa. Kateche-
za Swiadectwa wiary. Program nauczania religii dla liceum, s. 139-169; Komisja Wychowania Katolickiego
Konferencji Episkopatu Polski, Swiadek Chrystusa. Katecheza $wiadectwa wiary. Program nauczania religii
dla technikum, s. 171-206; Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski,
Z Chrystusem przez Swiat. Katecheza swiadectwa wiary. Program nauczania religii dla szkoly zawodo-
wej, s. 207-233; por. PPK, s. 70-102.

34 Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Swiadek Chrystusa. Kate-
cheza S$wiadectwa wiary. Program nauczania religii dla liceum, s. 139—169; Komisja Wychowania
Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Swiadek Chrystusa. Katecheza $wiadectwa wiary. Pro-
gram nauczania religii dla technikum, s. 171-206; Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji
Episkopatu Polski, Z Chrystusem przez swiat. Katecheza Swiadectwa wiary. Program nauczania religii
dla szkoly zawodowej, s. 207-233.

35 Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Swiadek Chrystusa. Kate-
cheza swiadectwa wiary. Program nauczania religii dla liceum, s. 162—169.

36 Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Swiadek Chrystusa. Kate-
cheza swiadectwa wiary. Program nauczania religii dla technikum, s. 199-206.

37 Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Z Chrystusem przez swiat.
Katecheza swiadectwa wiary. Program nauczania religii dla szkoly zawodowej, s. 217-223. Pewna
watpliwos¢ wzbudza zaplanowanie edukacji religijnej w szkole zawodowej w cyklu dwuletnim. Obecnie
bowiem ksztalcenie ogodlne i zawodowe w tego typu szkole jest realizowane w cyklu trzyletnim.
W takiej sytuacji nauczyciel religii sam jest zobowigzany do rzetelnego rozpisania tematyki zaprojekto-
wanej w programie nauczania religii na trzy lata, a nie jak proponuja autorzy na dwa lata.
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wych nauczania religii stusznie zagadnienia z zakresu ludzkiej seksualnosci wiaza
przede wszystkim ze sfera psychiczna i duchowa cztowieka3®. Nie koncentruja
si¢ zatem na zewngtrznym przygotowaniu mtodziezy do sakramentu matzenstwa.
Przeciwnie, akcentuja kwestie zwiazane z ksztaltowaniem pogladoéw i postaw.
Tym samym kieruja swoja uwage w strong integralnie rozumianego wychowania
do zycia w rodzinie. Zwracaja tez uwage na problemy podejmowane zaré6wno
w socjologii, jak tez w psychologii matzenstwa i rodziny. Wielokrotnie nawiazuja
do tematyki prozdrowotnej oraz do profilaktyki uzaleznien. Stusznie za wazne
uznaja tresci wypracowane w ramach etyki zycia malzensko-rodzinnego, w ktorej
fundamentalne miejsce zajmuja wartosci chrzescijanskie. Konsekwentnie przypo-
minaja, ze kazda osoba ma prawo do zycia i szacunku od poczecia do naturalne;j
$mierci. A takze ukazuja: komplementarnosc¢ pitci, istot¢ mitosci i wiernoséci mat-
zenskiej, normy zachowan seksualnych, odpowiedzialne rodzicielstwo, role rodzi-
cielskie oraz warto$¢ naturalnych metod planowania rodziny. Autorzy dokumen-
tow programowych zakladaja zatem, ze do zadan nauczyciela religii nalezy
wspieranie ucznidow w ksztattowaniu postawy szacunku dla kazdego cztowieka,
takze nienarodzonego, niepenosprawnego, w wieku podesztym oraz wychowaniu
do macierzynstwa i ojcostwa. Wszystkie te zatozenia sa podejmowane nie tylko
w liceum i w technikum, ale takze w szkotach zawodowych3?. Autorzy dokumen-
tow programowych nauczania religii w szkotach ponadgimnazjalnych, odwotujac
si¢ do wspodtczesnych problemow bioetycznych, zwracaja uwage na AIDS, abor-
cje, antykoncepcje, zaptodnienie in vitro oraz uzaleznienia zwigzane ze sfera
seksualna*?. Zagadnienia te uzupehiaja o kwestie dotyczace tozsamosci mezczy-
zny 1 kobiety, komunikacji interpersonalnej, asertywnosci, empatii oraz konstruktyw-
nych sposobow przezwycigzania kryzysow i konfliktow oraz prawidtowych postaw
rodzicielskich i wychowania w rodzinie*!. Analizowanie tej problematyki podczas
lekeji religii zmierza do przekonania mtodziezy szkot ponadgimnazjalnych, ze ,,chrze-
Scijanska koncepcja zycia rodzinnego stanowi warto$¢, gdyz godnos$¢ zycia i mitosé
w czystosci wynikajg z Chrystusowej pedagogii: odpowiedzialnej wolnosci™*2.

38 Ibidem; Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Swiadek Chrystu-
sa. Katecheza swiadectwa wiary. Program nauczania religii dla liceum, s. 162—169; Komisja Wycho-
wania Katolickiego Konferenciji Episkopatu Polski, Swiadek Chrystusa. Katecheza $wiadectwa wiary.
Program nauczania religii dla technikum, s. 199-206.

39 Autorzy ,,Podstawy programowe]j katechezy” zaznaczaja, ze w szkotach zawodowych dla
przedmiotu ,,Wychowanie do zycia w rodzinie” obowiazuje taka sama podstawa programowa, jak
w liceach i w technikach. Z tego wzgledu korelacja nauczania religii w szkole we wszystkich typach szkot
ponadgimnazjalnych dotyczy tych samych tresci i wymagan szczegdtowych. Zob. PPK, s. 70-102.

40 Tbidem, s. 86-87.

41 Ibidem.

42 Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Swiadek Chrystusa. Kate-
cheza Swiadectwa wiary. Program nauczania religii dla liceum, s. 167.
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Co wazne, w tym konteks$cie autorzy dokumentow programowych zalecaja uka-
zanie — na podstawie tekstow biblijnych i nauki Kosciota — rodziny jako Kosciota
domowego. Proponuja tez motywowanie mtodziezy do praktykowania modlitwy
o dobrego me¢za lub dobra zong oraz za rodziny, szczego6lnie te, ktore przezywaja
kryzysy i trudno$ci*3. Takie zatozenia koresponduja z propozycjami katechetykow
w zakresie wychowania do zycia w rodzinie.

We wskazaniach do realizacji zatozen programowych nauczania religii auto-
rzy wymienionych dokumentoéw katechetycznych stusznie zwracaja uwage na
znaczenie dyskusji prowadzonej z mtodzieza na tematy dotyczace matzenstwa
i rodziny*. Proponuja tez organizowanie spotkan z przedstawicielami okreslonych
placowek spotecznych, np. z pracownikiem poradni rodzinnej, lekarzem, pedago-
giem, psychologiem i prawnikiem, co niewatpliwie wzmocni dziatania dydaktycz-
no-wychowawcze nauczyciela religii*>. Tylko dialog, wzmocniony wypowiedziami
kompetentnych os6b i swiadectwem zycia matzonkow chrzescijanskich, moze
stymulowa¢ mlodziez do zainteresowania si¢ katolicka koncepcja matzenstwa
i rodziny. Z kolei wyeksponowanie tekstow biblijnych i nauki Ko$ciota pozwala
rzetelnie uzupetia¢ zagadnienia, jakie uczniowie odkrywaja podczas zaje¢ eduka-
cyjnych ,,Wychowanie do zycia w rodzinie” i integrowac¢ je. Umacnia tez przekaz
integralnych treéci, zgodnych z zasada wiernosci Bogu i cztowiekowi.

Zakonczenie

Mysl katechetyczna, opisana w dokumentach programowych nauczania reli-
gii, odgrywa znaczaca rol¢ w projektowaniu dziatan dydaktyczno-wychowaw-
czych w szkotach ponadgimnazjalnych. Autorzy zwracaja uwage na szerokie
spectrum zagadnien, wsérdd ktorych wiele miejsca poswigcaja problematyce mat-
zenstwa i rodziny. Stusznie proponuja taczenie dziatalnosci dydaktycznej z wycho-
wawcza. Stad tez przekaz wiedzy o matzenstwie i rodzinie tacza wprost z proce-
sem wspierania ucznidow w formacji przekonan i postaw moralnych. Wszystkie
kwestie dotyczace matzefstwa i1 rodziny maja bowiem wymiar moralny. Wiaza si¢
z darem i1 zadaniem, jakie Bog daje kazdemu cztowiekowi do zrealizowania po-
przez dazenie do $wigtosci. Powolanie to jest realizowane nie tylko w kaplanstwie

43 Ibidem.

44 Ibidem; por. PPK, s. 79-80.

45 Komisja Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski, Swiadek Chrystusa. Kate-
cheza swiadectwa wiary. Program nauczania religii dla liceum, s. 167; Komisja Wychowania Katolic-
kiego Konferencji Episkopatu Polski, Swiadek Chrystusa. Katecheza swiadectwa wiary. Program na-
uczania religii dla technikum, s. 204.
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i w zyciu konsekrowanym, ale rowniez w matzenstwie i w rodzinie, o czym
nauczyciel religii powinien przypomina¢ uczniom.

W sytuacji, gdy podczas zaje¢ edukacyjnych z wychowania do zycia
w rodzinie, realizowanych zgodnie z podstawa programowa ksztatcenia ogdlnego,
propaguje si¢ liberalne i1 hedonistyczne podejscie do matzenstwa, rodzicielstwa,
macierzynstwa i ojcostwa oraz swobod¢ w kontaktach seksualnych, lekcje religii
maja do spehienia istotne zadania w zakresie korelacji z edukacja szkolng. Wsrod
nich wymieni¢ nalezy potrzebg uzupehiania i integrowania zagadnien, a niekiedy
takze prowadzenia polemiki. Realizacja tych zadan implikuje potrzebe ukazywania
uczniom petnej prawdy o cztowieku oraz o jego powotaniu do odpowiedzialne;j
mitosci. Tam, gdzie katechizowani maja zafalszowana wiedze o katolickiej kon-
cepcji matzenstwa i rodziny, do zadan nauczyciela religii nalezy podejmowanie
polemiki z wiedza osobistg uczniow. W tym celu warto stosowac zroznicowane
metody dyskusyjne i problemowe, pobudzajace uczniéw do poszukiwania i odkry-
wania prawdy. Jednoczesnie nauczyciel religii powinien uzupetnia¢ wiedze, jaka
uczniowie pozyskali podczas zajeé edukacyjnych z wychowania do zycia w rodzi-
nie oraz integrowac ja z katolicka nauka na temat malzefistwa i rodziny. Wypet-
niajac te zadania, katecheta potrzebuje pomocy w formie rzetelnie opracowanych,
aktualnych i dostosowanych do mentalno$ci mtodziezy podrgcznikow czy tez
pomocy multimedialnych. Sama jednak idea zmian programowych nie wystarczy.
Potrzebne sa dzialania edukacyjne ukierunkowane na wspieranie mtodziezy
w dostrzeganiu wartosci, jaka jest matzenstwo i rodzina. Niezastapiona rolg spet-
nia tez Swiadectwo zycia katechety oraz rodzicow i przyktady innych matzonkow,
ktorzy w zyciu kieruja si¢ warto$ciami chrzeScijanskimi.

EDUCATING SECONDARY SCHOOL TEENAGERS TO FAMILY LIFE
— A CATECHETICAL PERSPECTIVE

(SUMMARY)

In contemporary catechetics more and more attention is paid to the issue of educating
teenagers to family life. Referring to catechetical documents of the Church researchers determine
tasks, aims and contents of this education. At the same time, they underline new challenges as far
as educating teenagers to family life is concerned. They directly connect them with showing the
Catholic concept of marriage and family and with forming family attitudes. They also rightly
emphasise the need of correlation with school education where the education to family life takes
place. This correlation mainly consists in completing the contents and discussing issues that are at
variance with the Catholic conception of marriage and family. The analyses conducted in this article
rely on guidelines included in recent catechetical documents and educational law. They aim at
seeking answers to the following questions: What is the essence of educating teenagers from
secondary schools to family life? What is the difference between this educating and preparation for
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marriage? Why nowadays one ought to discuss eduacating during religion lessons and not prepara-
tion for family life? What are the curricular assumptions of catechesis as far as educating secondary
school teenagers to family life? What is this assumption data about? Searching for answers to the
above-mentioned questions requires a short introduction to problems concerning accomplishment
of educating to family life in the school education. Only in this context detailed issues are taken into
account.

ERZIEHUNG DER HERANWACHSENDEN IN DEN NACHGYMNASIALEN
SCHULEN FUR DAS FAMILIENLEBEN — KATECHETISCHE PERSPEKTIVE
(ZUSAMMENFASSUNG)

In der heutigen Katechetik wird erhoht die Aufmerksamkeit auf die Problematik der Erzie-
hung der Jugendlichen fiir das Leben in der Familie gelenkt. Anhand der katechetischen Dokumente
der Kirche benennen die Forscher Ziele, Aufgaben und Inhalte dieser Erziehung. Gleichzeitig wird
auf neue Herausforderungen im Bereich dieser Erziehung verwiesen. Sie hingen direkt mit dem
Aufzeigen der katholischen Sicht der Ehe und Familie sowie mit der Formung der profamilidren
Haltungen zusammen. Es wird richtig auf die Korrelation mit der schulischen Bildung verwiesen, da
die genannte Erziehung gerade in der Schule stattfindet. Diese Korrelation besteht vor allem in der
Erginzung der Inhalte, aber auch in der Polemik mit Konzepten, die der katholischen Sicht der Ehe
und Familie widersprechen. Die durchgefiihrten Untersuchungen griinden auf Richtlinien, die in den
neuesten katechetischen Dokumenten der Kirche sowie im Bildungsrecht enthalten sind. Sie verfol-
gen das Ziel, Antworten auf folgende Fragen zu finden: Worin besteht das Wesen der Erziechung der
nachgymnasialen Heranwachsenden fiir das leben in der Familie? Warum sollte man heute eher iiber
eine Erziehung, denn iiber eine Vorbereitung zum Familienleben sprechen? Wie sind die programma-
tischen Voraussetzungen im Bereich der Erziehung der nachgymnasialen Jugend fiir das Leben in der
Familie? Wie sollen sie realisiert werden? Die Suche nach Antworten auf die genannten Fragen
verlangt nach einer kurzen Einfiihrung in die Problematik der Erziehung fiir das Familienleben in der
gesamten schulischen Bildung. Erst in diesem Kontext werden die Einzelfragen erortert.
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Przestepstwa natury seksualnej nie sa nowym zjawiskiem w naszym spote-
czenstwie, jednak obserwuje si¢ w ostatnich latach dwie, uwazane za przeciw-
stawne tendencje dotyczace tego rodzaju przestepstw. Z jednej strony podkresla
si¢ bardzo duzy wzrost przestepstw seksualnych, z drugiej natomiast diametralnie
zmienia si¢ nastawienie do 0sob takie czyny popetniajacych. Niejednokrotnie nie
uwaza si¢ przestepcoOw seksualnych za zdegenerowanych i probuje si¢ raczej
ujmowac ich jako osoby pelne wewngetrznych sprzecznosci, nieszczgsliwych, cier-
piacych wskutek czesto niezaleznych od nich wydarzen, ktére wpychaja ich
w taka form¢ odreagowania krzywd i urazow doznanych od innych ludzi.

Warto zwroci¢ uwagg, ze na ksztattowanie si¢ zjawisk patologicznych,
w tym zjawiska przestepczosci seksualnej, istotny wptyw maja czynniki i uwarun-
kowania o charakterze szczegélowym i ogélnym. Pierwsze zwiazane sa z indywi-
dualnymi cechami ludzi uwiktanych w zachowanie patologiczne, w narastajaca
agresywnos$¢, zachwianie rownowagi psychicznej czy tez wynikaja z przyswoje-
nia negatywnych wzorcow wystepujacych w okreslonej grupie wiekowej, spo-
tecznej czy zawodowej. Drugie za$ o charakterze ogdlnym wywieraja wplyw na
wzrost 1 trwato$¢ wielu zjawisk patologicznych. Zalicza si¢ do nich przede
wszystkim czynniki i uwarunkowania polityczne, ekonomiczne, spoteczne i demo-
graficzne, ktore bedzie ksztattowata oraz okreslata globalizacja.

Adres/Adresse/Anschrift: mgr Katarzyna Tracewicz, Katedra Teologii Moralnej i Etyki (doktorantka),
Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, kasia.tracek@wp.pl
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Przestgpczo$é na tle seksualnym niepokoi nie tylko organy $cigania karnego,
lecz takze opini¢ publiczna. Znajduje to wyraz w wielu publikacjach zamieszcza-
nych zaréwno na tamach prasy fachowej, jak i codziennej. Zazwyczaj prezento-
wane informacje stuza dostarczaniu odpowiedniej wiedzy, by w mniejszym lub
wigkszym stopniu zapobiega¢ zamachom skierowanym przeciwko wolno$ci osoby
w sferze zycia seksualnego. W niniejszym artykule w celu przybliZzenia zjawiska
przestgpczosci seksualnej zostana opisane czynniki i uwarunkowania o charakte-
rze szczegdlowym. Autorka przedstawi definicje przestepczosci seksualnej, pew-
ne wspolne teorie kryminologiczne dla wszystkich rodzajow przestepstw ze
szczegdlnym wskazaniem na przestgpstwa seksualne oraz ukaze rolg ofiary
W genezie przestepstwa.

1. Definicja przestepstw seksualnych

Podobnie jak kazde inne zjawisko spoteczne, przestgpstwo daje si¢ konkret-
nie zdefiniowac, bowiem mozna przypisa¢ mu pewne okreslone znamiona, a takze
okresli¢ miejsce 1 czas jego zajscia. Z tej przyczyny wszelkie przemiany w zakre-
sie ilo$ci czynow przestepczych, miejsca wystgpowania czy tez rozwoj ich zna-
mion zewngtrznych budza zainteresowanie wérod badaczy!. Zanim przejdziemy
bezposrednio do omawiania problematyki przestepstw seksualnych, nawiazemy
najpierw do tego, co powinnismy rozumie¢ przez przestgpstwa seksualne.

W tym konteks$cie warto zwroci¢ uwagg, ze o przestgpstwach seksualnych
mowi si¢ bardzo czgsto, jednak Sciste zdefiniowanie takich przestgpstw nie jest
fatwe. Praktycznie nie ma bowiem przestgpstwa seksualnego samego w sobie.
W dziataniach sprawcow pojawia si¢ dos¢ czesto pierwiastek seksualny, jednak
niejednokrotnie ma on znaczenie niejako sktadnika uzupehiajacego. Na ogot wy-
roznia si¢ przestepstwa seksualne i przestgpstwa na podtozu seksualnym. Do
pierwszych zalicza si¢ tylko te, ktore juz w opisie ustawowym sa charakteryzo-
wane okoliczno$ciami natury seksualnej (np. zgwatcenie, kazirodztwo), do drugich
natomiast wszystkie pozostale, w ktorych przejawia si¢ dziatanie czynnikoéw sek-
sualnych w zachowaniu sprawcy przestepstwaZ.

Podobny podziat proponuje Juliusz Leszczynski, wskazujac na dwa kryteria
wyrdzniania przestgpstw seksualnych, a mianowicie: prawno-dogmatyczne i kry-
minologiczne. Doktryna przyjmuje, ze w pierwszym przypadku decydujace zna-
czenie ma wola ustawodawcy, wyrazajaca si¢ w systematyce ustawy karne;j.

1 M. Podgajna-Kusmierek, Pedofilia, Krakow 2003, s. 31.
2 T. Marcinkowski, Medycyna sqdowa dla prawnikéw, Szczytno 2010, s. 472.
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W drugim przypadku natomiast motywacja sprawcy, ktory dazy do pobudzenia
lub zaspokojenia popedu plciowego?.

Jarostaw Warylewski wskazuje jednak, ze odwolywanie si¢ wytacznie do
regulacji prawnej posiada t¢ wadg, ze niektorymi zachowaniami ludzkimi w sferze
seksualnosci prawo karne przestato si¢ juz w zasadzie interesowac (np. zdrada
matzenska), a inne nie zostaly jeszcze stypizowane (np. cyberseks). Zdarza si¢
rowniez, ze systematyka ustawy moze sugerowaé dalszy podzial przestepstw
seksualnych, np. na te, ktore sa zwrdcone przeciwko wolnosci seksualnej i na te,
ktore godza w obyczajnos¢. Na gruncie konkretnego systemu prawnego nie
mozna uzna¢ za przestgpstwo seksualne takiego zachowania, ktéore w danym
systemie nie jest okreslone®.

W podobnym brzmieniu wypowiada si¢ Leszek Lernell, ktory przestepstwa
seksualne definiuje zar6wno ze stanowiska prawniczego, jak i kryminologicznego.
Biorac pod uwage system prawny, do przestepstw seksualnych zalicza on takie
typy zachowan ludzkich powiazanych z zyciem seksualnym cztowieka, jakie sa
zakazane przez ustawodawstwo karne. Zauwaza jednak, Ze jest to okreslenie
z jednej strony bardzo waskie, z drugiej za$ bardzo szerokie. Waskie w tym
sensie, ze obejmuje jedynie nieliczne kategorie przestgpstw, nie uwzgledniajac, ze
niemal kazde przestgpstwo moze by¢ popelione na tle seksualnym. Podkresla, ze
moze nim by¢ zabdjstwo (mord z lubieznosci), uszkodzenie ciata, naduzycie wia-
dzy (fapownictwo w postaci dostarczania rozkoszy seksualnej), kradzieze i rabun-
ki. Trudno znalez¢ typ przestepstwa, ktorego sprawca nie mogltby kierowac sig
pociagiem seksualnym?.

Wyzej przywotany autor zauwaza rOwniez, ze na plaszczyznie psychoanali-
tycznej koncepcji genezy przestgpstwa w kazdym niemal przestgpstwie mozna
doszukiwaé sig pierwiastkow libido®. Dlatego tez odwotuje si¢ do podziatu prze-
stepstw na przestepstwa seksualne i przestgpstwa na podtozu seksualnym. Po-
dobnie jak Tadeusz Marcinkowski, do pierwszych zalicza jedynie te przestepstwa,
w ktorych opisie ustawowym wyraznie sa wymienione okolicznosci natury seksu-
alnej, do drugiej natomiast wszelkie inne przestepstwa, w ktorych dostrzegamy
dziatanie czynnikow seksualnych w zachowaniu sprawcy’.

3 J. Leszczynski, Przestepstwa tzw. seksualne w projekcie polskiego kodeksu karnego (wersja
z grudnia 1991 r), Palestra 9-10 (1992), s. 30-31.

4 J. Warylewski, Przestepstwa seksualne, Gdansk 2001, s. 15.

5 L. Lernell, Przestepczo$é seksualna. Zagadnienia prawne i kryminologiczne, w: K. Imielin-
ski (red.), Seksuologia spoleczna, Warszawa 1977, s. 465.

6 Podobne stwierdzenie mozna znalezé u Z. Miynarczyka, ktéry za przestepstwa seksualne
uznaje te, ktore sa bezposrednim przejawem popedu piciowego i jednoczes$nie sa popetniane w celu
zaspokojenia tego popedu, tzw. motywowanie seksualne. Zob. Z. Mtynarczyk, Sprawy o przestepstwa
seksualne w aktualnej praktyce wymiaru sprawiedliwosci, Nowe Prawo 5 (1969), s. 797.

7 Tbidem, s. 466.
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Watpliwos$ci w tych podziatach nasuwaja si¢ podczas proby zaliczenia do
tych kategorii przestepstwa mordu z lubiezno$ci. Poniewaz czyn ten nie jest
jedynie przestgpstwem na podtozu seksualnym, ale jest przestepstwem w catej
peni seksualnym — przezycie seksualne stanowi site napgdowa i cel dziatania
sprawcy. Niemniej jednak nie mozna go zalicza¢ do przestepstwa na tle seksual-
nym w znaczeniu takim, jakie miesci si¢ chociazby wyliczenie innych przestepstw
seksualnych w $cislejszym znaczeniu, np. zgwalcenie czy kazirodztwo, gdyz tam
celem sprawcy jest stosunek seksualny. W przypadku natomiast morderstwa
z lubieznos$ci sprawca osiaga zadowolenie seksualne w wyniku zadawania ofierze
potwornych urazéw czy tez obserwowania agonii ofiary. W zwiazku z czym mord
z lubiezno$ci stanowi osobng kategorig przestepstwa i to w charakterze zbrodni-
czego wynaturzenia seksualnego®.

Ponadto warto rowniez zauwazy¢, ze wedhug Lecha Gardockiego wszystkie
przestepstwa z rozdziatu XXV Kodeksu karnego dotycza sfery seksu, co stano-
wi ich wspolny mianownik, upowazniajacy do stosowania nazwy ,,przestepstwa
seksualne™.

Marian Filar wskazuje, ze jest jeszcze mozliwy podziat na przestgpstwa
seksualne o charakterze obiektywnym i subiektywnym. Z perspektywy subiek-
tywnej za przestepstwa seksualne nalezatoby uznac te, przy popehieniu ktorych
sprawca realizowat zamiar naruszenia wolnosci seksualnej ofiary, bez wzgledu na
sposob realizacji swoich planow i skutku, jaki osiagnat. Nalezy jednak podkreslic,
7e wazne jest tez subiektywne odczucia ofiary o tym, ze dany czyn godzi w jej
wolnos¢ seksualna. Obiektywnie natomiast seksualny charakter maja wytacznie
te zachowania, ktore ze wzgledu na zachowanie sprawcy i jego skutek godza
w dobro prawne — zagrazaja mu lub je naruszaja. Zasadniczym kryterium tego
podziatu jest wiec charakter atakowanego dobra prawnego!.

Nie ulega watpliwosci, ze podejmowano wiele prob wyjasnienia terminu
»przestepstwa seksualne”. Oceng proponowanych rozwiazan utrudnia znacznie
fakt, ze wielu autorow jest niekonsekwentnych w wyjasnianiu tej definicji. Bole-
staw Popielski raz stwierdza, ze ,,Przestgpstwa seksualne sa takimi czynami
przestepnymi, ktérych motywem jest cheé zaspokojenia lub przynajmniej pobu-
dzenia popedu piciowego”, a w innym migjscu, w jego rozumieniu, sa to przestep-
stwa zwiazane z zyciem plciowym czlowieka. Nie jest to bez znaczenia, bo

zakresy tych okreslen nie sa identyczne!!.

8 T. Marcinkowski, Medycyna sqdowa dla prawnikéw, Szczytno 2010, s. 472.

9 L. Gardocki, Prawo karne, Warszawa 1998, s. 243.

10 M. Filar, Przestepstwa seksualne w polskim prawie karnym, Torun 1985, s. 10-11.

11 J. Warylewski, Przestepstwa seksualne, Gdansk 2001, s. 16; por. B. Popielski, Przestepstwa
seksualne, ich istota i dochodzenie, Problemy kryminalistyki 59 (1966), s. 7; idem, Medycyna i prawo,
Warszawa 1968, s. 54.
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7 powyzszego widzimy, ze w kazdym z typoéw przestepstw seksualnych,
tadunek seksualny jest roznorodny pod wzgledem swego objawu i nat¢zenia.
Podczas niektorych zachowan doznania seksualne sa sita napedowa zachowania,
motywem pobudzajacym do dziatania, np. obcowanie ptciowe wymuszone, pedo-
filia. W innych natomiast motywem jest cheé¢ zysku, np. kuplerstwo, sutenerstwo,
przy czym w samym zachowaniu sprawcy nie spostrzegamy wcale doznan ero-
tycznych!2,

Warto wskaza¢, ze w literaturze przedmiotu definicje przestgpstw seksual-
nych sa czysto formalne, okreslajace ten czyn jako zmierzajacy do zaspokojenia
wlasnego popedu seksualnego w sposob sprzeczny z zasadami spotecznymi
i zakazany przez prawo karne. Nalezy zaznaczy¢, ze definicje te prawie nic nie
mowia o istocie i tresci tych przestgpstw, a charakteryzuja je jako sprzeczne
z pewnymi przyjetymi zasadami. Rozumienie tego sformutowania pozwala na
uswiadomienie, co si¢ za nim kryje, jednak pozostawia przy tym duze pole nie-
pewnosci co do zakresu i tresci. Dopiero okreslenie czy chodzi nam o przestep-
stwa seksualne na gruncie konkretnego systemu prawa, w okre§lonym czasie,
czy na przestrzeni dziejow, daje szans¢ na uniknigcie nieporozumien terminolo-
gicznych.

2. Teorie kryminologiczne przestepstw seksualnych

W wielu panstwach w ostatnich latach nastapit wzrost przestepczosci
i innych przejawow patologii spotecznej. Przestepczos¢ zaczeta przybiera¢ nowe,
grozniejsze i skomplikowane formy. Walka z nia i jej przejawami stala si¢ jednym
z podstawowych zadan panstw i spoteczenstw. Nauka, ktora wnikliwie bada
zagadnienia zwigzane z przestgpczoscia jest kryminologia. Termin ,.kryminologia”
pochodzi z greckiego crimem — przestepstwo, zbrodnia oraz logos — naukal3.
W ujeciu Leona Tyszkiewicza kryminologia jest nauka, ktdra bada przestgpstwo,
przestepczose i przestepcee oraz funkcjonowanie srodkow przeciwdziatania prze-
stepczoseil?.

Brunon Hotyst zauwaza rowniez, ze kryminologia jest ta dziedzina wiedzy,
ktora nie korzysta w sposob mechaniczny z metod badawczych wypracowanych
przez inne nauki, lecz adaptuje je do swoich celow. Kryminologia rowniez opraco-
wuje wiasne metody, np. typologii przestepstw, prognostyczne, a takze inicjuje

12 L. Lernell, Przestepczos¢ seksualna. Zagadnienia prawne i kryminologiczne, s. 467.
13 M. Kué, Kryminologia, Warszawa 2010, s. 1.
14 L. Tyszkiewicz, Kryminologia (Zarys systemu), Katowice 1983, s. 14.
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podjecie badan nad wykorzystaniem wynikow roznych nauk dla lepszego pozna-
nia przyczyn przestgpczosci i opracowania zatozen profilaktyki kryminolo-
gicznej!?.

Glownie, chodzi zatem o ustalenie bazy poznawczej, ktora ma by¢ wykorzy-
stywana do wyeliminowania tych zjawisk spotecznie niepozadanych, ktore znajdu-
ja sie w kregu zainteresowan kryminologii'®.

Przechodzac natomiast do teorii przestepczosSci, nalezy zaznaczy¢, ze
w literaturze jest ich bardzo wiele. Cz¢$¢ z nich zostata mniej lub bardziej doktad-
nie opisana. Jednak wyr6zni¢ mozemy trzy gtéwne grupy:

1) koncepcje biologiczne akcentujace gtownie lub wylacznie czynniki biofi-
Zyczne;

2) koncepcje psychologiczne odwotujace si¢ przede wszystkim do rozma-
itych czynnikoéw natury psychologicznej;

3) koncepcje socjologiczne, ktore przypisuja mniejsza lub wigksza role kry-
minogenna gtéwnie czynnikom spoteczno-$rodowiskowym!”.

Uwzgledniajac teorie biologiczne jako przyczyny przestgpczosci, za punkt
wyjscia nalezy przyjaé, ze za zachowanie przestgpcze odpowiedzialne sa wiasci-
wosci okreslonych struktur biologicznych organizmu. Autorzy poszczegdlnych
koncepcji nawiazywali kolejno do: budowy ciata (antropologiczne i konstytucyjno-
-psychologiczne), whasciwosci uktadu wydzielania wewnetrznego (koncepcje en-
dokrynologiczne) oraz struktury chromosomoéw (koncepcje genetyczne). Glowny
tworca teorii biologicznej, jakim byt Cesare Lombrosa, wtoski psychiatra i antro-
polog, twierdzit, Ze istnieja specyficzne cielesne stygmaty przestepcze, do ktorych
zaliczal: cofnigte w tyt czoto, deformacje czaszki, silnie rozwinigte szczeki 1 kosci
policzkowe, bardzo mate lub duze odstajace uszy, anomalie uzgbienia i nazbyt
dlugie ramiona. Obecnos¢ pigciu tych cech wskazywata, wedtug jego badan, ze
skazany jest typem przestepcy z urodzenia!®.

W odniesieniu do teorii psychologicznych nalezy zaznaczy¢, ze wszystkie
one odwoluja si¢ przy wyjasnianiu przestepczosci do rozmaitych zmiennych
psychologicznych, ktore uwaza sig za gtdéwne przyczyny przestepczosci, choc
wigkszo$¢ bierze pod uwage takze znaczenie czynnikdéw biologicznych i spo-
tecznych. Do czynnikow psychologicznych odpowiedzialnych za przestgpczosé
mozna zaliczy¢: ograniczona sprawno$¢ umystowa, zaburzenia psychotyczne,
zaburzenia psychonerwicowe, okreslone cechy osobowosci lub cata osobo-
wos¢. Kryminogenna rola zmiennych psychologicznych polega przede wszystkim

15 B. Holyst, Kryminologia, Warszawa 2007, s. 65.

16 L. Tyszkiewicz, Od naturalizmu do humanizmu w kryminologii, Katowice 1991, s. 13.
17 M. Ciosek, Psychologia sqdowa i penitencjarna, Warszawa 2003, s. 69.

18 Ibidem, s. 70.
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nie na tym, ze zmienne te determinuja zachowanie przestgpcze, ale na tym, ze
sprzyjaja wyborowi takiego zachowania albo utrudniajg wybor post¢gpowania wta-
sciwego!®.

Poglady zwolennikow orientacji socjologicznej w kryminologii sa bardzo roz-
norodne i w literaturze jest ich najwigcej. Jedna z takich teorii jest teoria zrdznico-
wanych powiazan Edwina Sutherlanda, ktéra wyjasnia zachowania dewiacyjne,
jakimi jest przestepczos¢ w kilku stwierdzeniach: zachowanie przestepcze jest
wyuczone, uczenie si¢ zachowania przestepczego ma miejsce w drodze interakcji
z innymi osobami w ramach procesu komunikowania si¢, zasadnicza czg$¢ ucze-
nia si¢ przestgpczego zachowania dokonuje si¢ w grupach pierwotnych. Ponadto
zwraca uwage, ze jednostka staje si¢ przestgpca wskutek nadwyzki definicji
sprzyjajacych naruszeniu przepisow prawa nad definicjami niesprzyjajacymi naru-
szeniu prawa. Wskazuje takze, Ze uczenie si¢ zachowania przestgpczego obejmu-
je te same mechanizmy, ktore wystepuja w przypadku uczenia si¢ kazdego innego
zachowania, zachowanie przestgpcze jest wyrazem ogdlnych potrzeb 1 wartosci.
Na gruncie tej teorii zachowanie przestepcze wiazaé nalezy z uczeniem si¢ Wzo-
row zachowan przestepczych. E. Sutherland uwazat, ze zachowania przestepcze-
go nie da si¢ wyjasni¢ specyfika potrzeb sprawcy, ktory decydujac si¢ na takie
zachowanie dazy do ich zaspokojenia, poniewaz jest ono wyrazem ogdlnych
potrzeb i wartosciZ0.

Na podstawie powyzszego mozemy stwierdzi¢, ze zjawisko przestepczosci
w ujeciu kryminologicznym charakteryzuje si¢ wieloScia nurtow i pogladow teore-
tycznych interpretujacych i wyjasniajacych poziom i dynamike popehiania prze-
stepstw, ich strukturg¢ i specyfikg, a zwlaszcza wyjasniajacych mechanizmy
i przyczyny przestgpczoéciZl.

W polu badawczym kryminologii przestepstwa seksualne takze znajduja
swoje miejsce, lecz publikacje na ten temat sa nieliczne i po§wigcone glownie
gwattom indywidualnym lub zbiorowym dokonywanych na kobietach?2. Pewne
przyczyny stosowania przemocy seksualnej sg takie same jak przemocy w ogole,
inne sa specyficzne tylko dla niej23. Kryminolog w aspekcie przestepstw seksual-
nych interesuje si¢ przede wszystkim dewiacjami seksualnymi, ktore posiadaja
bezposredni lub posredni zwiazek z przestepstwem, np. zabojstwo z lubieznosci.

19 Tbidem, s. 71-72.

20 A. Siemaszko, Granice tolerancji. O teoriach zachowar dewiacyjnych, Warszawa 1993,
s. 88—131; por. B. Holyst, Kryminologia, s. 1117-1119.

21 M. Ciosek, Psychologia sqdowa i penitencjarna, s. 69.

22 K. Marzec-Holka, Przemoc seksualna wobec dziecka. Studium pedagogiczno-kryminologicz-
ne, Bydgoszcz 1999, s. 55.

23 M. Budyn-Kulik, Wybrane wiktymologiczne (i psychologiczne) aspekty zgwalcenia, w: M. Mozga-
wa (red.), Przestgpstwo zgwalcenia, Warszawa 2012, s. 245.
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Taki rodzaj badan kryminologicznych ustala zwiazek migdzy poziomem dewiacji
spotecznej — seksualnej a przestepczoécia®?.

W patologii spolecznej przyjmuje si¢, ze przestgpstwa seksualne (czyny
lubiezne) to rodzaj dewiacji spotecznej, czyli odchylenie od norm okreslonych
w danej zbiorowosci spotecznej, obowiazujacych ze wzgledu na przyjete zasady
spotecznej akceptacji i oceny, a odchylenie to wynika z odrzucenia okreslonych
norm i powoduje swoista dysfunkcjonalno$é¢ danej zbiorowosci.

W tym kontekscie wydaje si¢ konieczne, aby odnies¢ si¢ jeszcze do beha-
wiorystycznegoZ® ujecia przestepstw seksualnych, na ktorym réwniez bazuje kry-
minologia. Istota tego ujgcia polega najogolniej mowiac na koncentrowaniu si¢ na
czynnikach zewngtrznych, czyli na nagrodach i karach, jakimi nasze zachowania
sa warunkowane. Catoksztalt oddziatywan pozytywnych i negatywnych porzad-
kuje wedtug trzech rodzajéw warunkowania, ktore zachodza w przypadku po-
wstawania dewiacyjnych form zachowania seksualnego, czyli wypaczonych od-
ruchow seksualnych?’.

Kazimierz Pospiszyl do tych trzech rodzajow warunkowania zalicza:

1. Warunkowanie klasyczne, najprostsze, ktére ma miejsce wtedy, kiedy
bodziec bezwarunkowy (podstawowy w sensie biologicznym, np. gtdéd) poprzez
skojarzenie z bodzcem obojetnym przekazuje niejako swa site sprawcza temu
obojetnemu bodzcowi, czyniac tym samym z niego bodziec warunkowy.

2. Warunkowanie instrumentalne, ktore jest bardziej ztozone, od klasyczne-
go 167ni si¢ dwiema zasadniczymi cechami — do jego zaistnienia niezbedna jest
spontaniczna aktywnos$¢ jednostki, podczas gdy do nabywania klasycznych odru-
chow warunkowych cztowieka moga zmusi¢ warunki zewngtrzne oraz przebiega
ono na innym, wyzszym poziomie, w ktorym uwarunkowana staje si¢ reakcja.

3. Warunkowanie spoteczne, ktore nazywane jest rowniez zastepczym, ma
miejsce wtedy, kiedy nagroda lub kara nie spotyka bezposrednio uczacego sig,
lecz osobg, ktora on obserwuje i z ktéra w wigkszym lub mniejszym stopniu si¢
identyfikuje (np. bohaterowie filmow).

Warto podkresli¢, ze znajomos$¢ ich jest niezbedna zar6wno do wyjasnienia
genezy tych dewiacji, jak i przede wszystkim do konstruowania skutecznych
programoéw resocjalizacyjnych?®.

24 K. Marzec-Holka, Przemoc seksualna wobec dziecka. Studium pedagogiczno-kryminologicz-
ne, s. 56.

25 Tbidem, s. 52.

26 7Zob. J. Bobryk, Behawioryzm, w: J. Wojnowski (red.), Wielka encyklopedia PWN, t. 3, War-
szawa 2004, s. 364.

27 K. Pospiszyl, Przestepstwa seksualne, Warszawa 2008, s. 20.

28 Ibidem, s. 20-21.
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Warunkowaniem klasycznym jeste§my w stanie wythumaczy¢ nieskonczone
bogactwo najsubtelniejszych doznan erotycznych, czasami bardzo wysublimowa-
nych, jak i najbardziej brutalne i wynaturzone formy zaspokojenia seksualnego.
Najszersze zastosowanie ma warunkowanie instrumentalne, ktore pozwala
na przesledzenie interakcji pomigdzy wzajemnymi uktadami tancuchow reakcji
na odbieranie wzmocnienia — kary badz nagrody. Znajomo$¢ tego warunko-
wania pozwala wyjasni¢ tak wazne zagadnienie w powstawaniu przestepstw
seksualnych, jak wptyw fantazji seksualnych na pdzniejsze realne doswiadcze-
nia w tej sferze aktywnos$ci. Ostatnia posta¢ warunkowania, czyli warunkowa-
nie zastepcze odgrywa duza rolg¢ w powstawaniu i utrwalaniu dewiacji seksual-
nych?’.

Nalezy pamigta¢, ze mozna by wymieni¢ jeszcze kilka teorii, ktore zastuguja
w duzej mierze na uwagg ze wzgledéw merytorycznych, a czg$¢ ich podstawo-
wych twierdzen jest nadal aktualna. Wspotczesne badania naukowe z zakresu
patologii spotecznej i kryminologii tacza dwie lub wigcej teorii w celu wyjasnienia
skomplikowanych zjawisk spotecznych zagrazajacych innym cztonkom grupy, kto-
1zy pozostaja w zgodzie z przepisami prawa i normami obyczajowymi.

3. Rola ofiary w genezie przestepstwa

Konieczno$¢ szerokiego spojrzenia na zagadnienia zwigzane z badaniem
przyczyn przestgpstwa zadecydowatly o kierunku badan wiktymologicznych3?.
W literaturze polskiej, jak i $wiatowej traktuje si¢ wiktymologi¢ badz jako dziedzi-
n¢ kryminologii, badz jako samodzielna nauke, ktorej zakres nie sprowadza si¢
tylko do problematyki ofiar przestgpstw. W tym drugim przypadku chodzi bowiem
o wszelkie formy pokrzywdzenia (przestgpstwo, wypadek, choroba, prze§ladowa-
nia religijne, polityczne, rasowe)>!.

Przestgpstwem okreslamy taki rodzaj dziatania, ktory wyrzadza szkodg
uznang za naruszenie zasad wspotzycia i gospodarowania dobrami, i to tych
zasad, ktore sa chronione przez prawo. W tym kontekscie pojawia si¢ pojgcie
sprawcy i ofiary. Czyn przestgpny jest zatem wynikiem interakcji bezposredniej
badz posredniej migdzy sprawca i ofiara. Mozna zatem powiedzie¢, ze jest to

29 Tbidem, s. 21-22.

30 Wiktymologia — multidyscyplinarna dziedzina nauki, ktorej zadaniem jest catosciowa analiza
zjawisk dysfunkcjonalnych i zapobieganie nieprawidtowym procesom i zjawiskom, ktorych wynikiem sa
réznorodne formy pokrzywdzenia. Szeroko zajmuje si¢ problematyka ofiary przestgpstwa. Zob. Wielka
encyklopedia PWN, s. 314.

31 B. Holyst, Kryminologia, s. 1258.
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efekt konfliktu interesow polegajacy na tym, Ze jedna osoba lub grupa oséb
W sposob zabroniony prawem atakuje, zagarnia badz niszczy warto$ci przynalez-
ne, wazne i uprawnione innej osoby badz grupy-2.

Warto zwroci¢ uwagg, ,,ze o ile nauka o osobie przestepcy rozwingla si¢
o wiele wczesniej, przechodzac przez rozne fazy interpretacji socjologicznych,
psychologicznych, genetycznych, o tyle nauka o osobie ofiary jest wciaz jeszcze
mtoda dyscypling i dopiero wchodzi w pierwsza faz¢ diagnostyki i interpretacji
opartej na statystycznej inwentaryzacji cech i 0sob poszkodowanych™33.

W tym kontekscie nalezy odnie$¢ sig jeszcze do pojgcia ofiary. Zdefiniowa-
nie tego pojecia nie jest zadaniem tatwym, poniewaz w wickszos$ci ustawodawstw
prawnokarnych brakuje okreslenia tego terminu. Rodzi sig takze dodatkowa trud-
no$¢ wynikajaca z rozbudowanego katalogu zrodet pokrzywdzenia. Jednak nalezy
przyjac, ze ofiara to osoba, ktora w wyniku jakiego$ zdarzenia doznata krzywd
i szkod, czyli zostata nim pokrzywdzona3?.

W rozumieniu Polskiej Karty Praw Ofiary przygotowanej przez Minister-
stwo Sprawiedliwo$ci wraz z instytucjami i organizacjami rzadowymi i pozarzado-
wymi w 1999 r., ofiarg jest osoba fizyczna, ktorej dobro prawem chronione
zostato bezposrednio naruszone lub zagrozone przez przestgpstwo, a takze jej
najblizsi3>. Widzimy, ze ofiara przestepstwa to osoba pokrzywdzona przestep-
stwem.

Z powyzszymi zagadnieniami bezposrednio taczy si¢ problematyka ,,winy”
ofiary. Dla ustalenia rzeczywistego charakteru zdarzenia, kiedy mowa o przestep-
stwach seksualnych, duze znaczenie ma zachowanie ofiary, przede wszystkim
w konteksScie wyrazanej przez nia zgody na odbycie stosunku seksualnego badz
braku tejze zgody30.

Znajdujemy na ten temat wiele opracowan. B. Hotyst wprowadzit pojecie
,potencjat wiktymogenny”, przez ktore rozumie taki system cech jednostki, grupy,
makrostruktury spotecznej, organizacji instytucjonalnej, organizacji panstwowe;j
oraz cech warunkow zycia, ktére prowadza do powstania zagrozenia przestep-
stwem. Sfery, na ktorych potencjal ten moze wystapic, to m.in.:

1. Cechy kondyc;ji biologicznej 0sob, np. obnizona sprawno$¢ fizyczna. Do
tej kategorii naleze¢ bedzie takze wiek osoby, w znacznym stopniu determinujacy
mozliwosci obrony, a w przypadku oséb mtodych determinujacy rowniez $wiado-
mos$¢ zagrozenia.

32 Ibidem, s. 1259.

33 Tbidem, s. 1266.

34 M. Kug, Wiktymologia, Warszawa 2010, s. 14.

35 E. Bienkowska, L. Mazowiecka, Prawa ofiar przestepstw, Warszawa 2009, s. 25-26.

36 M. Budyn-Kulik, Wybrane wiktymologiczne (i psychologiczne) aspekty zgwalcenia, s. 251.
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2. Cechy kondycji psychicznej, ktore moga powodowac, ze osoba staje si¢
ofiara na skutek braku mechanizmoéw obronnych.

3. Cechy kondycji spotecznej, mogace powodowacé, ze ofiarg staje si¢ 0so-
ba, ktora budzi agresj¢ ze wzgledu na osiagnigty wysoki status spoteczny (badz
tez jego niski poziom — co w przekonaniu sprawcy gwarantuje bezkarno$¢ czynu),
pochodzenie i krag towarzyski.

4. Cechy kondycji ekonomicznej, w ktorej to grupie miesci si¢ posiadanie
réznego rodzaju dobr, dysponowanie mozliwosciami osiggania wyzszego statusu
ekonomicznego’”.

W odniesieniu do powyzszego zagadnienia wydaje si¢ konieczne, by zazna-
czy¢, ze pewne grupy osob sa szczegolnie predestynowane do roli ofiary prze-
stepstw. Predestynacja ta moze by¢ zawiniona i niezawiniona, indywidualna lub
spowodowana przynalezno$cia do pewnej grupy spotecznej lub zawodowej. Oso-
bami zatem szczeg6lnie narazonymi na niebezpieczenstwo utraty zycia, uszkodze-
nia ciata, napadu rabunkowego sa zatem alkoholicy, prostytutki, a takze kategoria
0s0b 0 awanturniczym usposobieniu, majacych sktonnos$¢ do brutalnego i niepoha-
mowanego postgpowania>®.

Warto zauwazy¢, ze zwiazek seksu z przemoca, zwlaszcza w naszym spote-
czenstwie 1 kulturze, jest bezsprzeczny. Jedna z teorii glosi, ze im wigkszy antago-
nizm migdzy mezczyzna a kobieta, tym wigksza tendencja do stosowania przemocy
w zwiazku z seksem. Nalezy jednak podkresli¢, ze sfera zachowan seksualnych,
podobnie jak inne sfery zachowan cztowieka, rzadzi si¢ pewnymi regulami.
W przeciwienstwie jednak do innych sfer zachowania, w tym przypadku konkre-
tyzacja regut nie jest wyraznie okreslona. Moga one zaleze¢ od wielu czynnikoéw
kulturowych, srodowiskowych czy obyczajowych. W zwiazku z tym moze dojs$c
do mylnego odczytania sygnalow wysytanych przez jedna osobe (bez intencji
seksualnej z jej strony) jako sygnatu seksualnego, §wiadczacego o checi nawiaza-
nia jakiej$ relacji intymnej czy tez odbycia stosunku seksualnego’®.

Nie ulega watpliwos$ci, ze forma zawinionego postgpowania jest rowniez
nieostrozno$¢. Bardzo czgsto ofiary w wyniku braku zachowania srodkéw ostroz-
nosci stwarzaja odpowiednie warunki do dokonywania przestgpstw. Mozemy tutaj
wyr6zni¢ dwa rodzaje nieostroznosci: incydentalng i trwata. Nieostrozno$¢ incy-
dentalna ma miejsce wtedy, kiedy ofiara jednorazowo i przypadkowo stwarza
sytuacj¢ niebezpieczna dla swojego zycia i zdrowia. Natomiast nieostroznosé

37 B. Holyst, Czynniki ksztaltujqce podatnosé wiktymologiczng, Studia Kryminologiczne, Kry-
minalistyczne i Penitencjarne 10 (1979), s. 25-33.

38 B. Holyst, Kryminologia, s. 1272.

39 E. Bienkowska, Wplyw zachowania ofiary na rozstrzygniecie sprawy o zgwalcenie, Warszawa
1984, s. 67.
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trwala polega na uporczywym sprowadzaniu na siebie niebezpieczenstwa, np.
utrzymywanie statych kontaktow z niebezpiecznym srodowiskiem™.

W przypadkach zawinionego post¢powania ofiary najpowazniejsza grupg
stanowi prowokacja. B. Hotlyst podkresla, ze ,,Zakres i formy prowokacji sa
bardzo r6zne. Moze ona mie¢ formg bierna lub czynna, a przebieg trwaty badz
incydentalny. Uwzgledniajac czynnik intencjalno$ci, mozna odrézni¢ prowokacje
swiadoma 1 nie§wiadoma. Z punktu widzenia moralnych i spotecznych kryteriow
nalezy wyrozni¢ prowokacje majace cechy negatywne, pozytywne lub obo-
jetne™!.

W literaturze psychologicznej wskazuje sig, ze ,,odstanianie si¢ kobiet” pro-
wokuje potencjalnych napastnikoéw do zaczepki, napasci i seksualnego gwattu.
W postegpowaniu sadowym o zgwalcenia zbiorowe element prowokacyjnego za-
chowania ofiary ($wiadomego badz nieswiadomego) czy tez jej lekkomysinos¢ sa
okolicznosciami tagodzacymi dla sprawcow*2.

W przypadku swiadomego, jak i nieSwiadomego przyczynienia si¢ ofiary do
przestepstwa seksualnego istnieje problem interpretacji zachowania ofiary przez
sprawce. Chodzi tu przede wszystkim o wyrazenie przez ofiarg braku zgody na
odbycie stosunku ptciowego. Zachowanie ofiary moze btednie wskazywac, ze
sprawca nie spotka si¢ z oporem, podczas gdy ofiara w ogole nie przewiduje
przeniesienia si¢ relacji na poziom relacji seksualnej. Ofiara moze takze wywotac
u sprawcy btedne przekonanie, ze deklarowany przez nig brak zgody jest jedynie
pewnym elementem gry seksualnej, w sytuacji gdy wyraza rzeczywista wole
ofiary™.

Bardzo waznym elementem jest fakt, ze ofiara moze by¢ nieraz na tyle
zaskoczona, przestraszona, zdezorientowana czy nawet sparalizowana, ze nie
ma czasu lub rzeczywistej mozliwosci wyrazenia swego sprzeciwu. Powinien
on by¢ co do zasady w jaki$ sposob, cho¢by werbalny, uzewnetrzniony. Nie
mozna jednak wykluczy¢ przypadkéw, w ktorych ze wzgledu na okolicznosci
towarzyszace zdarzeniu, celowe bedzie odwotanie si¢ do domniemania braku
zgody™*.

Niejednokrotnie zdarzaja sig sytuacjeg, ze osoba, ktora stala si¢ przedmiotem
czynno$ci wykonawczej o charakterze seksualnym, moze sama postrzegac si¢
jako ofiarg¢ zgwalcenia, chociaz obiektywnie nie zostaly spetnione znamiona prze-
stegpstwa (np. czuje si¢ oszukana, chociaz zachowanie sprawcy nie wypetnia

40 B. Holyst, Kryminologia, s. 1274.

41 Tbidem, s. 1272.

42 bidem, s. 1273.

43 M. Budyn-Kulik, Wybrane wiktymologiczne (i psychologiczne) aspekty zgwalcenia, s. 253.
447, Warylewski, Przestepstwa seksualne, Gdansk 2001, s. 73.
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znamienia podstepu, o ktorym mowa w art. 197 k.k.*5). Sytuacja taka moze
dziala¢ rowniez odwrotnie, kiedy to ofiara nie czuje si¢ pokrzywdzona, a obiek-
tywnie rzecz biorac, zostaly zrealizowane znamiona czynu zabronionego*©.

W tym konteks$cie nalezy wspomnie¢ roéwniez o koncepcji ofiary przyspie-
szajacej przestepstwo, ktora wytonita si¢ w badaniach prowadzonych nad zgwat-
ceniami. Zgwalcenie przys$pieszone ma miejsce wowczas, kiedy ofiara faktycznie
(lub tylko w domniemaniu sprawcy) zgodzita si¢ na odbycie stosunku ptciowego,
lecz w ostatniej chwili wycofata si¢ badz nie zareagowata dostatecznie silnie na
taka propozycje, badz zachowywata si¢ w sposob, ktory mogt zosta¢ poczytany
jako zaproszenie do stosunku. Mozna powiedzie¢, Ze jest to koncepcja zawieraja-
ca wiele elementow ocennych. Warto zauwazy¢, ze proéba udowadniania, ze
kobieta sama przyczynita si¢ do popehnienia przestepstwa seksualnego, jest proba
uwolnienia od winy me¢zczyzny, co powoduje, ze zgwalcenie staje si¢ przestep-
stwem bez sprawcy i ofiary?’.

Jednoczesnie nalezy pamigtac, ze w licznych przypadkach nie mozna przypi-
sa¢ ofiarom zadnej winy sprowadzenia dla wlasnego zycia i zdrowia niebezpie-
czenstwa. Zachowanie przestepcze nie moze by¢ wyjasnione tylko na podstawie
samej analizy cech sprawcy, cech ofiary czy tez reakcji obu stron. Wyjasnienie to
wymaga lacznego uwzglednienia wszystkich tych elementow.

Podsumowanie

Zwiazki uczuciowe, aktywno$¢ seksualna i zaspokojenie popedu seksualne-
go moga rozwija¢ jednostke, ale moga ja tez degradowaé. Biorac pod uwage
przyjete obecnie normy zdrowia, aktywnos¢ seksualna ocenia si¢ jako patologicz-
na, gdy cztowiek nie odczuwa potrzeb seksualnych i emocji erotycznych stosow-
nie do rozwoju osobowego. Ponadto, gdy odczuwajac taka potrzebe, zmierza on
do przyjemnosci erotycznej, ale nie moze zredukowac napigcia plciowego i zaspo-
koi¢ swych potrzeb w sposob okreslony normami praktyki zyciowej. Wowczas
wykorzystuje innych partnerow i techniki, czgsto wbrew przyjetym normom
prawnym, dopuszczajac si¢ przestepstwa.

Przestgpstwa skierowane przeciwko wolnosci seksualnej wyjatkowo dra-
stycznie godza w integralno$¢ cztowieka, powodujac silny uraz psychiczny. Zjawi-

45 Art. 197 kk. § 1. Kto przemoca, grozba bezprawna lub podstepem doprowadza inna osobg do
obcowania piciowego, podlega karze pozbawienia wolnosci od lat 2 do 12. Zob. Ustawa z dnia 6 czerwca
1997 r., Kodeks Karny (Dz.U. 1997, nr 88, poz. 553).

46 M. Budyn-Kulik, Wybrane wiktymologiczne (i psychologiczne) aspekty zgwalcenia, s. 244.

47 E. Bienkowska, Wiktymologia. Zarys wykladu, Warszawa 2000, s. 35.
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ska przestepcze sa wynikiem oddziatywania przer6znych, mozliwych bodzcow,
1 nie sposob generalizowaé przestgpcoOw na podstawie wylonienia przyczyn takie-
go czy innego ich zachowania. Klasyfikacja ta jest mozliwa jedynie na podstawie
rodzaju czynu przestepczego, jakiego sprawca si¢ dopuscit. Niewatpliwie prze-
stepstwa seksualne nalezy analizowac pod wzgledem sposobow ich popetniania.

Natura przestgpstwa seksualnego bardziej niz innych rodzajow zachowan
tamiacych prawo wiaze si¢ przezyciami wewngtrznymi cztowieka, o wiele trud-
niej t¢ forme zachowania przestepczego zracjonalizowac niz np. kradziez, zabdj-
stwo czy agresje. Jezeli uzna si¢ za prawdg twierdzenie, ze zachowanie cztowie-
ka zalezy od tego, jakim on sam jest i od tego jak zachowuje si¢ jego otoczenie, to
woOwczas uznaje si¢ rowniez za niemozliwe wyjasnienie zachowania sprawcy bez
analizy zachowania ofiar i odwrotnie.

FACTORS AFFECTING SEX CRIMES
(SUMMARY)

Criminological or victimological aspects of sex crimes cover a broad spectrum of issues. This
results from the fact that the problem is not uniform. This study presents various criminological
theories common to all kinds of crimes, particularly sex crimes, and shows the role of the victim in
the origin of a crime and defines a sexual crime itself. Crimes against sexual freedom are particularly
harmful to a person’s integrity, resulting in serious mental trauma. Crimes are committed as a result
of a mixture of numerous stimuli and no generalisations can be made by identifying one or another
type of common behaviour. In an attempt to determine the real nature of an incident, it is very
important how the victim behaved, mainly in terms of whether she consented to the sexual interco-
urse or not. Criminal behaviour cannot be explained only by analysing the characteristics of the
perpetrator, the victim or the reactions of both parties. In order to provide an explanation, one has
to analyse all of these elements together.

DIE BEDINGTHEIT VON SEXUALDELIKTEN
(ZUSAMMENFASSUNG)

Die kriminologischen und viktimologischen Aspekte von Sexualverbrechen umfassen ein
aullergewohnlich breites Spektrum von Fragestellungen. Dieses ergibt sich aus der Tatsache, dass
bereits die Erscheinungsform nicht einheitlich ist. Die vorliegende Abhandlung stellt bestimmte
gemeinsame kriminologische Theorien fiir alle Arten von Delikten vor - unter besonderer
Bertiicksichtigung von Sexualdelikten, zeigt die Opferrolle bei der Deliktsgenese auf und definiert
ferner den Begriff des Sexualdelikts selbst. Delikte, die sich gegen die sexuelle Selbstbestimmung
richten, bewirken einen auBerordentlich drastischen Einfluss auf die Integritit des Menschen und
ziehen ein tief greifendes Trauma nach sich. Die Erscheinungsformen der Kriminalitdt sind das
Ergebnis von verschiedenartigen Einwirkungen aller mdglichen mannigfaltigen Reize und lassen es
nicht zu, auf der Grundlage einer Ursachenzusammenstellung fiir das eine oder andere Verhalten des
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Taters diesem gegeniiber Verallgemeinerungen anzustellen. Bei Sexualdelikten hat, um den tatséchli-
chen Ereignischarakter festlegen zu kdnnen, das Verhalten des Opfers eine grole Bedeutung, vor
allem im Zusammenhang mit seiner Zustimmung bzw. seiner mangelnden Zustimmung zum Vollzug
des Geschlechtsverkehrs. Das kriminelle Verhalten darf nicht allein auf Grundlage einer ausschlief3li-
chen Analyse des Taterverhaltens, der Opfermerkmale oder auch der beiderseitigen Reaktionen
erklért werden. Eine diesbeziigliche Erklédrung muss eine zusammenfassende Beriicksichtigung aller
dieser Elemente in sich vereinen.
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1. Alle origini del diritto cinese: tradizione asiatica
e architettura giuridica romanistica

11 diritto cinese moderno affonda le proprie radici nella storia millenaria della
Cina. La sua stessa attuale strutturazione, in particolare, risente ancora in manie-
ra non indifferente dell’influenza di alcune fondamentali opere giuridiche realizza-
te a partire dall’inizio della seconda meta del primo millennio a.C.!: il famoso
Classico delle leggi di Li Kui, innanzitutto, che risale alla fine del V secolo a.C.,
le Leggi della dinastia Quin, concepite nell’ultimo periodo del III secolo in
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logy and Social Sciences (CISEPS), University of Milan-Bicocca & PMAB Law Firm, ul. Alto Adige 40,
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I Cfr. in proposito C. Ciotola, La presenza del diritto romano negli ordinamenti giuridici
attuali, in B. Coccia (a cura di), Il mondo classico nell’immaginario contemporaneo, Roma 2008, sul
punto a p. 63.
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sostituzione del corpus legislativo precedentemente vigente, dopo I'unificazione
dell’Impero del 221 a.C., ed infine le Leggi della Grande Dinastia Quing, di
non inferiore importanza per lo sviluppo delle basi scritte della tradizione giuridica
cinese?.

Queste tre opere hanno profondamente plasmato la struttura del sistema
giuridico della Cina moderna®, determinando molti dei tratti che tuttora si riscon-
trano in un diritto il quale soltanto a partire dalla meta del diciannovesimo secolo
inizio realmente a confrontarsi con gli impulsi culturali provenienti dall’ Occidente.
Cio, anzitutto, perché solamente a seguito di alcune sconfitte militari contro la
Gran Bretagna, nella guerra dell’oppio (1839-1842), e contro il Giappone, nella
guerra sino-giapponese (1894-1895), la tradizionale fiducia dei cinesi nella supe-
riorita assoluta della propria civilta rispetto alle altre comincido materialmente
a sgretolarsi e si rese evidente, anche ai loro occhi, che la Cina non costituiva pit
la nazione pili avanzata al mondo e doveva cominciare a “guardarsi intorno”%;
parallelamente, la nuova borghesia liberale che gradualmente aveva iniziato
a svilupparsi in conseguenza delle nuove aperture commerciali imposte alla Cina
a seguito della sconfitta nella guerra dell’oppio inizio a rendersi piu pressante nelle
richieste di nuove leggi civili e commerciali in grado di tutelare maggiormente la
propria nuova condizione socialed. D’altro canto, se, da un lato, il massiccio
afflusso di nuovi prodotti sul mercato cinese aveva dato origine ad un meccani-
smo di sostanziale disintegrazione del sistema economico rurale di stampo tradi-
zionale®, dall’altro, la stessa introduzione di spunti culturali occidentali che, per
molti aspetti, si ponevano in netto contrasto con i principi della tradizione etico-
filosofica confuciana’, non poteva che favorire lo sgretolamento di una concezio-
ne del mondo che sino ad allora non era stata posta in discussione.

Tutto cio, unitamente alla generale situazione di gravissima crisi in cui I'Im-
pero oramai versava, rese evidente la necessita di un profondo rinnovamento

2 In argomento rimando anche alle interessanti considerazioni di D. Gaurier, Le Droit, remede
pour les barbares: la réception du droit dans la Chine ancienne, Revue Internationale des droits de
I’ Antiquité 45 (1998), pp. 31-60.

3 1In tal senso si vedano le considerazioni di Wang Zhenmin, The Roman Law Tradition and Its
Future Development in China, Frontiers of Law in China 1 (2006), pp. 72-78.

4 Al riguardo, rimando a quanto scrive Chen Lei, The Historical Development of the Civil Law
Tradition in China: a Private Law Perspective, Tijdschrift voor Rechtsgeschiedenis 78 (2010),
pp. 159-181, sul punto a p. 161.

5 Come sottolinea ancora Chen Lei, The Historical Development of the Civil Law Tradition in
China, pp. 161-162, che rimanda, sulla questione, a J.K. Fairbank, The Cambridge History of China,
vol. 10 (Late Ch’ing 1800-1911), Cambridge 1978, e a M. Cameron, The Reform Movement of China
1898-1912, Londra 1973.

6 Cfr. Zhang Jinfan, On the Quing Civil Law (Quingdai minfa zonglun), Pechino 1998, p. 239.

7 Sulla quale rimando in particolare a Zhang Dainian, Key Concepts in Chinese Philosophy,
Pechino 2002.
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istituzionale e, soprattutto, di un nuovo ordinamento giuridico. Cosi, nei primissimi
anni del Novecento I’apparato imperiale, che voleva in primo luogo cercare di
salvare il proprio potere®, decise I’istituzione di una speciale commissione di
studio, guidata da Shen Jiaben® e Wu Tingfang!0, volta alla riforma ed al rinnova-
mento del locale sistema giuridico nell’ottica di un sistematico approfondimento
della conoscenza degli ordinamenti giuridici di stampo europeo!!, che porto, in
primo luogo, un fortissimo interesse per il diritto romano, percepito dai cinesi
come la sola ed unica fonte storica degli ordinamenti di matrice occidentale, cosi
diversi dai sistemi orientali.

Stando a quanto sostengono gli stessi studiosi asiatici, si trattava di una
conclusione che gli interpreti cinesi avevano tratto gia in precedenza dalle narra-
zioni di coloro che per primi, dall’Europa, erano giunti in Asia ed avevano iniziato
a descrivere e raccontare tratti della cultura occidentale e, pur parzialmente, del
suo patrimonio giuridico: costoro erano innanzitutto i Gesuiti, tra cui spiccano nomi
quali quello di Giulio Aleni!? e Matteo Ricci!3, ma non si possono dimenticare
anche i numerosi missionari protestanti, come Karl Friedrich August Giitzlaff!4,
che si spinsero sino ai lontani confini dell’ Impero Cinese.

Vero ¢ che fu probabilmente in forza dell’incredibile impulso culturale che
i cinesi sin da subito percepirono nel diritto romano che esso inizio a divenire oggetto
di uno studio molto approfondito e, soprattutto, di grandissimo rispetto da parte del
mondo accademico e culturale cinese. Tale tendenza, inoltre, pud essere ricollegata

altresi ad un tentativo di seguire il modello operativo del vicino Giappone!,

8 In tal senso rimando sempre a Chen Lei, The Historical Development of the Civil Law
Tradition in China: a Private Law Perspective, p. 163 (“essentially this legal reform was a shrewd effort
by the Quing rulers to save their reign”).

9 Cfr. in proposito Li Guilian, Shen Jiaben Zhuan (Biografia di Shen Jiaben), Pechino
2000, ma anche J. Bourgon, Shen Jiaben et le droit chinois a la fin des Qing, These de doctorat, Parigi
1994.

10 Quest’ultimo era un ex ambasciatore cinese negli Stati Uniti.

11 Si veda, in proposito, ’editto imperiale del 6 aprile 1902, Guanxu chao donghualu (Crona-
che del regno dell’imperatore Guanxu), Pechino 1958, rist. 1984, p. 4864, cui rimandano Li Guilian
e Wang Zhiqiang: 1902 (La 28e année du regne de Guangxu) Centenarie du droit chinois, in X.Y. Li-
Kotovtchikhine (a cura di), Les sources du droit et la réforme juridique en Chine, Actes du Colloque
International des 7 et 8 Octobre 2002, Palais du Luxembourg, Parigi 2004, pp. 121-122.

12 Sy cui, in lingua inglese, si veda B. Hung-Kay Luk, A Study of Giulio Aleni’s ,, Chih-fang wai
chi”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies 40 (1977), pp. 58-84.

13 Cfr. al riguardo PM. D’Elia, Fonti Ricciane: documenti originali concernenti Matteo Ricci
e la storia delle prime relazioni tra I’Europa e la Cina (1579-1615), vol. 3, Roma 1942.

14 Traggo queste ultime considerazioni dall’interessante contributo di Xue Jun, I diritto romano
in Cina, articolo che ho potuto visionare sul sito internet della Facolta di Giurisprudenza dell’ Universita
degli Studi di Trento, all’indirizzo http://www.jus.unitn.it/cardozo/Review/2006/Jun.pdf.

15 Sul punto, si vedano ad esempio le considerazioni di Chang Hanchu, The Legal History of
Contemporary China (Zhongguo Jindai Fazhishi), Hong Kong 1973, pp. 283-286.
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nel quale, negli ultimissimi anni del diciannovesimo secolo, era stato promulgato un
codice civile direttamente improntato al modello romanistico .

Preso a modello, attraverso il doppio tramite giapponese e tedesco, per il
progetto di creazione di un primo Codice Civile — fallito, nel 1911, a seguito del
crollo della dinastia Quing — a partire dal secondo decennio del XX secolo il diritto
romano divenne materia obbligatoria nelle Universita cinesi e costitui 1’elemento
di riferimento anche per la realizzazione, riuscita questa volta, di un nuovo Codice,
che i cinesi portarono a compimento tra il 1929 ed il 1931. E tuttavia, pur alla luce
della grandissima importanza formale di un simile progetto per 1’Ordinamento
cinese, questo Codice non riusci ad imporsi realmente!’; sin dalla sua entrata in
vigore, infatti, esso si trovo a scontrarsi con pratiche e convenzioni sociali fortissi-
mamente radicate nella societa cinese, la quale recepi i nuovi principi solo in parte
e quasi esclusivamente nell’ottica della formazione dei nuovi giuristi, € non nel
quadro di una reale applicazione giurisprudenziale.

A partire dal 1949, inoltre, e perlomeno sino al 1979, la situazione politica
della Cina comunista porto alla materiale obliterazione del diritto precedentemente
in vigore e, con essa, al sostanziale accantonamento del riferimento esplicito al
diritto romano, la cui tradizione giuridica, peraltro, mantenne una certa influenza

per il tramite del diritto sovietico!S.

2. Un nuovo diritto per sostenere lo sviluppo economico:
business e diritto romano

Il diritto romano ¢ stato ripreso in maniera diretta, in Cina, solo in anni assai
recenti, nella prospettiva solo apparentemente contraddittoria di una sua ampia
utilizzazione ai fini dello sviluppo di un sistema giuridico pitt moderno!® ed al passo
con i tempi e la nuova realta internazionale, in forza dell’idea che esso costituisca
il fondamento unico della cultura giuridica occidentale.

16 1 argomento si veda, in particolare, E. Montanari, Occidentalizzazione e ricezione del diritto
romano in Giappone, lura Orientalia 1 (2005), pp. 201-205, articolo reperibile anche online al sito
internet http://www.iuraorientalia.net/IO/I0O_01_2005/V_02.pdf.

17 In tal senso cfr. Chen Lei, The Historical Development of the Civil Law Tradition in China,
p. 173.

18 1] diritto sovietico, infatti, era in una certa misura riconducibile alla tradizione romanistica,
come osserva ancora Chen Lei, The Historical Development of the Civil Law Tradition in China, p. 175,
che, al riguardo, richiama le considerazioni di J. Quigley, Socialist Law and the Civil Law Tradition,
American Journal of Comparative Law 37 (1989), pp. 784-786.

19 In linea generale, sul tema, si veda I’interessante volume curato da L. Formichella, G. Terra-
cina, E. Toti, Diritto cinese e sistema giuridico romanistico: contributi, Torino 2005.
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Il momento pit rilevante, nel quadro della nuova valorizzazione del diritto
romano da parte della scienza del diritto cinese, ha coinciso con un famoso
Congresso internazionale, svoltosi a Pechino nel 1994, dal titolo Diritto romano,
diritto cinese e codificazione del diritto civile, organizzato anche grazie alla
collaborazione dell’Universita di Tor Vergata, che sin dal 1989 ha svolto un ruolo
fondamentale nella riscoperta del diritto romano; cio anche attraverso una serie di
accordi, inizialmente coordinati con il Prof. Jiang Ping, al tempo Rettore dell’ Uni-
versita della Cina di Scienze Politiche e Giurisprudenza di Pechino, che hanno
gradualmente permesso a studiosi cinesi di perfezionarsi in diritto romano in
Ttalia20,

Con la costruzione ed il lento progredire di un nuovo ordinamento cinese
adeguato a sostenere le riforme e, pil in particolare, a supplire alle necessita
teoriche e pratiche connesse con lo sviluppo di nuovo sistema economico, si
¢ gradualmente iniziato a ritenere che il diritto romano possa effettivamente
costituire, per la Cina, da un lato un “mezzo finalizzato alla comprensione dei
meccanismi di gestione dell’economia o di prevenzione o risoluzione di controver-
sie in materia civile ed economica propri di alcuni paesi occidentali”, dall’altro,
soprattutto, una “solida fonte per I’ispirazione a criteri di equita, di giustizia e di
tutela dei diritti”2!.

Non si deve dimenticare che, nella visione cinese tradizionale, di stampo
confuciano?2, non & accolta ’idea che tutti i soggetti siano uguali di fronte alla
legge, potendo trattamenti disuguali essere giustificati, ad esempio, sulla base
dell’appartenenza a diverse classi sociali, il che determina, ancora oggi, un’inne-
gabile limitazione al consolidamento dei principi di trasparenza, delle regole del
giusto processo, del concetto di indipendenza dei giudici e del controllo giurisdizio-
nale?3. Con riferimento a questo secondo aspetto, alcuni elementi sono stati

20 Cfr. in proposito G. Terracina, I contributi del diritto romano nel panorama giuridico cinese
attuale, articolo reperibile online al sito internet http://www.ulisseweb.eu/pdf/building_the_future/Giu-
seppe_Terracina.pdf.

21 Cosi G. Terracina, I contributi del diritto romano, che si esprime con considerazioni di grande
interesse sulla questione.

22 Una visione che, peraltro, talora & stata erroneamente associata ad un totale rigetto del
“diritto” in quanto tale (fa), in favore del “rito” (/i). In proposito P. Farah, L’influenza della concezio-
ne confuciana sulla costruzione del sistema giuridico e politico cinese, in: G. Bombelli, B. Montanari,
Identita europea e politiche migratorie, Milano 2008, p. 209, scrive che, piu semplicemente, il confu-
cianesimo riteneva che il diritto dovesse trarre la sua “fonte primaria nei li e nei »sentimenti umani«
(renging), ovvero nel richiamo a valori umanitari e solidaristici. Un’eventuale controversia non deve
essere sanata sulla base delle regole stabilite dal diritto, ma valutando il caso concreto, tenendo conto
delle relazioni personali esistenti tra le parti coinvolte, e con la partecipazione attiva di soggetti esterni
(quali familiari, amici, conoscenti, colleghi di lavoro) che sono potenzialmente utili per porre rimedio
al disaccordo”.

23 Cfr. ancora, in tal senso, le interessanti considerazioni di P. Farah, L’influenza della conce-
zione confuciana sulla costruzione del sistema giuridico e politico cinese, pp. 193-226, sul punto
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valorizzati piu di altri nell’ambito della riscoperta della prospettiva storico-giuridica
del diritto romano: profonda attenzione ¢ stata dedicata, in particolare, al significa-
to stesso dell’idea di codificazione insita nel diritto romano, in quanto espressione
della razionalita di tale sistema ed in quanto elemento di allontanamento dall’empi-
rismo giuridico, nell’ottica, tra I’altro, di un’adeguata valorizzazione del ruolo del
giurista24,

In verita, pero, la massima utilita della riflessione sulle questioni chiave del
diritto romano ¢ stata identificata, come si accennava, nel ruolo che tali temi
possono giocare in ordine alle pit importanti ed attuali tematiche economico-
giuridiche legate alla scoperta, da parte della Cina, del nuovo mondo del busi-
ness.

E’ in una simile prospettiva, anzitutto, che la profonda riflessione romanistica
intorno ai temi dell’equita e della giustizia ¢ stata presa in considerazione dai
giuristi cinesi rispetto alla possibilita di analizzare ed applicare i principali meccani-
smi dell’economia di mercato alla maniera oggettiva propria del diritto naturale.
Non diversamente, la speciale attenzione del diritto romano a specifici aspetti di
teoria del diritto privato ha destato un profondo interesse nell’ottica delle concrete
necessita di sviluppo, in Cina, di nuovi rapporti economico-sociali basati su
un’equilibrata limitazione del grado di autonomia privatistica?> del singolo cittadino
rispetto ai limiti imposti dall’intervento diretto dello Stato in diverse materie.

Oltre a cio, il tema della liberta contrattuale, per come esso emerge nel
diritto romano, ¢ risultato di particolare rilevanza con riferimento alla possibilita di
attuare forme concrete di liberazione della persona, fisica e giuridica, rispetto
a specifiche condizioni legate ai rapporti giuridici sviluppati nell’ambito dell’econo-

mica pianificataZ®.

pp- 211-212, il quale ¢ del parere che, sebbene non si possa negare, in certa misura, 1’applicazione, in
Cina, di principi per certi versi vicini al nostro principio d’equita, tale forma di equita non vada sempre
di pari passo con I’ideale della giustizia sostanziale: a detta di Farah, infatti, essa sarebbe talora utilizzata
dai giudici come mezzo o giustificazione per disapplicare determinate norme attraverso interpretazioni
estensive e senza freni che talora rischiano di mettere a rischio la certezza del diritto.

24 Come sottolineato da G. Terracina, I contributi del diritto romano.
e proprie preoccupazioni di natura “umanistica” — legate ad una maggiore tutela della liberta e della
dignita dei cittadini — che dovrebbero, di fatto, informare i nuovi valori e principi sviluppati in ambito
giusprivatistico; si ¢ evidenziato, al riguardo, che tali preoccupazioni non negherebbero 1’autonomia
privata, ed anzi ne permetterebbero una realizzazione piu completa. In tal senso, cfr. Wang Liming,
Civil Law: Its Humanistic Concerns, Social Sciences in China 23 (2012), n. 3, p. 55.

26 Syl punto, cfr. ancora le considerazioni di G. Terracina, I contributi del diritto romano.
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3. Il diritto romano quale unica origine culturale
dei diritti europei: un’idea da rivedere

Dell’influenza del diritto romano sul processo di codificazione in Europa,
della sua importanza agli specifici fini di cui si ¢ detto e, in particolare, del valore,
attualissimo, dello studio di tale materia a diversi livelli non si puo affatto dubitare,
sicché non appare necessario, in questa sede, soffermarsi su tale argomento?’.

Cio detto, va tuttavia temperato 1’assunto secondo il quale il diritto romano
costituirebbe I’origine culturale unica dei principali diritti europei. E’, invero, ora-
mai da accogliere 1’idea che le pratiche del Mediterraneo antico e, pill in partico-
lare, le pratiche del mondo greco, oltre ad avere avuto e ad avere tutt’oggi un
valore enorme dal punto di vista culturale, abbiamo svolto un ruolo non indifferen-
te nella costruzione della cultura giuridica europea ed oggi offrano spunti di rilevo
per la sua ricostruzione critica.

Anche tralasciando alcuni fondamentali aspetti alfabetici?8 e linguistici??, pud
dirsi universalmente riconosciuto il fatto che lo studio storico della civilta greca antica
sia di valore paradigmatico per la nostra moderna cultura occidentale, la quale si fonda
su alcune delle conquiste capitali che essa ci ha tramandato®C. Nelle sue componenti

27 In proposito rimando alle considerazioni di C. Ciotola, La presenza del diritto romano negli
ordinamenti giuridici attuali, p. 43 e ss.

28 Non si pud dimenticare che I’alfabeto greco — a propria volta un adattamento innovativo
(grazie alla fondamentale introduzione o meglio, grazie ad una applicazione sistematica delle vocali,
come precisato ad esempio da G. Boffa, La genesi dell’alfabeto greco come rapporto fra “maestro” ed
“allievo”, Studi di Antichita 10 (1997), pp. 233-254) di un precedente “alfabeto matrice” fenicio di
origine ugaritica, se si vuol seguire la pili verosimile tra le teorie sulla questione — ha dato origine agli
altri due principali alfabeti europei, il latino ed il cirillico. Nella sua variante euboico-calcidese, in
particolare, I’alfabeto greco riusci ad espandersi, attorno all’VIII secolo a.C., sino alla Magna Graecia,
evolvendosi poi nell’alfabeto latino; cid avvenne, con ogni probabilita, grazie ad un prezioso doppio
tramite: quello dei calcidesi di Cuma, anzitutto, che portarono su suolo italico il loro alfabeto, e quello
degli etruschi, poi, che lo adottarono per la propria lingua e gradualmente lo trasmisero ai romani.
Ugualmente, come detto, anche 1’alfabeto cirillico si formo, a partire dal IX secolo d.C., sulla base
dell’alfabeto greco: piu precisamente, esso deriverebbe dall’alfabeto glagolitico, creato, forse nel suo
prototipo, da Costantino il Filosofo (Cirillo), grazie all’utilizzo di segni grafici derivati dalla scrittura
greca bizantina maiuscola, nonché mediante 1’impiego di altri segni di origine varia. In tal senso, cfr. le
considerazioni di R. Picchio, Letteratura della Slavia ortodossa, Bari 1991, p. 115.

29 Com’& noto, la lingua greca ha giocato un importantissimo ruolo nello sviluppo della moder-
na cultura occidentale: il nome stesso dell’Europa, sulla cui controversa etimologia non & possibile
soffermarsi in questa sede, testimonia in maniera inequivocabile I’apporto fondamentale della cultura
greca rispetto alla nostra moderna societa occidentale. Come ricorda, infatti, G.D. Babiniotis, A Dia-
chronic View of the Greek Language, in un articolo di grande interesse ad oggi consultabile online
all’indirizzo internet http://www.babiniotis.gr/wmt/webpages/index.php?lid=2&pid=7&catid=M&ap-
prec=20.html, i campi del sapere all’interno dei quali il contributo diretto della lingua greca risulta
evidente sono moltissimi, differenziati e senz’altro ancora da approfondire.

30 In tal senso, cfr. A. Biscardi, Diritto greco e scienza del diritto, in: E. Cantarella, A. Maffi
(a cura di), Scritti di diritto greco, Milano 1999, p. 152.



192 Andrea Colorio

Prawo

filosofiche, poetico-letterarie, artistiche e storiche, in particolare, la cultura greco-
-romana ¢ stata oggetto, soprattutto a partire dal Rinascimento, di un approfondi-
mento vastissimo da parte del mondo culturale europeo, che ne ¢ stato influenzato
in maniera eccezionale. Come si ¢ efficacemente osservato, “quando la civilta
occidentale inizi0 a risorgere e a ristrutturarsi, lo fece principalmente attraverso la
riscoperta di Roma e della Grecia. La mente europea, dopo I’oscurita del Medio-
evo, fu risvegliata e stimolata dalla riscoperta delle civilta classiche. Altri fattori
hanno sicuramente contribuito a far procedere in questa direzione, ma nessun
altro elemento & stato cosi forte e vario. Questo processo ¢ iniziato all’incirca nel
XII secolo e si ¢ sviluppato fino ad arrivare ai secoli XV-XVII, in cui I’Europa
occidentale si rifa agli ideali, al pensiero e alle arti delle antiche civilta greca
e latina, assimilandole, imitandole, in parte adattandole ad altri mezzi, in parte
creando una nuova espressivita, uno stimolo potente da cui ¢ nata la moderna
civilta3!,

Non meno vero, tuttavia, come si diceva, ¢ che in parallelo anche 1’approfon-
dimento tecnico-giuridico di tale complesso contesto culturale, in particolare nei suoi
aspetti sociali ed economici, ha svolto un ruolo ed ha tuttora un immenso valore per
la societa occidentale’2, ad oggi non ancora sufficientemente approfondito.

Va preliminarmente chiarito, al riguardo, che un simile campo di studio pud
essere efficacemente indicato con la dizione “diritto greco” (o eventualmente
“diritto ellenico”), che ¢ quella che ancora oggi viene adottata presso I’Universita
degli Studi di Milano, ove & piu che mai vivo I’insegnamento di questa disciplina;
altre dizioni, come quella storica “diritto attico” e quella, piu recente, ““diritti greci”,
risultano a mio avviso meno efficaci. Contro la prima gioca, in particolare, la
necessita di non avallare un approccio eccessivamente atenocentrico, approccio
che, pur se giustificato perlomeno in parte dalla preponderanza quantitativa, nel
mondo greco, del materiale epigrafico e letterario di provenienza attica, & oramai
di fatto sorpassato. Quanto alla seconda, non la si esclude certo per voler oblite-
rare il valore dell’apertura degli studi giusgrecistici all’approfondimento di mate-
riale proveniente da realta della Grecia anche lontane dall’influsso diretto
dell’egemonia ateniese33: pur se di per sé corretta, essa viene evitata in conside-

31 Cosi N. Conomis, L’apporto della Grecia antica alla formazione dell’identita culturale
europea, discorso tenuto in qualita di Segretario Generale dell’Accademia di Atene in occasione del
Il Forum Civile Euromed, svoltosi a Napoli il 12, 13 e 14 dicembre 1997, rintracciabile attraverso il
sito internet della Fondazione Mediterraneo, http://www.euromedi.org.html.

32 Tale posizione & espressa da A. Maffi, Gli studi di diritto greco, Etica & Politica/Ethics
& Politics 9 (2007), 1, pp. 11-24.

33 11 riferimento &, in particolare, alla citta cretese di Gortina, sul cui diritto, nel quadro pit
generale del diritto greco si veda, in lingua italiana, quantomeno 1’importante contributo di U.E. Paoli,
L’antico diritto di Gortina, in: Altri studi di diritto greco e romano, Milano 1976, p. 481 e ss. Piu in
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razione della sostanziale unitarieta dei principi sottesi alle diverse normative positi-
ve esistenti nelle poleis greche, unitarieta che I’ampliamento della prospettiva
dell’indagine giusgrecistica non sembra avere contraddetto, e che mi porta
a credere che “diritto greco” resti ancora la dizione piu appropriata a rappresen-

tare quel mondo di prescrizioni e consuetudini, ancora in buona parte da esplorare,

che lo studio dell’antichita ellenica ci propone3*.

Tornando dunque alla questione in discussione, si diceva che il valore del
diritto greco nel quadro della genealogia giuridica europea ¢ tale da smentire
I’idea secondo la quale le radici culturali romane sarebbero I'unica fonte effettiva
dei principali diritti europei e, in buona sostanza, 1unico riferimento che una valida
ricostruzione storico-giuridica della loro attuale struttura debba tenere in conside-
razione. Un simile assunto trova conferma, in prima istanza, nell’apporto indiretto,
rispetto ai diritti europei, esercitato dal diritto greco per il tramite stesso del diritto
romano, in forza dell’influenza del primo nei confronti di quest’ultimo.

Non ¢ forse questa la sede piu opportuna per rievocare estesamente una
polemica che negli ultimi anni ha visto contrapporsi, nel mondo dei giusromanisti,
teorie di segno contrario; ¢ senz’altro sufficiente, invece, a sostegno della tesi che
qui si porta avanti, rimandare alle importanti linee interpretative di autori come
Remo Martini. Questo studioso®> ha elencato alcune delle analogie tra il diritto
romano ed il diritto greco che possono portare a ritenere che il primo non sia stato

generale, cfr. F. Biicheler, E. Zitelmann, Das Recht von Gortyn, Francoforte s. M. 1885; J. Simon, Zur
Inschrift von Gortyn, Vienna 1886; J. Kohler, E. Ziebarth, Das Stadtrecht von Gortyn und seine
Beziehungen zum gemeingriechischen Rechte, Gottinga 1912; R.R. Metzger, Untersuchungen zum
Haftungs- und Vermogensrecht von Gortyn, Basilea 1973; R.F. Willets, The Law Code of Gortyn,
Berlino 1967.

34 Una posizione simile viene accolta, in un importante intervento sul punto, da uno dei
massimi giusgrecisti contemporanei, G. Thiir, Die Einheit des “Griechischen Rechts”. Gedanken zum
Prozessrecht in den griechischen Poleis, Etica & Politica/Ethics & Politics 9 (2007), 1, pp. 25-54, in
cui ¢ riassunto il contenuto di quest’annosa querelle, a partire dalla recensione di Moses Finley al
famoso volume The Greek Law of Sale di Pringsheim (Weimar 1950) sino alle piu recenti considerazio-
ni di M. Gagarin contenute nel Companion of Ancient Greek Law del 2005. La tesi di quest’ultimo
studioso, il quale riconosce unitarieta al diritto greco solo dal punto di vista processuale, e non gia
sostanziale, ¢ stata pill recentemente criticata da H. Barta (“Graeca non leguntur”? Zu den Ur-
spriingen des europdischen Rechts im antiken Griechenland, Bd. 1, Wiesbaden 2010, p. 198 e ss.), che,
giustamente a mio avviso (cfr. anche ’opinione, al riguardo, di A. Maffi, Recensione a H. Barta,
“Graeca non leguntur”? Zu den Urspriingen des europdischen Rechts im antiken Griechenland, Dike,
Rivista di Storia del diritto greco ed ellenistico 12/13 (2009-2010), sul punto alle pp. 355-356,
peraltro molto critico rispetto al volume di Barta) sottolinea 1’incongruenza di un diritto dissimile dal
punto di vista sostanziale ed invece simile dal punto di vista processuale.

35 Cfr. R. Martini, Diritto romano e ‘diritto greco’ (un’esperienza didattica e di ricerca: bilan-
cio prowvisorio), articolo che riproduce, con qualche modifica, il testo di una comunicazione destinata
agli Atti del Seminario dell’Istituto di Diritto romano dell’Universita Complutense di Madrid (Semina-
rios Complutenses de Derecho Romano 13 (2001), pp. 175-184) ed al momento pubblicato online al sito
internet, http://www.dirittoestoria.it/iusantiquum/articles/Martini-Diritto-romano-Diritto-greco.html.
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impermeabile rispetto alle spinte provenienti dal bacino culturale nel quale il
secondo si era sviluppato. Sin dall’epoca delle XII tavole’® Martini sottolinea
alcuni importanti parallelismi tra i due sistemi, a partire dalla relazione esistente
tra la provocatio ad populum romana e 1’ephesis soloniana, introdotta ad Atene
gia nel 594-593 a.C., ma anche una serie di sostanziali analogie tra norme
decemvirali romane e leggi soloniche, che risultano attestate gia da Gaio in due
testi del Digesto (10, 1, 13 sull’actio finium regundorum e 47, 22, 4 in materia di
collegia), cosi come, ancora, gli apparenti collegamenti, da un lato, tra la sponsio
romana e la terminologia promissoria che sarebbe rinvenibile nel diritto di Gortina,
e dall’altro tra la adrogatio’” ed il testamento-adozione ateniese. In ambito
strettamente contrattuale, poi, Martini si sofferma sulla recezione concettuale, da
parte del diritto romano, dell’idea greca di synallagma, che gia nel pensiero
aristotelico alludeva ad una concezione del contratto fondata sulla reciprocita
e sulla bilateralita delle prestazioni’S.

Del resto, Remo Martini segue la linea tracciata dal grandissimo giusromani-
sta e giusgrecista Arnaldo Biscardi, suo Maestro, che, pur in un’ottica parzial-
mente differente3”, aveva gia individuato e ribadito alcune chiare influenze delle
istituzioni greche sul diritto romano: dall’ambito della filiazione illegittima alla
materia dotale, dalle trattative negoziali al prestito marittimo, sino, poi, al contesto
del diritto ipotecario. Quest’ultimo, in particolare, conferma senz’altro la tesi che
qui si sta portando avanti: si pensi, ad esempio, a come la dizione latina hypothe-
ca abbia direttamente recepito?” il greco HnOHKM, decisamente impostosi, nello
stesso mondo romano, rispetto alla formulazione pignus conventum; si pensi,

36 Su cui si veda anche R. Martini, XII Tavole e diritto greco, Labeo 45 (1999), pp. 20-37.

37" A propria volta una forma di testamento-adozione che aveva luogo dinanzi ai comizi curiati e,
dunque, solo due volte all’anno, nelle occasioni cio¢ in cui i comizi venivano solennemente convocati.

38 Sulla questione cfr. C. Pelloso, Le origini aristoteliche del cvvddiayue di Aristone, in:
L. Garofalo (a cura di), La compravendita e ’interdipendenza delle obbligazioni nel diritto romano, 1,
Padova 2007, pp. 3—100.

39 Per comprendere la quale & imprescindibile leggere il meraviglioso articolo Diritto greco
e scienza del diritto, ora contenuto nella raccolta curata da Eva Cantarella e Alberto Maffi per Giuffre,
Milano 1999. Si tornera sulla questione nel paragrafo successivo.

40 In un’ottica parzialmente differente e da un punto di vista strettamente linguistico, pud
essere interessante richiamare alcune osservazioni di G. Xanthakis-Karamanos, The Reception of Greek
in Contemporary English, il cui testo ¢ attualmente consultabile online all’indirizzo internet, http:
/Iwww.hellotia.com/index.php?option=com_content&task=view&id=253&Itemid=74, la quale, in un re-
cente saggio che riproduce il discorso tenuto in occasione del primo simposio internazionale dal titolo
Reviving the Delphic Idea, propone e riassume le principali motivazioni per le quali la recezione del
greco nella lingua inglese, oramai lingua franca mondiale, ¢ stata eccezionalmente vasta; esse sono: la
ricchezza e la varieta di vocaboli del greco, la sua flessibilita (che permette la continua formazione di
nuove parole), il bilanciamento eufonico tra vocali e consonanti, ed infine, cosa che forse ¢ maggior-
mente importante, I’attitudine di questa lingua a rappresentare al meglio quei concetti astratti che sono
diventati i veri e propri segni caratteristici dell’Occidente moderno.
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ancora, a come alcuni principi tipici dell’ipoteca greca siano stati, di fatto, assorbiti
dal diritto romano.

Come sottolinea Biscardi soffermandosi sul regime della pluralita ipoteca-
ria*!, gia nel diritto greco il concorso tra i vari creditori ipotecari era regolato
secondo un regime preferenziale che favoriva il creditore precedente rispetto al
successivo, sintetizzabile nel principio romanistico espresso dal brocardo latino
prior tempore potior iure. Nonostante vi siano posizioni divergenti sul punto,
I’esistenza di questa regola nel mondo greco*2, avvalorata anche da un’analisi di
alcune norme contenute nella legge di Efeso*3, sembra senz’altro da preferire
rispetto alla tesi contraria di Ugo Enrico Paoli**, sostenitore (nella sua ottica di
continuita del pegno) dell’opposto principio melior est condicio possidentis,
principio che lo studioso legava ad una concezione di realita della garanzia ed in
forza del quale sarebbe stato soltanto il possesso della garanzia ad offrire tutela al
creditore ipotecario, ditalché un creditore successivo (fempore) avrebbe potuto
anche passare innanzi (iure) ad uno precedente per il tramite del possesso™®.

Peraltro, un’ulteriore conferma alla tesi in discussione — che viene accolta
pienamente anche in un recente volume in lingua tedesca di H. Barta, Graeca
non leguntur? Zu den Urspriingen des europdischen Rechts im antiken
Griechenland™, il cui punto centrale & proprio una rivalutazione del contributo dei Greci
alla formazione del diritto europeo, anche nel quadro di una riconsiderazione dell’influen-
za diretta del diritto greco rispetto al diritto romano — si ricava altresi dall’appro-
fondimento dei papiri greci dell’Egitto tolemaico, che evidenziano un effettivo
collegamento fra diritto greco e diritto romano, tanto che nell’opera fondamentale
di uno studioso del calibro di Ludwig Mitteis*’ lo sviluppo del diritto romano di eta

imperiale & visto in stretta dipendenza rispetto al diritto greco-egizio*S.

41" Ad esempio nei suoi Appunti sulle garanzie reali in diritto romano, Milano 1976, p. 218 e ss.

42 In ordine alla quale cfr. anche G. La Pira, Recensione a U.E. Paoli, Studi di Diritto Attico,
Bullettino dell’Istituto di Diritto Romano 41 (1933), p. 313.

43 Cfr. sulla questione A. Biscardi, Le régime de la pluralité hypothecaire en droit grec et
romain, The Journal of Juristic Papyrology 19 (1983), ripubblicato negli Scritti di diritto greco, a cura
di E. Cantarella e A. Maffi, Milano 1999, sul punto alle pp. 191-193 della ripubblicazione.

44 Cfr. U.E. Paoli, Ipoteca e apotimema nel diritto attico, in Studi di diritto attico, Pubblicazio-
ni della Regia Universita degli Studi di Firenze, Facolta di Lettere e di Filosofia, IX, Firenze 1930, sul
punto alle pp. 147-148.

45 Sullo spinoso tema dell’influenza diretta che la disciplina ipotecaria greca avrebbe avuto su
quella romana si pud senz’altro rimandare alle recenti considerazioni di Carlo Pelloso, presentate
a Milano nel 2008 al convegno “I sentieri di Dike”, ora riassunte nel saggio Influenze greche nel regime
romano della “hypotheca”, reperibile online all’indirizzo internet, http://www.teoriaestoriadeldiritto-
privato.com/media/rivista/2008/contributi/2008_Contributi_Pelloso_Influenze.pdf.

46 Recensito, come detto, in maniera piuttosto critica da A. Maffi in Dike.

47 Cfr. L. Mitteis, Reichsrecht und Volksrecht in den éstlichen Provinzen des romischen Kaiser-
rechts, Lipsia 1891, rist. 1935.

48 Cfr., al riguardo, le osservazioni di A. Maffi, Gli studi di diritto greco, p. 11.
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4. Cultura giuridica greca e business law in Cina

Alla luce di quanto si ¢ detto, il fatto che si possa riconoscere che il diritto
greco abbia influenzato in una qualche maniera I’ambiente culturale nel quale il
diritto romano si & sviluppato o che, quantomeno per alcuni aspetti, esso abbia
addirittura giocato un ruolo nello sviluppo dello stesso sistema giusromanistico,
non puo non essere tenuto in considerazione rispetto alla linea argomentativa che
si sta seguendo nella presente trattazione.

E tuttavia, vi sono ragioni ancora pill importanti a supporto della tesi che
vede un’utilita per la Cina, sempre in bilico tra “diritto” e “rito” (fa e [i)*°, nella
riscoperta della cultura giuridica greca. Se, da un lato, ¢ chiaro che, in un’ottica
generale, la democrazia degli Stati moderni ha ancora tantissimo da imparare
dalla democrazia della polis greca (non si pud dimenticare, al riguardo, che la
questione della costituzionalita delle leggi ¢ stata sviluppata, alle sue origini, proprio
dai Greci®?, né di minor rilievo appare il fatto che gia in tale sistema giuridico abbia
trovato spazio la tematica dei diritti fondamentali dei cittadini)>!, dall’altro, in una
prospettiva pil orientata al business, sono numerose le problematiche giuridiche
greche che, analizzate nell’ottica del diritto moderno, possono ancora offrire validi
spunti interpretativi e di analisi, anche de iure condendo, in riferimento alla Cina®2.

49 In argomento rimando principalmente all’opera di R. Cavalieri, La legge e il rito: Lineamenti
di storia del diritto cinese, Milano 1999. Con specifico riferimento al ruolo del “rito” per la creazione
“dell’armonia” che, in fondo, &, nella visione confuciana, il fine dell’ordine sociale cinese, si
¢ sottolineato che, per la Cina, vale una formula simmetricamente oppositiva ma, allo stesso tempo,
complementare rispetto a quella romana ubi societas, ibi ius, ovverosia ubi societas, ibi ritus, mediante
la quale appare possibile fissare “I’idea di un ordine (etico-giuridico) che si compenetra e si annulla
nell’idea di una normativita diffusa ... basata ... su comportamenti ritualizzanti, appropriati, corretti e,
pertanto, virtuosi di tutti coloro che vi agiscono, ognuno secondo il proprio ruolo e rango” (cosi
L. Moccia, Tradizione confuciana e modernizzazione, Mondo Cinese 1 (2011), p. 19).

50 Ad Atene esisteva, in particolare, un’azione pubblica, denominata graphe paranomon, pro-
ponibile da parte di ciascun cittadino, volta a dichiarare 1’incostituzionalita di una specifica norma o di
una proposta messa ai voti in Assemblea. Essa poteva essere sollevata tanto durante il dibattito relativo
alla proposta in ecclesia, quanto una volta che tale proposta fosse stata approvata e la legge fosse
dunque entrata in vigore: nel primo caso la seduta veniva aggiornata, mentre nel secondo 1’efficacia
della legge veniva sospesa sino alla risoluzione della controversia. Colui che sosteneva 1’azione pubblica
doveva presentare ai fesmoteti un documento, in cui era necessario specificare i motivi precisi che
sostenevano 1’accusa, a pena di una multa di 1000 dracme e di una condanna a non poter mai piu
proporre una simile azione. Sul tema, oltre alle rilevanti considerazioni di M.I. Finley, La democrazia
degli antichi e dei moderni, Roma—Bari 1973, p. 26, si vedano in particolare M.H. Hansen, The
Athenian Democracy in the age of Demosthenes; Structure, Principles and Ideology, Padstow, Cornwall
1991, p. 205 e ss. e soprattutto H.J. Wolff, “Normenkontrolle und Gesetzesbegriff” in der attischen
Demokratie, Heidelberg 1970, p. 7 e ss.

S Traggo simili riflessioni da A. Biscardi, Diritto greco e scienza del diritto, pp. 135-155.

52 Cid, si deve ritenere, anche a prescindere dal recente fenomeno di “rivolta” della Cina
rispetto al “diritto”, evidenziato in un famoso articolo da Carl F. Minzner, China’s Turn Against Law,
The American Journal of Comparative Law (2011), pp. 935-984.
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Va ricordato, ad esempio, il tema dell’equita, del quale i giuristi cinesi,
proprio nell’ottica dello sviluppo di nuove prospettive di business, hanno iniziato
ad occuparsi in anni recenti con un approccio sostanzialmente “occidentale”, sia
con riguardo alla possibilita di individuare nuovi equilibri di giustizia sul piano della
definizione dei diritti individuali, sia per cido che concerne I’analisi “obiettiva” dei
meccanismi dell’economia di mercato’3. Affrontare tale tematica in profondita ed
in un’ottica storico-giuridica, infatti, non pud non implicare uno studio adeguato delle
radici del concetto di equita, che indiscutibilmente si ritrovano nella cultura greca?.

Sempre in un’ottica precipuamente orientata al business, non si pud dimen-
ticare che sono ugualmente di origine greca, come ancora ha ricordato Arnaldo
Biscardi®? , sia il principio dell’autonomia contrattuale, sia gli stessi caratteri di-
stintivi della disciplina giuridica propria della materia del commercio: assenza di
formalismo, rapidita, rigorosita.

Nell’ambito del diritto privato, poi, € interessante notare, in particolare, come
I’approfondimento tecnico della complessa tematica ipotecaria nella Grecia anti-
ca, cui si ¢ gia brevemente accennato in precedenza, evidenzi profili di indiscutibi-
le e diretto interesse in relazione ad alcuni degli aspetti oggetto, oggi, di peculiare
approfondimento in Cina nell’ottica dello sviluppo di un diritto pii moderno
e compatibile con I’apertura agli equilibri economici ed alle dinamiche internazio-
nali. E cio non necessariamente in dipendenza dall’influenza, diretta o indiretta,
della riflessione greca sul diritto romano; va infatti tenuto presente, al riguardo,
che, pur nell’ottica generale dell’incontrastato primato del diritto romano nella
scientia iuris>®, anche il mondo greco offre, nell’ambito dei diritti reali di garan-
zia, un articolato reticolo di meccanismi giuridici ed alcuni concetti di un’attualita
pratica davvero sorprendente: la disciplina del regime proprietario e possessorio
della garanzia greca’’, ad esempio, ma anche le modalita della sua costituzione

53 Sulla questione rimando ancora a G. Terracina, I contributi del diritto romano.

54 Come si & osservato, infatti, ,,la piu antica accezione di equita, e forse ancora la piu diffusa,
risale addirittura ad Aristotele. Secondo il grande filosofo greco 1’equita sarebbe un temperamento del
diritto, un mezzo a disposizione del giudicante per attenuare, mitigare, sopire, sfumare i rigori della
legge. A volte ¢ vero che summun ius summa iniuria! E allora per evitare che un’interpretazione
sommamente rigorosa dello ius abbia a condurre a conseguenze inique, a risultati ingiusti oppure eccessi-
vamente severi, pud essere opportuno addottare quel temperamento prudente che consente di ricondur-
re il diritto entro il suo alveo naturale del giusto”. Cosi G. ludica, Appunti di diritto dell’arbitrato,
Torino 2012, p. 81 (Arbitrato di diritto e arbitrato d’equita).

55 Cfr. le considerazioni al riguardo di A. Biscardi, Diritto greco e scienza del diritto.

56 Cfr. in tal senso C. Pelloso, Influenze greche, p. 11.

57 Sul tema, nel diritto italiano moderno, oltre a E. Gabrielli, Spossessamento e funzione di
garanzia nella teoria delle garanzie reali, 11 fallimento 9 (2002), p. 933 e ss., si veda A. Veneziano, Le
garanzie mobiliari non possessorie, Milano 2000, ma anche le considerazioni di S. Gatti, Il credito su
pegno, Milano 1997. Si vedano poi M. Genghini, Anticipazione bancaria su pegno: lo spossessamento
come elemento essenziale, 11 Risparmio 6 (1993), p. 1535 e ss., e P. Piscitello, Costituzione in pegno di
beni dell’impresa e spossessamento, Banca, borsa, e titoli di credito, 2001.
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e gestione, cosi come il potere di disporne ed i limiti all’esercizio di tale potere,
sono aspetti di tecnica del diritto attualissimi ed ancora pienamente al centro del
dibattito internazionale, dottrinale e giurisprudenziale, sul vitalissimo strumento
contrattuale della garanzia reale>® a tutela del credito, che, in campo economico-

-finanziario, sta sperimentando I’ultima frontiera della sua evoluzione nel comples-

so meccanismo di rotativita>®, legale e convenzionale, del pegno c.d. fluttuante®.

Cio, come si accennava, risulta di particolare rilevanza in riferimento alla
Cina, solo a voler considerare che in anni assai recenti proprio i diritti reali,
compresi quelli di garanzia, sono stati al centro, in Cina, del provvedimento normati-
vo forse pit importante tra quelli adottati nel settore del diritto privato, la controver-
sa legge sui diritti reali®® (talora denominata altresi legge sulla proprietd
o Codice della proprieta®?), promulgata il 16 marzo 2007 ed entrata in vigore il
1 ottobre dello stesso anno, solo a conclusione di un percorso politico e legislativo
molto travagliato®3. L’ approvazione di tale provvedimento, infatti, pur ritenuta indi-
spensabile al fine di modernizzare il diritto cinese in favore della progressiva adesio-

58 Cfr. in argomento, con riferimento al diritto italiano, L. Orsingher, L. Salomone, Manuale
del pegno e delle ipoteche. Aggiornato al decreto Bersani-bis, Matelica (MC) 2007, e L. Bullo,
G. Pavasini, A. Rizzieri, C. Sandei, Il pegno nei rapporti commerciali, Milano 2005, ma naturalmente
anche altri storici contributi, tra cui D. Rubino, L’ipoteca immobiliare e mobiliare, Milano 1956,
e G. Gorla, P. Zanelli, Del pegno. Delle ipoteche: art. 2784-2899, in: F. Galgano (a cura di), Commen-
tario del Codice civile Scialoja — Branca, Bologna—Roma 1992. Cfr. poi ancora B. Cusato,
Il pegno, Milano 2006, e G. Stella, Il pegno a garanzia di crediti futuri, Padova 2003. Con precipuo
riguardo all’ipoteca, cfr. il recente contributo di A. Chianale, Trattato di diritto civile — I diritti reali. Vol.
VI: L’Ipoteca, Torino 2010, ma anche, in un’ottica europea, il pregevole lavoro di F. Fiorentini, Le
garanzie immobiliari in Europa. Studi di diritto comparato, Berna—Napoli 2009.

59 Su cui, sebbene si tratti di un contributo risalente alla fine degli anni 90 dello scorso secolo,
appare ancora molto interessante leggere le considerazioni di E. Gabrielli, Rotativita della garanzia, in:
Digesto. 4. Disc. Priv. Sez. civ., vol. XVIII, Torino 1998.

60 In aggiunta, in generale, a C. Turco, Lezioni di diritto privato, Milano 2011, p. 253, si
vedano E. Gabrielli, Il pegno “anomalo”, Padova 1990, p. 181 e ss., e ID., “Pinocchio”, il “Grillo
parlante” e il problema del pegno rotativo: spiegazioni ... a richiesta (tra il serio e il faceto), Rivista
del Notariato 56 (2002), 3, pp. 547-562. Per una trattazione piu generale dell’argomento, rimando
anche al volume curato da F. Baggio, G. Rebecca, Il pegno di strumenti finanziari, di azioni e quote,
Milano 2005, nonché a P. Piscitello, Le garanzie bancarie flottanti, Torino 1999 e L. Ruggeri, Il pegno
rotativo, Nuova Giurisprudenza Civile Commentata 50 (2002), 2, pp. 709-714.

61 Sui cui principali aspetti, in lingua italiana, esiste un magnifico studio, curato da Sandro
Schipani e Giuseppe Terracina, che contiene gli interventi tenuti da un rilevante numero di giuristi
cinesi ed italiani in occasione del Convegno Internazionale di Roma (29-30 novembre 2007, 1° di-
cembre 2007), pubblicato nel 2009, sempre a Roma, sotto il titolo Sistema giuridico romanistico
e diritto cinese, Le nuove leggi cinesi e la codificazione: la legge sui diritti reali.

62 Cfr. Chen Lei, The New Chinese Property Code: A Giant Step Forward, Electronic Journal of
Comparative Law 11 (2007), 2, pp. 1-24, online all’indirizzo internet, http://www.ejcl.org/112/art112-2.pdf.

63 Cfr. al riguardo Zhihui Liu (a cura di), Wuquan fa lifa guannian yu yinan zhidu pingzhu (The
Law of Property: A Commentary on the Legislative Concepts and Problems in the System), Pechino
2007, pp. 15-28.
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ne ai parametri delle pratiche internazionali — 1’entrata nel WTO%, in particolare,
aveva determinato una stringente necessita di introdurre nell’ordinamento cinese
norme riconosciute ed accettate a livello globale — ha posto non pochi problemi di
compatibilita rispetto allo stesso modello statuale della Repubblica Popolare Cine-
se, che solo dopo una discussione profonda hanno trovato soluzione nella promul-
gazione di un testo condiviso.

Risulta di interesse, in particolare, il fatto che la legge sui diritti reali, che ha
costituito un’innovazione di carattere eccezionale per un ordinamento quale quello
cinese e che, come ¢ ampiamente noto agli esperti, ¢ stata tracciata secondo una
linea profondamente influenzata dalla tradizione giuridica di stampo romanistico,
abbia recepito alcuni principi tipici del diritto greco o in relazione ai quali, in ogni
caso, I’approfondimento di una serie di concetti giusgrecistici potrebbe essere di
non irrilevante utilita da un punto di vista comparatistico. Prima di soffermarci su
tale aspetto, risulta peraltro necessario spendere alcune parole in merito alla
circostanza che, come si accennava, la legge sui diritti reali ¢ stata sviluppata, tra
I’altro secondo un intento dichiarato del Legislatore cinese, in un’ottica sostanzial-
mente giusromanistica.

Gli elementi che si potrebbero addurre al riguardo sono numerosi e di
diversa natura; si consideri, a titolo di esempio, il fatto che, che con la promulga-
zione della legge sui diritti reali, hanno fatto la propria ricomparsa in Cina alcuni
concetti giuridici di stampo romanistico di fondamentale rilevanza, tratti dall’espe-
rienza giuridica tedesca, che, di fatto, dopo uno sviluppo giurisprudenziale seguito
all’introduzione, tra il 1929 ed il 1931, del Codice di cui in precedenza si ¢ detto,
erano in seguito completamente scomparsi in conseguenza dell’instaurazione del
sistema comunista: wuquan (diritti sulle cose), yongyi wuquan (diritti di uso
e godimento delle cose), danbao wuquan (garanzie sulle cose). Particolarmente
significativo, in proposito, ¢ il termine indicante i diritti sulle cose, wuguan, che ora da
addirittura il nome al provvedimento in questione, denominato in mandarino wuquan
fa, che, infatti, tecnicamente andrebbe tradotto come “legge relativa ai diritti
esercitabili sulle cose” (un calco assai evidente del concetto di Sachenrechi®),

64 Su cui, oltre a R. Cavalieri, L’adesione della Cina alla WTO. Implicazioni giuridiche, Lecce
2003, rimando, con la bibliografia ivi citata, alle considerazioni di P. Farah, Five years of China’s WTO
membership. EU and US perspectives about China’s compliance with transparency commitments and
the transitional review mechanism, Legal Issues of Economic Integration 33 (2006), 3, pp. 263-304.
Dello stesso autore si veda altresi L’adesione della Cina all’Organizzazione Mondiale del Commercio:
ovvero come conciliare cultura e diritto, Mondo Cinese 3 (2005), pp. 34-42.

65 Gia la bozza di Codice civile del 1911, sviluppato poco prima della caduta della dinastia
Quing, aveva utilizzato il concetto di wuquan inserendolo addirittura quale titolo di uno dei cinque libri
da cui il Codice era costituito, libri che riproducevano la struttura romanistica del BGB tedesco e del
Codice civile giapponese del 1896, utilizzata successivamente anche per il Codice realizzato alla fine
degli anni "20.
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e che segna una non indifferente rottura con il passato piu recente ed una chiara
volonta, raggiunta non senza conflitti, di richiamare e rilegittimare una tradizione
obliterata per molti decenni.

Venendo, dunque, ai principi in riferimento ai quali un richiamo comparatisti-
co al diritto greco appare rilevante, si deve anzitutto sottolineare che la legge sui
diritti reali &, in prima istanza, un provvedimento sulla “proprieta”®®, tanto da

PEIR

essere indicato da alcuni come “Codice della proprieta”; esso, infatti, ha inciso
radicalmente su tale istituto, ad esempio con l’introduzione, anche nel diritto
privato codificato della RPC, della categoria concettuale della proprieta indivi-
duale, riapparsa nel diritto costituzionale cinese come diritto inviolabile, non discrimi-
nato rispetto alla proprieta pubblica®’ (statale o collettiva), con la riforma della
Costituzione nel 2004. Ecco allora che, benché come si ¢ detto il concetto di
riferimento sia, nella legge, palesemente quello del Sachenrecht di derivazione
romanistica attraverso il diritto tedesco (posto, tra I’altro, che scopo della legge
era anche trovare una collocazione e regolamentazione a livello privatistico anche

N

per altri diritti reali limitati), non & superfluo ricordare che, contrariamente

a quanto sostenuto da alcuni®8, concettualmente si puo ritenere che fosse gia

greca, e non solo romana, la strutturazione di un concetto di proprieta intesa come
istituto indipendente e diverso dal possesso. Sulla base, infatti, di una serie di
elementi, tra cui un noto frammento tratto dai Nomoi®® di Teofrasto, un’opera
fondamentale per la comprensione del tema’?, si & oramai chiarito’! che per

66 Cfr, in tal senso Xu Diyu, La proprieta nella Costituzione e nel diritto privato: distinzione
e significati. A proposito dei capitoli 1V e V della Legge sui diritti reali della RPC, in: Sistema giuridico
romanistico e diritto cinese, p. 105.

67 Cfr. sul punto A. Rinella, V. Cardinale, La costituzione economica, Mondo Cinese 1 (2011),
p- 30.

68 Cfr. ad esempio U.E. Paoli, La difesa del possesso in diritto attico, in Studi italiani di
filologia classica, N.S., X, Firenze 1933, p. 435.

69 Si veda la recente edizione curata da Szegedy Maszak, Nomoi of Theophrastos, New York
1981.

70 Non si pud tuttavia evitare di ricordare che uno studioso del calibro di S.C. Todd, The Shape
of Athenian Law, Oxford 1993, p. 240, si ¢ espresso, da un punto di vista peraltro strettamente
metodologico, in modo critico sul punto, osservando che: “to use one sentence [...] as the basis for
major conclusions about the way in which Athenians, or indeed Greeks other than Theophrastos,
regarded the law of sale would seem to be dangerous in the estreme”.

71 Rimando in tal senso a A. Kriinzlein, Eigentum und Besitz im griechischen Recht des 5. u. 4.
Jh. V.Chr. (Berlino 1963), il quale richiama le precedenti tesi di G. Simonétos, Verhdaltnis von Kauf und
Ubereignung im altgriechischen Recht, in: Festschrift Koschaker 111, p. 175, ma anche di F. Pringsheim,
The Greek Law of Sale, p. 11 e ss. Si veda altresi quanto esposto, al riguardo, da A.R.W. Harrison, The
Law of Athens, vol. I, Oxford 1968 p. 201, da J. Hermann, Zum Eigentumserwerb beim Mobiliarkauf,
in: Festschrift Kaser, Monaco di Baviera 1976, p. 615, nonché, in maniera riassuntiva, da G. Thiir,
Kannte das altgriechische Recht die Eigentumsdiadikasie?, in: Symposion 1977, Colonia-Vienna 1982,
p. 55.
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i Greci una distinzione sostanziale tra i due piani del possesso e della proprieta
effettivamente esisteva: si pensi a quanto scrive Aristotele nella Politica’® e nella
Retorica’, ossia al fatto che la ricchezza si concretizza, certo, in prima battuta
nel poter usufruire di una cosa, ma, in verita, ¢ signore di una cosa soltanto chi si
trovi nella posizione di alienarla, se crede.

In secondo luogo, ¢ importante sottolineare il fatto che la legge sui diritti
reali ha introdotto nel diritto cinese, a livello privatistico, concreti ed importanti
limiti alla possibilita di espropriazione da parte dello Stato’4, che pud avvenire solo
a fronte di un equo indennizzo nei confronti degli espropriati (comprensivo dei
frutti non raccolti e, con garanzia di analoghe condizioni di vita, dei sussidi neces-
sari ad ottenere una nuova abitazione’>) e comunque in presenza di un “interesse
pubblico”, un concetto su cui si & molto discusso in sede di lavori preparatori’®
e che, pur sostanzialmente estraneo al diritto romano, era invece — sorprendente-
mente — gia pienamente noto ed approfondito, in riferimento al tema dell’espro-
priazione, nel diritto greco’’.

Va inoltre quantomeno precisato, con riserva di approfondire in futuro que-
sta importantissima problematica, che rispetto al complesso tema della proprieta
terriera sussiste un certo parallelismo tra alcuni aspetti della condizione giuridico
— sociale cinese e quella dell’ Atene antica, un parallelismo che potrebbe ancora
offrire non pochi spunti di riflessione de iure condendo. Si pensi, in particolare,
all’impronta compartecipativa ed incredibilmente sacrale della societa ateniese
rispetto alla gestione della terra civica e, pil in particolare, al fatto che 1’analisi dei
poteri esercitabili dai cittadini in tale complesso ambito denota aspetti fortemente
legati a forme di coercitivita sostanziale non troppo diverse da quelle che ancora

72 Cfr. Aristotele, Politica, 1257a.

73 Cfr. Aristotele, Retorica, 1361a, su cui si vedano le considerazioni di A. Maffi, Family and
Property Law, in: The Cambridge Companion to Ancient Greek Law, New York 2005, sul punto
a p. 260, di A. Biscardi, Diritto greco, p. 186, nonché di R. Martini, Diritti greci, pp. 105-106. Piu in
generale, si veda altresi L. Rossetti, Aristotele, Teofrasto e la letteratura giuridica attica del 1V secolo
a.C., Rivista Internazionale di Filosofia del Diritto 76 (1999), 4, pp. 651-681.

74 Grazie all’invito del Dr. Paolo Farah, che ringrazio anche per il continuo scambio scientifico
che con lui ho potuto instaurare, ho partecipato come relatore sul tema ad un interessantissimo
convegno tenutosi a Pechino, presso la Tsinghua University, nei giorni 14 e 15 gennaio 2012 (China’s
Influence on Non-trade Concerns in International Economic Law), con una relazione dal titolo Non-
trade Concerns, Cross-cultural Transfers and Environmental Protection: Aspects of China’s New Real
Rights Law in a Global Perspective.

75 Come sottolinea G. Crespi Reghizzi, Proprieta e diritti reali sul suolo extraurbano, Mondo
Cinese 1 (2011), p. 50.

76 Cfr. sul punto Fei Anling, Il trasferimento coattivo dei diritti reali, in Sistema giuridico
romanistico e diritto cinese, p. 297 e ss.

77 Cfr. al riguardo E. Karabelias, L’expropriation en droit grec ancien, in Recueils Jean Bodin,
LXVI, Bruxelles 1999, pp. 21-54, ripubblicato in Etudes d’histoire juridique et sociale, Atene 2005,
pp. 191-227.
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oggi & possibile riscontrare in Cina’® ed in altre societa dall’alto contesto so-

ciale’?.

Con pit specifico riguardo, poi, alla tematica delle garanzie reali — anch’es-
sa, come si accennava, di fondamentale rilevanza nell’ottica dello sviluppo di un
diritto del business adeguato a supportare le nuove necessita tecnico-finanziarie
dell’economia cinese legate alla concessione del credito — ¢ opportuno, tra i molti
aspetti rilevanti®®, soffermarsi in primo luogo sul fatto che la nuova legge cinese

esplicitamente consente 1’ipoteca multiplad! e prevede modalita operative di sod-

disfazione dei creditori con prevalenza a seconda dell’ordine di registrazione®2,

muovendosi, dunque, nel pieno rispetto di una regola che, come detto in preceden-
za, benché istituzionalizzata dal diritto romano nel brocardo prior tempore, potior
iure, trova la propria origine in una fondamentale previsione gia valida nel diritto
greco. Del resto, il fatto stesso che il Legislatore cinese, pur se con una serie di
innovazioni legate all’assorbimento di altri principi, ad esempio in materia di ga-
ranzia fluttuante (mutuata dalla lex mercatoria e dal diritto degli affari, ed in
particolare dalla floating charge dell’ordinamento di common law inglese), abbia
sostanzialmente recepito il sistema tradizionale di civil law delle garanzie reali,
basato principalmente sugli istituti del pegno e dell’ipoteca, denota una certa “capa-

78 A tale proposito mi permetto di rimandare ad alcune mie considerazioni contenute in A. Co-
lorio, Cittadinanza, proprieta terriera e horoi di garanzia nell’antica Atene, in: B. Perindan Gomez,
Derecho, persona y ciudadania: una experiencia juridica comparada, Madrid—Barcelona—Buenos
Aires 2010, sul punto a pag. 131.

79 Sj tratta di societd, come appunto quella cinese, nelle quali i singoli individui sono considerati
una manifestazione della collettivita o del gruppo, in conformita alla visione confuciana, la quale si
poneva in opposizione al modello taoista e, in particolare, al modello elaborato da Mo Zi, secondo cui, al
contrario, I’autonomia del singolo era posta in primo piano rispetto al gruppo. Traggo queste considera-
zioni, che gia altrove ho ripreso, da P. Farah, L’influenza della concezione confuciana sulla costruzione
del sistema giuridico e politico cinese, p. 199, il quale, a propria volta, per la precisa definizione di
“societa dall’alto contesto sociale” e “societa dal basso contesto sociale” richiama R. Cohen, Negotiating
Across Cultures: International Communication in an Interdependent World, Washington 1997.

80 In merito ai quali rimando a A. Petrucci, Sistema giuridico romanistico e diritto cinese:
considerazioni sui diritti reali di garanzia, in: Sistema giuridico romanistico e diritto cinese, p. 249 e ss.

81 Su cui si veda anche Liu Baoyu, Progressi della legge sui diritti reali in materia di diritti reali
di garanzia e miglioramenti delle relative normative, in Sistema giuridico romanistico e diritto cinese,
p. 226. In diritto greco, sulla questione, rimando a quanto ho recentemente scritto in Note sul potere di
disporre della garanzia ipotecaria fra Gortina e Atene, Rivista di diritto ellenico 1 (2011), pp. 45-67,
con tutta la bibliografia ivi citata.

82 In conformita all’art. 199 della legge, la cui disciplina & stata riassunta come segue in un
interessante contributo del Consiglio Nazionale del Notariato italiano, nello studio 5-2007 A dal titolo
La legge cinese sul diritto di proprieta, approvato dalla Commissione Affari Europei e Internazionali il
6 novembre 2007: “Qualora uno stesso bene sia ipotecato a favore di pill creditori e le ipoteche siano
state tutte registrate, il ricavato dalla vendita deve essere attribuito secondo 1’ordine di registrazione;
nel conflitto tra creditore, la cui ipoteca ¢ stata registrata, e quello che non I’ha registrata viene
privilegiato il primo; infine qualora nessuna ipoteca sia stata registrata i vari creditori devono essere
soddisfatti in proporzione del credito vantato” (p. 7).
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cita di sapersi muovere nella creazione di un diritto codificato tra la tradizione e la

novita”83, inserendosi in una linea storica chiaramente radicata nel diritto greco84.

Un diritto che, nel quadro della piu generale cultura giuridica europea, per
tutte le ragioni che si ¢ cercato di riassumere nel presente scritto appare confer-
marsi, nelle sue linee interpretative e per le prospettive antiche e moderne che
esso propone, di un’attualita veramente sorprendente.

PRAWO CHINSKIE A EUROPEJSKA KULTURA PRAWNA:
,NOWE” PERSPEKTYWY DLA PRAWA BIZNESU?

(STRESZCZENIE)

W ostatnich latach prawo rzymskie przezywa w Chinach ogromny renesans. W perspekty-
wie, na pierwszy rzut paradoksalnej, istnieja mozliwosci dostosowania antycznego systemu praw-
nego do prawa wspotczesnego w obliczu wyzwan stawianych przez rozwoj ekonomiczny. Row-
niez w redakcji ustawy o prawach rzeczowych z 2007 r., majacej prawdopodobnie wigksze
znaczenie na obszarze prawa prywatnego, wpltyw prawa rzymskiego jest bardzo duzy; np. m.in.
zaczerpnigeie zasady numerus clausus praw rzeczowych, mozliwos¢ ustanowienia kilku zasta-
wow hipotecznych 1 przepis o zaspokajaniu wierzycieli w kolejnosci zgodnej z chronologia reje-
stracji hipotek (prior tempore, potior iure). Zaktadajac, ze obszar kulturowy, w ktorym rozwijato
si¢ prawo rzymskie, poddany byl, przynajmniej w czgéci, wplywom prawa greckiego i ze,
W gruncie rzeczy, pewne podstawy rzymskich zasad, jakkolwiek zinstytucjonalizowane w tym
kontekscie prawnym mialy swoje poczatki w unormowaniach w swej istocie obowiazujacych juz
w $wiecie greckim. W prezentowanym artykule przewaza poglad, ze w optyce zorientowanej na
zysk ekonomiczny, grecka kultura prawna, rownolegle z ta rzymska, moze zainspirowa¢ wspot-
czesne Chiny do interpretacji i do analizy tworzonego w nich prawa, rowniez de iure condendo.

CHINESE LAW AND EUROPEAN JURIDICAL CULTURE:
“NEW” PERSPECTIVES FOR BUSINESS LAW?

(SUMMARY)

In the last years Roman Law has been experimenting with a new era of rediscovery in China.
The (only apparently paradoxical) idea is that an ancient legal system might be used as a tool able
to make a modern legal system adequate to face the most complex challenges of the economic

83 Cfr. al riguardo E. Gabrielli, Ipoteca e garanzia fluttuante nel diritto cinese delle garanzie del
credito, Rivista di diritto privato (2009), p. 65 e ss.

84 B opportuno segnalare che, nonostante la sorprendente attualita del complesso tecnicismo
giuridico che lo caratterizza, il tema delle garanzie reali, in ragione delle obiettive difficolta che
immediatamente presenta a chi vi si accosti, costituisce uno degli ambiti della giusgrecistica meno
studiati: il fatto che all’oggi esista un’unica monografia sul tema, scritta in tedesco da Hermann
Ferdinand Hitzig alla fine del secolo XIX (H.F. Hitzig, Das griechische Pfandrecht. Ein Beitrag zur
Geschichte des griechischen Rechts, Monaco di Baviera 1895, rist. New York 1979), non ¢ dunque
casuale e conferma che le problematiche interpretative proposte dal sistema ipotecario greco sono
tante e tali da scoraggiare chi si accinga ad una trattazione complessiva di quest’argomento.



204 Andrea Colorio

Prawo

development. The drafting itself of the (probably) most important law enacted in China in the field
of private law in recent years, the Real Rights Law of 2007, shows a deep imprint of Roman Law:
such an approach is exemplified, among others, by the adoption of the principle of the closed
number (numerus clausus) of real rights, the possibility of multiple hypothecation and the specific
modalities provided for the satisfaction of creditors depending on their order of registration (prior
tempore, potior iure). Based on the premise that the cultural milieu in which Roman Law developed
was at least partially influenced by Greek Law, and that, after all, specific fundamental principles
of Roman Law, although institutionalized in such juridical context, find their origin in rules which
had already existed in the Greek world, this paper supports the idea that, under a business
perspective, Greek legal culture, besides the Roman one, may offer to China some interpretational
and analytic cues, even de iure condendo, of great modernity.

CHINESISCHES RECHT UND _I_EUROPAISCHE RECHTSKULTUR: ,NEUE*
AUSSICHTEN FUR DAS BUSINESS-RECHT?
(ZUSAMMENFASSUNG)

In den letzten Jahren hat das Romische Recht eine neue Wiedergeburt in China erlebt. Grund
dafiir ist der — nur vordergriindig paradoxe — Versuch, ein antikes Rechtssystem anzuwenden, um
das moderne Recht fiir die komplexesten Herausforderungen der wirtschaftlichen Entwicklung tau-
glich zu machen. Auch bei der Abfassung der im Bereich des Privatrechts wahrscheinlich wichtig-
sten Rechtsnorm Chinas, des Gesetzes iiber das Sachenrecht aus dem Jahr 2007, ist die Pragung
durch das Romische Recht klar erkennbar: man sieht dies zum Beispiel an der Einfithrung einer
beschrinkten Zahl dinglicher Rechte (Numerus-clausus-Prinzip), an der Moglichkeit einer Mehrfa-
chhypothek, sowie an der Einfiihrung des Prioritétsprinzips bei der Befriedigung der Glaubiger auf
Basis der Rangordnung ihrer Registrierungen (prior tempore, potior iure). Vorausgeschickt, dass das
kulturelle Umfeld, auf welchem sich das Romische Recht entwickelte, zumindest teilweise vom
Griechischen Recht beeinflusst wurde, und dass im Grunde einige wesentliche Prinzipien des Romi-
schen Rechts, obwohl erst in diesem Kontext institutionalisiert, ihren Ursprung aus bereits in der
griechischen Welt giiltigen Regeln ziehen, wird in diesem Artikel die Auffassung vertreten, dass
— unter einem businessorientierten Gesichtspunkt — die griechische und romische Rechtskultur fiir
China modernste interpretative und analytische Ansétze — auch de iure condendo — liefern kann.
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1. Uwagi ogéine na tle Koranu i pism pokrewnych

Temat dotyczacy relacji kobieta a islam wzbudza wspoétczesnie wiele kon-
trowersji. Z jednej strony, powszechnie sadzi sig, ze islam szykanuje, a nawet
przesladuje kobiety. Z drugiej zas, cz¢$¢ osob twierdzi, ze muzulmanskie kobiety
moga same stanowi¢ o sobie, chociaz w inny sposéb niz kobiety w spoteczen-
stwach niemuzutmanskich!. Celem niniejszego artykutu jest przyblizenie statusu
wspotczesnej kobiety w tradycji Islamu.

Islam jest religia monoteistyczna, ktora opiera si¢ na judaizmie, chrzeécijan-
stwie, elementach kulturowych Starozytnego Wschodu, filozofii hellenistyczne;j
oraz dawnych wierzeniach, obyczajach, obrzedach arabskich?. Ta najmtodsza
z wielkich religii uniwersalnych objawiona zostata na Polwyspie Arabskim w VII w.
Mahometowi z plemienia Kurajszytow. Poglady i nauki gloszone przez Proroka

Adres/Adresse/Anschrift: dr Kamil Frackowiak, mgr Hanna Frackowiak, Katedra Prawa Karnego Mate-
rialnego, Katedra Postgpowania Cywilnego, Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. War-
szawska 98, 10-702 Olsztyn, kamilfrackowiak@o2.pl
I' M. Ruthven, Islam. Bardzo krétkie wprowadzenie, thum. K. Pachniak, Warszawa 1998, s. 108.
2 M. Gaudefroy-Demombynes, Narodziny islamu, Warszawa 1988, s. 7.
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arabskiego spisano po jego $mierci i wydano w 644 r. jako Koran3. Swigta ksiega
wyznawcow islamu zawiera przepisy religijne, prawne i nakazy moralne®.

W krajach islamu, ze wzgledu na niezwykle silny wplyw religii i tradycji,
problem pozycji i roli kobiety w spoleczenstwie muzutmanskim nalezy rozwazac
w nieco innym porzadku. Przede wszystkim nalezy wzia¢ pod uwagg:

— religijno-moralne wskazania islamu,

— ustawodawstwo rodzinne oraz

— tradycje islamiczne, dotyczace roznych aspektow zycia rodzinnego.

Te trzy ptaszczyzny badawcze nie daja si¢ $Scisle wyodrgbnié, poniewaz
kazda z nich jest czg$cia kulturowej syntezy, w ktorej interpretacja religijna jest
glownym sktadnikiem. Elementy te sa ze soba $cisle powiazane, wspotzalezne od
siebie i w duzej mierze tozsame?>.

Koran i hadisy® tworzace sunne, czyli §ciezke Proroka, stanowia znakomi-
te zrodto o sytuacji spoteczno-prawnej muzutmanki. Wiele sformutowan Koranu
odnosi si¢ do rzeczywistosci spotecznej $wiata arabskiego w VII w., dotycza one
m.in. miejsca rodziny w zyciu wiernych, rol rodzinnych oraz pozycji kobiety
w malzenstwie.

Pozycja kobiety w kulturze islamskiej podlegata zmiennym wptywom roz-
nych przemian obyczajowych, uwarunkowan srodowiskowych i stad znajdujemy
zard6wno pigkne hymny na cze$¢ kobiet, ale takze przejawy antyfeminizmu. Od
tych sprzecznosci nie jest wolny rowniez Koran i hadisy. Takze Mahomet, ktore-
mu przypisuje si¢ nastepujace stowa: ,,Z pokus, jakich doswiadczylem, nie znam
bardziej szkodliwej niz ta, jaka stanowia dla m¢zczyzny kobiety”, a takze: ,,Bog
stworzyt §wiat ku radosci wiernych, ale tym, co jest na nim najrados$niejsze, jest
uczciwa kobieta™’.

Nalezy zaznaczy¢, ze w Arabii przedislamskiej mezczyzna posiadat autory-
tet absolutny i niepodwazalny. Islam naruszyt t¢ zasade, przyznajac takze kobiecie

3 KORAN [arab.], $wieta ksiega islamu, ktora Allah miat objawi¢ Mahometowi za posrednic-
twem archaniota Gabriela; objawienie zawarte w Koranie Prorok glosit w 1. 610-32 w Mekce i Medynie;
zostalo ono spisane za kalifa Usmana (644-56) i t¢ wersj¢ uznano za ostateczna i obowiazujaca
(kanoniczng); Koran zawiera przepisy dogmatyczne, kultowe i rytualne, nakazy moralne, przepisy
prawa karnego i cywilnego oraz wiele opowiesci zaréwno z zycia Mahometa i legend arabskich, jak i ze
Starego Testamentu i chrzescijanskiej literatury apokryficznej, Encyklopedia PWN, http://encyklope-
dia.pwn.pl/37271_1.html (8.07.2012).

4 Por. A. Mrozek, Koran a kultura arabska, Warszawa 1967; D. R. Piwinscy, Wzér osobowy
muzulmanina i system wartosci w Koranie, Kultura i Spoteczenstwo 3 (1977), s. 173—178.

5 E. Puchnarewicz, Pozycja spoleczna wspolczesnej kobiety arabskiej. Przykiad Egiptu, w: Z. Gor-
czynska (red.), Ple¢ — Kobieta — Feminizm, Gdansk 1997, s. 166.

6 HADISY - relacje o dziatalnosci i zachowaniu Mahometa, przekazane przez jego zony
i towarzyszy; zebrane i opracowane w VIII w. przez El Bokhariego.

7 Cyt. za: Z. Lew-Starowicz, Encyklopedia erotyki, Warszawa 2002, s. 295.
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pewne prawa. Koran np. wyraznie zabrania usmiercania niemowlat plci zenskiej®,
ktore w epoce przedislamskiej bezkarnie grzebano zywcem po urodzeniu® z oba-
wy przed ubostwem, czemu dowodza nastepujace wersy: ,,[...] I nie zabijajcie
waszych dzieci z obawy przed niedostatkiem. My im damy zaopatrzenie, podob-
nie jak wam. Zaiste zabijanie ich jest wielkim grzechem!”19,

Islam przyznat kobiecie prawa, ktorych nie posiadata w okresie przedmuzut-
manskim. Przede wszystkim nadat rowny status kobietom i mgzczyznom w spo-
tecznosci wierzacych: ,,Ja nie pozwolg zgina¢ zadnemu uczynkowi tego sposrod
was, ktory czyni dobro, czy bedzie to mezczyzna czy kobieta”! . Koran nie mowi
o zadnej nierownosci w sensie duchowym i jest adresowany zar6wno do mez-
czyzn, jak i do kobiet — ktére podobnie jak mezczyzni — beda odpowiadac za swe
uczynki na Sadzie Ostatecznym'2: | Zaprawde — muzutmanie i muzulmanki, wie-
rzacy i wierzace, prawdomowni i prawdomowne, cierpliwi i cierpliwe, [...] wspo-
minajacy Boga czgsto 1 wspominajace — przygotowal dla was Bog przebaczenie
i nagrode ogromna™!3.

Kobieta zrownana z megzczyzng w $wietle religii i prawa, w praktyce nadal
odsunieta jest od udziatu w zyciu spotecznym!4. Powyzsze uprawnienia kobiet
zawarte w Koranie $wiadcza o tym, ze islam, w czasach gdy ta religia si¢
ksztattowata, spetnial wobec swoich wiernych role postgpowa. Normy moralno-
-religijne porzadkowaty, a wielu wypadkach tagodzity obyczaje plemienne Ara-
boéw. Koran nakazatl oddawac kobietom cze$¢ i szacunek oraz troszczy¢ si¢ o ich
wygody!3. Jednakze akcentujac model rodziny patriarchalnej, w wielu zapisach
Koran wskazuje na wtadczo$¢ ojca, brata oraz me¢za.

Kobieta w islamie juz od poczatku swego zycia okreslana jest jako istota
staba, bezbronna i wrazliwa, a zatem zalezna od woli m¢zczyzny. Rozroéznienie
plci opiera si¢ na upodobaniu sobie przez Boga mezczyzny. W 1V surze Koranu
zatytutlowanej ,,Kobiety” czytamy: ,,M¢zczyzni stoja nad kobietami ze wzgledu na
to, ze Bog dal wyzszos¢ jednym nad drugimi, i ze wzgledu na to, Ze oni rozdaja ze
swego majatku. Przeto cnotliwe kobiety sa pokorne i zachowuja w skrytosci to,
co zachowat Bog. | napominajcie te, ktorych niepostuszenstwa si¢ boicie, pozo-

8 W Tunezji do dzi$ zdarzaja sie przypadki pozostawiania niemowlat plci zenskiej w szpitalach.
Do sytuacji takiej dochodzi wowczas, gdy kobieta rodzi piata lub szosta corke, a rodzina przezywa
trudnosci finansowe.

9 A. Barska, Status kobiety w tunezyjskim systemie obyczajowo-obrzedowym, Opole 1994, s. 42.

10 Koran, thum. J. Bielawski, Warszawa 1986, sura XVII, w. 31, s. 337.

T Ibidem, sura III, w. 195, s. 91.

12 M. Ruthven, op. cit., s. 110.

13 Koran, sura XXXIII, w. 35, s. 505.

14 B. Zaorska, W cieniu islamu, Niepokalanow 1991, s. 40.

15 E. Puchnarewicz, op. cit., s. 168.
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stawiajcie je w tozach i bijcie je! A jesli sa wam postuszne, to starajcie si¢ nie
stosowaé do nich przymusu”!.

Dla ztagodzenia tego przepisu przytacza si¢ wypowiedzi Proroka, a takze
prawnikéw muzutmanskich, méwiace o tym, ze nalezy wyczerpa¢ wszystkie inne
srodki: tagodniejszej perswazji, napominania, pozostawiania kobiety w samotnosci,
a dopiero w ostatecznosci, kiedy tamte $rodki nie skutkuja, nalezy ja ukara¢
fizyczniel”.

W Komentarzu do Koranu Abu al-A’la al-Mawdudi pisze: ,,Chociaz Prorok,
pokoj mu, pozwolil mezczyznie wymierzac kary fizyczne wlasnej zonie, uczynit to
niechetnie i nie przestal okazywaé odrazy wobec takich postgpkow. Nawet
w przypadku, kiedy to jest konieczne, Prorok, pokdj mu, nakazal megzczyznie, aby
nie bit kobiety w twarz ani tez nie bil jej zbyt mocno, ani nie uzywat niczego, co
mogloby pozostawi¢ $lady na jej ciele”!®. Mezczyzna ma zatem obowiazek
zaspakajania potrzeb zony, siostry czy corki, czuwania nad ich postgpowaniem,
a w razie potrzeby korygowania ich niewlasciwej postawy.

Kobiety nalezy traktowac jako osoby stabsze, z ograniczonym do nich za-
ufaniem. Nieufno$¢ te potwierdzaja przepisy koraniczne, ktore wyraznie mowia,
7e zamiast zeznania jednego mezczyzny, moga $wiadczyé dwie kobiety!®.

W muzutmanskim krggu kulturowym, zarowno w zyciu rodzinnym, jak
i publicznym, obowiazuje separacja pici. Zamknigty $wiat domostwa jest przezna-
czony kobietom, podczas gdy ulica i obszar poza murami przynalezy m¢zczyz-
nie??. Nakaz ten funkcjonowat jako ochrona przed niebezpieczenstwami, jakie
kryla w sobie przestrzen otwarta2!.

Pozycja kobiet arabskich, wynikajaca z przepisow Koranu i hadisow, jest
okreslana nie tyle przez prawa skierowane bezposrednio do nich samych, co
przez nakazy skierowane do me¢zczyzn, okreslajace ich obowiazki i odpowiedzial-
no$¢ za zony oraz krewne.

Prawo w krajach islamskich nie opiera si¢ jednak tylko na Koranie i hadi-
sach, ale zawarte jest rowniez w dokumentach, takich jak: Powszechna Islamska
Deklaracja Praw Cztowieka z 19 wrzesnia 1981 r. (PIDPC) oraz projekt Karty
Praw Czlowieka i Ludu w Swiecie Arabskim z 1988 r. (KPCiL)22. Z uwagi na

16 Koran, sura IV, w. 34, s. 99.

17 3. Bielawski, Komentarz do Koranu, w: Koran, s. 861.

I8 Ishak Ansari Z. (tham., red.), Islamie Foundation, Leicester 1989, s. 36. Cyt. za: M. Ruthven,
Islam, s. 111.

19 Koran, sura II, w. 282, s. 58.

20 Koran, sura XXXIII, w. 33, s. 504.

21 A. Barska, op. cit., s. 46.

22 Tre$¢ obu dokumentéw w jezyku polskim udostepniona i przetumaczona przez prof. Tade-
usza Jasudowicza.
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specyficzne powiazania pomigdzy religia a prawodawstwem w krajach muzut-
manskich, panstwa te przyznaja, ze wystepuja duze trudnosci w przystosowaniu
uznanych migdzynarodowych standardéow dotyczacych praw cztowieka do prawa
islamskiego.

We wprowadzeniu do PIDPC sekretarz generalny Salem Azzam podkreslit,
ze ,,Islam przyniost ludzko$ci idealny kodeks praw cztowieka, ktory ma czterna-
Scie stuleci. Prawa te maja za swoj przedmiot nadanie ludzkosci honoru i godno-
Sci, a takze wyeliminowanie wyzysku, przemocy i niesprawiedliwosci. W islamie
prawa cztowieka sa solidnie zakorzenione w przeswiadczeniu, ze Bog jest auto-
rem Prawa i Zrodta wszystkich praw cztowieka. Z uwagi na ich boskie pocho-
dzenie, zaden przywddca ani rzad, zadne zgromadzenie ani wladza, nie moga
ograniczaé, znosi¢ ani w jakikolwiek sposob naruszaé praw cztowieka nadanych
przez Boga”.

Azzam zauwazyl jednak, ze prawa cztowieka sa naruszane rowniez
w krajach §wiata muzutmanskiego, dlatego tez Deklaracja ta powinna by¢ impul-
sem do wiernosci, troski oraz zdecydowania w bronieniu tych praw, praw ktore
zostaty nadane ludno$ci muzulmanskiej przez samego Boga.

Deklaracja islamska oparta jest na Koranie i Sunnie?3, a termin ,,prawo”
uzywany w tekécie oznacza Shari’at?*, .tj. ogét nakazéow wywodzacych sie
z Koranu i Sunny oraz wszelkie inne prawo wywiedzione z tych dwu zrodet za
posrednictwem metod uznanych za wazne w orzecznictwie islamskim™2.

Juz w samej preambule zawarte sa przepisy dotyczace rownosci i niedy-
skryminacji w porzadku islamskim, ,,w ktorym wszystkie istoty ludzkie sa rowne,
zadna za$ nie ma przywileju ani nie podlega ograniczeniom czy dyskryminacji
z samego tylko wzgledu na jej rase, jej kolor skory, jej ptec, jej pochodzenie lub jej
jezyk”, wszyscy sa rowniez rowni wobec prawa20.

Prawo do rownosci i1 zakaz wszelkiej dyskryminacji zawarte sa rowniez
w art. [II PIDPC, ktory stanowi w punkcie a): ,,Wszystkie osoby sa réwne wobec

2

23 SUNNA [arab.], w islamie tradycja Mahometa, ktora obejmuje zbiér opowiesci (hadis) doty-
czacych postgpowania Proroka, jego wypowiedzi i opinii na temat wiary oraz zachowania si¢ muzutlmanow;
sunna jest zrodlem wiedzy religijnej i podstawa prawa muzutmanskiego (szari’at); jej autorytet uznaja wszyscy
muzulmanie, réznice sa zwiazane z jej interpretacja; wigkszos¢, nazywajaca siebie sunnitami, uznaje
tylko tradycj¢ Proroka, szyici dotaczaja do niej tradycja wlasnych imamow studia nad sunna sa podstawa
teologii i prawa islamu; Encyklopedia PWN, http://encyklopedia.pwn.pl/71463 1.hml (8.07.2012).

24 SZARI’AT [arab.], szari’a, prawo muzulmanskie; zbiér zasad i przepisow porzadkujacych
wierzenia, przekonania, postawy moralne i dziatania wyznawcow islamu; wedlug muzutmanskich teolo-
20w 1 prawnikoéw szari’at [,,stuszna $ciezka”] jest dzielem Boga, zostalo objawione prorokom islamu
i w zwiazku z tym stanowi czg$¢ wiary muzutmanskiej obowiazujacej wszystkich cztonkow gminy;
w islamie nie ma rozdzialu migdzy prawem o charakterze §wieckim a zasadami religii, czyli migdzy
prawem a teologia, Encyklopedia PWN, http://encyklopedia.pwn.pl/72178 1.html (8.07.2012).

25 Powszechna Islamska Deklaracja Praw Cztowieka, Uwagi wyjasniajqce.

26 powszechna Islamska..., Preambula, pkt g), i), v).
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Prawa oraz maja prawo do réwnych mozliwosci i rownej ochrony Prawa”.
Réwnouprawnienie zag obu wspotmatzonkow gwarantuje art. XIX pkt b): ,,Kazdy
z partnerow zwiazku ma prawo do szacunku i do uwzglednienia go przez drugie-
go”. Jednakze to na me¢zu, a nie Zonie, spoczywa obowiazek utrzymania rodziny,
o czym $wiadczy tres¢ art. XIX pkt ¢): ,,Kazdy maz — stosownie do swoich
srodkow — zobowiazany jest do utrzymywania swojej zony i swoich dzieci”.

Kolejne punkty tego artykutu traktuja o prawie macierzynstwa do poszano-
wania 1 szczeg6lnej troski (art. XIX pkt g)), o rownym podziale obowiazkow
i odpowiedzialnos$ci mezczyzn i kobiet w tonie rodziny (art. XIX pkt 4)) oraz
o zakazie zmuszania kogokolwiek do zawarcia matzenstwa wbrew jego woli
(art. XIX pkt 7)).

Artykut XX dotyczy praw kobiety zameznej, ktora ma prawo:

»2) zy¢ w domu, w ktorym zyje maz;

b) otrzymywac $rodki konieczne do utrzymania poziomu zycia, ktory nie
bytby nizszy od poziomu zycia jej wspdtmatzonka, za§ na wypadek rozwodu — do
otrzymywania przez okres legalnego oczekiwania (‘/ddah)?’ $rodkéw utrzymania
kompatybilnych z zasobami jej meza, dla siebie samej, jak tez dla dzieci, ktdre ono
zywi lub nad ktérymi sprawuje pieczg; [...];

¢) domagaé si¢ i uzyskiwaé rozwiazanie matzenstwa (Khul’a) zgodnie
z przepisami Prawa; prawo to uzupetnia jej prawo do domagania si¢ rozwodu
przed sadami;

d) dziedziczy¢ po swoim mezu, po swoich rodzicach, po swoich dzieciach
oraz po innych osobach krewnych, zgodnie z Prawem;

e) do Scistej poufnosci ze strony swojego meza lub swego bylego meza,
[...]jesli chodzi o informacje, ktora mogtaby by¢ na jej temat uzyskana, a ktorej
ujawnienie mogloby by¢ szkodliwe dla jej interesow. Takie same zobowiazanie
ciazy na mej w stosunku do jej malzonka albo jej bytego matzonka”.

W ,,Uwagach wyjasniajacych” czytamy réwniez, ze ,,termin »osoba« ogar-
nia jednoczes$nie ple¢ meska i ple¢ zenska”, co $wiadczy o rOwnouprawnieniu
kobiet i mezczyzn w islamie, jesli nie jest to sprzeczne z prawem, a wigc
z Koranem 1 Sunngq.

Prawnicy arabscy spotkali si¢ na zaproszenie Migdzynarodowego Instytutu
Studiéw Wyzszych w Naukach Karnych w Syrakuzach we Wtoszech i przygoto-
wali projekt Karty Praw Cztowieka i Ludu w Swiecie Arabskim, apelujac do
obywateli Narodu Arabskiego o przyjecie go jako wspolnego ideatu do osiagnigcia.

Karta juz w Preambule przyznaje wszystkim ludziom, a wigc zarowno ko-
bietom, jak i mgzczyznom, réwne i1 niezbywalne prawa, ktore stanowig podstawe

27 ‘IDDAH - okres oczekiwania wdowy lub rozwiedzionej, w ktorym nie powinna ona ponownie
wychodzi¢ za maz.
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wolnosci, sprawiedliwo$ci i pokoju na swiecie. Kolejne postanowienia odnoszace
si¢ do zasady réwnosci i niedyskryminacji odnajdujemy w art. 12, ktérego punkt 1
stanowi: ,, Wszystkie osoby sa rowne wobec prawa, bez dyskryminacji ze wzgledu
na rasg, kolor skory, pleé¢, urodzenie, pochodzenie narodowe, jezyk, religi¢ lub
poglady”, a punkt 2: ,,Wszystkie osoby sa rowne przed sadami”. Zatem wszystkie
prawa te przyshuguja réwniez kobietom.

W malzenstwie i rodzinie KPCiL réwniez gwarantuje rowne prawa, wyra-
zajac to w art. 14: ,, Kazdy ma prawo do zalozenia rodziny. Malzenstwo moze
zosta¢ zawarte jedynie na podstawie wolnej woli 1 za pelna zgoda potencjalnych
wspotmatzonkow”. Dodatkowo prawo chroni kobiety-matki w art. 15, w ktorym
czytamy: ,,Panstwo zapewni troske i ochrong matek i dzieci”.

Karta przyznaje takze rowne prawo do obywatelstwa, kazdy ma rowniez
prawo ,,do przekazania swego obywatelstwa swoim dzieciom, bez dyskryminacji
pod tym wzgledem migdzy me¢zczyznami i kobietami”, ktore to uregulowanie
zawarte jest w art. 36.

Oba dokumenty, spelniajac mi¢gdzynarodowe wymogi, przyznaja rowne pra-
wa 1 naktadaja rowne obowiazki na kobiety i mezczyzn bez jakiejkolwiek dyskry-
minacji.

W schemacie funkcjonowania tradycyjnej, patriarchalnej rodziny (silna wta-
dza me¢zczyzny, podporzadkowanie mtodszych starszym, rozdziat pici), kobiety,
zgodnie z zaleceniami islamu, zajgly stosunkowo wysoka pozycje. Ich prestiz
ro$nie z uptywem lat oraz kiedy zostaja matkami kolejnych synow. Dlatego tez
stare matki znajduja si¢ na szczycie piramidy?® spotecznej $wiata muzutmanskiego.

2. W sprawie tradycji islamskich oraz ich implikacji

Postgpowanie muzutmanina tak w zyciu prywatnym, jak i spolecznym nie
jest tylko uzaleznione od jednej ksiggi — Koranu. Juz pigédziesiat lat po $mierci
Proroka zorientowano si¢, ze nauki zawarte w Koranie nie sa wystarczajace dla
rozwijajacego si¢ spoleczenstwa muzutmanskiego. Zaczgto wige zbiera¢ hadisy -
przekazy o tym, co w danej sytuacji Prorok moglby uczyni¢ lub powiedzieé,
wzglednie milczaco aprobowac. W ten sposob powstata Sunna, czyli tradycja
pozwalajaca ksztattowaé bardziej szczegdtowo osobiste zycie muzulmanina na
przyktadzie samego Mahometa.

Hadisy zebrane w ciagu dziesigcioleci wypehnity szes¢ opastych tomow.
Wiasnie w tych tekstach kanonicznych znalazto si¢ najwigcej nieprzychylnych

28 E. Puchnarewicz, op. cit., s. 169.
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sformutowan pod adresem niewiast??, cho¢ nie brakuje i przychylnych, bowiem
Prorok przywiazywat duza wage do poprawy losu kobiet, ich pozycji w spote-
czenstwie oraz zapewnienia im réwnego i sprawiedliwego traktowania, jak row-
niez tego, by zwracano si¢ do nich z szacunkiem?30.

Wiele przepisow Koranu, jak rowniez wiele hadisow dotyczy szacunku do
kobiet i ich obrony. Niedostosowanie si¢ do nakazoéw pociaga za soba sankcje
religijna: ,,Prawa kobiet sa $wigte. Patrz aby zachowane byly prawa przystuguja-
ce kobietom™3!, oraz ,»Okazywanie dobroci niewiastom stanowi ostong przed
ogniem piekielnym™32. Niektore z hadiséw mialy lzejsza wymowe, sugerowaty
jedynie, ze: ,,Muzutmaninowi nie wolno nie lubi¢ zony. Jezeli niezadowolony jest
z jakiej$ jej wady, to niech si¢ cieszy inna, dobra jej cecha’3.

Hadisy budza wiele watpliwoséci w zakresie omawianego tematu. Wedlug
nich kobiety maja zarazem prawa i przywileje, ale tez obowiazki i ograniczenia.
Muzutmanski system warto$ci zawarty w hadisach akcentuje w wielu miejscach
dominacj¢ mezczyzny nad kobieta: ,,Wobec kobiety najwigksze prawa ma jej
maz”34. Jeden z hadiséw, podobnie jak Koran, potwierdza wyzszo$é mezczyzny
nad kobieta w sferze prawnej, ktora polega na tym, ze swiadectwo mezczyzny
znaczy tyle samo co dwoéch kobiet. Hadis ten jest bardzo rozpowszechniony
w srodowiskach muzutmanskich, cho¢ jego autentycznos$¢ jest raczej dyskusyjna.
Stwierdza si¢ w nim, ze ,.kobieta jest niedoskonata w wierze i w inteligencji”3>.

Kobiety bywaja traktowane takze jako przedmiot, co bywa usprawiedliwia-
ne rzekomo wypowiedziang przez Proroka maksyma: ,,Caly $wiat jest towarem,
lecz najlepszym towarem jest cnotliwa kobieta™3©.

Roéwniez zasade separacji pici potwierdza i uzasadnia jeden z hadisow:
»Megzczyzna nie powinien pozosta¢ nigdy sam w towarzystwie obcej mu kobiety
(legalnie zakazanej dla niego — haram)37. W $wiecie islamskim panuja bardzo
restryktywne zasady zachowania czysto$ci, kazdy muzulmanin przed modlitwa
musi dokonaé rytualnych ablucji, w przeciwnym wypadku jego modlitwa nie
bedzie przyjeta przez Boga. Bardzo popularne sa wigc taznie publiczne (hama-
my), w ktérych, tak ja wszedzie, bardzo $cisle przestrzegana jest separacja pici.
Wyznaczone sa godziny dla kobiet i mgzczyzn, 1 nie do pomyslenia jest, aby ich
drogi mogly si¢ tu przeciaé.

29 W. Michalska-Krajewska, Tajemnice haremu. Kobieta w $wiecie islamu, Warszawa 2003, s. 32.

30 Zycie Swietego Proroka Mauhammada, Islam International Publications LTD, 1994.

31 Al Islam. Hadisy, thum. imam M.T. Zuk, Warszawa 1984, h. 239.

32 Ibidem, h. 236.

33 Tbidem, h. 242.

Mahomet, Mqdrosci proroka (hadisy), wybor i thum. J. Danecki, Warszawa 1993, s. 96.
35 Cyt. za: S. K. Samir, Islam. Sto pytar, thum. K. Klauza, Warszawa 2004, s. 69.

Mahomet, Mqdrosci proroka..., s. 97.
37 Ibidem, s. 98.
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Wtasnie te zasady czystosci przewiduja, ze me¢zczyzna nie moze pozdrowié
kobiety, gdyz ta mogtaby by¢ w okresie menstruacji. Jest ona wtedy nieczysta,
a dotknigcie jej w takim stanie czyni cztowieka nieczystym3.

Zrédlem wszelkiego prawa w islamie jest Bég. Wymaga On od cztowieka
poszanowania swego prawa: catkowitego postuszenstwa woli Bozej, wyrazone;j
w Koranie i w Sunnie. Z tych dwoch podstawowych zrodet wyptywa szari’at,
prawo islamskie, ktore posiadajac autorytet objawienia, staje si¢ najwyzsze
wzgledem jakiegokolwiek prawa stanowionego przez cztowieka. Z tego wzgledu
szari’at pojmuje si¢ jako doskonaty wyraz woli Bozej zapewniajacy ludziom
wlasciwa organizacje spoteczenstwa3®.

Glowne miejsce w prawie szari’'atu zajmuja reguly zachowania si¢ 1 religij-
no-moralne kryteria. Najbardziej rozwini¢ta galaz tego prawa zajmuja prawa
statusu osobowego. W sktad prawa osobowego i rodzinnego, zawierajacego nor-
my rytualnego oraz religijnego zachowania si¢, wchodza: matzenstwo, rozwod,
pokrewienstwo, materialne zabezpieczenie rodziny, obowiazek wychowania dzie-
ci, testament, sposob dziedziczenia i opieka™”.

3. Wybrane aspekty statusu kobiety w ujeciu islamu

3.1. Dostep do postug religijnych i prawo do modlitwy

W okresie zycia Proroka prawo do modlitwy w miejscach $wigtych mialy
tak samo kobiety, jak i mezczyzni — pierwsze przeciez towarzyszyly mu w modtach,
co zreszta udowadnia sura XXXIII noszaca tytut , Frakcje”, w wersecie 3541, Ale
juz po dwoch wiekach od $mierci Proroka zadna kobieta nie przekroczyta progu
meczetu, by razem z mgzczyznami oddawaé hotd Bogu. Nic tez dziwnego, ze
wtedy znalezli si¢ uczeni, ktérzy twierdzili, ze sam Prorok miat usprawiedliwiac t¢
decyzje, mowiac: ,,Statem przed drzwiami raju i wigkszo$¢ z tych, ktorzy tu
wchodzili to byli wierni i stalem przed wejsciem do piekta, a ci, ktorzy tam
wechodzili to byty przewaznie kobiety”*2.

Wykluczenie kobiet z zycia publicznego w najwazniejszych osrodkach mu-
zulmanskich w nieunikniony sposob doprowadzito do wykluczenia ich rowniez

38 S K. Samir, op. cit., s. 25.

39 Ibidem, s. 55.

40 E. Puchnarewicz, op. cit., s. 170.

41| Zaprawde — muzutmanie i muzutmanki, wierzacy i wierzace, prawdoméwni i prawdoméwne,
cierpliwi i cierpliwe, pokorni i pokorne, dajacy jalmuzna i dajace jalmuzna, poszczacy i poszczace,
zachowujacy czystos¢ 1 zachowujace, wspominajacy Boga czgsto i wspominajace — przygotowat dla was
Bog przebaczenie i nagroda ogromna”, Koran, s. 505.

42 Cyt. za: W. Michalska-Krajewska, op. cit., s. 30.
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z zycia religijnego. Na przyktad w Kairze — jak opisywat w 1820 r. Edward Lane
— kobiety nie mogty modli¢ si¢ obok me¢zczyzn w meczetach, gdyz ,,muzutmanie
twierdza, ze obecnos$¢ kobiet moze zainspirowac zupelnie inny rodzaj poboznosci
niz ta, ktéra jest wymagana w miejscu poswigconym Bogu™*3. Wykluczenie
kobiet z udziatu w zyciu publicznym i religijnym miato tez zwiazek z tabu nieczy-
stosci w czasie menstruacji, po narodzinach dziecka i kontaktach z mtodszymi
dzie¢mi. Zbiory hadisow zawieraja szczegotowe wyliczenia rytualnych nieczysto-
§ci. Generalnie zasady te dotycza gléwnie kobiet**. Kobieta podczas menstruaciji
jest traktowana jako nieczysta i dlatego nie moze wypehiac¢ rytuatu modlitewne-
g0. Ma natomiast obowiazek wykonac¢ go w inny dzien. To samo dotyczy postu:
kobiety w okresie menstruacji w trakcie Ramadanu sa uwazane za nieczyste
i dlatego nie moga posci¢. Winny natomiast poscié¢ dodatkowo w ciagu roku®>.

Meczet jest w islamie pierwsza i najwazniejsza instytucja. Kobiety moga
chodzi¢ do meczetu na réznego rodzaju modlitwy, by stucha¢ wyktadow, na
czuwanie nocne lub na inne zajecia. Warunkiem jest niemieszanie si¢ Z mezczy-
znami oraz nieuzywanie perfum. Podczas modlitwy szeregi me¢zczyzn stoja
z przodu, a szeregi kobiet z tylu. Dbajac o czystos¢ umystu podczas modlitwy,
Prorok powiedziat: ,,Najlepsze szeregi mezczyzn to pierwsze, a najgorsze to ostat-
nie. Natomiast najlepsze szeregi kobiet to ostatnie, a najgorsze pierwsze”.

Nie oznacza to, ze ostatnie szeregi mezczyzn i pierwsze kobiet sa grzeszne,
bowiem kazde przebywanie w meczecie jest dobrem i zostanie wynagrodzone.
Kobiety nie maja, tak jak mezczyzni, obowiazku uczestniczenia w modlitwach
W meczecie, maja jednak do tego pelne prawo i nie mozna im zabroni¢ chodzenia
do meczetu, jesli tego pragna. Prorok powiedzial: ,,Modlitwa kobiety w domu jest
lepsza niz jej modlitwa w meczecie”. Daje to kobietom mozliwo$¢ poswigcenia
jak najwigkszej ilosci czasu na sprawy domowe i rodzinne.

W bardziej tradycyjnych kregach spotecznych religijnos¢ kobiet znajduje wyraz
w praktykach niepochwalanych przez poboznych, takich jak kult zaréw, czyli kult
ekstatycznego opetania, szeroko rozpowszechniony w Egipcie i Afryce Péocnej™*.

3.2. Dziedziczenie

Do sukcesji majatkowej wedtug dawnych obyczajéw miat prawo wylacznie
mezczyzna. Koran zmodyfikowat to ustalenie, dopuszczajac takze kobiete do
przejmowania spadku: ,,[...] 1 kobietom przypada cz¢s$¢ tego, co pozostawili jej

43 E. Lane, An Account of the Manners and Customs of the Modern Egyptians, Londyn 1836,
s. 82. Cyt. za: M. Ruthven, op. cit., s.122.

44 M. Ruthven, op. cit., s. 122.

45 S.K. Samir, op. cit., s. 23.

46 M. Ruthven, op. cit., s. 123.
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rodzice i krewni [...] synowi przypada udziat podobny do udziatu dwoch corek™’.
Kobiecie nalezy si¢ polowa tego, co mezczyznie: ,,Jesli mgzczyzna zginie, nie
majac dziecka, a ma on siostre, to jej przypada potowa tego, co on pozostawit
[...]. A jesli ma braci i siostry, to mezczyznie przypada udziat dwoch kobiet™S.
Fakt ten niewatpliwie wyrdznial muzutmanke, stawiajac ja w pozycji uprzywilejo-
wanej w poréwnaniu np. z Francuzka, ktora prawo do dziedziczenia otrzymata
w okresie rewolucji francuskiej, a zatem dopiero w XVIII w., czyli tysiac lat
pbzniej.

Przy spadkobraniu kobieta otrzymuje po krewnych w linii meskiej potowe
tego, o moglby otrzyma¢ mezczyzna. Corka np. dziedziczy po ojcu potowe spadku
swego brata i podobnie Zona dziedziczy po me¢zu potowe tego, co on moze
odziedziczy¢ po niej: ,,I wam przypada potowa z tego, co pozostawily wasze zony,
jesli nie maja dziecka. A im przypadnie czwarta czg$¢ z tego, co wy zostawicie,
jesli nie macie dziecka™°. Pozostawienie mezczyznom wiekszej czesci majatku
wynika z ich funkcji opiekunczej, jaka spetniaja w rodzinie tradycyjne;j, paternali-
stycznej. Islam naktada na nich obowiazek lozenia na utrzymanie kobiet, wspoma-
ganie ich po rozwodzie przez bytych mezow, ojcow lub braci®®.

3.3. Wyksztatcenie

Artykul XXI Powszechnej Islamskiej Deklaracji Praw Cztowieka stanowi,
ze: ,,Kazda osoba ma prawo do uzyskania wyksztatcenia, stosownie do jej natu-
ralnych zdolno$ci”. Troska o zabezpieczenie kobiet nie tylko na tym $wiecie, ale
i na tamtym, zaczynata si¢ w ich zyciu bardzo wcze$nie, poprzez odpowiednia
edukacje: ,,kto ma corke, niechaj wychowuje ja jak najlepiej, niechaj jak najle-
piej ksztalci i obdarza tymi boskimi taskami, jakie sam posiadt, w ten bowiem
sposob ochroni sie przed ogniem piekielnym’! — méwi Prorok w jednym
z hadisow.

Tuz przed $miercig Prorok wystosowat apel do muzulmanéw, aby traktowali
zawsze kobiety z troska i uprzejmoscia. Prorok czgsto powtarzat, ze jezeli mez-
czyzna ma corki i stara si¢ te corki wyksztatci¢, ponoszac duze naktady na ich
wychowanie, Bog oszczedzi mu piekielnych katuszy 2.

Stopien edukacji kobiety muzutmanskiej wptywa na ksztattowanie w domu
— psychologiczne, kulturalne i spoteczne. Wyksztatcone zony i matki zaszczepiaja

47 Koran, sura IV, w. 7, 11, s. 93-94.

48 Koran, sura IV, w. 176, s. 125.

49 Koran, sura IV, w. 12, s. 95.

50" E. Puchnarewicz, op. cit., s. 169.

51 Mahomet, Mgdrosci proroka..., s. 96.
52 Zycie Swietego Proroka..., s. 230.
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aspiracje edukacyjne swoim dzieciom. Badania przeprowadzone posrod chtopcow
w egipskich szkotach potwierdzily, ze najwazniejszym czynnikiem wplywajacym
na przekonanie, ze kobiety maja si¢ uczy¢, byto wyksztalcenie ich matek. Jezeli
matki chtopcow byly analfabetkami, to ich synowie byli przeciwko nauce dziew-
czat. Jesli za§ matka chodzita do szkoty, byli oni przekonani o potrzebie nauki dla
swych kolezanek>3.

W Egipcie np. zrezygnowano z oddzielnych szkét dla dziewczat i chtopcow.
Nauczanie na poziomie podstawowym jest koedukacyjne 1 jego obowiazek zostat
w 1970 r. przedtuzony do 15 roku zycia. W ten sposob dziewczgta zostaty wia-
czone w proces spotecznej socjalizacji. Koedukacja ostabia w pewnym stopniu
rozdziat pici, ktory w tradycji obowiazuje dziewczgta poczawszy od pierwszej
miesiaczki. W Egipcie do szkdt podstawowych uczeszeza 60% chlopcow 1 40%
dziewczat>?.

Kobiety miejskie i wyksztalcone, szczegodlnie te z rodzin klasy wyzszej,
stanowig elitg, majaca znaczna autonomi¢. Kobiety z tych srodowisk dtuze;j si¢
ksztalca, pozniej wychodza za maz, czgéciej pracuja zawodowo, inaczej niz to jest
w tradycji, spedzaja czas wolny>>.

Przyktad prosto z Algieru: w godzinach rozpoczynania zajec, przed brama
uniwersytecka zatrzymuja si¢ samochody, z ktorych wysiadaja znajdujace si¢ pod
opieka ojcoOw lub braci studentki. Cz¢sto oczekuja na nie rowniez po wyktadach,
chociaz moglyby wroci¢ do domu autobusem zatrzymujacym si¢ naprzeciw bram
uniwersyteckich. Mimo ze obowiazek nauki istnieje takze dla dziewczat, jednak
procent uczeszczajacych do szkot jest weiaz niezadowalajacy, nawet w duzych
miastach. Zewngtrzne przejawy emancypacji nie znajduja odbicia w glgbszych
warstwach obyczajowosci. Nadal kierowanie losem dziewczyny nalezy do ojca,
brata, wreszcie m¢za i zwykle wezesnie porzucaja one szkoleg, aby w domu, pod
opieka matki, uczy¢ si¢ prowadzenia gospodarstwa. Czgsto jest rowniez tak, ze
kobiety, ktore rozpoczely prace zawodowa, rzucaja ja, gdyz maz zada tego
w umowie przedslubnej>°.

Czgsto tez dziewczyna, podejmujac studia, ma na celu gtéwnie wyjscie za
maz. Koedukacja na uczelni pozwala jej na czasowe rozluznienie kleszczy spo-
tecznych, w jakich zyla dotychczas. Trwa to jednak krotko, bo do momentu
zawarcia malzenstwa.

Mimo ze kobiety zajely juz miejsca w tawkach uniwersyteckich, a uczelnie
staty si¢ wizytowka spoteczenstwa muzutmanskiego, ktore chce by¢ nowoczesne,

53 E. Puchnarewicz, op. cit., s. 179.
54 Tbidem.

55 Tbidem.

56 B. Zaorska, op. cit., s. 57.
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to jednak kobieta, cho¢ zréwnana z mezczyzna w Swietle religii i prawa, pozostaje
wciaz w cieniu, przestrzegajac roznych tabu, jak separacja plci, zastanianie si¢
haikiem, dziewictwo nowo po$lubionej®’.

3.4. Praca zawodowa

Pracujace dziewczeta na rynku malzenskim sa rozpoznawane jako mniej
cenne, w odwrotnosci do tych, ktore zamknigte w domu gwarantuja cnote. Te,
ktére pracuja, pomniejszaja swoje szanse wyjscia za maz. Pracujace dziewczegta
w Egipcie mieszkaja ze swoimi rodzinami az do zamazpojscia, oddaja wszystkie
pieniadze do budzetu rodzinnego i sa ograniczane w zyciu towarzyskim. W wielu
wypadkach nie maja prawa decyzji, kiedy i kogo poslubi¢. Szczegolnie zle widzia-
na jest praca dziewczat niemajacych wyksztatcenia i pochodzacych z nizszych
warstw spotecznych. Zaréwno dziewczeta studiujace na uniwersytecie, jak i pra-
cujace sa $cisle kontrolowane przez rodzing, rowniez w czasie kiedy przebywaja
poza domem?>S.

W propagandzie islamskiej dominuje obraz kobiety jako istoty stabej, niezdol-
nej do obrony przed pokusami ,,§wiata zewnetrznego”, a zatrudnienie poza do-
mem uznaje si¢ za czynnik sprzyjajacy rozktadowi wartosci religijnych. Aktyw-
no$¢ zawodowa dopuszcza si¢ wiec w przypadkach nadzwyczajnych?®.

Fakt, ze przemiany obyczajowe, zwlaszcza te zwigzane z rolami wypehia-
nymi przez kobiety, postepuja niezwykle wolno znajduje przede wszystkim wyja-
$nienie w bardzo silnym wplywie religii muzutmanskiej na zycie Araboéw. Islam
posrod innym wielkich religii $wiata jest najbardziej obecny w zyciu spotecznym
wiernych; jest glgboko zakorzeniony w psychice kazdego z nich, bez wzgledu na
to, czy jest muzulmaninem praktykujacym. Jest to religia, ktora ksztalttowata
i ksztaltuje nadal zarowno zycie indywidualne, jak i spoteczne, a takze organizacje
pafistwowa swoich wyznawcowo0.

Separacja pftci, fundamentalna zasada rodziny arabskiej, jest nadal Scisle
przestrzegana. Dlatego w Algierii sa oddzielne poczekalnie dla m¢zczyzn i dla
kobiet w szpitalach, na dworcach, na poczcie, wydzielane sa tfawki dla kobiet.
Réwniez oddzielne kolejki w sklepach, dla kobiet zawsze o wiele kréotsze, bo na
0got mezczyzni zajmuja si¢ zakupami®!. Zas w Arabii Saudyjskiej wystepuje
zakaz prowadzenia samochodu przez kobiety, ktory wiaze si¢ z pragnieniem pod-

57 Tbidem, s. 56.

58 E. Puchnarewicz, op. cit., s. 177.
59 A. Barska, op. cit., s. 119.

60 E. Puchnarewicz, op. cit., s. 165.
61 B. Zaorska, op. cit., s. 54.
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dania ich wigkszej kontroli. Saudyjka moze wigc udac si¢ samochodem poza dom,
ale w towarzystwie szofera. Ma on obowiazek zawiez¢ ja, gdzie sobie zyczy,
a potem zreferowa¢ mezowi, gdzie byta, co robita i z kim sie spotykata®2.

Whnioski

Poréwnujac wstepne i koncowe rozwazania dotyczace sytuacji kobiety
w kulturze islamu w zakresie prawa do postug religijnych, prawa do modlitwy,
wyksztalcenia czy pracy zawodowej mozna odnie$¢ wrazenie, ze w wielu dziedzi-
nach zycia mamy do czynienia ze sprzeczno$cia. Z jednej strony deklarowana
troska o dobro kobiety i szacunek dla niej, z drugiej za$ ograniczenie jej praw
w wybranych aspektach zycia. Muzutmanki maja zarazem prawa i przywileje, ale
tez obowiazki i ograniczenia. Taka jest wlasnie rzeczywistos¢ §wiata islamu.
Podsumowujac mozna ponadto stwierdzi¢, ze sytuacja wspotczesnej kobie-
ty muzutmanskiej jest mocno zréznicowana i zalezna od wielu roznych czynnikow,
jak region geograficzny, stopien zamozno$ci kraju czy tradycja. Wynika to
z uwarunkowan $rodowiskowych, spotecznych, z dominacji $wiata meskiego,
z odpowiedniego interpretowania dziet sakralnych, jak i samej religiif>.

SOCIO-LEGAL SITUATION OF MUSLIM WOMEN IN TERMS OF ISLAM
IN CHOSEN ASPECTS

(SUMMARY)

The article presents the issues related to the socio-legal status of women in the tradition of
contemporary Islam. In Islamic countries, due to the extremely strong influence of religion and
tradition, the problem of the position and role of women in Muslim society must be seen through
the prism of religious and moral readings of Islam, family law and Islamic traditions on various
aspects of family life. These three research areas can not be strictly distinguished because each of
them is a part of the cultural synthesis. The authors discuss some aspects of Muslim life, such as
religious services, the right to pray, inheritance, education, professional work.

62 S K. Samir, op. cit., s. 34.
63 7. Lew-Starowicz, op. cit., s. 297.
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SOZIAL-RECHTLICHE SITUATION DER MUSLIMISCHEN FRAU IN BEZUG
AUF AUSGEWAHLTE ASPEKTE DER ISLAMISCHEN TRADITION
(ZUSAMMENFASSUNG)

Der Artikel bedenkt den sozial-rechtlichen Status der heutigen Frau in der islamischen Tradi-
tion. Die islamischen Léndern, aufgrund des extrem starken Einflusses der Religion und Tradition,
muss das Problem der Position und der Rolle der Frau in der muslimischen Gesellschaft durch das
Prisma der religiosen und moralischen Werte des Islams, des Familienrechts und der islamischen
Tradition iiber verschiedene Aspekte des Familienlebens gesehen werden. Diese drei Ebenen kann
man nicht streng extrahieren, weil jede davon ein Teil der kulturellen Synthese ist. Die Autoren
besprechen einige Aspekte des muslimischen Lebens, wie Gottesdienste, das Recht zu beten,
Vererbung, die Moglichkeit der Ausbildung und Arbeit.
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kacji Katolickiej, Wytyczne dotyczqce formacji diakonow statych, 22.02.1998, Watykan 1998 (dale;j:
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permanente per Presbiteri e Diaconi, t. 1, Palermo 2001, s. 242-243; S. Zardoni, / diaconi nella
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fondamentali per la formazione dei diaconi, 11 diaconato in Italia 110 (1998), s. 47; R. Selejdak, Tozsamosé,
duchowos¢, formacja i postuga diakonow stalych, Czgstochowa 2003, s. 49-97; M. Marczewski,
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Dokumenty Urzedu Nauczycielskiego Koéciota, takie jak Gaudium et spes?,
Solicitudo rei socialis®, Redemptoris missio* czy Pastores dabo vobis>, ukazujac
charakterystyke wspotczesnego Swiata, streszczaja ja w nastepujacych punktach:

— dokonaly si¢ wielkie przemiany naukowe, techniczne i gospodarcze. Wi-
doczny jest wzrost poziomu o$wiaty oraz roznych form zycia spotecznego;

— widoczne jest szerzenie si¢ pewnych form religijnosci bez Boga oraz
rozwoj 1 rozprzestrzenianie si¢ sekt;

— mozna zauwazy¢ przesadne podkreslanie podmiotowosci osoby, szerzenie
si¢ ateizmu politycznego i egzystencjalnego, rozpad rodziny i wypaczenie rozumie-
nia ludzkiej ptciowosci;

— w samych $rodowiskach koscielnych niepokoja takie zjawiska, jak igno-
rancja religijna wielu wierzacych, znikoma skutecznos¢ katechezy, Zle pojmowany
pluralizm teologiczny, kulturowy i duszpasterski, nieufno§¢ wobec hierarchii, su-
biektywizacja wiary, zjawisko warunkowej przynaleznosci do Kosciota.

Szybkie tempo zmian warunkow, w ktorych odbywa sig postuga diakonska, prze-
miany spoleczno-kulturowe, rozwdj nauk koscielnych i $wieckich, rozwdj zycia chrze-
Scijanskiego na roznych etapach egzystencji, wymagaja od diakona solidnej formacji.

1. Koniecznos¢ solidnej integralnej formaciji
przysztych diakonow statych

Jan Pawet I1 podkresla, Ze przynaleznos$¢ diakonatu do sakramentu swigcen
oraz wielorakie zadania, jakie sa powierzane diakonom, wymagaja, aby kandyda-
tom do diakonatu zagwarantowa¢ solidna integralna formacje®. Zdaniem papieza

Formacja diakonow stalych, Roczniki Teologiczne 47 (2000) 6, s. 163—190; C.M. Martini, La diaco-
nia come ministero della speranza, w: G. Bellia (red.), La Chiesa diaconia ministeriale di salvezza,
Reggio Emilia, 2004, s. 25-33; M. Presciutti, A. Farneti, La formazione, Orientamenti Pastorali 7
(2005), s. 173; R. Cabié, Le diaconat: un renouveau? Du diacre d’autrefois au diacre d’aujourd hui,
Bulletin de littérature ecclésiastique 107 (2006) 1, s. 112; J. Duran y Duran, Das Amt des Diakons im
Dokument von Aparecida 2007, Diaconia XP 43 (2008) 1-2, s. 88-90; A. Montan, Il profilo del
diaconato permanente nel vigente Codice di Diritto Canonico, Seminarium 48 (2008) 4, s. 765-766;
1. Schinella, La dimensione intellettuale nella formazione diaconale, Seminarium 48 (2008) 4, s. 854.

2 Por. Sobér Watykanski II, Gaudium et spes. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie
wspotczesnym, 5.12.1965, w: Sobor Watykanski 1, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 2002
(dalej: KDK), n. 46-90.

3 Por. Jan Pawel II, Solicitudo rei socialis. Encyklika z okazji dwudziestej rocznicy ogloszenia
Populorum progressio, 30.12.1987, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, Krakow 1996, n. 11-26.

4 Por. Jan Pawel II, Redemptoris missio. Encyklika o statej aktualnoci postania misyjnego,
7.12.1990, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, Krakow 1996, n. 32—40.

5 Por. Jan Pawel II, Pastores dabo vobis. Adhortacja apostolska o formacji kaplanow we wspot-
czesnym $wiecie, 25.03.1992, w: Jan Pawet 1l, Dziela zebrane. Adhortacje, t. 11, Krakow 2006 (dalej:
PDV), n. 6-9.

6 Por. Jan Pawel 11, Discorso ai diaconi italiani, 16.03.1985, n. 3, Insegnamenti 8 (1985) 1, s. 650.
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formacja taka jest istotnym warunkiem, od ktérego zalezy owocno$¢ przywroco-
nego diakonatu statego’. Stad ma ona znaczenie fundamentalne dla Kogciota®.

Formacje kandydatow do diakonatu statego ukazuja dokumenty posoboro-
wego Urzedu Nauczycielskiego Kosciota dotyczace diakonatu statego oraz opra-
cowane przez Konferencje Biskupow narodowe Rationes institutionis diacono-
rum permanentium®.

Pelne ujecie tej tematyki znajdujemy w dokumencie Kongregacji Edukacji
Katolickiej, zatytutowanym Wityczne dotyczqce formacji diakonow stalych.
Kongregacja podkresla w nim bardzo wyraznie, ze kompetencja Konferencji
Biskupow jest wydawanie, w zalezno$ci od miejscowych warunkéw, ,,odpowied-
nich przepisow, tak by kandydaci do diakonatu statego zarowno mtodzi, jak i starsi
wiekiem mezczyzni, celibatariusze lub Zonaci, «byli formowani do prowadzenia
zycia ewangelicznego, oraz przygotowani do wlasciwego wykonywania obowiaz-
kow zwiazanych z tym $wigceniem»” !0, Kongregacja zauwaza, ze poprzez swoj
dokument pragnie stuzy¢ pomoca Konferencjom Biskupow w ,,przygotowaniu
programéw formacyjnych, ktore pomimo ze dostosowane do réoznych warunkéw
lokalnych, powinny odpowiada¢ zasadniczym wskazaniom ogdlnego programu
Kosciota”!!. Stad, wedtug Kongregacii, jej dokument, jak to wynika z jego natury,
»podaje jedynie niektore podstawowe wskazania o charakterze ogdlnym, stano-
wiace normg, do ktorej powinny nawigzywa¢ Konferencje Biskupow przy opra-
cowywaniu lub ewentualnym udoskonalaniu wkasnych Rationes narodowych”!12.
Tak wige, uwzgledniajac ducha tworczosci 1 oryginalnosci Kosciotow partykular-
nych, zostaty wskazane zasady i kryteria stanowiace baze, na ktorej formacja
diakonéw statych moze by¢ programowana z poczuciem pewnosci i w harmonii
z innymi Kosciotami lokalnymi!3.

W tym konteks$cie nalezy zauwazy¢, ze analogicznie do tego, co okre-
§lit Sobor Watykanski IT w odniesieniu do Rationes institutionis sacerdo-talis'?,

7 Por. Jan Pawet 11, Ecclesia in America. Adhortacja apostolska o Jezusie Chrystusie, ktory zyje
w Kosciele jako zrodto nadziei dla Europy, 28.06.2003, w: PDV, n. 42.

8 Por. Jan Pawel II, Ecclesia in Oceania. Adhortacja apostolska o Jezusie Chrystusie i ludach
Oceanii: i$¢ droga, glosi¢ Jego prawdg, zy¢ Jego zyciem, 22.11.2001, w: PDV, n. 50.

9 Por. Pawel VI, Motu proprio Sacrum diaconatus ordinem, 11, 6-10; III, 14-15; VI, 25-29,
AAS 59 (1967) 699-700; 700-701; 702—703; idem, Motu proprio Ad pascendum, VII, AAS 64
(1972) 540; Kongregacja Edukacji Katolickiej, Lettera circolare ai Rev.mi Rappresentanti Pontifici
Come ¢ a conoscenza sulla formazione dei candidati al diaconato permanente, Prot. N. 137/69, EV 3
(1968-1970) 834-837.

10 WDFDS, n. 13.

11 Thidem, n. 14.

12 Tbidem; por. J. S. Martins, Norme fondamentali per la formazione dei diaconi, s. 47.

13 Por. WDFDS, n. 14.

14 Por. Sobor Watykanski II, Optatam totius. Dekret o formacji kaptanskiej, 28.10.1965,
w: KDK, n. 1.
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takze dokument Kongregacji Edukacji Katolickiej wzywa Konferencje Biskupow,
ktére zdecydowaty si¢ przywroci¢ diakonat staty, aby przedstawity wiasne Ratio-
nes institutionis diaconorum permanentium do rozpatrzenia i zatwierdzenia
przez Stolicg Apostolska. Poczatkowo, jak zaznacza dokument Kongregacji, zo-
stang one zatwierdzone ad experimentum, a pézniej na okreslona liczbe lat, tak
aby zagwarantowa¢ ich okresowe rewizje!>. Kompetencje do zatwierdzania na-
rodowych Rationes institutionis diaconorum permanentium posiada obecnie
Kongregacja ds. Duchowienstwal®.

Kongregacja Edukacji Katolickiej w dokumencie Wytyczne dotyczqce for-
macji diakonow statych vkazuje formacj¢ kandydatow do diakonatu statego jako
proces wicloetapowy i wicloaspektowy. Podkresla tez z cata moca, ze: ,,Formacja
diakon6w, podobnie zreszta jak 1 kandydatow do innych urzedow koscielnych oraz
wszystkich ochrzczonych, jest zadaniem, ktére angazuje caty Kosciot™!7.

Ta odpowiedzialno$¢ Kosciota za odpowiednie przygotowanie przysztych
diakonow przejawia si¢ w otaczaniu ich mito$cia, modlitwa i opieka, solidarnoscia
z nimi 1 troska, aby ,,mogli osiagna¢ petni¢ swojego powotania”, korzystajac z daru
Stowa Bozego i sakramentow!S.

Formacja diakonow statych musi by¢ oparta na solidnym fundamencie teolo-
gicznym, posiada¢ wyrazne ukierunkowanie duszpasterskie, by¢ dostosowana do
potrzeb i programow duszpasterskich kosciota lokalnego. Kodeks Prawa Kano-
nicznego zaleca, aby kandydaci do diakonatu statego byli ,,zgodnie z przepisami
Konferencji Episkopatu, ksztaltowani do pielggnowania zycia duchowego oraz
nauczeni wlasciwego wykonywania funkcji zwiazanych z tym §wigceniem”!°.
Program formacyjny powinien obejmowac i harmonijnie zespala¢ cztery podsta-
wowe wymiary: ludzki, duchowy, doktrynalny i pastoralny2?. W czasach nam

15 Por. WDFDS, n. 15; por. takze J.S. Martins, Norme fondamentali per la formazione dei
diaconi, s. 48.

16 Por. Benedykt XVI, Motu proprio Ministrorum institutio, 16.01.2013, L’Osservatore Roma-
no 2013, z 26 stycznia, s. 5.

17 WDFDS, n. 18.

18 Tbidem.

19 KPK, kan. 236.

20 por. WDFDS, n. 66-—8; Konferencja Episkopatu Irlandii, The Permanent Diaconate: Natio-
nal Directory and Norms for Ireland, 18.07.2005, w: Archiwum Kongregacji Edukacji Katolickiej
w Watykanie, Prot. N. 523/2003, n. 46; Konferencja Episkopatu Czech, Wytyczne dotyczqce formacji,
zycia i stuzby stalych diakonow w Republice Czeskiej, 24.07.2009, w: Archiwum Kongregacji Edukacji
Katolickiej w Watykanie, Prot. N. 334/2007, n. 45; Konferencja Episkopatu Stanow Zjednoczonych,
National Directory for the Formation, Ministry, and Life of Permanent Deacons in the United States,
12.10.2009, w: Archiwum Kongregacji Edukacji Katolickiej w Watykanie, Prot. N. 78/2000, n. 104;
Konferencja Episkopatu Austrii, Rahmenordnung fiir den Stindigen Diakonat in Osterreich,
20.02.2010, w: Archiwum Kongregacji Edukacji Katolickiej w Watykanie, Prot. N. 1097/2006,
n. 5.3.
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wspotczesnych duze znaczenie winno si¢ da¢ zwtaszcza formacji intelektualne;j
przysztych diakonow statych.

2. Formacja intelektualna

Wedtug Wytycznych dotyczqcych formacji diakonow statych, ,Formacja
intelektualna jest koniecznym wymiarem formacji diakonskiej, poniewaz ofiaruje
diakonowi pozywny pokarm dla jego zycia duchowego i drogocenne narzedzie dla
jego postugi™Z!.

Trzeba jednak juz na wstepie zauwazy¢, ze to autorytatywne stwierdzenie
nie jest nowe. Istotnie, o potrzebie zagwarantowania odpowiedniej formacji inte-
lektualnej przysztych diakonow pisat Papiez Pawet VI w Motu proprio Sacrum
diaconatus ordinem: ,,Nalezaloby sobie zyczy¢, azeby takze i ci diakoni niemniej-
sza posiadali wiedzg [...] lub przynajmniej posiadali taka wiedzg, ktora zdaniem
Konferencji Episkopatu bedzie im konieczna do wypetniania wiasciwych im obo-
wiazkow 22,

Pawel VI nawiazywat do tego tematu rowniez w innym miejscu tegoz
dokumentu, podkreslajac, ze formacja taka jest dla diakonow statych niezbedna,
aby mogli oni ,,wypelniaé roztropnie i zbawiennie r6zne postugi diakonskie>.

Nastepnie, ten sam papiez w Motu proprio Ad pascendum, stwierdzit: ,,Gdy
chodzi o zakres studiow teologicznych, ktdre winny poprzedzi¢ Swigcenia diako-
now statych, to Konferencje Biskupdw maja wydac — biorac pod uwage miejsco-
we warunki — obowiazujace normy, przedstawiajac je do zatwierdzenia Kongre-
gacji Nauczania Katolickiego™24.

21 WDFDS, n. 79; por. takze Konferencja Episkopatu Polski, Wytyczne dotyczace formacji,
zycia i postugi diakonow statych w Polsce, 22.01.2004, w: Biblioteka Niedzieli, t. 157, Czgstochowa
2004, n. 59; Konferencja Episkopatu Francji, Le diaconat permanent. Normes pour la formation,
10.02.2000, w: Documents d’Eglise. Les éditions du Cerf, Paris 2000, n. 29; Konferencja Episkopatu
Hiszpanii, Normas Basicas para la formacion de los Didaconos permanentes en las diocesis espaiiolas,
15.01.2000, w: Archiwum Kongregacji Edukacji Katolickiej w Watykanie, Prot. N. 93/2000, n. 45;
Konferencja Episkopatu Kostaryki, Normas basicas para la formacion de los didconos permanentes
en las Diocesis de la Provincia Eclesiastica de Costa Rica, 20.04.2004, w: Archiwum Kongregacji
Edukacji Katolickiej w Watykanie, Prot. N. 1366/2002, n. 44; Konferencja Episkopatu Litwy, Nuolati-
nig diakong lietuvoje ugdymo, gyvenimo ir tarnystés gairés, 9.06.2006, w: Archiwum Kongregacji
Edukacji Katolickiej w Watykanie, Prot. N. 102/2006, n. 79; Wytyczne dotyczqce formacji, zZycia
i stuzby stalych diakonéw w Republice Czeskiej, n. 55; National Directory for the Formation, Ministry,
and Life of Permanent Deacons in the United States, n. 117.

22 Pawet VI, Motu proprio Sacrum diaconatus ordinem, 111, 14, AAS 59 (1967) 700-701.

23 Ibidem, 11, 9, AAS 59 (1967) 700.

24 pawet VI, Motu proprio Ad pascendum, VII b, AAS 64 (1972) 540.
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Z kolei, Kongregacja ta w Liscie okolnym Come e a conoscenza wyjasnila,
ze: ,,Nalezy zdecydowanie wykluczy¢ przygotowanie pospieszne i powierzchow-
ne, poniewaz zadania diakonow, zgodnie z tym, co zostato ustalone w Konstytucji
Lumen gentium (n. 29) 1 w Motu proprio (n. 22), sa tak wazne, iz wymagaja
formac;ji solidnej i skutecznej [...] formacji doktrynalnej, ktora przewyzszataby te
katechisty i w jakims stopniu analogiczna do kaptanskiej2.

Wreszcie, Jan Pawel 11, przemawiajac do diakondéw staltych we Wloszech,
zalecal kandydatom do diakonatu systematyczne i dlugotrwate studium Stowa
Bozego, dyscyplin teologicznych, nauczania Urzedu Nauczycielskiego Kosciota,
duchowosci chrzescijanskiej, wedtug dyrektyw, wskazan i programéw kompetent-
nej wadzy koscielnej20.

Tak wigc solidna i skuteczna formacja doktrynalna jest juz od dhuzszego
czasu uwazana za niezbedne narzedzie dla tego, ktéry jest powotany do spelniania
postug diakonskich. Jest ona szczeg6lnie naglaca dzis, ze wzgledu na wyzwania
,howej ewangelizacji”, do podjecia ktorych Pan powotuje Kosciot w trzecim
tysiacleciu. Te wyzwania wymagaja od wszystkich wierzacych, zwlaszcza od
przysztych kaptanow i diakonéw, bardziej poglebionej znajomosci tajemnic Bo-
zych, aby moc je pdzniej glosi¢ w sposob przekonujacy wspotczesnemu cztowie-

kowiZ’.

Konieczno$¢ solidnej formacji doktrynalnej diakonéw wynika rowniez
z obecnej sytuacji, uksztattowanej w duzej mierze przez oboj¢tnosé religijna, po-
wszechng niewiar¢ w realng zdolno$¢ rozumu do poznania obiektywnej i uniwer-
salnej prawdy, zanikanie zmystu etycznego i dewaluacj¢ wartosci. Formacja dok-

25 Kongregacja Edukacji Katolickiej, Lettera circolare ai Rev.mi Rappresentanti Pontifici Come
¢ a conoscenza sulla formazione dei candidati al diaconato permanente, Prot. N. 137/69, EV 3 (1968-1970)
835: thum. wlasne; por. takze, Konferencja Episkopatu Wtoch, 7 diaconi permanenti nella Chiesa in
Italia. Orientamenti e norme, 4.05.1993, w: E. Petrolino, Enchiridion sul diaconato. Le fonti
e i documenti ufficiali della Chiesa, Citta del Vaticano 2009, n. 29; O. F. Pecci, Il nuovo documento
della CEI, 1l diaconato in Italia 91-92 (1993), s. 9; A. Montan, La formazione e il ministero del
diacono permanente nei documenti del Magistero dal Concilio Vaticano II ad oggi, 11 diaconato in
Italia 110 (1998), s. 24-25; O.A. Alvarez Zea, Formacién de los candidatos al diaconado permanente,
Roma 2005, s. 122.

26 por. Jan Pawel I, Discorso ai diaconi permanenti in Italia, n. 3, Insegnamenti 8 (1985) 1, s. 650.

27 Por. Jan Pawet II, Discorso al clero, ai religiosi, alle religiose e ai membri degli istituti
secolari della regione, Bologna, Cattedrale di San Pietro, 18.04.1982, n. 5, Insegnamenti 5 (1982) 1,
s. 1250; por. takze Konferencja Episkopatu Brazylii, Diretrizes para o Diaconado Permanente. For-
macgdo, Vida e Ministério do Diacono Permanente da Igreja no Brasil, 18.08.2003, w: Archiwum
Kongregacji Edukacji Katolickiej w Watykanie, Prot. N. 1227/2002, n. 148; Le diaconat permanent.
Normes pour la formation, n. 29; S. Zardoni, I diaconi nella Chiesa. Ricerca storica e teologica sul
diaconato, s. 175; P. Schiavone, Quale formazione per il diaconato permanente?, s. 139—143;
E. Chizzoniti, Il diaconato permanente, Roma 2006, s. 49; O.A. Alvarez Zea, Formacion de los
candidatos al diaconado permanente, s. 121; J.E. Gonzalez Magana, Los protagonistas de la forma-
cion y el discernimento de los diaconos permanentes, Seminarium 48 (2008) 4, s. 911.
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trynalna powinna wigc prezentowaé wysoki poziom, aby moc uczynic¢ diakonow
zdolnymi do gloszenia niezmiennej Ewangelii Chrystusa i do ukazywania jej jako
wiarygodnej wobec stusznych wymagan ludzkiego rozumu.

Wreszcie wobec pluralizmu kulturowego, wyrazajacego si¢ w rozmaitych
formach nie tylko w spoleczenstwie $wieckim, lecz rowniez w samej wspdlnocie
Kosciota, diakoni winni odznacza¢ sig¢ szczeg6lna zdolnoscia krytycznego roze-
znawania rzeczy. Moga oni ja naby¢ jedynie przez formacjg intelektualna pogle-
biona i kompletna?3.

Kandydaci do diakonatu, aby podja¢ taka wtasnie formacj¢ intelektualna,
winni posiada¢ dyplom ukonczenia szkoly §redniej, konieczny do rozpoczecia
studiow na poziome uniwersyteckim?°.

2.1. Kryteria przy opracowywaniu programu formaciji intelektualnej

W Witycznych dotyczqcych formacji diakonow stalych zawarte sa nie-
ktore konkretne kryteria, ktore Konferencje Biskupow winny wzia¢ pod uwage,
opracowujac program formacji intelektualnej przysztych diakonow. Wedtug tego
dokumentu Kongregacji Edukacji Katolickiej chodzi o to, aby diakon:

,»a) byt zdolny do zdania sobie sprawy ze swej wiary i poglebiat swoja
swiadomos¢ koscielna;

b) byt przygotowany do wypekiania specjalnych zadan zwigzanych z jego
postuga;

¢) posiadt zdoInoé¢ oceny sytuacji i odpowiedniej inkulturacji Ewangelii;

d) poznat techniki przekazywania wiadomosci 1 animacji spotkan, jak row-
niez posiadl umiejetnos¢ publicznego przemawiania, przewodniczenia oraz udzie-
lania rad”30.

28 por. PDV, n. 51; por. takze WDFDS, n. 79; Diretrizes para o Diaconado Permanente.
Formagdo, Vida e Ministério do Didcono Permanente da Igreja no Brasil, n. 148; Le diaconat
permanent. Normes pour la formation, n. 29 i 32; Konferencja Episkopatu Anglii i Walii, Directory for
the Formation of Permanent Deacons in England and Wales, 18.07.2005, w: Archiwum Kongregacji
Edukacji Katolickiej w Watykanie, Prot. N. 524/2005, n. 3.40; National Directory for the Formation,
Ministry, and Life of Permanent Deacons in the United States, n. 118 1 218; N. Ceci, Il ministero del
diacono nel mondo del lavoro, s. 66; R. Selejdak, Tozsamos¢, duchowosé, formacja i postuga diako-
now statych, s. 80-81; H. Denis, R. Schaller, Il diaconato nel mondo d’oggi, Milano 1968, s. 110-112;
E. Lodi, Le esigenze della diaconia secondo la lex orandi, 11 diaconato in Italia 88 (1992), s. 24;
J.S. Martins, Norme fondamentali per la formazione dei diaconi, s. 51; H. Simon, Les diverses dimen-
sions de la formation des diacres permanents, Seminarium 37 (1997) 4, s. 802—803.

29 Por. I diaconi permanenti nella Chiesa in Italia. Orientamenti e norme, n. 30; Normas
Basicas para la formacion de los Didaconos permanentes en las diocesis espariolas, n. 49.

30 WDFDS, n. 80; por. takze Le diaconat permanent. Normes pour la formation, n. 30; Direc-
tory for the Formation of Permanent Deacons in England and Wales, n. 3.41; National Directory for
the Formation, Ministry, and Life of Permanent Deacons in the United States, n. 121 1 196.
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2.2. Dyscypliny naukowe i sposob ich wykiadania

Kierujac sig kryteriami Wytycznych dotyczqcych formacji diakonow sta-
tych, program formacji intelektualnej winien obejmowac nauczanie nastgpujacych
dyscyplin naukowych:

,a) Wprowadzenie do Pisma Swietego i do jego wlasciwej interpretaciji;
Teologie Starego i Nowego Testamentu; zwiazek migdzy Pismem Swietym
i Tradycja; stosowanie Pisma Swietego w gloszeniu Stowa Bozego, w katechezie
1 ogolnie w dziatalnosci duszpasterskie;;

b) Wprowadzenie do studium Ojcéw Kosciola i historii Kosciota;

¢) Teologi¢ Fundamentalna, ze wskazaniem zrodel, tematow i metod teologii;
przedstawienie zagadnien dotyczacych Objawienia i relacji migdzy wiara a rozu-
mem, w celu uzdolnienia przysztych diakonow do ukazywania racjonalnosci wiary;

d) Teologi¢ Dogmatyczna z jej roznymi traktatami; trynitarnym, o stworze-
niu, chrystologicznym, eklezjologicznym i ekumenicznym, mariologicznym, antro-
pologia chrzescijanska i sakramentologia (szczegolnie teologia poshugi ministerial-
nej), eschatologia;

e) Moralno$¢ chrzescijanska w jej wymiarach osobowym i spotecznym,
a w szczegolnosci nauke spoteczng Kosciota;

f) Teologi¢ duchowosci;

g) Liturgike;

h) Prawo kanoniczne

Szkockie, angielskie 1 walijskie Rationes diaconorum permanentium zwra-
caja zwlaszcza uwage na potrzebe solidnego studium Pisma Swietego przez
przysztych diakonéw. Doglebna znajomos¢ Biblii ma bowiem zasadnicze znacze-
nia dla ich Zycia duchowego oraz postugi homiletycznej i katechetycznej>2.

»31

31 WDFDS, n. 81; por. takze I diaconi permanenti nella Chiesa in Italia. Orientamenti
e norme, n. 31; Diretrizes para o Diaconado Permanente. Formagao, Vida e Ministério do Didcono
Permanente da Igreja no Brasil, n. 185 i 193; Le diaconat permanent. Normes pour la formation,
n. 31; Directory for the Formation of Permanent Deacons in England and Wales, n. 3.42, 3.43 i 3.44;
Nuolatinip diakong lietuvoje ugdymo, gyvenimo ir tarnystés gairés, n. 80; National Directory for the
Formation, Ministry, and Life of Permanent Deacons in the United States, n. 124 i 196; G. Bellia,
1l diaconato: discernimento, formazione e stati di vita, 11 diaconato in Italia — Atti del XXII Convegno
Nazionale, 3-6.08.2009, s. 13.

32 Konferencja Episkopatu Szkocji, Norms for the Formation of Permanent Deacons in Scotland,
10.03.2006, w: Archiwum Kongregacji Edukacji Katolickiej w Watykanie, Prot. N. 296/2002, n. 5.6:
»dince the deacon is a minister of the word, the study of and meditation of Sacred Scripture will be at
the heart of his formation. A respect and love for the word of God in both the Old an New Testaments
must accompany a growing understanding of how to read and interpret the sacred books in accordance
with the Tradition of faith and the Church’s Magisterium. This study will provide the indispensable
foundation for the deacon’s own life of prayer and for the more practical work of learning how to
prepare and deliver the homily. Opportunities for catechesis and leading the people in prayer and
devotion also require a solid grounding in the study of the bible”; por. takze Directory for the Formation
of Permanent Deacons in England and Wales, n. 3.42.
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Podobnie w przygotowaniu intelektualnym kandydatow portoryknskich do
diakonatu ktadzie si¢ duzy nacisk na solidne przygotowanie biblijne oraz na przed-
mioty o charakterze pastoralnym i kerygmatycznym. Zaleca si¢ takze, aby miec¢
na uwadze wcze$niejsze przygotowanie zawodowe kandydatow?3.

Konferencja Episkopatu Brazylii zwraca uwagg na potrzebg szczegolnego
dowartosciowania w programach formacji intelektualnej przedmiotow pastoral-
nych i1 przedmiotow omawiajacych problemy polityczno-ekonomiczne wspotcze-
snego $wiata oraz charakterystyczne dla spoteczenstwa Brazylii?.

Angielsko-walijskie i amerykanskie Rationes podkreslaja konieczno$¢ solid-
nego studium przez kandydatow do diakonatu problematyki zwiazanej z ekumeni-
zmem?>,

Kongregacja Edukacji Katolickiej zachgca réwniez, aby stosownie do sytu-
acji i potrzeb uzupetic program nauczania studium innych religii oraz kompleksu
zagadnien spotecznych i filozoficznych3®.

Duza uwage winno si¢ poswigci¢ takze doglebnemu poznaniu Katechizmu
Kosciota Katolickiego®’.

Ponadto sugeruje sig, aby zwrdci¢ uwage na nauczanie przedmiotow tech-
nicznych przygotowujacych kandydatéw do wykonywania pewnych postug zwia-
zanych ze §wigceniami diakonskimi. Chodzi np. o poglebianie wiadomosci z za-
kresu psychologii, pedagogiki katechetycznej, retoryki, $piewu koscielnego,
sposobu funkcjonowania organizacji katolickich, administracji koScielnej, sposobu
prowadzenia rejestrow chrztu, bierzmowania, sakramentu matzenstwa, zmartych38.

W tym kontekscie warto zauwazy¢, ze tylko nieliczne narodowe Rationes
diaconorum permanentium zalecaja odpowiednie studium filozofii. Chlubnym
wyjatkiem jest Ratio szkockie, ktore wyraznie podkresla, ze wlasciwe studium
teologii jest niemozliwe bez poglebionego studium przedmiotow filozoficznych®.

33 Por. O.J. Hernandez Correa, Naturaleza eclesial y configuracion juridica del Diaconado
Permanente, Mexico 2002, s. 73; O.A. Alvarez Zea, Formacién de los candidatos al diaconado
permanente, s. 128.

34 Por. Diretrizes para o Diaconado Permanente. Formacdo, Vida e Ministério dé Didcono
Permanente da Igreja no Brasil, n. 185.

35 Por. Directory for the Formation of Permanent Deacons in England and Wales, n. 3.46;
National Directory for the Formation, Ministry, and Life of Permanent Deacons in the United States,
n. 151.

36 Por. WDFDS, n. 81.

37 Por. Le diaconat permanent. Normes pour la formation, n. 31; National Directory for the
Formation, Ministry, and Life of Permanent Deacons in the United States, n. 124 i 196; Rahmenord-
nung fiir den Stindigen Diakonat in Osterreich, n. 5.3.3.

38 por. Kongregacja Edukacji Katolickiej, Lettera circolare Come ¢ a conoscenza, EV 3 (1968—
—1970) 836; I diaconi permanenti nella Chiesa in Italia. Orientamenti e norme, n. 31; Le diaconat
permanent. Normes pour la formation, n. 33.

39 Por. Norms for the Formation of Permanent Deacons in Scotland, n. 5.12.
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Oprocz zagwarantowania kandydatom do diakonatu odpowiednio dobra-
nych do ich tozsamosci i postugi przedmiotow wazny jest rowniez odpowiedni
sposob ich wyktadania. Profesorzy, zwtaszcza przedmiotéw teologicznych, powin-
ni by¢ $wiadomi $cistej relacji zachodzacej pomigdzy formacja doktrynalna
a formacja ludzka, duchowa i pastoralna. Zwiazek ten stanowi dzisiaj niezbgedny
element we wlasciwym przygotowaniu kandydata do diakonatu. Przez t¢ jedno$¢
wiedzy i zycia przyszly diakon stara si¢ zdoby¢ madrosc, ktora z kolei uzdalnia go
i prowadzi do poznania i przylgniecia do Boga.

Oznacza to formowanie integralnych osobowosci diakonéw, ktorzy w czasie
przeznaczonym na formacjg osiagneliby synteze zycia i $wigtosci, wzorujac si¢ na
Jezusie-Studze, Jego calkowitym oddaniu si¢ Ojcu oraz bezgranicznej shuzbie czto-
wiekowi. Dla kandydata do diakonatu stanowi to rdwniez przebycie pewnej drogi
w poszukiwaniu uwielbienia i kontemplacji tajemnicy, ktéra powinna napehi¢ jego
serce 1 zycie w przysztej postudze diakonskiej. Jan Pawet II stwierdza, ze ,,[...] istota
refleksji teologicznej jest przylgniccie do Jezusa Chrystusa, Madrosci Bozej.

W wyktadaniu przedmiotdéw teologicznych profesorzy powinni koniecznie
ukazywac¢ kandydatom do diakonatu $cista wigz migdzy teologia i zyciem ducho-
wym, ktora byta charakterystyczna dla teologii pierwszych wiekow.

Wedtug Josepha Ratzingera, ,,Na miano teologii zashuguje tylko taka, ktora jest
jednoscia $wigtosci 1 $wiadectwa w zyciu Kosciota [...]. Mowienie o zwiazku
zachodzacym migdzy teologia a $wigtoscia nie ma charakteru sentymentalnego lub
poboznosciowego, lecz znajduje fundament w logice rzeczy i jest poparte Swiadec-
twem catej historii. Nie mozna sobie wyobrazi¢ Atanazego bez nowego doswiad-
czenia Chrystusa ze strony Opata Antoniego; Augustyna bez umitowania jego drogi
zmierzajacej do radykalizmu chrzescijanskiego; Bonawentury i teologii franciszkan-
skiej XIII wieku bez nowej wielkiej aktualizacji Chrystusa w figurze $w. Franciszka
z Asyzu; Tomasza z Akwinu bez umitlowania Ewangelii i ewangelizacji przez
$w. Dominika. W ten sposob mozna byloby rozpatrywa¢ cala historig teologii”™*!.

Z kolei Hans U. von Balthasar podkresla, ze bardzo czgsto niewlasciwie
dokonywano podziatu miedzy ,teologia przy stole” a ,,teologia na kolanach”.
Klasycznym przyktadem uprawiania ,,teologii na kolanach” jest §w. Bonawentura,
ktory mowit: ,,Niech nikt nie wierzy, ze mu wystarczy lekcja bez namaszczenia,
spekulacja bez ducha poboznosci, poszukiwanie bez zdumiewania sig, obserwacja
bez radosnego uniesienia, dzialalnos¢ bez poboznosci, wiedza bez mitosci, inteli-
gencja bez pokory, studium bez taski Bozej, badania bez madrosci pochodzace;j

z Bozej inspiracji™*2.

40 PDV, n. 53.
41 J. Ratzinger, Teologia e Chiesa, Communio 87 (1986), s. 101.
42 H.U. von Balthasar, Teologia e santita, w: idem, Verbum Caro, Brescia 1968, s. 200-229.
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Te niezwykle wazne stowa sw. Bonawentury winny z pewnoscia by¢ przed-
miotem glebokiej refleksji wszystkich kandydatow do diakonatu i odpowiedzial-
nych za ich przygotowanie, a zwlaszcza profesorow. Wskazuja one bowiem na
podstawowa zasad¢ wyktadania i studiowania teologii. Fakt, ze refleksja teolo-
giczna znajduje swoje zasadnicze odniesienie do Jezusa Chrystusa, oznacza ko-
niecznos¢ uznania jej za fundament formaciji duchowej*.

W tym kontekscie jest oczywiste, ze aby formacja intelektualna byta sku-
tecznym narzg¢dziem integralnej formacji przysztego diakona, profesorowie winni
stara¢ si¢ realizowac szereg $cisle okreslonych celow.

Po pierwsze: ukierunkowanie duszpasterskie formacji wymaga, aby profe-
sorowie poprzez wyktad przedmiotéw przewidzianych przez program nauczania
przygotowali przysztych diakonow stalych, zdolnych do wtasciwego podjecia wy-
zwan nowej ewangelizacji. W czasach wspotczesnych, takze diakon wezwany
jest do gloszenia Ewangelii $wiatu czgsto obojetnemu oraz do rozwiazywania
réznorodnych i ztozonych problemow ludzkich. Formacja intelektualna nie tylko
powinna prezentowaé solidny poziom naukowy i by¢ pielegnowana z najwicksza
starannoscia, ale powinna by¢ rowniez zintegrowana ze §wiadectwem glebszego
Zrozumienia wiary i przez to s$wigtosci.

Po drugie: nalezy mie¢ zawsze na uwadze fakt, ze ,,Prawdziwa teologia
wywodzi si¢ z wiary i chce prowadzié¢ do wiary”**. Oznacza to, ze rzeczywisto$é
wiary, ktora winna by¢ obecna u kazdego autentycznego profesora teologii, musi
udziela¢ si¢ takze kandydatom do diakonatu w ich studiach. Istotnie, ,,wiara
i dojrzata refleksja — $cisle si¢ ze soba wiaza i splataja. Wtasnie ich wewnetrzna
koordynacja i wzajemne przenikanie decyduja o prawdziwej naturze teologii, a co
za tym idzie — o tresciach, o metodach i o duchu, zgodnie z ktorym nalezy
wypracowywac i studiowa¢ §wieta nauke™. Poglebione studium teologiczne jest
gwarancja autentycznej wiary. Kandydatow do diakonatu stalego winno si¢ wige
zachgcac do solidnego studiowania teologii fundamentalnej i do bycia wrazliwymi
na najbardziej aktualne problemy ludzi wynikajace z sytuacji spoteczno-kulturowe;.

Po trzecie: formacja intelektualna powinna pomoc przysztym diakonom
w uksztattowaniu wlasnej wizji prawd objawionych przez Boga w Jezusie Chry-
stusie. Wizja ta winna by¢ pelna, scalona i poglebiona®®. Dlatego tez winno si¢ im
umozliwi¢ poznanie organiczne wszystkich najwazniejszych prawd wiary chrze-
Scijanskiej. Trzeba im zatem pomdc w dokonaniu syntezy obejmujacej wktad

43 Por. V. Gambino, Dimensioni della formazione presbiterale, Torino 1993, s. 295; R. Selejdak,
Stawac sie kaplanem trzeciego tysiqclecia, Czgstochowa 2001, s. 58.

44 PDV, n. 53.

45 Ibidem; por. takze Nuolatinip diakong lietuvoje ugdymo, gyvenimo ir tarnystés gairés, n. 79.

46 por. PDV, n. 54; por. takze I diaconi permanenti nella Chiesa in Italia. Orientamenti
e norme, n. 29.
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roéznych dyscyplin teologicznych, ktérych specyfika nabiera autentycznej wartosci
tylko w ich glebokim wzajemnym powiazaniu®’.

Po czwarte: w czasie formacji intelektualnej profesorowie powinni stara¢
si¢ poglebiac¢ wiarg osobista kandydatéw do diakonatu oraz ich wi¢z z Jezusem
Chrystusem, ktory umitowat Kosciol i wydat za niego samego siebie (Ef 5, 25).
Ponadto powinni im pomaga¢ w nabywaniu statych postaw wynikajacych z wiary.
Winni wige m.in. uczy¢ kandydatéw do diakonatu: koordynowac wiedzg teolo-
giczng z dawaniem apostolskiego Swiadectwa; rozumie¢ i przezywac wzajemny
zwiazek miedzy wiedza teologiczna, stuchaniem stowa Bozego i1 uczestnictwem
w liturgii; wyraza¢ we wlasnym zyciu §wiadomos¢ 1 §wiadectwo tajemnicy, aby
by¢ jej znakiem i przekazicielem; ukazywac ideat ofiarnej stuzby zaprezentowanej
przez Chrystusa-Shuge.

Po piate: w formacji intelektualnej przysztych diakonéw powinno si¢
uwzgledni¢ kontekst kulturowy, ktory stanowi zawsze wielkie wyzwanie dla Ko-
Sciota. W sposdb szczegdlny nalezy zwroci¢ uwage na ekumenizm, aspekty mi-
syjne, problemy etyczne, sekularyzacje wiary*®.

Nie ulega watpliwosci, ze jedynie tak ukierunkowana przez profesorow
formacja intelektualna moze pomoéc przysziemu diakonowi statemu w poglebieniu
poznania Bozych tajemnic, w skutecznym podjeciu wyzwan nowej ewangelizacji
1 W nawiazaniu owocnego dialogu ze wspotczesnym cziowiekiem.

2.3. Miejsce formaciji doktrynalnej i jej wymiar czasowy

Wedlug Wytycznych dotyczqeych formacji diakonow stalych, formacja
doktrynalna kandydatéw winna dokonywaé si¢ tam, gdzie jest to mozliwe,
w istniejacych juz instytutach nauk koscielnych Iub w innych instytutach specjali-
zujacych si¢ w formacji teologicznej. W sytuacji za$, kiedy brakuje takich instytu-
tow 1 trzeba bedzie dopiero zaktada¢ odpowiednie szkoty do formacji teologicznej
diakon6w, nalezy pamigtac, aby liczba godzin wyktadowych i seminariow wynosi-
ta nie mniej niz tysiac w okresie trzech lat. Ponadto zaleca sig, aby kursy podsta-
wowe konczyly si¢ egzaminami, a na koniec trzyletniego cyklu formacyjnego byt
przewidziany egzamin koncowy z cato$ci®.

47 Por. PDV, n. 54.

48 Por. ibidem; por. takze National Directory for the Formation, Ministry, and Life of Perma-
nent Deacons in the United States, n. 124.

49 Por. WDEDS, n. 82; por. takze, Wytyczne dotyczqce formacji, zycia i postugi diakonéw stalych
w Polsce, n. 59; I diaconi permanenti nella Chiesa in Italia. Orientamenti e norme, n. 32; Diretrizes para
o Diaconado Permanente. Formagdo, Vida e Ministério do Diacono Permanente da Igreja no Brasil,
n. 192; Normas Basicas para la formacion de los Didconos permanentes en las diocesis espariolas, n. 47,

Normas bdasicas para la formacion de los didaconos permanentes en las Didcesis de la Provincia Ecle-
siastica de Costa Rica, n. 46; The Permanent Diaconate: National Directory and Norms for Ireland,
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We Wioszech kandydaci do diakonatu winni studiowac przede wszystkim
w wyzszych instytutach wiedzy religijne;j. Jest to konieczne ze wzgledu na umozli-
wienie im w przyszlosci ewentualnego nauczania religii katolickiej w szkotach
panstwowych. W przypadku innych szkoét przeznaczonych dla formacji intelektu-
alnej przysztych diakonow zaleca sig, aby realizowaly one programy nauczania
analogiczne do gwarantowanych przez wyzsze instytuty wiedzy religijnej. Tak
wigc oprocz wyktadow w programach tych szkot powinny zosta¢ uwzglednione
wszelkiego typu seminaria i ¢wiczenia naukowe. W przypadkach szczegolnych,
biskupi powinni zagwarantowa¢ kandydatom do diakonatu mozliwo$¢ podjecia
indywidualnego toku studiow, dostosowanego do ich sytuacji rodzinnej, zawodo-
wej 1 wezesniej zdobytego wyksztatcenia. Kurs taki winien zaoferowac przysztym
diakonom pehe i poglebione przygotowanie intelektualne i obejmowaé odpowied-
nio diuzszy okres czasu>’.

W Hiszpanii trzyletnia formacjg intelektualna przysztym diakonom zapew-
niaja zazwyczaj wyzsze instytuty wiedzy religijnej’!. W szczegélnych przypad-
kach, gdyby kandydat nie mogt skorzystac z tej formy formacji, powinien by¢ on
powierzony opiece kaptana odznaczajacego si¢ §wigtoscia zycia i solidnym przy-
gotowaniem doktrynalnym, ktory zatroszczyltby si¢ o niego, pouczyt go i mogt
rowniez zaswiadczy¢ o jego roztropnosci i dojrzatosci. Ponadto zaleca sig, aby
taki kandydat skorzystat z kurséw teologii na odlegtos¢2.

W Stanach Zjednoczonych formacj¢ intelektualng przysztym diakonom za-
pewniaja katolickie kolegia, szkotly teologiczne, uniwersytety oraz w wyjatkowych
sytuacjach seminaria duchowne diecezjalne i zakonne>3. Ponadto kandydaci moga
naby¢ wspomniana formacje poprzez uczestnictwo w kursach na odleglo$é>*.

Zakonczenie

Podsumowujac nalezy zauwazy¢, ze formacja intelektualna stanowi zasadni-
czy wymiar integralnej formacji przysztych diakonow statych. Jest ona juz od
dhuzszego czasu uwazana za niezbgdne narzgdzie dla powotanego do spetniania

n. 52.1; Nuolatinig diakong lietuvoje ugdymo, gyvenimo ir tarnystés gairés, n. 80; Wytyczne dotyczqce
formacji, zycia i stuzby statych diakonow w Republice Czeskiej, n. 55; Rahmenordnung zur Ausbildung
und verpflichtenden Weiterbildung fiir den Stindigen Diakonat in Osterreich, n. 1.

50 Por. I diaconi permanenti nella Chiesa in Italia. Orientamenti e norme, n. 32.

51 Por. Normas Bdsicas para la formacién de los Didconos permanentes en las diécesis espa-
nolas, n. 46.

52 Por. ibidem, n. 48.

53 Por. National Directory for the Formation, Ministry, and Life of Permanent Deacons in the
United States, n. 261.

4 Por. ibidem, n. 262-264.
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postug diakonskich. Szczegolne znaczenie ma ona w dzisiejszych czasach, ze
wzgledu na potrzebe podjecia wyzwan ,,nowej ewangelizacji”. Te wyzwania wy-
magaja od wszystkich wierzacych, zwlaszcza od przysztych kaptanow i diakondw,
bardziej poglebionej znajomosci tajemnic Bozych, aby moc je pdzniej w sposob
przekonujacy glosi¢ wspotczesnemu cztowiekowi. Na profesorach, zwlaszcza
przedmiotéw teologicznych, ciazy nie tylko odpowiedzialno$¢ przekazania kandy-
datom do diakonatu statego wlasciwej i kompletnej wiedzy teologicznej, ale
1 ukazanie $cistej wigzi migdzy teologia a zyciem duchowym i postuga diakonska.

INTELLECTUAL FORMATION OF CANDIDATES
FOR THE PERMAMENT DIACONATE

(SUMMARY)

This article considers a fundamental element of integral formation of future permanent de-
acons, namely intellectual formation. The rapid transformation of the conditions in which the
diaconal ministry is exercised, social and cultural changes, developments within ecclesiastical and
secular sciences, and the development of Christian life in the various phases of existence all demand
that deacons receive a good formation. This formation constitutes an essential condition upon
which depends the fruitfulness of the restored permanent diaconate. It is, therefore, a matter of
significant importance. The programme of intellectual formation of candidates for the permanent
diaconate is found in the national Rationes institutionis diaconorum permanentium, prepared by the
Episcopal Conferences. This formation must be very solid and embrace all the disciplines which
make up the ecclesiastical sciences as well as those connected to them.

INTELLEKTUELLE BIDLUNG DER KANDIDATEN
FUR DEN STANDIGEN DIAKONAT
(ZUSAMMENFASSUNG)

Der Artikel widmet sich der Darstellung einer fundamentalen Dimension der umfassenden
Bildung der kiinftigen Stidndigen Diakone, d. h. der intellektuellen Formung. Der rasche Wandel der
Bedingungen, in denen sich der diakonale Dienst vollzieht, die sozialen und kulturellen Verdnderun-
gen, die Entwicklungen in den kirchlichen und zivilen Wissenschaften, die Entwicklung des christli-
chen Lebens in den verschiedenen Lebensphasen erfordern eine gute Bildung der Diakone. Sie ist
eine wesentliche Bedingung, von der die Fruchtbarkeit des wieder belebten Stindigen Diakonats
abhéngt, und daher hoch bedeutsam. Das Programm der intellektuellen Bildung der Kandidaten fiir
den Stindigen Diakonat findet sich in den nationalen Rationes institutionis diaconorum permanen-
tium der Bischofskonferenzen. Die erwidhnte Ausbildung muss sehr solide sein und alle Disziplinen
der kirchlichen Wissenschaften und der mit ihnen verbundenen Fécher umfassen.
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Chronobiologia to wspodtczesna nauka, ktorej poczatki siegaja XVIII w.,
wywodzaca swoja nazwe od greckiego slowa ypovog — czas, 1 zajmujaca si¢
biologicznymi rytmami zachodzacymi w organizmach zywych!. Te naturalne ryt-
my to powtarzajace si¢ w pewnych sekwencjach czasowych rozne fizjologiczne
procesy. Ich przebieg warunkowany jest przez wpltyw czynnikow zewngetrznych,
czyli srodowiskowych, a szczegdlnie zwigzanych z naprzemiennym nastgpowa-
niem po sobie $wiatta i ciemnosci. Istotny jest tu wigc cykl okotodobowy, wynika-
jacy z obrotu Ziemi wokot wlasnej osi i przyczyniajacy si¢ do wystgpowania dnia
i nocy?. Nie mniejsze znaczenie ma tez zmienno$¢ por roku wplywajaca na
dhugos¢ trwania nocy i dnia, a tym samym na wzmozenie lub tez zmniejszenie
aktywnosci biologiczne;.

Adres/Adresse/Anschrift: dr Olga Cyrek, Instytut Historii, Uniwersytet Rzeszowski, al. Rejtana 16 C,
35-959 Rzeszow, olga0482@poczta.onet.pl

I Na temat chronobiologii zob. S. Konturek, Rytmika funkcji fizjologicznych. Fizjologia czlowie-
ka, Wroctaw 2007; B. Sadowski, Biologiczne mechanizmy zachowania sie ludzi i zwierzqt, Warszawa
2005.

2 Na temat rytmoéw dobowych zwiazanych ze zmiana o$wietlenia zob. K. Schmidt-Nielsen,
Fizjologia zwierzqt: adaptacja do srodowiska, Warszawa 2008.
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Procesy fizjologiczne powtarzaja si¢ w sposob cykliczny, co ma zwiazek
z mechanizmami adaptacyjnymi, dzigki ktorym organizmy moga przystosowywac
si¢ do zmieniajacych si¢ warunkow Srodowiska. Naturalny rytm cztowieka i wielu
stworzen jest Scile zestrojony z czasem dobowym oraz z sezonowa zmiana
o$wietlenia i temperatury.

W warunkach naturalnych wewngtrzny zegar biologiczny cztowieka nasta-
wia si¢ wedlug zewngetrznych regut. Czlowiek zyjacy zgodnie z natura, nawet bez
zegarka jest w stanie ogolnie okresli¢ godzing na podstawie kata padania swiatta
stonecznego o danej porze dnia i roku. Umyst czlowieka zawsze ma swiadomos¢
uptywajacego czasu i do§¢ dobrze rozeznaje, ile go uptyne¢to. Co prawda, cztowiek
dostosowuje si¢ do r6znych okolicznos$ci, niemniej jednak wcale to nie oznacza, by
catkowicie podlegat on bodZzcom ptynacym z otoczenia i bezwolnie si¢ na nie
zdawal. Woweczas stawalby si¢ bezbronny wobec praw przyrody, ktora wydawata-
by mu si¢ nieujarzmiona i wszechmocna. Czlowiek jest przeciez istota myslaca i na
podstawie obserwacji zmian w srodowisku, jakie powtarzaja si¢ sezonowo (naprze-
mienno$¢ por roku) przewiduje, w jaki sposdb wplynie to na jego funkcjonowanie.
W ten sposob sam modyfikuje swoje przyzwyczajenia i przyczynia si¢ do regulacji
fizjologicznych procesow, dostosowujac si¢ do rygoru natury.

Dzigki inteligencji i doswiadczeniu cztowiek uswiadamia sobie, ze pewne
reakcje jego organizmu osiagaja swoja najwigksza intensywnos¢ tylko w okreslo-
nych porach. Nawet, jesli jest on pozbawiony na jaki$§ krotki okres sygnalow
ptynacych ze srodowiska zewnetrznego, to i tak nie zmienia to dziatania jego
zegara biologicznego, ktory kiedy$ nastawit si¢ wlasnie dzigki tym bodzcom. Jest
on zatem wrazliwy na wiele czynnikdéw, niemniej jednak w najwigkszym stopniu
jest podatny na oddziatywanie §wiatta stonecznego i od niego uzaleznia swoja
aktywno$¢. Jednocze$nie zdaje sobie sprawe, ze w zimie czas od wschodu do
zachodu stonca jest stosunkowo krotki, by mozna byto wykona¢ wszystkie obo-
wiazki oraz zachowa¢ odpowiednia rownowage migdzy czasem przenaczonym na
czuwanie i wypoczynek. Z tego tez powodu kazdy cztowiek utatwia sobie organi-
zacje pracy, a takze przedhuza aktywnos¢ dzigki korzystaniu ze $wiatta sztuczne-
g0, na co pozwala mu postep cywilizacyjny. Jesli postepuje zgodnie z zasadami
chronobiologii, rowniez przyczynia si¢ do wzrostu efektywnosci swojej pracy przy
minimalnym nakfadzie wysitku.

W niniejszym artykule nie podjgto jednak szerzej tematu wplywu rytmow
biologicznych na rézne czynnosci wykonywane w ciagu dnia, lecz rozwinigto
zagadnienie chronobiologii odzywiania i jej oddzialywania na zycie duchowe ludzi,
a zwlaszcza mnichow. Poréwnano dzisiejszy stan wiedzy z wiedza, jaka reprezen-
towali starozytni, zwlaszcza pierwsi organizatorzy zycia cenobitycznego. Za punkt
wyjscia postuzyla tutaj reguta monastyczna najbardziej znanego zakonodawcy
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poznej starozytnosci, dziatajacego na obszarze Italii, a mianowicie Benedykta
z Nursji (zm. 547).

Wspotczesnie wiemy, jak wazne dla zdrowia ciata oraz prawidlowego roz-
woju psychiki, w tym takze duchowos$ci ma sposdb odzywiania. Oczywiscie nie
chodzi tu tylko o jako$¢ produktéw spozywceznych oraz ich ilosé, ale takze sposob
przyjmowania pokarmow przy uwzglednieniu odpowiedniej pory posilania sig¢
w ciagu doby oraz pory roku, wplywajacej na warunki klimatyczne (temperature,
wilgotnos$¢ powietrza itp.). Pod uwage bierze si¢ rowniez atmosfer¢ panujaca
przy stole, tzn. podkresla si¢ konieczno$¢ zapewnienia sobie odpowiedniego spo-
koju ducha, czyli wzglednego komfortu psychicznego, dzigki ktoremu utatwione
jest trawienie oraz przyswajenie przez organizm produktéw zywnosciowych nie-
zbednych do jego dobrego funkcjonowania.

Podstawowa wiedze z zakresu chronobiologii posiadali takze pierwsi zako-
nodawcy tworzacy swe reguly monastyczne w pdznej starozytnosci, tacy jak
Augustyn z Hippony (zm. 430)3, dziatajacy w Potocnej Afryce, Cezary z Arles
(zm. 542), zwiazny z obszarem Galii* i Benedykt z Nursji (zm. 547)°, znany

3 Na temat $w. Augustyna zob.: G. I. Bonnier, St. Augustine. Life and Controvesies, Norwich
1986; P. Brown, Augustyn z Hippony, thum. W. Radwanski, Warszawa 1993; H. Chadwick, Augustyn,
thum. T. Szafranski, Warszawa 2000; H. Cichowski, Sw. Augustyn jako teoretyk ascezy zakonnej, Prze-
glad Teologiczny 11 (1930), s. 500-523; G. Corcoran, Saint Augustine on Slavery, Roma 1985;
A. Trape, Swiety Augustyn. Czlowiek — duszpasterz — mistyk, tum. J. Sulowski, Warszawa 1987; F. von
der Meer, Augustine the Bishop. The Life and work of Father of the Church, London 1978;
A. Zimkeller, Das Moenchtum des heiligen Augustinus, Wuerzburg 1968.

4 Na temat $w. Cezarego zob.: P. Riché, Césaire d’Arles, Paris 1958; M. Chaillan, Saint Césaire
(470-543), Paris 1912; A. Malnory, Saint Césaire évéque d’Arles 503—543: these présentée a la
Faculté des Lettres de Paris, Paris 1894; A. Vogiié, Cesareo de Arles y los origenes de las clausura de
las monjas, Studia Silensia 12 (1986), s. 183—195; Sw. Cezary z Arles, oprac. A. Zurek, Krakow 2002;
S. Caesarii Regula ad virgins, PL 67, przektad polski w: Cezary z Arles, Pisma monastyczne, tham.
E. Czerny, M. Borkowska, J. Pilat, ZrMon 2, Krakow 1994; Regula Cezarego z Arles, w: Starozytne
reguly zakonne, thum. M. Starowieyski, PSP 26, Warszawa 1980.

5 Zob. Benedykt z Monte Cassino, jego wejscie do historii, do kultu i czci, w: Aby we wszystkim
Bog byl uwielbiony, Rozwazania monastyczne, pr. zb., Tyniec 1984, s. 44-54; P. Carosi, Il primo
monastero Benedettino, Roma 1956, T.M. Dabek, Swigty Benedykt z Nursji, Krakow 2004; W. Derkse,
. Regula” Swietego Benedykta dla poczqtkujqcych, Krakow 2008; T. Fry (red.), The Rule of St. Bene-
dict. In Latin and English with Notes, Collegeville-Minnesota 1981; G. Holzherr, Reguta benedyktyriska
w Zyciu chrzescijanskim, Tyniec 1988; B. Jaspert, Die Regula Benedicti-Regula Magistri-Kontroverse,
Hildesheim 1975; R. Hanslik, Benedicti Regula, Vindobonae 1977, Corpus scriptorum ecclesiasticorum
latinorum (CSEL) 75; A. de Vogiié, La Régle de Saint Benoit, t. 1-1I, Paris 1971-1972, Sources
Chrietiennes (SCh) 181-182; komentarz — t. IV-VI, 1971, (SCh) 184—186; przektad polski w: Regula
Mistrza. Regula sw. Benedykta thum. B. Turowicz, ZrMon 40, Tyniec-Krakoéw 2006; M. Starowieyski
(red.), Starozytne reguly zakonne, PSP 26, Warszawa 1980; najwazniejsze komentarze do reguty
$w. Benedykta: A. Bockmann, Perspektiven der Regula Benedicti. Ein Kommentar zum Prolog und den
Kapiteln, Miinsterschwarzach 1968; 1. Herwegen, Sinn und Geist der Benediktinerregel, Einsiedeln
1944; G. Hozherr, Die Benediktsregel. Eine Anleitung zu christlichem Leben, Dusseldorf 2000;
T.G. Kardong, Benedicts rule. A Transation and Commentary, Collegeville 1996; A. de Vogiie, La
communauté et [’abaté dans la Regle de saint Benoit, Paris 1961; A. de Vogiie, La Reglé de saint
Benoit. Commentaire doctrinal et spiritual, Paris 1977.
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w Italii. Kazdy z nich organizowal klasztory na innym obszarze geograficznym
i uwzgledniat panujacy tam klimat wplywajacy przeciez na samopoczucie mni-
chéw 1 warunkujacy ich biologiczny cykl.

We wspolnotach cenobitycznych zarowno modlitwa, praca umystowa czy
fizyczna, jak 1 odpoczynek, sen oraz wszelkiego rodzaju aktywnos$ci §wiadome
badz nieswiadome uzaleznione byty od naturalnych cykli i dlatego wszystko mu-
siato by¢ wykonywane w $cisle okreslonej godzinie tak, aby nie zaktocié biolo-
gicznych procesow organizmu. Zupetna bowiem nieznajomo$¢ praw, jakimi kieru-
je sig chronobiologia, moze przyczyni¢ si¢ do postepowania wbrew naturze,
a z czasem do zachwiania rownowagi psychofizyczne;.

Organizatorzy zycia mniszego znali podstawowe prawa chronobiologii, cho-
ciaz moze nie zdawali sobie z tego az tak bardzo sprawy. Niemniej jednak
bardziej korzystali z tej wiedzy przy regulacji codziennej aktywno$ci badz to
fizycznej lub tez umystowej. W niemalze doskonaly sposdb umieli zorganizowac
codzienno$¢ mnichdw tak, aby nie zaktoci¢ ich zycia duchowego, a wreez prze-
ciwnie wzbogaci¢ ich wewngtrznie i nauczy¢ wytrwaloséci. Poprzez wprowadze-
nie jednostajnego, stabilnego bytowania narzucali cenobitom pewien rytm, dzigki
ktéremu mozliwe byto zachowanie zdrowia psychicznego oraz prawidtowego
funkcjonowania fizycznego.

Jesli jednak chodzi o sposob odzywiania, to w mniejszym stopniu brali
oni pod uwagg rzeczywiste potrzeby organizmu ludzkiego, co jednak wcale nie
znaczy, ze calkiem o nich zapomnieli. Istotne jest raczej to, ze pierwszenstwo
zawsze miata dla nich stuzba Bogu i jej podporzadkowywali wszystkie czynnosci
w klasztorze, nawet zwigzane z zaspokajaniem potrzeb ciata. Dlatego tez kiedy
przypadat post, zakonodawcy nie uwzgledniali tutaj jakis indywidualnych zachcia-
nek mnichow, lecz wszystkim nakazali podprzadkowac si¢ odgérnym wymogom.
Oczywiscie wyjatki czynili dla chorych lub tez 0sob stabszych, np. dzieci czy
starcow, ktorym pozwalali jada¢ innego rodzaju pokarmy przed wyznaczonym
czasem.

Pierwsi zakonodawcy na podstawie obserwacji mnichdw i osobistego do-
swiadczenia zauwazyli, ze cigzsze czynnosci dla organizmu, wymagajace wigk-
szego wysitku, lepiej jest wykonywaé w godzinach rannych niz po poludniu czy
wieczorem. W zwiazku z tym wprowadzili obowiazek naprzemiennego podejmo-
wania modlitwy, lektury oraz pracy recznej, a dla kazdej z tych czynno$ci wyzna-
czyli okreslony czas i miejsce. Podobnie byto ze wspolnymi positkami, na ktore
mnisi zbierali si¢ w odpowiednio wyznaczonych godzinach. Organizatorzy zycia
monastycznego wykazywali tez elastycznos¢ myslenia i zmieniali pory wspolnego
zasiadania do stolu w zaleznos$ci od pory roku i od tego, czy w danym dniu
przypadat post czy tez swigto.
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Przy wyznaczaniu r6znych obowiazkow koniecznych do wykonania w ciagu
catego dnia, autorzy regut monastycznych okazali praktyczne i zdroworozsadko-
we podejscie. Wszystko ustalili tak, aby odpowiadato to naturalnym predyspozy-
cjom cenobitow, co oznaczato, ze nie czynili oni niczego co przekraczaloby ludzkie
mozliwosci.

Nieco inaczej przedstawiata si¢ kwiestia odzywiania. Co prawda, zakono-
dawcy dysponowali pewnym zasobem wiedzy z zakresu dietetyki, niemniej jednak
z dzisiejszego punktu widzenia mozna by mie¢ wiele zastrzezen, co do przepisow
regulujacych sposob odzywiania u cenobitow. Zauwaza sig, ze dieta uwzglgdniona
w regulach klasztornych daleko odbiegata od norm przyjetych wspolczesnie, ale
trzeba przeciez pamigtaé, ze byta ona ustalana dla mnichdéw, a wigc 0so6b poswig-
cajacych si¢ przede wszystkim sprawom duchowym i niezajmujacych si¢ praca
fizyczna.

Cenobici spehiali swoje codziennie obowiazki, jednak nie nalezaly one do
skomplikowanych, poniewaz mnisi chcieli unikna¢ rozproszenia oraz wszelkiego
wzburzenia zycia wewngtrznego. Jako osoby o naturze kontemplacyjnej wykazy-
wali o wiele mniejsze zapotrzebowanie energetyczne w porownaniu do osob
$wieckich. Zyjac bardziej duchem niz ciatem, nie mogli wiec czgsto przyjmowaé
positkow w ciagu dnia, bo to za bardzo by ich rozleniwito umystowo i wywotywa-
Toby sennos¢. W porze sjesty, po zakonczeniu positku, bywato ze niektorzy odczu-
wali ospatos$¢ i wowczas nawet oddawali si¢ drzemce. Zwlaszcza w porze upa-
tow takie zachowanie byto dozwolone, co zaswiadczato o uwzglednieniu pewnych
stabosci ascetow, odczuwajacych potrzebe wigkszego odpoczynku.

Zaleznos$¢ metabolizmu od czasu dobowego

Obro6t Ziemi wokot wiasnej osi (cykl dobowy) wptywa na biologiczny rytm
organizmu ludzkiego. Oznacza to, ze metabolizm uzalezniony jest nie tylko od
tego, co sig zjadto, ale takze, w jakim czasie positek zostat przyswojony. Istnieja
przeciez pory w ciagu dnia, w ktorych ludzki organizm moze latwiej trawic, ale sa
tez godziny, w ktorych zotadek cigzko radzi sobie z przyjetym pokarmem. Row-
niez cenobici, dzigki zmianom oswietlenia w ciagu dnia uswiadamiali sobie, ktora
jest godzina i co nalezy wtedy zjes¢ oraz w jakiej ilosci.

Wszyscy mieszkancy cenobium positek traktowali jako jedna z wazniejszych
czynnosci i dlatego zaczynali go, jak i konczyli modlitwa®. Réwnoczesnie prze-

6 S. Benedicti, Regula XLIII, 17: ,,Similiter autem patiatur qui et ad illum versum non fuerit
praesens qui post cibum dicitur”, thum. pol. ZrMon 40, s. 463.
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strzegali §cisle por positkow’. Jesli ktos spoznit sig¢ na modlitwy odmawiane przed
positkiem, wowczas nie moglt wspolnie zasiadac¢ z bra¢mi do stotu, lecz jadl na
osobnosci, a ponadto nie otrzymywat swojej dziennej porcji wina®.

Cenobici byli zobowiazani do przyjmowania od przetozonego wszystkiego
bez wahania, tym samym wyrazajac swoje postuszenstwo. Stad tez ci, ktorzy
odmawiali przyjecia positkow w okreslonym czasie, pdzniej nie otrzymywali ich,
choéby nawet o nie prosili®. Opat za$ ustalal pory positkow w taki sposob, aby
nikt nie narzekat i nie odczuwat ostabienia podczas wypeniania obowiazkow!©.

7 powyzszego wynika, ze zwykli mnisi nie przyktadali wagi do zaspokaja-
nia swoich potrzeb, lecz we wszystkim zdawali si¢ na rozeznanie swego przeto-
zonego. Nawet jesli odczuwali gtdd, nie dziatali pod wplywem popedow i nie
zaspokajali potrzeb swego ciata w dowolnym czasie, lecz narzucali sobie samo-
kontrole.

Zgodnie ze wspolczesnymi zasadami chronobiologii odzywiania istotny dla
organizmu ludzkiego jest pierwszy positek dnia, ktory powinien przypadac¢ migdzy
szosta a dziewiata rano. Musi on by¢ dos¢ esencjonalny, skoro ma zapewnié
energi¢ na dalsza czg$¢ dnia oraz uzupehi¢ braki energetyczne po dtugiej nocy.

Jesli chodzi o mnichoéw zyjacych we wczesnosredniowiecznej wspdlnocie
cenobitycznej, nie wiadomo czy jedli oni z samego rana. By¢ moze przegryzali
co$ w niewielkiej ilosci lub tez poscili az do nastania pory seksty, kiedy zasiadali
do wspolnego positku!!. Zazwyczaj whasnie o tej godzinie w wielu klasztorach
mnisi spozywali swoj pierwszy i gtéwny positek. Mozna jednak zatozy¢, ze czton-
kowie klasztoru Benedykta z Nursji mogli pokrzepi¢ cialo jeszcze przez pojsciem
do pracy. Skoro zaczynali ja juz rano po zakonczeniu oficjum, tzn., ze musieli
zapewi¢ sobie do$¢ znaczne sity dla organizmu, by podjac¢ trud przy wykonywaniu
codziennych obowiazkéw. By¢ moze §w. Benedykt w swojej Regule uwzglednit
tylko glowne positki i nie chciat si¢ skupia¢ na rozpisywaniu zbednych rzeczy, co

7 Ibidem XLIII, 18-19: , Et ne quis praesumat ante statutam horam vel postea quicquam cibi aut
potus praesumere [...]”, thum. pol. ZrMon 40, s. 463.

8 Ibidem XLIII, 13-16: ,,Ad mensam autem qui ante versu non occurrerit, ut simul omnes dicant
versu et orent et sub uno omnes accedant ad mensam, qui per neglegentiam suam aut vitio non
occurrerit, usque secunda vice pro hoc corripiatur; si denuo non emendaverit, non permittatur ad
mensae communis participationem, sed sequestratus a consortio omnium reficiat solus, sublata ei por-
tione sua vinum, usque ad satisfactionem et emendationem”, thum. pol. ZrMon 40, s. 463.

9 Ibidem XLIII, 18-19: ,[...] sed et cui offertur aliquid a priore et accipere renuit, hora qua
desideraverit hoc quod prius recusavit aut aliud, omnino nihil percipiat usque ad emendationem congruam”,
thum. pol. ZrMon 40, s. 463.

10 Ibidem XLI, 4-5: ,[...] quam prandii sextam, si operis in agris habuerint aut aestatis fervor
nimius fuerit, continuanda erit et in abbatis sit providentia. Et sic omnia temperet atque disponat
qualiter et animae salventur et quod faciunt fratres absque iusta murmuratione faciant”, thum. pol.
ZrMon 40, s. 460.

11 por. ibidem XLI, 1; ZrMon 40, s. 460.
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wcale nie oznaczato, aby nie dopuszczat dojadania. Jesli wymagata tego potrzeba,
a kto$ byl ostabiony pod wplywem dziatania upatu lub zbyt cigzkiej pracy,
z pewnoscia mogt sie pokrzepi¢ wezesniej, zanim nastata pora positku!2.

Oczywiscie trzeba tez podkresli¢, ze starozytni nie jadali rano tak duzo jak
wspotczesdni ludzie, czgsto nawet nie przyjmowali wowczas w ogble pokarmu.
Tym bardziej wigc dla mnichéw objadanie si¢ z samego rana mogto oznaczaé
zbytnie uleganie swoim namigtno$ciom, stad tez powstrzymywali si¢ oni od jedze-
nia. Nawet jesli od rana obowiazkowe byly pewne zajgcia, to z pewnoscia nie
nalezaly one do cigzkich, skoro staly si¢ mozliwe do wykonania, a nikt przy nich
nie odczuwal zmeczenia i nie zastabl. Zreszta zazwyczaj mnisi zaraz po przebu-
dzeniu oddawali si¢ raczej zajeciom umystowym, tzn. lekturze lub tez modlitwie,
a napehienie zotadka mogto stepi¢ ich zdolnosci intelektualne i zaciemni¢ jasno$¢
umystu. Wiadomo bowiem, ze gdyby mnisi si¢ przejedli, to z pewnoscia pod
wplywem sennosci powtdrnie ktadliby si¢ do 16zek, a tego przeciez pragneli
unikna¢, zwlaszcza rano.

Natomiast, jesli trzeba bylo wykona¢ pilne obowiazki juz od samego rana
przy pominigciu czasu na lekturg, to prace te zazwyczaj trwaly dos$¢ krotko
ze wzgledu na panujacy upat!3. Po ich zakoficzeniu mnisi przewaznie przyjmowali
postawe siedzaca, ktora zabezpieczata ich przed omdleniem. Wowcezas mogli
troche odpocza¢ lub poswigci¢ czas na czytanie i w ten sposéb dotrwac do
pory seksty!. Wtasnie w potowie dnia spozywali obiad!’, ktéry traktowali
jako najwazniejszy i wlasciwie pierwszy positek bedacy potaczeniem $niadania
i obiadu.

Podobnie i dzisiaj, zgodnie ze wspodtczesna dietetyka, obiad powinien by¢
ustalany na czas miedzy dwunastg a pigtnasta. Wtasnie o tej porze organizm radzi
sobie najlepiej z trawieniem roéznorodnych produktow.

Rowniez na podstawie Reguty Benedykta z Nursji mozemy mniemac, ze
mnisi zasiadali do stotu o szostej godzinie dnia (tzn. w poludnie) albo tez
o dziewiatej'® czyli w porze nony (miedzy czternasta a szesnasta po poludniu).
W zaleznosci od okresu w ciggu roku cenobici czasem jadali tylko raz dziennie,
tzn. obiadokolacjg, lub tez zasiadali do stotu dwa razy w ciagu dnia, czyli okoto
dwunastej w potudnie oraz na wieczerze!’, a wigc p6znym popotudniem, kiedy
zblizat sie wieczor.

12 Por. ibidem, XLI, 2; ZtMon 40, s. 460.
3 Ibidem XLVIII, 3; ZrMon 40, s. 468.
4 Ibidem XLVIIL, 4; ZrMon 40, s. 468.
15 Por. ibidem XLIII, 5; ZrMon 40, s. 468.
6 Ibidem XXXIX, 1: ,Sufficere credimus ad refectionem cotidianam tam sextae quam nonae,
omnibus mensis, cocta duo pulmentaria, propter diversorum infirmitatibus”.
17 Tbidem XXXIX, 4: ,[-..] sive una sit refectio sive prandii et cenae”, thum. pol. ZrMon, s. 458.
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Ostatni positek dnia nalezy zazwyczaj spozywaé okoto dziewigtnastej, czyli
okoto dwie—trzy godziny przed udaniem si¢ na nocny spoczynek. W nocy zas
zotadek powinien odpoczywac, a nie pracowac nad trawieniem. Podobnie i mnisi
z pewnoscia nie jadali az tak p6zno, starali si¢ ze wszystkim zdazy¢ przed zacho-
dem stonca, tzn. wykona¢ codzienne obowiazki w naturalnym swietle, bez ko-
niecznosci zapalania lamp!8. Oczywiscie nie zawsze byto to mozliwe i zalezato
takze od pory roku, wszak w okresie zimowym zachdd stonca nastgpowat szybko.
W wielu klasztorach, jesli dzien byt juz dos¢ krotki i kiedy nie mozna byto wyko-
nywaé prac w ciemnosciach, takze rezygnowano z jednego positku; tak byto
réwniez w okresie postu, co zostato juz podkreslone. Wowczas gldwny positek
przypadl miedzy seksta a nona i zazwyczaj byt bardzo tresciwy, bo sktadat si¢
z wielu dan. Dzigki niemu mnisi zaspokajali potrzeby ciala i przyjmowali wszystkie
sktadniki potrzebne do prawidlowego funkcjonowania organizmu w ciagu dnia.

Dzi$ wiemy, ze w najwigkszym stopniu organizm ludzki magazynuje cukier
i thuszcz w $rodku nocy. Dlatego, aby unikna¢ nadwyzki energetycznej istotne
jest, aby w czasie odpoczynku nie przyjmowaé zadnych pokarmdéw. Cenobici
takze zdawali sobie z tego sprawg i nie tylko nie jedli w nocy, ale takze powstrzy-
mywali si¢ od wieczornego posilania, tak aby nie zmusza¢ zotadka do pracy.

Wplyw naprzemiennego wystepowania por roku
na ustalanie godzin positkow

Obro6t Ziemi wokot Stonca, warunkujacy zmienno$¢ por roku, rowniez wply-
wa na zmiang metabolizmu. W zimie ogodlnie jest on spowolniony, co przyczynia
si¢ do gromadzenia tkanki thuszczowej, majacej chroni¢ organizm przez zimnem.
W lecie za$§ mamy do czynienia ze zwigkszonym metabolizmem, szczego6lnie
cukru. Rowniez asceci przestrzegajacy regul monastyczych intuicyjnie wyczuwa-
li, ze moga si¢ czesciej posilaé, kiedy dzien byt dhuzszy.

Mnisi zgodnie z Reguta Benedykta nie tylko przestrzegali okreslonych go-
dzin positkow, ale takze uzalezniali je od panujacej pory roku. W okresie trwaja-
cym od $wigta Paschy do Zielonych Swiat, czyli kiedy dzien stawat si¢ dtuzszy,
cenobici jadali dwa razy dziennie, tzn. obiad o szdstej godzinie dnia, a kolacje
wieczorem!?. W okresie letnim, zaczynajacym si¢ od Zielonych Swiat, zazwyczaj
zasiadali do positku o szostej, jednak w §rody 1 piatki byli zobowiazani do przestrze-
gania postu az do dziewiatej godziny dnia, czyli pory nony. Powstrzymywali si¢

18 Tbidem XLI, 8, ZrMon 40, s. 460.
19 Ibidem XLI, 1: ,,A sancto Pascha usque Pentecosten, ad sextam reficiant fratres et sera
cement”, thum. pol. ZrMon 40, s. 460.
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od pokarmu tylko wtedy, kiedy nie musieli wykonywac pilnych prac rolnych
i wtedy, kiedy nie byto znacznych upalow ostabiajacych ich organizmy. Jesli
jednak koniecznos$¢ tego wymagala, zawsze zasiadali do stotu w porze seksty,
czyli mniej wiecej w potudnie?”.

W okresie od 14 wrze$nia az do poczatku Wielkiego Postu mnisi spozywali
positek o dziewiatej godzinie dnia?!. Jednakze w tym czasie szybciej robito si¢
ciemno, a okres od wschodu do zachodu stonca byt stosunkowo krotki. Godziny
dzienne ulegaly wigc skroceniu i nie miaty one jednakowej dtugosci, jak to jest
ustalone dzisiaj. Czas plynacy klasztorze byt wigc elastyczny. Mozna nawet zato-
zy¢, ze nona w okresie zimowym przypadata tylko nieco pozniej niz seksta
w okresie letnim. Gdyby mnisi nie skracali godzin, to wowczas bardzo dtugo
musieliby czeka¢ na porg nony, a trzeba przeciez pamigtaé, ze starali si¢ wszystko
zrobi¢ jeszcze przy $wietle dziennym. Jesli chodzi zas o godzinny nocne, to
woweczas ulegaly one przedhuzeniu. Z powyzszego wynika, ze zakonodawca wy-
kazywal dos¢ praktyczne podejscie i nie przepisywal niczego, co by przekraczato
ludzkie mozliwosci. Przeciez gdyby asceci powstrzymywali si¢ od spozycia glow-
nego positku az do pdznego popotudnia czy wieczora, to z pewnoscia odczuwaliby
ostabienie w ciagu dnia, a to utrudniatoby im wykonywanie podstawowych obo-
wiazkéw. Natomiast wydaje sig, ze §w. Benedykt tak utozyl regute, by uniknac
sytuacji wywotujacych irytacje¢ i narzekanie cenobitow.

W czasie Wielkiego Postu az do Wielkanocy mnisi mogli narzucaé sobie
wigkszy wysilek i poscili az do pory nieszporow. Niemniej jednak por¢ te roznie
ustalali, a i bywato, ze podejmowano decyzj¢, by positek byt spozywany jeszcze
przy $wietle naturalnym, bez koniecznosci zapalania lamp. Wykazywali wigc za-
wsze ekonomiczne myslenie i ustalali porg glownych positkoéw tak, by nie jadac
w ciemnos$ci?2. Byé moze nie chodzito tutaj tylko o oszczednosé $wiatta, ale
wynikato ze znajomosci pewnych praw rzadzacych fizjologia cztowieka. Mnisi
bowiem intuicyjnie wiedzieli, ze po zmierzchu organizm nie jest w stanie zmusié¢
si¢ do intensywnego trawienia, ktore tak naprawde¢ najbardziej wzmozone jest
w polowie dnia. Wieczorem starali si¢ juz uspokoi¢ swoje ciata, przygotowujac si¢

do odpoczynku.

20 Thidem XLI, 2-4: »[---] A Pentecosten autem, tota aestate, si labores agrorum non habent
monachi aut nimietas aestatis non perturbat, quarta et sexta feria ieiunent usque ad nonam; reliquis
diebus ad sextam prandeant; quam prandii sextam, si operis in agris habuerint aut aestatis fervor nimius
fuerit, continuanda erit et in abbatis sit providential”, thum. pol. ZrMon, s. 460.

21 Tbidem XLI, 6: ,,Ab idus autem Septembres usque caput quadragesimae, ad nonam semper
reficiant”, thum. pol. ZrMon 40, s. 460.

22 Ibidem XLI, 7-9: ,,In quadragesima vero usque in Pascha, ad vesperam reficiant; ipsa tamen
vespera sic agatur ut lumen lucernae non indigeant reficientes, sed luce adhuc diei omnia consummentur.
Sed et omni tempore, sive cena sive refectionis hora sic temperetur ut luce fiant omnia”, thum. pol.
ZrMon 40, s. 460.
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Rodzaj diety (jakos¢ i ilos¢ produktéw zywnosciowych)

By¢ moze dieta mnichow wydaje si¢ dos¢ uboga i surowa, ale trzeba
podkresli¢, ze byta ona dostosowana do 0sob, ktore nie podejmowaty zbyt wielkie-
go wysitku. Ich aktywnos$¢ w ciagu dnia na pewno daleko odbiegata od sposobu
zycia $wieckich zmuszonych troszczy¢ si¢ w wigkszym stopniu o byt. Oczywiscie
wcale to nie oznacza, ze i mnisi nie czynili staran o swoje utrzymanie, bo przeciez
zyli z pracy wlasnych rak. Raczej dazyli do samowystarczalnosci, stad tez jedli
tylko to, co sami zebrali z wlasnego ogrodu lub wypiekli w klasztornej piekarni.
Jednak wykazujac umiar w dziataniu, czgsto liczyli na pomoc ze strony ludzi
z zewnatrz i czasem zyli z jatmuzny. Niekiedy nawet sprzedawali §wieckim wyko-
nane przez siebie przedmioty, a dzigki temu otrzymywali srodki na zakup potrzeb-
nych im rzeczy. Uboga dieta cenobitow w pewnym sensie mogla wplywac na
spowolnienie pewnych reakcji i ruchow ciata oraz w posredni sposob wptywaé na
poshuszenstwo u mnichow i ich pokorna postawe wobec przetozonych.

W wielu klasztorach mnisi urozmaicali sobie dietg 1 nie jedli w sposob
jednostajny, jak by si¢ to moglo wydawaé. Zgodnie z Reguta Benedykta gtowny
positek sktadat si¢ z dwoch gotowanych dan. Mnisi w zaleznosci od stanu zdrowia
nie musieli jes¢ wszystkiego co podano, lecz wybierali sobie jedno danie, tym
bardziej jesli nie mogli zjesé potrawy, np. w ich mniemaniu cigzkostrawnej23.
Mieli do wyboru zatem dwie gotowane potrawy, ale takze mogli sobie pozwolic¢
na danie trzecie niepoddane obrobce termicznej. Mogly to by¢ §wieze owoce lub
surowe jarzyny2+.

Dzi$ podkresla si¢ konieczno$¢ spozywania w ciggu dnia kilku porcji wa-
rzyw. Rowniez mnisi, chociaz byli ubodzy, dbali o to, by warzywa zawsze znajdo-
waly si¢ na ich stole — w formie surowej lub gotowanej. Przyswajanie wartosci
zdrowotnych, zwlaszcza zawartych w §wiezych warzywach, najpelniej ma miej-
sce w ciagu dnia, stad mnisi wlasnie na obiad gotowali potrawe
z warzyw, a na drugie danie przygotowywali surowke.

W diecie wspotczesnego cztowieka nie moze zabraknaé takze owocow,
chociaz nie powinno si¢ ich jes¢ w znacznej ilosci, poniewaz posiadaja one
w sobie szybko wchtaniajace si¢ cukry proste. Mnisi z pewno$cia nie mieli
wiedzy na temat sktadu chemicznego produktow, jakie spozywali, intuicyjnie jed-
nak wiedzieli, Ze to co daje natura, shuzy takze zdrowiu. Odczuwajac jednak, ze
owoce maja stodki smak, ograniczali ich spozycie, poniewaz nie chcieli si¢ za

23 Ibidem XXXIX, 1: ,,Sufficere credimus ad refectionem cotidianam tam sextae quam nonae,
omnibus mensis, cocta duo pulmentaria, propter diversorum infirmitatibus”, tlum. pol. ZrMon 40, s. 458.

24 Tbidem XXXIX, 3: ,,Ergo duo pulmentaria cocta fratribus omnibus sufficiant et, si fuerit unde
poma aut nascentia leguminum, addatur et tertium”, thum. pol. ZrMon 40, s. 458.
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bardzo przyzwyczaja¢ do przyjemnosci. Oczywiscie od czasu do czasu pozwalali
sobie na takie delikatesy i spozywali je w formie deseru.

Zgodnie z zasada chronobiologii owoce powinno si¢ jes¢ przed positkiem lub
okoto dwie godziny po positku. Mnisi jednak nie pozwalali sobie na dtugie siedze-
nie przy stole i starali si¢ takze nie podjada¢ migdzy positkami. Stad tez jeden
positek dzielili na mniejsze porcje, ktore spozywali w dos¢ krotkich odstepach
czasu. W czasie glownego positku przyjmowali warzywa z klasztornego ogrodu,
a zaraz potem deser Z OWOCOW.

W diecie zawsze powinny znalez¢ si¢ produkty zbozowe, bo sa one podsta-
wowym zrédlem energii i rowniez dla mnichow chleb stanowit podstawe ich
dziennego pozywienia. Podkresla sig, by przyjmowaé chleb pelnoziarnisty,
z grubego przemiatu, gdyz zawiera on duzo btonnika regulujacego pracg jelit
1 wspomagajacego przemiang materii. Mnisi z pewnoscia takze korzystali z maki
nie catkiem oczyszczonej i dzigki temu rzadko cierpieli na niestrawnos$c¢.

Z uwagi na fakt, ze chleb jest produktem do$¢ suchym, asceci do positku
dodawali produkty zawierajace wodg. Dzigki temu nie musieli duzo jej pi¢
w trakcie samego jedzenia.

Cenobici przestrzegajacy Reguly Benedykta otrzymywali dzienna porcje
chleba wynoszaca zawsze jeden funt. Niekoniecznie zjadali t¢ porcje naraz
w jednym czasie. Jesli w danym dniu przypadaly dwa positki, wowczas dzielili caty
przydzial na dwie mniejsze czgsci. Z tym, ze w porze obiadu zawsze jedli wigcej
chleba, natomiast na kolacj¢ otrzymywali od szafarza trzecia czg$¢ z tego
funta?>,

Wspotczesni dietetycy zdaja sobie sprawe z wagi zachowania chronobiolo-
gicznej rOwnowagi 1 wiedza, ze niektore produkty zywnosciowe nalezy podawaé
w ciagu dnia, a inne wieczorem. Jesli chodzi o wczesnosredniowiecznych cenobi-
tow, z pewnoscia nie posiadali oni szerokiej wiedzy w tym zakresie. Zdawali si¢
raczej na intuicj¢ 1 indywidualne dos§wiadczenie.

Wszyscy cztonkowie zgromadzenia powstrzymywali si¢ od spozywania mig-
sa zwierzat czworonoznych. Jedynie chorzy i ostabieni cenobici mogli pozwoli¢
sobie na jedzenie migsa, jednak po wyzdrowieniu, wracali do tradycyjnej diety2°.

Mieszkancy cenobium pili takze wino w niewielkiej ilosci w celu wzmocnie-
nia organizmu i zazwyczaj w ciggu dnia przyjmowali porcje wynoszaca jedna
heming. Posrdd nich byli tacy, ktorzy powstrzymywali si¢ catkowicie od spozywa-

25 Tbidem XXXIX, 4-5: ,,Panis libra una propensa sufficiat in die, sive una sit refectio sive
prandii et cenae: quod si cenaturi sunt, de eadem libra tertia pars a cellarario servetur reddenda cenan-
dis”, thum. pol. ZrMon 40, s. 458.

26 Tpidem XXXIX, 11: ,,Carnium vero quadrupedum omnimodo ab omnibus abstineatur come-
stio, praeter omnino debiles aegrotos”, tlum. pol. ZrMon 40, s. 458.
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nia wina?’”. Ze wzgledu na cielesna staboé¢, generalnie wino pito w umiarkowanej
ilosci, nie przekraczajac ustalonej miary i by nie doprowadzi¢ si¢ do natogu
pijanstwa. Zazwyczaj pokrzepiali si¢ winem podczas upatdéw oraz kiedy musieli
wykona¢ ciezsza prace?s.

Spalanie energii oraz czestotliwosé
spozywania positkow

Wspotcezesnie podkresla si¢ koniecznos¢ posilania si¢ w taki sposob, aby
zuzy¢ cala energi¢ przyjeta w ciagu dnia, tzn. zachowa¢ odpowiedni bilans ener-
getyczny. Mnisi o tym na pewno nie mysleli, a mozna nawet rzec, ze postgpowali
niekiedy wbrew logice. Przyktadowo rano nie jedli, a mimo wszystko udawali si¢
do pracy. P6znym poptudniem, czy tez pod wieczor, posilali si¢, chociaz po zakon-
czeniu ostatniego oficjum nie podejmowali juz aktywnosci fizycznej, lecz powoli
przygotowywali organizm do nocnego odpoczynku. By¢ moze dlatego wiasnie
mnisi nie byli wychudzeni i nie wygladali zbyt ascetycznie. Wynikato to z tego, ze
jedli niezbyt czesto, ale za to dos¢ tresciwie. Gdyby posilali si¢ czesciej, ale
w matych ilo$ciach, to z pewnoscia zuzytkowaliby cata energie podczas wszelkiej
aktywnosci i tym samym tracili tkanke thuszczowa. A trzeba przeciez pamigtac,
ze ta dobrze chronita organizm przed wychtodzeniem, tym bardziej ze ubierali si¢
oni dos¢ skromnie. Ich organizmy, dzigki m.in. diecie, byly mobilizowane do
gromadzenia wszelkich nadwyzek energetycznych, by w ten sposob, w razie
wycienczenia i dlugiego postu, mogli je wykorzysta¢ bez szkody dla siebie.

Wspolczesni dietetycy polecaja, aby nie jes¢ do syta, lecz pozostawia¢ lekki
niedosyt oraz przyjmowac od czterech do pigciu positkow dziennie, ktore powinny
nastgpowac mniej wigcej co trzy lub cztery godziny. Nie powinny one by¢ ani
obfite, ani ci¢zkostrawne, tak aby za jednym razem nie obciazac zotadka. Tym-
czasem cenobici wezesnosredniowieczni jadali o wiele rzadziej, ale za to przyjmu-
jac jeden treSciwy positek dostarczali organizmowi wszystkiego, co niezbedne. Za
jednym razem mogli spozy¢ dwa, a nawet trzy dania, czego raczej dzisiaj si¢ nie
poleca ze wzgledu na zbytnie ostabianie ciata. Z pewnoscia mnisi niekiedy odczu-

27 Ibidem XL, 3-4: ,,Tamen infirmorum contuentes imbecillitatem, credimus heminam vini per
singulos sufficere per diem. Quibus autem donat Deus tolerantiam abstinentiae, propriam se habituros
mercedem sciant”, tlum. pol. ZrMon 40, s. 459.

28 Tbidem XL, 5-7: ,,Quod si aut loci necessitas vel labor aut ardor aestatis amplius poposcerit, in
arbitrio prioris consistat, considerans in omnibus ne surrepat satietas aut ebrietas. Licet legamus vinum
omnino monachorum non esse, sed quia nostris temporibus id monachis persuaderi non potest, saltem
vel hoc consentiamus ut non usque ad satietatem bibamus, sed parcius, quia vinum apostatare facit
etiam sapientes”, thum. pol. ZrMon 40, s. 459.
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wali skutki lekkiego przejedzenia, a ci, ktérym taka dieta nie shuzyta, unikali
potraw cigzkostrawnych i nie jadali na obiad dwoch dan, ale tylko jedno, bardziej
im odpowiadajace.

Podsumowanie

Czlowiek funkcjonuje wedtug wtasnego biologicznego zegara nastawionego
na cykl dobowy. Oznacza to, ze w organizmie mniej wigcej co dwadziescia cztery
godziny powtarzaja si¢ cyklicznie pewne procesy. Samoregulacja tego naturalne-
go mechanizmu mozliwa jest takze dzigki sygnatom plynacym z otaczajacego
srodowiska. Zdarza si¢ nieraz, ze czynniki zewngtrzne moga na niego niekorzyst-
nie wptywac, tzn. powoduja zachwianie rownowagi ustrojowej. Niemniej jednak
trzeba doda¢, ze desynchronizacja, czyli zaburzenie wewngtrznego zegara, wyni-
ka z winy samego cztowieka, ktory, nie znajac zasad chronobiologii, postepuje
wbrew naturze. Cztowiek nalezy do istot swiattowrazliwych i poprzez zmysty
silnie reaguje na wszelkie bodzce wysytane mu przez srodowisko, szczegolnie
pozostaje pod wplywem naprzemiennego nastgpowania po sobie $wiatla i ciemno-
$ci, co pozwala mu rozrézni¢ dzien od nocy. Wszelkie powtarzajace si¢ cykle
wystepujace w przyrodzie, w ktore wciagniety zostat czlowiek, warunkuja jego
zachowanie oraz przemiang materii (procesy metaboliczne). Na podstawie obser-
wacji 1 whasnego doswiadczenia cztowiek wie, jak ma postepowac w okreslone;j
porze roku oraz w ciagu dnia, aby utrzymac¢ maksymalna cieptotg ciala, a robi to
nie tylko poprzez odpowiedni ubidr, ale tez przyjmujac pozywienie, dzigki ktoremu
dostarcza organizmowi kalorie, bedace zrodlem ciepta. Niejednokrotnie posila si¢
zgodnie z tym, co mu podpowiada wewngtrzny mechanizm, dzigki ktéremu wie,
kiedy jest gtodny, a kiedy nasycony. Oczywiscie bierze on takze pod uwage taki
czynnik, jak wolna wola i jest w stanie narzuci¢ sobie samokontrole. Jednak
wielokrotnie widzimy, ze wspodtczesni ludzie nie umieja narzuci¢ sobie wewngtrz-
nej dyscypliny 1 za bardzo ulegaja popgdom, a przez to popadaja w choroby
cywilizacyjne, majace swe podtoze wlasnie w sposobie odzywiania. Tymczasem
cenobici, chociaz odrzucali wlasna wole, umieli na miare swoich mozliwo$ci kon-
trolowac¢ potrzeby organizmu. Dziato si¢ tak dlatego, ze $cisle przestrzegali oni
polecen opata i przepiséw reguly. Nie skupiali si¢ tak bardzo na wtasnych odczu-
ciach i nie przyktadali az tak wielkiej wagi do spraw cielesnych, co wcale nie
znaczy, ze catkiem je pomijali. Za glowy cel stawiali sobie rozwazanie spraw
duchowych, ale tez umieli zapewni¢ sobie zdrowie fizyczne. Z pewnoscia zdawali
sobie sprawe, ze podstawa fizjologiczna wptywa takze na funkcjonowanie sfery
psychicznej, a bez niej przeciez rozwoj zycia duchowego nie bytby mozliwy.
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Zgodnie z prawami chronobiologii istotne jest, by prowadzi¢ regulary tryb
zycia, a taki wlasnie prowadzili mnisi zgrupowani we wspoélnotach cenobitycz-
nych. Dzigki przepisom klasztornym umiejetnie zapewniali sobie poczucie stabil-
nos$ci nie tylko duchowej, ale i tej zewngtrznej zwiazanej z doczesnym zyciem.
Poprzez zorganizowanie spraw materialnych, uspokajali takze psychike. Pomimo
ze nie dogadzali swoim ciatom i czgsto nawet czynili wiele wbrew naturze, np.
stosujac umartwienia, to jednak nie zaktdcali stabilnego rytmu organizmu, lecz
zachowywali jego wewngetrzna rownowage. Cenobici wprowadzali jednostajnosc
W swojej egzystencji z zupelie innych powodow niz to zaktadaja prawa chrono-
biologii. Pragneli przede wszystkim wycwiczy¢ w sobie pewna stala predyspozy-
cje¢ do podejmowania wysitku i nauczy¢ si¢ samokontroli.

Obserwujac zycie mnichéw mozna skonstatowac, ze nawet przy dosé
skromnej diecie mozliwy jest prawidtowy rozwoj zarowno fizyczny, jak i psychicz-
ny. Oczywiscie dzieje si¢ tak tylko przy zapewnieniu sobie w miar¢ wzglednego
spokoju i stabilnos$ci, w ktorej organizmy nie sa zmuszone do znacznego wysitku,
a tym samym do zbyt szybkiego spalania energii. Zycie w zbytnim po$piechu
powoduje wzburzenie, irytacje, a to przyczynia si¢ takze do rozregulowania we-
wnetrznego zegara biologicznego. Szybkie tempo zycia wptywa roéwniez na szyb-
sze odczuwanie deficytu energetycznego i tym samym czg¢stsze jedzenie, a to
z pewnoscia w klasztorze bylo niemozliwe. Mnisi doskonale o tym wiedzieli
i dlatego podejmowali pracg jednostajna i niewymagajaca az tak wielkiego wysit-
ku, bowiem w przeciwnym razie mogliby odczuwac¢ znaczne zmgczenie oraz gtod.
Starali si¢ minimalizowac¢ przyjmowanie pokarmow i nie posila¢ si¢ przed ustalony-
mi porami. Wszystko w klasztorze przebiegato wedle wyznaczonego planu, ktory
rownoczesnie narzucat rytm wewngtrzny. Rozne czynnos$ci byly tak ustalane, aby
nie powodowaty zdenerwowania, lecz sprzyjaty skupieniu mysli, bowiem irytacja i
uleganie emocjom takze wptywa na szybsze spalanie kalorii, a tym samym na
wzrost zapotrzebowania energetycznego.

Istotne jest, ze procesy metaboliczne, takie jak magazynowanie i zuzytko-
wanie energii wystgpuja naprzemiennie w sposob cykliczny i sa zwiazane
z uptywajacym czasem. Warunkuja one aktywnos$¢ dzienng i nocna, i tak np.
dziatanie w ciagu dnia wptywa na wydatkowanie energii, natomiast odpoczynek
nocny, czyli bierno$¢ organizmu wplywa na jej gromadzenie. Z powyzszego wyni-
ka, ze wszelkie procesy fizjologiczne wptywaja na rytm czuwania i wypoczynku,
a takze na mechanizm termoregulacji zwiazany z utrzymywaniem ciepla w orga-
nizmie. ROwniez pierwsi organizatorzy zycia monastycznego w ten sposob rozpi-
sywali dzienny harmonogram, aby wszelkie prace byly wykonywane za dnia,
anie w nocy. W ten sposob umozliwiali spalanie energii na biezaco. Dzi$§ wiemy,
ze pora doby wptywa na wydzielanie si¢ wewngtrznych enzymow wpltywajacych
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na odczuwanie glodu i sytosci. Zaburzenia snu, a tym bardziej pozbawienie si¢ ko-
niecznego odpoczynku przez dtuzszy czas powoduje wigksze odczucie glodu, czyli
wzrost deficytu energetycznego. Pamigtali o tym takze cenobici przestrzegajacy Re-
guly Benedykta, ktorzy na sen przeznaczali zazwyczaj osiem godzin w ciagu doby.

Czlowiek musi nauczy¢ si¢ wykorzystywac czas jako swego sprzymierzenca.
Jest to o tyle wazne, ze tylko o okreslonych porach pewne produkty zywnosciowe
maja swoje najkorzystniejsze dzialanie, natomiast podane o niewtasciwym czasie
moga sta¢ si¢ szkodliwe, a nawet toksyczne dla organizmu. Czlowiek w zaleznos$ci
od pory dnia odczuwa potrzebg spozycia pewnych produktow, ktorych dziatanie jest
wowczas wzmocnione 1 tak reguluje rytm dobowy swojego przewodu pokarmowe-
g0, a tym samym zapewnia prawidtowa prace wszystkich narzadow, w tym mozgu.

Cenobici mieszkajacy we wspolnocie $w. Benedykta musieli pozosta¢ zdolni
do podjecia pracy, dlatego nie podejmowali surowych postow i praktyk uniemozli-
wiajacych im normalne funkcjonowanie. Cheac zapewnié sobie odpowiednie wa-
runki egzystencji, strali si¢ kumulowaé wystarczajaco duzo energii, aby podotac
temu zadaniu. Nie poswigcali oni czasu tylko na kontemplacjg, lecz podejmowali
wysitek fizyczny, ktory jednak podporzadkowywali sprawom duchowym. Praco-
wali w ustalonym rytmie dnia i wykonywali niezbyt cig¢zkie czynnosci, co wplywa-
to tez na ich codzienna dietg. Nie byta ona wysokokaloryczna, lecz sktadata si¢
z produktow w najmniejszym stopniu przetworzonych. Dzisiaj dba si¢ o to, aby
positki byly jak najbardziej urozmaicone, tak by mie¢ pewno$¢, ze organizm otrzy-
muje wszystko, co mu potrzebne do prawidtowego funkcjonowania. Mnisi jednak
w mniejszym stopniu ktadli na to nacisk, co wynikato z faktu, ze nie dysponowali
zbyt wieloma produktami. Zadowalali si¢ tylko tym, co mogli zebra¢ ze swojego
ogrodu czy pola. Ich dieta ograniczata si¢ do warzyw, owocOw oraz pieczywa,
a od migsa zazwyczaj si¢ powstrzymywali. Mnisi pragneli zminimalizowaé we-
wngetrzne roztargnienie i wzburzenie wywotane czynnikami zewnetrznymi. Starali
si¢ prowadzi¢ spokojny zywot, a dzigki temu mogli poswigci¢ wigcej czasu na
modlitwe. Ich celem nie byto skupienie uwagi na potrzebach organizmu, a mimo
to udato im si¢ prowdzi¢ zdrowy tryb zycia. Z powyzszego wynika, ze Benedykt
z Nursji, jako do§wiadczony obserwator, wykazat znaczng znajomos¢ naturalnych
potrzeb ludzkich i nie podat w Regule niczego, co bybyto niemozliwe do wykona-
nia. Zdawat sobie sprawe, ze pozbawienie mnichdéw jedzenia przez dhugi czas
doprowadzi do zmiany ich nastrojow, a tym samym moze spowodowac rozwinig-
cie si¢ r6znych chorob psychicznych. Zakonodawca ten nie chciat nikogo dopro-
wadza¢ na skraj szalenstwa i1 byt przekonany, ze tylko ludzie niewzburzeni we-
wngtrznie przez gniew i nieulegajacy irytacji moga w petni wielbi¢ Boga. Stad tez
zalezato mu na zapewnianiu jak najbardziej korzystnych warunkéw dla rozwoju
zycia psychicznego, wptywajacego tez na ich duchowos¢.



250 Olga Cyrek

Historia

THE CHRONOBIOLOGY OF NUTRITION AND ITS IMPACT ON PHYSICAL
AND MENTAL HEALTH AND SPIRITUAL LIFE OF THE EARLY MIDDLE
AGES CENOBITES OF THE RULE OF BENEDICT OF NURSIA

(SUMMARY)

The article describes the eating habits of monks living according to the rule of Benedict of
Nursia. The Italic organizer of the monastic life was a good teacher and an observer. He recognized
the natural needs of man and his rule did not prescribe anything that exceeds human capabilities.
Surely he knew the law and the basic chronobiology (the science dealing with the modern biological
rhythms that occur in living organisms). It should follow nature and the biological clock if it wants
to maintain good health of mind and body. However, in the community of monastic cenobites no
one could follow his own individual needs, all had to be subordinate to the rights of the rules.
They held to strictly seasonal food and sat down at the common table in accordance with the
schedule. The type of diet that they had adapted to their way of life and their physical and mental
activity. They ate simple meals, usually consisting of little processed food products (vegetables,
fruits and bread). They ate all during the day. It made it easier to burn the energy they needed to
do their job. In the evening they were preparing their bodies to rest. The cenobites tried to satisfy
their natural needs and never stayed starving, so they did not feel deprivation and they could pray
and work better. The taking care of your body also influenced the development of the spiritual life.

DIE CHRONOBIOLOGIE DER ERNAHRUNG UND IHRE AUSWIRKUNG
AUF DIE KORPERLICHE UND GEISTIGE GESUNDHEITUND DAS GEISTIGE
LEBEN DER FRUHEN CENOBITES DER REGEL VON BENEDIKT
VON NURSIA

(ZUSAMMENFASSUNG)

Der Artikel beschreibt die Essgewohnheiten der Mdnche nach der Regel Benedikts von
Nursia. Er war ein guter Lehrer und Beobachter der natiirlichen und menschlichen Bediirfnisse und
er schrieb nichts vor, was menschliche Féahigkeiten tibersteigt. Er kannte die Grundrechte der Chro-
nobiologie (die moderne Wissenschaft von den biologischen Rhythmen, die in lebenden Organismen
auftreten). Man sollte nach der Natur und ihrer biologischen Uhr folgen, wenn man um die Gesun-
dheit von Korper und Seele pflegen will. In der Gemeinschaft der Monche konnte jedoch niemand
seinen eigenen individuellen Bediirfnissen folgen. Alle folgten der (Ordens-) Regel. Sie hielten feste
Essenszeiten ein und setzten sich — ihrem Zeitplan folgend — an den gemeinsamen Tisch. Die Art
der Diit haben sie nach den Erfordernissen des Lebens, das heift, der kérperlichen und geistigen
Aktivitdt angepasst. Normalerweise afien sie eine einfache Mahlzeit (Gemiise, Obst, Brot) im Laufe
des Tages. Das erleichtert es die Energie, die sie flir ihre Arbeit bendtigten, zu verbrennen. Am Abend
bereiteten sie die Organismen sich auszuruhen. Die Monche versuchten ihre natiirlichen Bediirfnisse
immer zu befriedigen und waren nie hungrig. Sie irritierten sich nicht und konnten besser beten und
arbeiten. Die Sorge fiir den Korper beeinflusst auch die Entwicklung des geistigen Lebens.
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1. Zagadnienia wstepne

Zmiana granic katolickich diecezji w Prusach, bedaca poktosiem bulli Piusa VII
De salute animarum, ogtoszonej w 1821 r., przyniosta wymierne korzysci ludno-
sci katolickiej zyjacej w diasporze, ktoéra wczesniej byta pozbawiona odpowiedniej
opieki duszpasterskiej. Zmiany spoteczno-polityczne po Wiosnie Ludow umozliwi-
ly ponadto samodzielng organizacj¢ Kosciola katolickiego. Dzigki oktrojowanej
konstytucji z 31 stycznia 1850 r. rzadcy lokalnych Kosciotow ustanawiali nowe
placoéwki duszpasterskie na obszarach panstwa pruskiego o zdecydowanej domi-
nacji konfesji ewangelickiej!. Jedna z nich byta katolicka stacja misyjna
w Suszu, ktdra nie doczekata sig jeszcze petnej monografii. Dotychczasowe publi-
kacje w jezyku niemieckim, zwlaszcza Karla Josefa Kaufmanna?, czy polskim

Adres/Adresse/Anschrift: ks. dr Marek Jodkowski, Katedra Historii Kosciota i Dziedzictwa Kulturowego,
Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, ksmarekj@wp.pl

' Diecezja chelmiriska. Zarys historyczno-statystyczny, Pelplin 1928, s. 18; A. Kopiczko, Du-
chowienstwo katolickie diecezji warminskiej w latach 1821-1945, cz. 1: Studium prozopograficzne,
Olsztyn 2004, s. 15-19; R. Traba, Kosciol rzymskokatolicki, w: S. Salmonowicz (red.), Historia Pomo-
rza, t. 4, (1850-1918), cz. 2: Polityka i kultura, Torun 2002, s. 473—474.

2 K.J. Kaufmann, Geschichte der Stadt Rosenberg in WestpreufSen, Rosenberg 1937.
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— praca zbiorowa pod redakcja Janusza Cyganskiego’, nie wyczerpuja opisu
ztozonych procesow dotyczacych genezy i powstania katolickiej placowki duszpa-
sterskiej w dziewigtnastowiecznym Suszu. Wydaje si¢ zatem zasadne uzupehie-
nie tych informacji poprzez analiz¢ dokumentéw zgromadzonych w Bonifatiu-
swerk w Paderborn, ktéore byly czeScia archiwum zarzadu generalnego
Stowarzyszenia $w. Bonifacego. Niecocenionym zrodlem wiedzy pozostaja takze
dziewigtnastowieczne notatki prasowe.

2. Rys historyczny

W 1831 r. utworzono w Suszu garnizon wojskowy, ktorego czgs¢ stanowili
zohierze wyznania katolickiego. Z mysla o nich juz od 1832 r. (dwa razy w roku)
proboszcz z Dzierzgonia odprawial nabozenstwa w suskiej Swiatyni ewangelic-
kiej. Dzigki decyzji wtadz panstwowych msze §w. od 1856 r. sprawowano w tej
miejscowosci juz cztery razy w roku, w prywatnym domu. Brali w nich udziat nie
tylko zohierze, lecz rowniez ludno$¢ cywilna z Susza i1 okolic. Whadze diecezji
chetminskiej w liscie z 13 pazdziernika 1860 r., adresowanym do itawskiego
proboszcza, uwypuklity potrzebg budowy kosciota filialnego w Suszu. Na prze-
szkodzie stat jednak skromny kapitat budowlany oraz ograniczone mozliwosci
finansowe ze strony miejscowych katolikow. Warto zaznaczy¢, ze w nastgpnym
roku wynajgto pokoj na cele katolickiego kultu, za$ msza $w. celebrowana
15 maja 1861 r. zainicjowano comiesigczna poshuge duszpasterza, ktory dojezdzat
do Susza z Itawy*.

Ze wzgledu na wzrastajaca liczbe wiernych energicznie poszukiwano whasci-
wego rozwiazania dotyczacego kwestii lokalowej. Proboszcz itawski — ks. Michael
Czapiewski — pisat 20 maja 1867 r. do wiadz diecezjalnych w Pelplinie, ze wyna-
jete pomieszczenie na cele liturgiczne w drugi dzien swiat wielkanocnych byto
przepelione. We mszy $w. uczestniczylo wowczas 60 wiernych z Susza i okolic.
W zwiazku z tym zrodzita si¢ konieczno$¢ kupna domu misyjnego. Niebawem
nadarzyla si¢ okazja nabycia wolnostojacego, murowanego budynku w dobrym

3 1. Cyganski (red.), Susz. Z dziejéw miasta i okolic, Olsztyn 2006.

4 Schematismus des Bistums Culm mit dem Bischofssitze in Pelplin 1904, Pelplin 1904, s. 264;
W. Barczewski, Nowe koscioly katolickie na Mazurach, Olsztyn 1925, s. 99; K.J. Kaufmann, Geschichte
der Stadt Rosenberg in WestpreufSen, s. 224; S. Szczepanski, Spoleczenstwo Susza na przestrzeni dziejow,
w: Susz. Z dziejow miasta i okolic, s. 133; Rocznik Diecezji Warminskiej 1985, Olsztyn 1985, s. 480;
P. Romahn, Die Diaspora der Diézese Ermland, Braunsberg 1927, s. 121; W. Zawadzki, Duchowien-
stwo katolickie z terenu obecnej diecezji elblgskiej w latach 1821-1945, Olsztyn 2000, s. 44. Zob.
takze Pielgrzym 47 (1870), s. 375; J. Wisniewski, Koscioly i kaplice na terenie bylej diecezji pomezan-
skiej 1243—1821 (1992), Elblag 1999, s. 407.



Geneza i powstanie katolickiej placéwki duszpasterskiej w Suszu 253
Studia Warminskie 50 (2013)

stanie technicznym, pokrytego dachéwka, o lokalnym numerze ewidencyjnym 233.
Od strony wschodniej miescity si¢ w nim trzy pokoje. Dzigki usunigciu $cian
dzialowych istniata mozliwo$¢ urzadzenia w tym miejscu oratorium. Z kolei od
strony zachodniej znajdowato si¢ mieszkanie z dwoma pokojami, kuchnia i spizar-
nia. Jego wynajem przynio6sitby dochod o wartosci 40 talaréw rocznie. Ponadto na
gorze bylo usytuowane pomieszczenie, ktore miato stuzy¢ duchownemu dojezdza-
jacemu do Susza z postuga sakramentalna’.

Wspomniany budynek zakupiono w tym samy roku za 1500 talaréw®. Urza-
dzono w nim mieszkanie dla duszpasterza, a takze tymczasowa sal¢ lekcyjna oraz
kaplicg. Na terenie posesji znajdowata si¢ ponadto stajnia oraz niewielki ogrod.
Koszty pozyskania nieruchomosci pokryt diecezjalny komitet Stowarzyszenia
$wietych Bonifacego i Wojciecha w Pelplinie’, ktory rowniez oplacit koszty prac
remontowych o wartosci 250 talarow, przeprowadzonych w domu parafialnym®.
Po$wigcenie kaplicy odbylo si¢ 29 wrzesnia 1867 r.° Na poczatku 1868 r. organ-
mistrz Johann Rohn z Ornety zainstalowal w niej mate organy'?. Nieco pozniej
(prawdopodobnie w 1871 1.), dzigki pomocy dobroczyncow wzniesiono dzwonni-
ce, w ktorej umieszczono dwa mate dzwony za 143 talary!!l. Dzigki deklaracji ze
strony Stowarzyszenia sw. Bonifacego w Dorsten, ktore zobowiazato si¢ przeka-
zywaé na rzecz uposazenia suskiego ksigdza 300 talaréw rocznie przez 10 lat!2,
ustanowiono 20 czerwca 1870 r. kuratusa w tej miejscowosci — ks. Franza
Alberta Loepera. Zamieszkat on we wspomnianej placéwce misyjnej 1 lipca 1870 r.13

5 Archiwum Zarzadu Generalnego Stowarzyszenia $w. Bonifacego w Paderborn (dalej: Arch.
Paderborn), Teczka: Rosenberg (20.07.1867); K.J. Kaufmann, Geschichte der Stadt Rosenberg in
WestpreufSen, s. 225.

6 Arch. Paderborn, Teczka: Rosenberg, Beantwortung der vom General-Vorstand des Bonifatius-
Vereins gestellten Fragen in Betriff der Verhéltnisse und Bediirfnisse in der Mission Rosenberg (=Saal-
feld); K.J. Kaufmann, Geschichte der Stadt Rosenberg in Westpreufsen, s. 225.

7 Arch. Paderborn, Teczka: Rosenberg (20.01.1870), (12.01.1877). Por. P. Romahn, Die Dia-
spora der Diozese Ermland, s. 121.

8 Arch. Paderborn, Teczka: Rosenberg, Beantwortung der vom General-Vorstand des Bonifatius-
Vereins gestellten Fragen in Betriff der Verhiltnisse und Bediirfnisse in der Mission Rosenberg (=Saalfeld).

9 J. Wisniewski, Koscioly i kaplice na terenie bylej diecezji pomezanskiej 1243—1821 (1992),
s. 407; A. Rzempotuch, Parafialny kosciol sw. Rozalii. Wybrane zagadnienia, w: Susz — z dziejow miasta
i okolic, s. 104; W. Zawadzki, Duchowienstwo katolickie z terenu obecnej diecezji elblgskiej w latach
1821-1945, s. 44. Zob. takze K.J. Kaufmann, Geschichte der Stadt Rosenberg in Westpreufien, s. 226.

10 Tbidem, s. 225.

I Arch. Paderborn, Teczka: Rosenberg, Beantwortung der vom General-Vorstand des Bonifa-
tius-Vereins gestellten Fragen in Betriff der Verhéltnisse und Bediirfnisse in der Mission Rosenberg
(=Saalfeld).

12 Tbidem, (6.03.1870).

13 Ibidem, (3.05.1870), (7.07.1870); Schematismus des Bistums Culm mit dem Bischofssitze in
Pelplin 1904, s. 264; H. Mross, Stownik biograficzny kaptanow diecezji chelminskiej wyswieconych
w latach 1821-1920, Pelplin 1995, s. 176-177, W. Zawadzki, Duchowienstwo katolickie z terenu
obecnej diecezji elblaskiej w latach 1821-1945, s. 44.
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Na poczatku 1872 r. powierzono jego opiece wiernych z Zalewa'4, gdzie cztery
razy w roku sprawowano nabozenstwa w domu katolickiego szklarza. Diecezjal-
ny komitet Stowarzyszenia $wigtych Bonifacego i Wojciecha pokrywat koszty
zwigzane z dojazdem duszpasterza oraz organisty do wspomnianej miejscowosci,
przekazujac 120 marek rocznie (ze wzgledu na zty stan drog pobyt w Zalewie
wiazat si¢ przewaznie z noclegiem). Za udostepnienie mieszkania wyptacano
szklarzowi z tego samego zrodia 30 marek!?.

W 1873 r. kuratus F. Loeper zwrdcit si¢ z prosba do ministra sprawiedliwo-
sci o rekompensate za postuge duszpasterska wsrod katolickich wigzniow. Ze
wzgledu jednak na mala liczbe 0sdb przebywajacych w areszcie decyzja z 19 listo-
pada 1873 r. oddalono wniosek. Fiaskiem zakonczyty si¢ rdwniez negocjacje
z wladzami wojskowymi w kwestii optat za korzystanie z kaplicy przez stacjonuja-
cych w tej miejscowosci utanow!. 13 kwietnia 1874 r. zatozono w Suszu Brac-
two Wstrzemigzliwosci. Warto dodaé, ze miejscowe Stowarzyszenie §wigtych
Bonifacego i Wojciecha liczyto wowczas 16 cztonkow!”.

Wiadze diecezjalne w latach siedemdziesiatych XIX w. zabiegaly o zmiang
statusu prawnego suskiej placowki misyjnej. W 1875 r. otrzymano odpowiedz od-
mowna ze strony wtadz panstwowych dotyczaca przyznania omawianej wspolnocie
katolickiej praw parafialnych. Nalezy nadmieni¢, ze odpowiedni wniosek zostat
ztozony juz w potowie 1872 r. Ze wzgledu na nieunormowana sytuacj¢ prawna
postanowiono zrezygnowaé tymczasowo z planéw budowy wiasnego kosciota!.

23 marca 1877 r. suska wspolnote katolicka oddano opiece sw. Rozalii,
ktora — zdaniem kuratusa F. Loepera — czczono w tym miejscu juz przed wpro-
wadzeniem reformacji. Swigto patronalne celebrowano w niedzielg po 4 pazdzier-
nika. Poza tym ottarzowi §w. Rozalii nadano rangg ottarza uprzywilejowanego
(altare privilegiatum). W ramach wdzigcznosci za te prerogatywy, uroczyscie
obchodzono jubileusz 50-lecia sakry biskupiej papieza Piusa IX. Z Susza i Zalewa
wyruszyta wowczas procesja do Jerzwatdu, w ktorej wzielo udziat ok. 100 0sob!®.

Warto podkresli¢, ze od czasu erygowania suskiej placowki misyjnej jej
budynki staty si¢ przedmiotem troski miejscowej wspolnoty. W 1874 r. przepro-
wadzono drenaz domu parafialnego, poniewaz w piwnicy zbieraly si¢ wody grun-
towe. Nalezy nadmienié, ze w okresie migdzy Nowym Rokiem a Wielkanoca

14" Arch. Paderborn, Teczka: Rosenberg (4.01.1873).

15 Ibidem, (12.01.1877).

16 Ibidem, Jahresbericht des Curatus Loeper iiber die Mission Rosenberg pro 1874.

17 Ibidem.

18 Tbidem, Jahresbericht des Curatus Loeper iiber die Mission Rosenberg pro 1875. Zob. takze
K.J. Kaufmann, Geschichte der Stadt Rosenberg in Westpreufien, s. 225.

19" Arch. Paderborn, Teczka: Rosenberg, Ergebenster Jahresbericht des Curatus Loeper iiber die
Mission Rosenberg pro 1877.
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kazdego dnia przez 1-3 godzin wylewano naptywajaca wode20. W 1878 r. po-
nownie dom parafialny poddano gruntowanym pracom remontowo-budowlanym
za ok. 200 marek?!. Niestety, skutki kulturkampfu z roku na rok coraz bardziej
dawaty si¢ we znaki miejscowej placowce duszpasterskiej. Z tego powodu odczu-
wano m.in. ci¢zar wyzszych podatkéw komunalnych natozonych na wspomniany
dom parafialny. Warto doda¢, ze nieustannie przektadano ponadto zamiar budowy
kosciota®2.

3. Katolicka placowka edukacyjna

Prywatna szkote katolicka w Suszu erygowano 13 kwietnia 1871 .23 dzigki
finansowemu wsparciu Stowarzyszenia §w. Bonifacego w Dorsten?*, chociaz
decyzje normujaca jej dziatalno$é wydat biskup chetminski juz w lipcu 1870 1.2
Poczatkowo uczyto si¢ w niej 15 dzieci2®. W semestrze zimowym 1871/1872 . na
zajecia szkolne uczeszezato 24 dzieci2’. Pod koniec 1872 r. liczba uczniéw wzro-
sta do 26, a tym samym wielko$¢ pomieszczenia lekcyjnego przestata odpowiadaé
zapotrzebowaniom miejscowej wspolnoty katolickiej. Pod koniec roku szkolnego,
czyli na Wielkanoc, przeprowadzono egzamin umiejgtnosci, ktorego wyniki byty
zadowalajace?3. W trakcie roku szkolnego 1874 w prywatnej szkole katolickiej
uczyto si¢ juz 30 dzieci. Pod koniec roku na zajgcia uczgszczato jedynie
24 uczniow, poniewaz 2 dzieci po dopuszczeniu do przyjecia sakramentow Swig-
tych zwolniono z zaje¢ szkolnych, kolejne 2 osoby zmienity miejsce zamieszkania,
a 2 innych dzieci po $mierci katolickich ojcéw zostato postanych przez ewangelic-
kie matki do protestanckich szkot. W omawianym okresie odbyly si¢ we wspo-
mnianej placowce oSwiatowej dwie wizytacje: jedna przeprowadzit 10 lutego 1874 1.
radca szkolny — dr Schulz, natomiast druga, 18 kwietnia 1874 r. — powiatowy
inspektor szkolny Rehbronn. Obaj wizytatorzy wyrazili zadowolenie z dziatalnosci
szkoty katolickiej. Nauczyciel Zidtkowski po trzyletniej pracy opuscit 1 pazdzierni-
ka wspomnianego roku Susz i przeprowadzil si¢ do Ztotowa, gdzie otrzymat

20 Tbidem, Jahresbericht des Curatus Loeper iiber die Mission Rosenberg pro 1874.

21 Ibidem, Jahresbericht des Curatus Loeper iiber die Mission Rosenberg pro 1878.

22 Tbidem.

23 Ibidem, (19.04.1871), (12.01.1877).

24 Tbidem, (1.01.1871).

25 Tbidem, (7.07.1870).

26 Tbidem, (12.01.1877). W Pielgrzymie 17 (1871), s. 134 odnotowano, ze liczba uczniow
w poczatkowym okresie dziatalnosci szkoty wyniosta 19.

27 Arch. Paderborn, Teczka: Rosenberg, Beantwortung der vom General-Vorstand des Bonifatius-
Vereins gestellten Fragen in Betriff der Verhiltnisse und Bediirfnisse in der Mission Rosenberg (=Saalfeld).

28 Ibidem, (4.01.1873).
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propozycje wyzszego wynagrodzenia. Jego nastgpca zostat August Kollodzinski
spod Malborka, ktérego siostra prowadzita w listopadzie i grudniu 1874 r. zajecia
z prac recznych. Warto wspomnie¢, ze trzyletnie dotowanie pensji nauczyciela
w wysokos$ci 100 talarow (rocznie) przez kolonskie Stowarzyszenie $w. Bonifa-
cego miato si¢ zakonczy¢ wraz z poczatkiem 1875 r. W zwiazku z tym kuratus
Franz Loeper zwrdcit si¢ z prosba do wspomnianego stowarzyszenia o dalsza
pomoc finansowa. Nalezy nadmienic, ze ksigza z dekanatu lubawskiego przeka-
zali w omawianym okresie 85 talaréw na rzecz suskiej szkoty katolickiej?’.

W 1875 1. po odejsciu 4 dzieci, ktore przystapity do pierwszej komunii §w.,
w zajeciach szkoly katolickiej uczestniczyty jedynie 22 osoby. Sposréd nich
10 zostato dopuszczonych do spowiedzi $w. Po raz trzeci uzyskano takze donacj¢ ze
strony duchowienstwa dekanatu lubawskiego o warto$ci 255 marek na doptate do
pensji nauczyciela. Niestety, powyzsza darowizng przekazano po raz ostatni. Do-
biegal konca ponadto okres dotowania opisywanej placowki oswiatowej z fundacji
Seppelera (Seppeler’schen Stiftung), z ktorej przekazywano rocznie 75 marek.
Na szczgscie otrzymywano jeszcze przychody z oprocentowanego funduszu na
rzecz uposazenia katolickiego nauczyciela w Suszu (Lehrerdotationsfond)3°.

W 1877 r. w zajgciach szkolnych brato udziat 24 dzieci, z ktorych 2 zwolnio-
no po przyjeciu pierwszej komunii §w., jedna zmienita miejsce zamieszkania,
a 2 ze wzgledu na $mier¢ katolickich ojcow zostato postanych przez ewangelickie
matki do innych szkét. Wizytacja szkolna, przeprowadzona przez powiatowego
inspektora szkolnego — Bajohra — miata miejsce 29 maja. Warto zaznaczyc¢, ze
miata ona dobry wydzwigk. Po otrzymaniu przez dotychczasowego nauczyciela
Waltera posady w szkole wielowyznaniowej w Wejherowie zatrudniono
w potowie pazdziernika nowego — o nazwisku Karau. Byt to juz piaty nauczyciel
w ciagu zaledwie 7 lat3!. Rok pozniej liczba katolickich uczniéw spadta z 18 na 13,
poniewaz 2 rodziny wyprowadzily si¢ z terenu suskiej placowki duszpasterskiej.

Przeprowadzono wowczas dwie wizytacje: 6 kwietnia i 12 grudnia32.

4. Ludnosé katolicka

W 1834 1. liczba katolickich mieszkancéw Susza wynosila 46, natomiast
w 1861 1. — 5833, W 1870 r., a zatem w roku erygowania suskiej stacji misyjnej
mieszkato na jej obszarze ok. 230 katolikow (z czego 70 w Suszu, ok. 120 w jego

Ibidem, Jahresbericht des Curatus Loeper tiber die Mission Rosenberg pro 1874.

Ibidem, Jahresbericht des Curatus Loeper tiber die Mission Rosenberg pro 1875.

Ibidem, Ergebenster Jahresbericht des Curatus Loeper tiber die Mission Rosenberg pro 1877.
Ibidem, Jahresbericht des Curatus Loeper tiber die Mission Rosenberg pro 1878.

33 K.J. Kaufmann, Geschichte der Stadt Rosenberg in Westpreufen, s. 224.
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okolicach i 40 Zomierzy)**. W 1872 r. zgodnie ze spisem ludnosci w analizowanej
miejscowosci mieszkato 123 katolikow, w tym 45 zohierzy>>. Liczba ludnosci
w 1874 1., zgodnie z obliczeniami szacowanymi na podstawie kartek do spowiedzi
sw. wielkanocnej, wyniosta 262 (w tym 87 z Susza, 140 z okolic oraz 35 zohie-
1zy)>°. Rok p6zniej na podstawie podobnych obliczen odnotowano spadek liczby
katolikow do 255 (w tym 87 z Susza, ok. 124 z okolicznych miejscowosci oraz
44 7oierzy). Powyzsza dysproporcja wynikata z trudnosci obliczenia rzeczywi-
stej liczby wiernych mieszkajacych poza Suszem. Kuratus Franz Loeper narzekat,
ze czg$¢ wiejskiej ludnosci byta katolicka jedynie w aspekcie formalnym oraz
unikata jakiejkolwiek kontroli ze strony swojego duszpasterza. Stosunek tej ludno-
Sci do udziatu w nabozenstwach i praktykach religijnych charakteryzowata obojet-
nos¢, nawet w obliczu obchodow roku jubileuszowego. Napomnienia miejscowe-
go kuratusa nie przynosity pozadanych efektow. Jego zdaniem przyczyna tego
zjawiska byta struktura ludnosciowa opisywanych terenow. Na obszarze o domi-
nacji protestanckiej dochodzito czgsciej do przykrych konfliktow na tle religijnym
(unliecbsame Begegnung). Warto takze pamigtac, ze wprowadzano wowczas bo-
lesne dla katolikow zalozenia kulturkampfu. Ponadto informacje dotyczace stacji
misyjnej w Suszu nie docieraly do wszystkich wiernych. A na dodatek obowiazki
wzgledem pracodawcow uniemozliwiaty ludnosci wiejskiej skrupulatne wypehia-
nie religijnych powinnosci. Latem i jesienig 1875 r. w nabozenstwach brali udziat
takze liczni robotnicy zatrudnieni przy budowie linii kolejowej. W wigkszosci
stanowili oni ludno$¢ polskojezyczna3’. W 1876 1. do suskiej placowki duszpaster-
skiej nalezato ok. 282 katolikéw (w tym ok. 100 z Susza, ok. 140 z jego okolic
i 42 zotierzy)38, zas rok pozniej — 283 (w tym 109 z Susza, 130 z jego okolic
i 44 zomierzy)?°. Na podstawie kartek do spowiedzi $w. wielkanocnej z 1878 r.
wynikato, ze liczba katolikow wzrosta do 256%.

5. Wybrane aspekty duszpasterskie

W pierwszym roku dziatalnosci stacji misyjnej w Suszu odnotowano 4 chrzty
i 5 pogrzebow. Nie zawarto w tym czasie zadnego katolickiego slubu. Do pierw-

34 Arch. Paderborn, Teczka: Rosenberg (12.01.1877).

35 Ibidem, Beantwortung der vom General-Vorstand des Bonifatius-Vereins gestellten Fragen in
Betriff der Verhéltnisse und Bediirfnisse in der Mission Rosenberg (=Saalfeld).

36 Tbidem, Jahresbericht des Curatus Loeper iiber die Mission Rosenberg pro 1874.

37 Ibidem, Jahresbericht des Curatus Loeper iiber die Mission Rosenberg pro 1875. Zob. takze
Pielgrzym 48 (1870), s. 382.

38 Arch. Paderborn, Teczka: Rosenberg (12.01.1877).

39 Ibidem, Ergebenster Jahresbericht des Curatus Loeper iiber die Mission Rosenberg pro 1877.

40" Ibidem, Jahresbericht des Curatus Loeper iiber die Mission Rosenberg pro 1878.
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szej komunii §w. przystapito 2 dzieci*!. Od czasu erygowania suskiej stacji misyj-
nej (1 lipca 1870 r.) do konca 1871 r. ochrzczono juz 12 dzieci oraz pochowano
14 zmartych*2. W 1872 r. uczeszczato na niedzielne nabozenstwa 20—30 doro-
stych katolikow. W ciagu roku do komunii §w. przystapito 221 0sob, a w okresie
wielkanocnym — 125. Zgloszono wowczas 7 chrztéw, jeden slub i 7 pogrzebow.
Do pierwszej komunii §w. przygotowano 4 dzieci, za$ wiarg katolicka przyjeto
2 konwertytow™*.

W 1873 r. udzielono 246 komunii §w., a w okresie wielkanocnym — 170. Rok
po6zniej ochrzczono 6 dzieci, w tym 4 z rodzin mieszanych wyznaniowo. Asysto-
wano przy zawarciu jednego zwiazku matzenskiego (mieszanego wyznaniowo)
oraz pochowano 4 zmartych. Do komunii $w. przystapito wowczas 263 katolikow
(zaré6wno z Susza, jak i Zalewa oraz zotnierze), a w okresie wielkanocnym
— 159, W 1875 r. komunig $w. przyjeto 259 0sob, a w okresie wielkanocnym
— 167%. Latem i jesienia wspomnianego roku w kazda druga niedziele miesiaca
gloszono kazania w jezyku polskim ze wzgledu na polskojezycznych robotnikow
zatrudnionych przy budowie linii kolejowej. Do pierwszej komunii $w. dopuszczo-
no wowczas 7 dzieci, w tym 5 z rodzin mieszanych wyznaniowo mieszkajacych
w Suszu i 2 z rodzin katolickich mieszkajacych na wsi. Ochrzczono w tym czasie
7 dzieci oraz zgloszono zgon 2 katolikow z Susza. Warto nadmieni¢, ze w 1875 1.
asystowano takze przy pierwszym katolickim §lubie, gdzie dwoje narzeczonych
wywodzilo si¢ z rodzin katolickich. Pochodzili oni zreszta ze Slaska®®. W 1876 .
do komunii $w. przystapito 251 osob, a w okresie wielkanocnym — 174. Odnoto-
wano w tym czasie 9 chrztow, 3 §luby i 7 pogrzebow. Do pierwszej komunii §w.
dopuszczono 4 dzieci. W niedzielnych nabozenstwach uczestniczyto, pomijajac
zohierzy, ok. 25 0sob, natomiast w czasie $wiat — 40—50%7. Rok p6zniej udzielono
chrztu 4 osobom oraz pochowano 3 zmarlych. Wiarg katolicka przyjeta jedna
dorosta osoba, za$ do pierwszej komunii $w. dopuszczono 8 dzieci. W ciagu roku
liczba komunii $w. wynosila 258, za§ w okresie wielkanocnym — 17448, W 1878 r.
zgloszono 10 chrztow, 2 §luby i 5 pogrzebow. Do komunii $w. przystapily w ciagu
roku 283 osoby, za§ w okresie wielkanocnym — 171. W tym czasie 2 dzieci

dopuszczono do przyjecia pierwszej komunii $w., a 21 0s6b do bierzmowania®”.

41 Ibidem, (12.01.1877).

42 Ibidem, Beantwortung der vom General-Vorstand des Bonifatius-Vereins gestellten Fragen in
Betriff der Verhéltnisse und Bediirfnisse in der Mission Rosenberg (=Saalfeld).

43 Ibidem, (4.01.1873).

44 Ibidem, Jahresbericht des Curatus Loeper iiber die Mission Rosenberg pro 1874.
Ibidem, Jahresbericht des Curatus Loeper iiber die Mission Rosenberg pro 1875.
46 Ibidem.
47 Ibidem, (12.01.1877).
Ibidem, Ergebenster Jahresbericht des Curatus Loeper tiber die Mission Rosenberg pro 1877.
Ibidem, Jahresbericht des Curatus Loeper iiber die Mission Rosenberg pro 1878.
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6. Finanse

Kasa koscielna placowki duszpasterskiej w Suszu w 1872 r. byta zasilana
nastepujacymi przychodami: z kapitatu funduszy parafialnych — 3 talary 5 srebr-
nych groszy, z kolekty i innych ofiar pieni¢znych — 15 talaréw, z tzw. podzwonne-
go — 1 talar, z datkow przeznaczonych na zakup Swiec — 26 srebrnych groszy, na
paramenty liturgiczne i utensylia koscielne — 2 talary, za miejsca w kosciele
— 4 talary oraz z innych zrodet — 2 talary. W sumie do kasy ko$cielnej wptywato
rocznie 28 talaréw i 1 srebrny grosz. Przychody nie rownowazyly jednak wydat-
kow, ktore zgodnie z przyjetym planem budzetowym stanowity 67 talarow
i 17 srebrnych groszy. W ramach rocznego wynagrodzenia suski duszpasterz
otrzymywal w tym czasie: 300 talarow ze Stowarzyszenia $w. Bonifacego
w Dorsten, 100 talarow z diecezjalnego komitetu powyzszego stowarzyszenia
w Pelplinie, 13 talarow 26 srebrnych groszy i 3 fenigi z kapitatu fundacji mszal-
nych (za 12 mszy §w.) oraz ok. 6 talaréw i 20 srebrnych groszy z iura stole>.
Roczna pensja duszpasterza wynosita zatem 420 talarow 16 srebrnych groszy
1 3 fenigi. Warto wspomnie¢, ze nie posiadal on woéwczas ziemi uprawnej. Na
roczne uposazenie katolickiego nauczyciela sktadaty si¢ oprocz wlasciwego wy-
nagrodzenia przychody za pemienie funkcji organisty, zakrystiana oraz dzwonnika,
a takze rekompensata za mieszkanie oraz opat. Ze Stowarzyszenia §w. Boniface-
go w Dorsten otrzymywat on 100 talaréw, z powyzszego stowarzyszenia dziataja-
cego w archidiecezji kolonskiej — 100 talarow, z miejscowej kasy koscielnej
— 4 talary, z kapitalu fundacji mszalnych — 1 talar 4 srebrne grosze i 6 fenigow,
z innych funduszy — 1 talar oraz 15 srebrnych groszy. W sumie roczne wynagro-
dzenie nauczyciela opiewato na 206 talaréw 19 srebrnych groszy i 6 fenigow>!.
Warto nadmienié, ze tym czasie warto$¢ funduszu budowlanego wzrosta z 1000
talarow do 2200 talaréw>2.

W 1874 r. na budowg kosciota wptyneto 535 talaréw. Wartos¢ funduszu
budowlanego wraz z odsetkami wynosita 4000 talarow. Erygowano w tym czasie
3 nowe fundacje parafialne o wartosci 420 talarow, dzigki czemu liczba fundacji
wzrosta do 10, a mszy $w. dotowanych z tego zrodta do 39. Kapitat parafialny
zostat powigkszony do 1671 talaréw ulokowanych w listach zastawnych. Na
nabozenstwa oraz na potrzeby oratorium wydano wowczas 48 talarow, ktore
pokryto ze sktadek zbieranych w ramach niedzielnych kolekt i innych ofiar (ponad
25 talaroéw), z parafialnych fundacji (ok. 7 talarow), z odsetek parafialnych fundu-
szy zdeponowanych na rachunkach bankowych oraz iura stole (3 talary), a takze

50°0d 1.07.1870 1. do 24.10.1872 r. uzyskano z iura stole 16 talarow. Zob. ibidem, (24.10.1872).
5 Ibidem, (24.10.1872).
52 Ibidem, (4.01.1873).
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z donacji dobroczyncow (13 talarow). Z tytulu opodatkowania oraz oplat zwiaza-
nych z ubezpieczeniem domu parafialnego od pozaru otrzymano z kasy biskupie;j
w Pelplinie ok. 20 talarow. Na prace przy domu parafialnym (drenaz budynku)
wydano 50 talaréw. Mialy one pochodzi¢ ze wspomnianej kasy biskupiej, jednak
z uwagi na brak funduszy cigzarem wydatkow obarczono miejscowa kasg ko-
scielna, w ktorej — pomijajac fundusz budowlany — nie zgromadzono do tego
czasu zadnej gotowki. Na powyzszy cel zostala przeprowadzona w sierpniu ko-
lekta w diecezji wroctawskiej, jednak do stycznia 1875 r. nie przekazano jej
jeszcze do Susza. W tym czasie udalo sig tez zniwelowa¢ zadluzenie omawiane;j
placowki duszpasterskiej>3.

W 1875 r. na fundusz budowlany wptyngto 1935 marek, wérod ktorych 1700
pochodzito ze wspomnianej sktadki w diecezji wroctawskiej. W sumie warto$¢
tego funduszu opiewata na 13 761 marek i 27 fenigéw, jednak z powodu odmowy
udzielenia praw parafialnych zgromadzona kwot¢ przekazano do kasy biskupie;j
w celu zatozenia lokaty finansowej. W tym okresie erygowano dwie fundacje
mszalne o tacznej wartosci 2250 marek, dzigki czemu liczba omawianych fundacji
wzrosta do 12, a ich kapitat ulokowany w listach zastawnych — do 7689 marek.
Nalezy nadmieni¢, ze w ramach posiadanych fundacji odprawiano 68 mszy §w.>*

W 1876 r., pomimo braku ofiar na rzecz funduszu budowlanego, jego war-
to$¢ wzrosta do 13 800 marek. Fundusz ten zasilano bowiem odsetkami od kapita-
hu, ktore wynosily ok. 560 marek rocznie. Czg$¢ przychodow z tego zrodta prze-
znaczano na utrzymanie suskiego duszpasterza. Liczba fundacji mszalnych
w poréwnaniu z minionym rokiem nie ulegta zmianie. Nalezy dodac¢, ze odsetki od
kapitatu fundacji mszalnych stanowity 310 marek i 30 fenigdéw, z ktorych 42 marki
1 30 fenigéw przekazywano na rzecz kasy koscielnej, 246 marek i 16 fenigow
— duszpasterzowi, a 21 marek i 84 fenigi — organiscie i stuzbie koscielnej>>. W ra-
mach pensji suski duszpasterz pobierat ze Stowarzyszenia §w. Bonifacego
w Dorsten 900 marek rocznie. Powyzsze stowarzyszenie zobowiazato si¢ doto-
waé¢ wynagrodzenie ksiedza w Suszu do 1879 r., jednak juz od 1875 r. borykato
si¢ z trudno$ciami finansowymi. Poza tym wspomnianego kuratusa wspomagat
rowniez komitet diecezjalny Stowarzyszenia §wigtych Bonifacego i Wojciecha
w Pelplinie, przekazujac rocznie 300 marek. Wraz z parafialnymi przychodami
wynagrodzenie suskiego ksigdza wynosito rocznie ok. 2041 marek, natomiast
katolickiego nauczyciela — ponad 900 marek. Dzigki datkom zbieranym na tace,
ofiarom finansowym, dochodom z rachunkéw bankowych, a takze z iura stole
otrzymywano ok. 100 marek, ktore przeznaczano na cele kultu. Od poczatku

53 Ibidem, Jahresbericht des Curatus Loeper iiber die Mission Rosenberg pro 1874.
54 Ibidem, Jahresbericht des Curatus Loeper iiber die Mission Rosenberg pro 1875.
55 Ibidem, (12.01.1877).
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funkcjonowania stacji misyjnej w Suszu do stycznia 1877 r. wydano ok. 1700
marek na wigksze prace remontowe, dzwonnice oraz osuszanie budynku® .

W 1878 r. donacja finansowa otrzymywana z Dorsten na rzecz uposazenia
suskiego kuratusa ulegla zmniejszeniu do 510 marek. Warto zauwazy¢, ze nie
wyplacono z tego zrodta zapomogi na rzecz miejscowego nauczyciela. Otrzymat
on 75 marek z fundacji Seppelera (Seppeler’schen Stiftung). Stowarzyszenie
sw. Bonifacego w archidiecezji kolonskiej zobowiazato si¢ dotowac jego pensje
po 300 marek przez 3 lata. Niedzielna kolekta jako gtéwne zrodto pokrycia kosz-
tow zwigzanych z kultem religijnym stanowita 70 marek, czyli o 20 marek mnie;j
niz rok wczesniej. Poza tym zakupiono wowczas listy zastawne o wartosci 600
marek na 4,5%, dzigki czemu zamierzano erygowa¢ w nastepnym roku nowa
fundacije’”’.

Geneza 1 powstanie placowki duszpasterskiej w Suszu wiaza si¢ z troska
pasterzy Kosciota katolickiego o powierzona im ludno$¢, ktéra osiedlata si¢ na
obszarach diaspory zdominowanej przez ewangelikow. Poczatkowe lata dziatalno-
Sci opisywanej wspolnoty katolickiej odzwierciedlaty sporo probleméw dotycza-
cych kwestii duszpasterskich, edukacyjnych, gospodarczych i finansowych, ktore
dotykaty wielu stacji misyjnych zaktadanych wowczas w panstwie pruskim. Ich
dynamike oraz rozwoj wspieraty jednak liczne organizacje katolickie, w tym Sto-
warzyszenie $w. Bonifacego, ktore inicjowato i monitorowato pomoc finansowa
o zasiggu ponaddiecezjalnym.

THE ORIGINS AND CREATIONOF THE CATHOLIC PASTORAL
INSTITUTION IN SUSZ
(SUMMARY)

In 1831, a garrison was created in Susz. Considering this, since 1832, the rector of Dzierzgon
celebrated Masses twice a year in the Evangelical church in Susz. Since 1856, Masses were celebra-
ted in this place four times a year. Monthly clerical services in Susz were initiated on 15th May
1861. A few years later, in 1867, a building was bought for 1,500 thalers, where an apartment for
the local priest was located, as well as a temporary classroom and a chapel. The costs of the
acquisition of the property were covered by the diocesean committee of the Boniface and Adalbert
Association in Pelplin. The first priest of Susz, Franz Albert Loeper, was appointed on 20th June
1870, thanks to a declaration of the St. Boniface Association in Dorsten, which pledged to assign

56 Tbidem.
57 Ibidem, Jahresbericht des Curatus Loeper iiber die Mission Rosenberg pro 1878.



262 Ks. Marek Jodkowski

Historia

300 thalers a year for a period of 10 years for the priest’s remuneration. At that time, about 230
Catholics (including 40 soldiers) lived in the discussed area. A private Catholic school in the
described place was founded on 13th of April 1871. At first, 15 children were educated there. In
1872, Catholics living in Zalewo were placed under the care of F. Loeper. During the first few years
of activity, the pastoral institution of Susz was denied the rights of a parish by the state authori-
ties. As a result, the plans to build a local temple were temporarily abandoned.

ENTSTEHUNGS- UND GRUNDUNGSGESCHICHTE DER KATHOLISCHEN
SEELSORGESTELLE IN SUSZ/ROSENBERG
(ZUSAMMENFASSUNG)

Nachdem die Stadt Susz/Rosenberg im Jahre 1813 Garnisonsstadt geworden war, hielt der
Probst aus Dzierzgon/Christburg zweimal im Jahr in der evangelischen Kirche in Susz/Rosenberg
einen katholischen Gottesdienst ab. Von 1856 an wurden bereits viermal im Jahr Heilige Messen in
der Stadt gefeiert. Mit dem 15. Mai 1861 begann ein monatlicher Seelsorgedienst in Susz/Rosen-
berg. Einige Jahre spater, ndmlich im Jahre 1867, wurde fiir 1500 Taler ein Gebdude erworben, in
dem man eine Wohnung fiir den &rtlichen Pfarrer einrichtete. AuBlerdem befanden sich dort eine
Kapelle sowie voriibergehend ein Unterrichtsraum. Die Kosten fiir die Anschaffung der Immobilie
wurden vom Didzesankomitee des Bonifatius-Adalbertusvereins in Pelplin ibernommen. Dank
einer Erklarung von Seiten des Bonifatiusvereins in Dorsten konnte am 20. Juni 1870 in Susz/
Rosenberg der erste Seelsorger, Pfr. Franz Albert Loeper, eingefiihrt werden. Der Bonifatiusverein
in Dorsten verpflichtete sich, fiir die Vergiitung des Geistlichen 10 Jahre lang jéhrlich 300 Taler
anzuweisen. In dieser Zeit wohnten im Einzugsbereich der beschriebenen Einrichtung etwa 230
Katholiken (davon 40 Soldaten). Am 13. April 1871 errichtete man in Susz/Rosenberg eine katholi-
sche Privatschule, in der anfinglich 15 Kinder unterrichtet wurden. Pfr. F. Loeper libernahm im
Jahre 1872 auch die geistliche Betreuung der katholischen Einwohner von Zalewo/Saalfeld. In den
ersten Jahren verweigerten die staatlichen Behorden der Seelsorgestelle in Susz/Rosenberg die Aner-
kennung als Kirchengemeinde, was dazu fiihrte, dass zunéchst auf den Bau eines eigenen Gotte-
shauses verzichtet wurde.
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We wrzesniu 2012 r. mingta 430. rocznica powotania Kolegium Polskiego
w Rzymie. Ze wzgledu na znaczenie placowki, noszacej dzi§ miano Pontificium
Collegium Polonorum (Papieskie Kolegium Polskie), warto przypomnie¢ pomijane
dzi$ w historiografii polskiej okolicznosci jej powstanial. Na szczegdlna uwage
zashuguja rowniez postaci, dzigki ktoérym instytucja ta, pomimo licznych perypetii
i przerw w dziatalnosci, przez stulecia konsolidowata Polakéw, zaréwno tych
pragnacych odby¢ studia, jak i pielgrzymow licznie przybywajacych do centrum
chrzescijanskiego swiata.

Pierwsza polska placowka w Wiecznym Miescie byt kosciot i hospicjum pod
wezwaniem $wigtych Zbawiciela i Stanistawa przy ulicy Botteghe Oscure, wzno-
szony z inicjatywy biskupa warminskiego kard. Stanistawa Hozjusza od 1578 1.,
a konsekrowany uroczyscie po jego $mierci, w roku 15912. Sukces, jakim byta

Adres/Adresse/Anschrift: dr Anna Maria Lepacka, Zaklad Historii Sztuki Nowozytnej, Katedra Historii
Sztuki i Kultury, Uniwersytet Mikotaja Kopernika, ul. Wiadystawa Bojarskiego 1, 87-100 Torun, amle-
packa@wp.pl

I Najczesciej powtarzane informacje dotycza powstania Kolegium w drugiej pot. XVI w. oraz
jego zalozyciela $w. Filipa Nereusza, zob. A. Endzel, T. Ososinski, Stowo wstepne, w: M. Spandowski,
J. Borysiak (oprac.), Katalog starych drukow biblioteki Papieskiego Kolegium Polskiego w Rzymie.
Polonika XVI-XVIII wieku w bibliotekach rzymskich, Warszawa 2010, s. IX-X. Zob. tez oficjalna
strong internetowa Kolegium: www. colpol.opoka.org.html (10.12.2012).

2 Na temat kos$ciola zob. S. Janasik, La chiesa ed Ospizio di S. Stanislao V.M. in Roma, Roma
1939; M. Machejek, 400 lat Kosciola i Hospicjum Sw. Stanistawa w Rzymie, Rzym 1978; R. Brykow-
ski, Z ikonografii Hospicjum i Kosciola sw. Stanistawa w Rzymie, Rocznik Historii Sztuki 14 (1982),
s. 263-280; A. Marchionne Gunter, San Stanislao dei Polacchi, Roma Sacra. Guida alle chiese della
citta eterna 4 (1998), nr 14, s. 22-26.
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fundacja i budowa narodowego ko$ciota dla wiernych peregrynatow oraz dziatal-
nos¢ ideowego spadkobiercy Hozjusza — ksigdza, dyplomaty i humanisty Stanista-
wa Reszki jako pierwszego rektora placowki — nie wyczerpywaty pomystowosci
przy organizowaniu kolejnej ostoi dla rodakow pragnacych podjaé studia3. Zamyst
konsolidacji spotecznosci polskiej, ktora reprezentowaé mieli wychowankowie se-
minarium w Wiecznym Miescie bez watpienia zostat przejety przez Reszke od
jego patrona i mistrza, wspomnianego kard. Hozjusza®. Ten uczony i szanowany
teolog, wielki penitencjarz w kurii watykanskiej, zatozyciel kolegium jezuickiego
w Braniewie, juz w 1571 r. zwracat si¢ z prosba do Kolegium Kardynalskiego
o przyjecie do Collegium Germanicum w Rzymie kandydatow z Pomorza i Wiel-
kopolski’. Ze wzgledu jednak na szczegdlne akcentowanie narodowego charakte-
ru tej, jak i kolejnych placowek, petycje polskiego kardynata, zmartego w 1579 r.,
nigdy nie zostaly zrealizowane. W Rzymie u progu lat osiemdziesiatych o$rodki
ksztatcace przysztych szermierzy kontrreformacji powotanych do misji na rodzi-
mym gruncie posiadali Niemcy, Anglicy oraz Grecy. Pdzniej powotano tez Kole-
gium Maronitow. Reszce, jako reprezentantowi Rzeczypospolitej 1 zagorzatlemu
obroncy doktryny katolickiej, szczeg6lnie bliska byta wigc kwestia zwiazania pan-
stwa i KoS$ciota przez powotanie instytucji, ktorej profil w pelni odpowiadat nie
tylko jego przekonaniom religijnym, ale tez wizji miejsca Polski na scenie kulturo-
wej Wiecznego Miasta. Forsowaniu pomystu seminarium, w ktérym mogliby
uczyc¢ si¢ polscy przybysze sprzyjaty szerokie kontakty sigillatora w kregach elity
kurialnej, a takze szczegodlna zyczliwo$¢ czy nawet sentyment do wladcy i miesz-

3 Na temat rzymskiej i neapolitanskiej dziatalnosci S. Reszki zob. m.in. J.W. Wo$, Stanislao
Reszka, segretario del Card. S. Hozjusz e ambasciatore del re di Polonia a Roma e a Napoli, w: idem,
In finibus Christianitatis, Firenze 1988, s. 139-154 (przedruk: Annali della scuola normale superiore di
Pisa 8 (1978), s. 187-202); J.A. Kalinowska, Reszka Stanistaw, w: Polski stownik biograficzny, t. XXXI,
Wroctaw 1988, s. 233-235; eadem, Stanistaw Reszka (1544—1600) jako humanista i pisarz, Studia
Warminskie 17 (1990), s. 235-244; A.M. Lepacka, Ilustrowany zywot Swietego Jacka Odrowqza
Federica Zuccariego w bazylice $w. Sabiny na Awentynie, w: A. Nocof, A. Wuwer (red.), Sw. Jacek
Odrowqz. Apostol Polnocnej Europy. Miedzynarodowe sympozjum. Papieski Uniwersytet sw. Tomasza
z Akwinu ,,Angelicum”, aula Jana Pawla II, Rzym 16 X 2007, Roma—Katowice 2012, s. 125-144;
eadem, Giovanni Antonio Dosi a Napoli e il sepolcro per Stanislao Rescius, umanista e diplomatico
polacco, Annali della Pontificia Insigne Accademia di Belle Arti e Lettere dei Virtuosi al Pantheon 11
(2011), s. 349-364.

4 Postaci biskupa warminskiego kard. Stanistawa Hozjusza i réznorodnym aspektom jego dziatal-
nosci poswigcone sa liczne opracowania, tu jedynie: H.D. Wojtyska, Cardinal Hosius legate to the
Council of Trent, Rome 1967; J.A. Kalinowska, Stanistaw Hozjusz jako humanista (1504-1579).
Studium z kultury renesansowej, Olsztyn 2004; S. Achremczyk, J. Guzowski, J. Jezierski (red.), Kardy-
nat Stanistaw Hozjusz (1504—1579). Osoba, mysl, dzielo, czasy, znaczenie, Olsztyn 2005; A. Szorc,
Stuga bozy Stanistaw Hozjusz, Olsztyn 2011. Zob. tez J.W. Wos, Rzym polski za Stanistawa Hozjusza
(1558-1579), w: idem, Wokot spraw polsko-wloskich, Trento 2002, s. 69-89, a takze: idem, Santa
Sede e corona polacca nella corrispondenza di Annibale di Capua (1586—1591), Trento 2004,
s. 110-111.

5 J.A. Kalinowska, Stanistaw Hozjusz..., s. 83-84.
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kancow dalekiego kraju uznawanego za przedmurze chrzescijanstwa, okazywane
przez zwolennikow placéwek polskich w Rzymie. Trudno jest odtworzy¢ szczego-
towo droge dziatan dyplomaty zmierzajacego do powigzania polskiego seminarium
z Oratorium Filipa Nereusza przy kosciele S. Maria in Vallicella, zatwierdzonego
jako Kongregacja przez papieza Grzegorza XIII Buoncompagni w 1575 r. Wielka
role odegrato tu duchowe i finansowe wsparcie samego papieza®. Najwazniejsza
postacia dla powstania placowki byt sam zatozyciel wspdlnoty, ,,Apostot Rzymu”,
Filip Nereusz troszczacy si¢ o wychowanie i studia mtodziezy wszystkich nacji
skupionych na terenie Wiecznego Miasta, szczegolnie za$ angielskiej i polskiej’.
Reszka prawdopodobnie przed decydujacymi rozmowami z przysztym swigtym
nawiazatl ozywione kontakty z najbardziej aktywnymi cztonkami kongregacji,
z sekretarzem Antonio Talpa, Giovannim Francesco Bordinim oraz administrato-
rem domu Tomaso Bozzim. Z nimi tez omawial kwesti¢ powstania i projekty
dotyczace kolegium, dyskutowane pdzniej w Kongregacii®.

,Uplyneto wiele miesiecy, gdy z calym zapatem pracowalem, aby nasz
nardd, podobnie jak wiele innych, miat rowniez swe miejsce w siedzibie imperium
koscielnego, gdzie chetni do studiéw utalentowani mtodziency mogliby si¢ ¢wi-
czy¢ w poboznosci, a w przysztosci by¢ umocnieniem dla chwiejacej si¢
w podstawach religii katolickiej w naszej ojczyznie™. Cytat ten, z listu Reszki do
biskupa warminskiego, historyka i pisarza Marcina Kromera z wrze$nia 1582 r.,
gdzie autor dosy¢ lapidarnie i ze skromno$cia ujmuje swoje starania przy zorgani-
zowaniu polskiego seminarium czy zgodnie z pozniejszymi zarzadzeniami, kole-
gium, stanowi kwintesencj¢ intencji polskiego dyplomaty oraz wskazuje na indy-
widualny charakter dziatan autora tekstu. Wnikliwym badaniom archiwaliow
zachowanych w Archivio della Comunita Oratoriana w Neapolu, przeprowadzo-
nych przez Mario Borelli, zawdzigczamy wyjasnienie wielu kwestii zwigzanych

6 O kolegiach narodowych wspieranych przez papieza Grzegorza XIII pisat m.in. Michel de
Montaigne w swoim diariuszu podrézy do Wtoch: ,,[il papa] ha costruito collegi per i Greci, per Inglesi,
Scozzesi, Francesi, Tedeschi, Polacchi, e i ha dotati ognuno d’una rendita perpetua di oltre diecimila
scudi; senza contare la spesa enorme per gli edifici”, M. de Montaigne, Viaggio in Italia, ed. Laterza,
Roma—Bari 1991, s. 157. Zob. J.W. Wos, Santa Sede..., s. 111.

7 Por. A. Capecelatro, La vita di S. Filippo Neri. Libri tre, t. 2, Roma 1889, s. 445-447.

8 A. Cistellini, San Filippo Neri. L’Oratorio e la Congregazione oratoriana. Storia e spiritu-
alita, t. 1, Brescia 1989, s. 303. Autor, szkicujac sylwetkg Reszki, przez omytke podaje informacjg, ze
polski pisarz byt nepotem kard. Hozjusza. Wymienieni tu oratorianie byli najblizszymi wspotpracowni-
kami Filipa Nereusza, wspierajacymi go niemalze od poczatku dziatalno$ci charytatywnej i apostolskiej
na terenie Rzymu. Poza wskazana monografia (glownie t. 1) zob. P. Craveri, Bozio Tommaso, hasto w:
Dizionario Biografico degli Italiani, t. 13, 1971, s. 568-571; A. Belluci, Padre Antonio Tapla (Archi-
tetto), 1536—1624, Roma 1953 (Estratto dalla Rivista ,,Archivi”, vol. XX, fasc. 1-3).

9 St. Reszka do M. Kromera, Rzym, 3.1X.1582, w: J.A. Kalinowska (wstep, przeklad i komenta-
rze), Z dworu Stanistawa Hozjusza. Listy Stanistawa Reszki do Marcina Kromera 1569—1582, Olsztyn
1992, s. 249.
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z funkcjonowaniem kolegium oraz olbrzymim zaangazowaniem Stanistawa Reszki
w organizowaniu tej instytucji'?. Nieocenionym zrodtem do poznania jej dziejow
jest kodeks, bedacy ksigga administracyjna Kolegium Polskiego, prowadzona
przez Bernardo Mosing od 3 wrze$nia 1582 r. do 12 listopada 1586 r.!! Na
podstawie tego dokumentu wiemy, ze oratorianin Mosina sprawowat funkcje
kierownika administracyjnego instytucji, dbajac o uposazenie i wikt uczniow.
W polskiej placowce dzielili si¢ oni na scholarow, zwanych alunni oraz tzw.
convittori, ktorzy w przeciwienstwie do tych pierwszych, sami oplacali utrzyma-
nie. Wsrdd pierwszej kategorii znajdujemy czterech mlodziencow z Polski, w tym
bratanka dyplomaty Alberta Reszke oraz jednego przybysza z Prus; w drugiej
— nieznanych z nazwiska Antoniego i Giovanni Spagnolo, Antoniego Siciliano oraz
Aurelia i Terenzia Alciati, ktorzy zapisali si¢ do kolegium wraz ze stuzacym!2.
W Kolegium Polskim wyktadowcami byli przede wszystkim oratorianie, przy
czym sklad grona nauczycielskiego niejednokrotnie ulegal zmianom. Jak wynika z
dokumentu, sam Bernardo Mosina prowadzit wyktady dla scholaréw przez caty
okres istnienia placéwki. Poza nim funkcje pedagogow sprawowali ojciec Giulio
Perolio i ojciec Camillo Severini, Scipione Rebibba oraz Antonio Lombardo!3.
Profil wyktadow, trudny do ustalenia w szczegotach, obrazuja kupowane na po-
trzeby zajec 1 zainteresowania uczniéw ksiazki. Z ich tytutéw mozemy wnosic, ze
gléwny akcent w ksztatceniu zostat potozony na prawo kanoniczne. Wérdd naj-
bardziej poczytnych autorow zostali odnotowani: Giovanni da Torquemada, Carlo
Maranta, Pietro Rebuffo oraz Martino Azpilcueta, zwany Novarrusem, bedacy
jednymi z najbardziej znanych jurystow tego okresu!4. Osobne miejsce w progra-
mie ksztalcenia zaymowaty kwestie duchowosci i dewocji. Wiadomo, ze uczniowie
zobowiazani byli do studiowania katechizmu i kontemplacji, kultu maryjnego,
udzielania jatmuzny biednym, wspierania $wiatyn!?. Jak juz wspomniano, gtow-
nym protektorem placéwki byta Stolica Apostolska i reprezentujacy ja papiez
Grzegorz XIII. Warto jednak odnotowac, ze Kolegium Polskie stanowito wyjatek

10 W archiwum od wielu lat prowadzone sa prace inwentaryzatorskie, ktore uniemozliwiaja
konsultacjg zasobow. Opieram si¢ na dokumentach szeroko cytowanych przez M. Borelli, zamieszczo-
nych w kolejnych artykutach: Documenti napoletani sulla fondazione del Seminario Polacco in Roma,
Asprenas 9 (1962), nr 4, s. 463—471; Una corrispondenza oratoriana sul Collegio Polacco di Roma,
Asprenas 13 (1966), nr 3/4 , s. 317-339; Altri documenti napoletani sul Collegio Polacco in Roma,
Asprenas 13 (1966), nr 9, s. 85-97.

W Libro di diverse ricevute incominciate il di 17 8.bre MDLXXXII, Archivio della Comunita
Oratoriana di Napoli (dalej: ACO), XXV, 4, cyt. za: M. Borelli, Altri documenti..., s. 85 passim.

12 Tbidem, s. 86.

13 Tbidem, s. 88-89.

14 ACO, XXV, 4, s. 89. Zob. List S. Reszki do M. Azpilcuety, Krakow 1 VII 1583, w: Stanislai
Rescii Epistolarum. Liber unus, Neapoli 1594, s. 21-45. Rowniez odpowiedz tegoz do S. Reszki, Rzym
24 IX 1583, ibidem, s. 45-48.

13 ACO, XXV, 4, 5. 92.
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wsrod wszystkich instytucji tego typu na terenie Wiecznego Miasta, ktore de
facto podlegaty jezuitom. Jak wynika z korespondencji oratorian, fakt ten niejed-
nokrotnie dyskutowany byt wérod niektorych cztonkow Towarzystwa Jezusowe-
go, roszczacych pretensje do wytacznoséci nad kolegiami narodowymil®. Z uwagi
na ciagte problemy z finansami, w znacznej cz¢sci pochodzacymi od filipinow,
siedzibg kolegium stanowit wynajety dom mieszczanski. Wiadomo, ze od sierpnia
1582 r. do marca 1585 r. polscy wychowankowie mieszkali w posiadtoéci Fabrizio
Mezzabarba, znajdujacej si¢ w bliskim sasiedztwie ko$ciota oratorian!”. Pozniej,
az do likwidacji placowki 25 kwietnia 1586 r., kolejna siedziba byt dom nalezacy do
zakonnic z klasztoru Sant’ Elisabetta, wykupiony z czasem przez kongregacje!®8.
Mimo skromnych funduszy, nielicznej grupy uczniow i zapewne niezbyt efektownej
architektonicznie siedziby, range placéwki podkreslaty herby glownych protektorow
duchowych, papieza oraz datariusza w kurii rzymskiej, kard. Matteo Contarelli,
umieszczone nad gléwnym wejéciem budynku we wrzesniu 1584 r.19

Na podstawie analizy rachunkow i korespondencji wiemy, ze oratorianie,
w tym przede wszystkim rektor placowki polskiej od 1584 r., ojciec Antonio
Talpa, plany rozwoju kolegium wiazat z postacia bratanka krolewskiego, ksigcia
Andrzeja Batorego, ktorego przybycie do Wiecznego Miasta zapowiadat kore-
spondencyjnie Reszka, wyznaczony przez Stefana Batorego na ochmistrza dworu
i preceptora mtodzienca w jego pierwszej podrozy edukacyijnej do Italii?®. Sekre-
tarz krolewski i opiekun przyszitego kardynata zadbat rowniez o przekazanie filipi-
nom szczegdtowych instrukcji, dotyczacych uswietnienia kolegium na okazje przy-
jazdu. Wiadomo, ze przed planowana wizyta Batorego w kolegium zostat
zamowiony przez Reszke u nieznanego blizej artysty obraz z przedstawieniem
Madonny w otoczeniu §wigtych Adalberta (Wojciecha) i Stanistawa, najwazniej-
szych patronow Rzeczypospolitej. Poza tym u innego malarza o imieniu France-
sco zamowit on dziesi¢¢ kartondw, na ktérych miaty widnie¢ herby, w tym tez
rodu Batorych oraz przedstawienia ,,osiemnastu $wigtych polskich™?!. Wydaje si¢
jednak, ze od samego poczatku pobytu w Rzymie zainteresowanie sprawa ksztat-
cenia przysztych jurystow i szermierzy kontrreformacji byto u Andrzeja Batorego,

16 M. Borelli, Una corispondenza..., s. 319 passim.

17 M. Borelli, Altri documenti..., s. 92.

18 Ibidem, s. 93-94. Na temat klasztoru S. Elisabetta zob. tez M.T. Bonadonna Russo, I piit
antico catasto della Congregazione dell Oratorio, Oratorium 1 (1970), 104, n. 4, s. 105-106. Jak
wynika z dokumentow, siedzibg kolegium w ostatnim roku istnienia placowki przenoszono wielokrotnie
do wynajmowanych mieszkan w rejonie Vallicelliana.

19 Tbidem, s. 90.

20 Zob. Stanislai Rescii Diarium 1583—1589, J. Czubek (wyd.), Archiwum do Dziejéw Literatu-
ry i O$wiaty w Polsce, t. 15, 1915, z. 1.

21 Diario di Cassa del Colleggio, ACO, XXV, 1, cyt. za: M. Borelli, Documenti napoletani...,
s. 469.
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ktory sktadat wizyty w kolegium takze p6zniej jako kardynat w 1586 r., niewielkie.
Zaswiadcza o tym wymownie bogata korespondencja oratorian, gdzie zdanie
wypowiedziane rzekomo przez bratanka krola ,,Nullus est usus canonum in Polo-
nia”, zostato zinterpretowane jako wyrazny afront, podwazajacy bezpardonowo
sens istnienia placowkiZ2.

O niktym zainteresowaniu dworu Rzeczypospolitej sprawa Kolegium Pol-
skiego w Wiecznym Miescie Swiadczy tez spdzniona troska krélowej Anny Ja-
giellonki, ktora za namowa spolegliwego dyplomaty Reszki zwracata si¢ z podzig-
kowaniami za opieke nad polskimi scholarami do ojca Antono Talpy, by¢ moze
niepomna rozwiazania instytucji, dopiero w 1592 r.23 W $wietle zachowanych
archiwaliow mozemy twierdzi¢, ze jedyna osoba dbajaca o organizacj¢ kolegium,
jednoczesnie toczaca szeroka akcje propagandowa na jej rzecz, byt sam inicjator
przedsigwzigcia. Stanistaw Reszka niejednokrotnie zwracat si¢ do swych licznych
przyjaciot w Polsce o pomoc i finansowe wsparcie dla sprawy. Pisat z Rzymu
19 maja 1584 r. do wspomnianego juz biskupa warminskiego Marcina Kromera:
»|...] Kiedy powrdcitem z Polski do Rzymu, wprawdzie zastatem t¢ sama ilo$¢
scholarow, ktora zostawitem. Postep jednak okazat si¢ daleko wigkszy. Nauczy-
ciele 1 uczniowie dotozyli wszelkich staran, by osiagnac jak najlepsze wyniki
W nauczaniu prawa kanonicznego. Liczba scholarow nie mogta by¢ zwigkszona
dlatego, ze z symbolicznych ofiar, ztozonych na ten cel przez niektorych biednych
Polakow, nie wigcej jak czterech ucznidéw mozna byto wyzywié i utrzymac. |[...]
ta sprawa obiecuje nam nie tylko pozytek, ktorego oczekujemy od tej instytucji,
lecz potaczona jest z wielka nasza chwata, zwlaszcza w tej siedzibie ko$cielnego
imperium, w ktora ludzie wszystkich ras i narodow maja utkwione oczy. Tym
bardziej polecam potrzeby tej instytucji Waszej Przewielebnej Dostojnosci [...]"2%.
Petycje Reszka kierowat rowniez do najwyzszych dostojnikow koscielnych, m.in.
do arcybiskupa gnieznienskiego, prymasa Stanistawa Karnkowskiego?. Niejed-
nokrotnie tez wyrazatl swa wdzigczno$¢ pod adresem zaprzyjaznionych filipinow,
a potwierdzaja to opublikowane listy do uczonych teologéw — Tommaso Galettie-
go i Tommaso Bozi2%. O roli Reszki i staraniach zaprzyjaznionego z nim zamozne-
go rzymskiego patrycjusza Virgillio Crescenzio, czynionych zwtaszcza na polu

22 A. Cistellini, San Filippo Neri..., t. 1, s. 303.

23 List A. Jagiellonki do A. Talpy, Krakéw 7 IIT 1592, ACO, 31, 509 (22), kopia ACO, VI/3,
17, druk w: M. Borelli, Una corrispondenza..., s. 323.

24 St. Reszka do M. Kromera, 19 V 1584, Rzym, w: A.J. Kalinowska, Stanistaw Reszka
— diariusz podrozy i korespondencja z lat 1583-89, Studia Warminskie 26 (1989), s. 208.

25 Zob. List St. Karnkowskiego do F. Nereusza, Lowicz, 19 IX 1583, ACO 31, 305; kopia ACO
VI/3, . 24, druk w: M. Borelli, Una corrispondenza..., s. 321-322. Przekt. w jez. wloskim A. Capecela-
tro, La vita di S. Filippo Neri..., t. 2, s. 448.

26 70b. Stanislai Rescii Epistolarum..., s. 411; Stanislai Rescii Epistolarum. Pars Posterior,
Neapoli 1598, s. 109.
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finansowym, $wiadcza réwniez relacje samych oratorian, informujacych si¢ wza-
jemnie o sytuacji materialnej kolegium?’. Niemniej jednak, mimo wielu zabiegéw
i apelow kierowanych do roznych srodowisk, instytucja musiata zawiesi¢ dziatalnosé.
Jak powiadamiat ojciec Francesco Bordini ojca Francesco Maria Tarugi w sierpniu
1586 1., Reszka pod swa opieke przejat dwoch scholarow, ostatniego zas przenie-
siono do oratorian skupionych wokot kosciota nacji florenckiej San Giovanni dei
Fiorentini, by po zaledwie czteroletnim okresie istnienia placowki ,,cosi por fine
Alla Pollaccheria™28,

THE ORIGINS OF THE POLISH COLLEGE IN ROME
(SUMMARY)

The circumstances under which the Polish College, nowadays known as the Pontificium
Collegium Polonorum, was established in 1582 in Rome are rather little known when it comes to
Polish native historiography. The beginnings of the institution are connected with the figure of the
eminent diplomat, humanist and follower of Cardinal Hosius — the priest Stanislaw Reszka (1544—1600)
and with the activity of the Congregation of the Oratory, including its founder Saint Philip Neri and
his helper Father Antonio Talpa. Thanks to the research which Mario Borelli conducted in the
Archivio della Comunita Oratoriana in Naples, we actually know some more details such as how
the college was established and how it functioned, including its official seat, first rector and lectu-
rers, its program of studies (curriculum), the number and nationalities of its students, expenses
connected with the maintenance of the seminary. Despite the endeavours undertaken by the Orato-
rians and the extensive propaganda campaign which was organized by Reszka for the benefit of the
college, while in Poland also, among the friendly dignitaries, the institution was forced to suspend
its activity in 1586.

DER URSPRUNG DES POLNISCHEN KOLLEGS IN ROM
(ZUSAMMENFASSUNG)

Die Umsténde, unter denen das Polnische Kolleg, heute als Pontificium Collegium Polono-
rum bekannt, im Jahr 1582 in Rom gegriindet wurde, sind eher wenig bekannt, wenn es um einhe-
imische polnische Geschichtsschreibung kommt. Die Anfinge der Institution wurden mit dem
Gestalt des herausragenden Diplomat und Humanist, Nachfolger von Kardinal Stanislaus Hosius,
Stanistaw Reszka (1544-1600) verbunden und mit der Tétigkeit der Kongregation des Oratoriums
einschlieBlich ihres Griinders — des heiligen Philipp Neri und seines Assistenten Antonio Talpa.

27 Zob. nastgpujace listy: G.F. Bordini do A. Talpy, Roma, 22 III 1586, ACO, X, 2, 92;
B. Mosina do A. Talpy, Roma 11 IV 1586, ACO 93, 100; T. Bozzi do A. Talpy, Roma 23 V 1586,
ACO, X, 2, 115; G.F. Bordini do F.M. Tarugi, Roma 24 V 1586, ACO, X, 2, 117 (druk w: M. Borelli,
Una corrispondenza..., s. 326-332).

28 List F. Bordini do F.M. Tarugi, Roma 23 VIII 1586, ACO, X, 2, 139. Cyt. za: M. Borelli, Una
corrispondenza..., s. 334.
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Dank der im Archivio della Comunita Oratoriana in Neapel durchgefiihrten Forschungen von Mario
Borelli wissen wir nun etwas mehr dariiber, wie das Kolleg gegriindet wurde und wie es funktionier-
te, auch iiber offiziellen Sitz des Kollegs, ersten Rektor und Dozenten, den Lehrplan, die Anzahl
und Nationalitdt der Studierenden und schlieBlich iiber Aufwendungen, die mit der Aufrechterhal-
tung des Kollegs verbunden waren. Trotz der Bemiithungen von Oratorianer und der umfangreichen
Propaganda-Kampagne, die von Reszka zum Wohle des Kollegs organisiert und auch in Polen unter
den befreundeten hohen Wiirdentragern der Kirche und den Laien durchgefiihrt wurde, war die
Institution gezwungen, ihre Tatigkeit im Jahr 1586 auszusetzen.
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Die pruzzische Sprache in ihren zahlreichen Varianten starb samt Menschen
aus, die sich deren bedienten, oder die sich mit ihr bedienende Bevélkerung
unterlag den Prozessen der Germanisierung oder des Polonisierens innerhalb von
Jahrzehnten. Gemeint sind hier Volker, die einst auf den Gebieten des heutigen
Ermland-Masurens beheimatet waren. Diese Territorien gehdrten doch damals zu
pruzzischen Gebieten und die Menschen, die dort zu Hause waren, werden von
Wissenschaftlern als Pruzzen bezeichnet. Uber ihre Stimme kann man beispiel-
sweise in Chronik des Preussenlandes von Peter von Dusburg (Petri de
Dusburg Chronica terre Prussie) lesen, der iiber die Einteilung der Stimme,
ihre Territorien, Sitten, Brauche, ihren Glauben und zahlreiche Kdmpfe der Ritter
des Deutschen Ordens gegen die wilden Horden von widerspenstigen Heiden
berichtet. Was die Provenienz jener pruzzischen Volker anbelangt, so trifft man
an dieser Stelle zwei Hypothesen an. ,,Die erste von ihnen, die von dem deut-
schen Archédologen L. Kilian [...] erweitert und von einem Teil litauischer und
lettischer, letztens auch russischer, Forscher eingenommen wurde, setzt eine Art
Autochthonie von Balten voraus, die an der Ostsee ihre Sitze schon in der Epoche
der Bronzezeit hatten“!. Die andere Annahme, die eher in Polen verbreitet ist,

Adres/Adresse/Anschrift: mgr Piotr Owsinski, Instytut Filologii Germanskiej, Uniwersytet Jagiellonski,
ul. Czapskich 4, 31-110 Krakow, peter600@wp.pl

' G. Biatunski, Stan badar historycznych nad dziejami Pruséw po 1945 roku, in: Pruthenia, Bd. 1,
s. 41-78, Olsztyn 2006, s. 41 (Ubersetzt von P.O.).
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besagt, dass die Pruzzen im 6.-5. Jh. v.u.Z. an die Ostsee aus den Territorien der
mittleren Rus am Dnjepr und an der Wolga ankamen.

Im Allgemeinen soll man wissen, dass die Pruzzen nie ein einheitliches Volk
bildeten. Mit diesem Namen bezeichnet man lediglich kleinere Stimme, die sich
durch die dhnliche Kultur und die dhnlichen Sitten kennzeichneten, was aus den
Untersuchungen archdologischer Natur hervorgeht. Die Pruzzen waren ein Volk,
das den Kult der Natur trieb: sie verehrten Badume, Tiere, Himmelskorper, atmo-
spharische Erscheinungen, Feuer, u. AZ.

SchlieBlich kam der Zeitpunkt, als die Welt der gegeniiber den Rittern des
Deutschen Ordens schwachen Pruzzen in Schutt und Asche gelegt wurde. Samt
den Pruzzen selbst ging alles, woraus sich ihre Welt zusammensetzte, verloren,
d.h. die Sprache und die Strukturen des Lebens, die sie jahrzehntelang gestalte-
ten. Ironisch gesagt, konnte man feststellen, dass die Ritter und Mdnche die
Kultur des Westens, den christlichen Glauben und Gottes Barmherzigkeit mit
Schwert und Feuer aus Liebe zu ihren Néchsten verbreiteten, um das heidnische
Volk aufzuklédren und es ins Gottesreich hineinzufiihren.

An dieser Stelle soll aber noch bemerkt werden, dass nicht alle Pruzzen von
deutschen Ritterbriidern ausradiert wurden. Damit verbindet sich also die Frage,
dass man auf dem Gebiet des Pruzzenlandes, das unter der Herrschaft des
Deutschen Ordens war, auch mit der Koexistenz von Pruzzen, Polen, Litauer und
Deutschen zu tun hat. Das ergibt sich aus der Tatsache, dass der Orden viele
Leute brauchte, um das umfangreiche, pruzzische Gebiet kolonisieren zu kdnnen.
Aus diesem Grunde wurden die Kolonisten der oben genannten Nationalititen in
das Land eingeladen, wobei die Kolonisation mithilfe der pruzzischen Bevolke-
rung cher als eine besondere Erscheinung zu betrachten wére. Einer solchen
Politik ist zu verdanken, dass ein groBBer Teil von Pruzzen am Ende des 15. Jh.
entweder polonisiert oder germanisiert wurde>.

Daraus sollte aber nicht voreilig die Schlussfolgerung gezogen werden, dass
die Ritter des Deutschen Ordens ihre Untertanen immer unterdriickten oder
sogar toteten. Sie brauchten doch neue Siedler, damit sich ihr Staat {iberhaupt
entwickeln konnte. Diese ,,bewaffneten” Monche waren sich aber bewusst, dass
ihr Land iiber riesige Bodenschitze verfiigte, die dagegen die Ankdmmlinge
anlockten. Thnen war nicht untersagt, diese Naturschitze zu benutzen, zumal sie

unerschopflich schienen?.

2 Vgl. H. Lowmianski, Prusy — Litwa — Krzyzacy, Warszawa 1989, s. 79-81.

3 Vgl. M. Toeppen, Historia Mazur: Przyczynek do dziejow krainy i kultury pruskiej, Olsztyn
1998, s. 109 u. 126-132; W. Ketrzynski, O ludnosci polskiej w Prusiech niegdys krzyzackich, Lwow
1882, s. 225-232.

4 Vgl. M. Toeppen, Historia Mazur. Przyczynek..., s. 88; W. Ketrzynski, O ludnosci polskiej
w Prusiech..., s. 221.
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Einerseits werden die Ritter als Gottes Boten dargestellt, die die hohe Kultur
in die Welt im Osten brachten, aber man darf sie auch nicht als Verkdrperung
alles Bosen und Schrecklichen betrachten. ,,.Fiir einen katholischen Kirchenhisto-
riker dieser Zeit war der Deutsche Orden nicht mehr als eine »eroberungslustige,
kreuzgeschmiickte Bande«. Beide Sichtweisen, die nationale Verherrlichung und
die antipreuBische Kritik, werden heute von keinem ernsthaften Forscher mehr
vertreten, [...]"".

Die Geschichte Europas zeigt uns, was fiir turbulente Jahrzehnte jenes
Geldnde hinter sich hat. Zuerst war es pruzzisch und nach einiger Zeit wurde es
von den Rittern des Deutschen Ordens kolonisiert und germanisiert oder poloni-
siert. Endlich gehort es heute der Republik Polen. Es ist also nicht verwunderlich,
dass man dort geradezu mit einer sprachlichen Mischung zu tun hat. Um die
Spuren der baltischen Stimme zu finden, soll man jedoch den Regeln der
Onomastik folgen, die uns das ,,Pruzzentum” wieder ans Tageslicht bringen
lasst. Wir sind auch iiber die Tatsache im Klaren, dass ,,[...] die Ironie des
Schicksals dazu fiihrte, dass die Sieger den Namen der Besiegten angenommen
hatten, und gerade dieser Name, besonders nach dem Gefiihl von Polen, zum
Synonym jedes Ubels sowie der groBmichtigen und hochmiitigen Bestrebungen
wurde”.

In Anspielung auf das oben genannte Problem kdnnten wir die Worte des
romischen Dichters — Horaz non omnis moriar anfiihren, um besser zu sehen,
dass die pruzzische Sprache noch sogar heute ... lebt: in den polnischen und
deutschen Namen von dortigen Orten, Fliissen, Seen usw. Die deutlichste Spur
des Pruzzentums ist schon die historische Bezeichnung des Gebietes, wo einst die
Pruzzen ansidssig waren. Sie bezieht sich doch direkt auf den Namen des Volkes
und mit der Zeit wurde sie zum Namen der schon germanisierten Provinz im
deutschen Staat.

Bis zum 13. Jahrhundert gab es dort eigentlich keine deutschen Namen.
Spéter passten aber die Kreuzritter das von ihnen angetroffene polnische oder
pruzzische Wortgut an ihr sprachliches System an. Parallel entstanden auch deut-
sche Namen, insbesondere fiir Burgen, die von Kreuzrittern errichtet worden
waren. In die pruzzischen Gebiete gelangten ebenfalls die Polen, die auch das
Pruzzsiche an das polnische Sprachsystem anzundhern suchten. Dadurch passier-
te auch es, dass die pruzzische Wortform manchmal einer doppelten sprachlichen

5 1. Sarnowsky, Der Deutsche Orden — Entwicklung und Strukturen im Mittelalter, http:
//www1.uni-hamburg.de/Landesforschung/Literatur/Entwicklung1.html (14.08.2013); vgl. auch: W. Kg-
trzynski, O ludnosci polskiej w Prusiech..., s. VIII.

6 L. Okulicz-Kozaryn, Zycie codzienne Pruséw i Jacéwiegow w wiekach Srednich (IX-XIII w.),
Warszawa 1983, s. 20 (Ubersetzt von P.O.).
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Adaptation ausgesetzt war, was weit reichende Anderungen der urspriinglichen
Gestalt der Namen verursachte’.

Zu Beginn des 20. Jahrhunderts mussten die topographischen Namen Po-
lens vereinheitlicht werden, was die Aufgabe der Kommission fiir Festlegung
von Ortsnamen (Komisja Ustalania Nazw Miejscowosci, der Name von P.O.
iibersetzt) im Innenministerium war. Nach dem 2. Weltkrieg beschéftigte sich
diese reaktivierte Kommission, aber schon unter einem anderen Namen: Kommis-
sion fiir Festlegung von Ortsnamen und physiographischen Objekten (Ko-
misja Ustalania Nazw Miejscowosci i Objektow Fizjograficznych, der Name
von P.O. iibersetzt), auch mit dem Wiederpolonisieren der Ortsbezeichnungen in
Nord- und Westpolen. Infolge der Arbeit der Kommission wurden einige von
deutschen Ortsnamen, die das pruzzische Element enthielten, durch die polni-
schen Bezeichnungen ersetzt, und dadurch wurde die pruzzische Spur verwischt.

Der Gegenstand der vorliegenden Arbeit ist also das ausgewahlte, sprachli-
che Material aus der Zeit vor der Standarisierung der polnischen, vorher jedoch
deutschen Namen von geographischen Objekten. Das Ziel ist hingegen die Dar-
stellung der pruzzischen Entlehnungen ins Deutsche und ihre Deutung in den
ausgewihlten, geographischen Bezeichnungen von Ermland-Masuren. Zweifel-
sohne ist diese Frage viel umfangreicher und verlangt noch weitere Untersuchun-
gen, aber es handelt sich hier nur um eine Art der Signalisierung des Problems,
die auch als eine Einleitung in weitere Untersuchungen betrachtet werden kann.

1. Flussnamen

Wohl die schonsten Beispiele, die die Tarnung pruzzischer Worter oder auch
sogar ihrer Teile in ein anderes Wort darstellen, sind die Bezeichnungen von
Fliissen, Béachen, Seen und Teichen. Bei der Untersuchung der Etymologie von
geographischen Namen im Allgemeinen soll man sich eben zuerst auf diese
Bezeichnungen konzentrieren, weil sie hdufig die ersten Namen sind, die doch von
den auf diesen bestimmten Gebieten wohnhaften Menschen gegeben wurden. ,,In
grauer Vorzeit war es iiblich, die Ortsnamen von den Gewéssernamen herzuleiten.
Besonders beliebt war die Bildung solcher Bezeichnungen von den Namen der
Fliisse, was bei den Namen der alten Burgen der Fall ist. Die von den Gewasserna-
men abgeleiteten Bezeichnungen konnen entweder gegeniiber den Gewésserna-
men gleich sein, oder konnten mithilfe verschiedener Suffixe gebildet werden™s.

7 Vgl. K. Rymut, Nazwy miast Polski, Wroctaw—Warszawa—Krakow—-Gdansk—£6dz 1987, s. 20.
8 Ibidem, s. 10 (Ubersetzt von P.O.).
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Dabei muss aber beriicksichtigt werden, dass verschiedene Umsténde die
Stddte und Dorfer im Laufe der Zeit begleitet haben. Gemeint sind hier natiirlich
die Umstédnde, unter denen einige von den Ortschaften spurlos verschwanden,
andere wurden an andere Orte verlegt, und noch andere entstanden eben dort
(oft mit einem anderen Namen), wo eine andere noch frither zugrunde gerichtet
wurde. Deshalb soll man sich eben insbesondere auf die Gewissernamen,
d.h. Hydronyme, bei solchen Erforschungen stiitzen.

Unter dem Gesichtspunkt eines Philologen haben die Lange der unten aus-
gewihlten Fliisse oder die Fliache ihres Einzugsgebiets keine groere Bedeutung,
und eben aus diesem Grunde werden sie in alphabetischer Reihenfolge darge-
stellt.

Der Flussname Lyck (poln. Etk) bleibt eher kontrovers, weil sich seine
Herkunft nicht eindeutig wegen verschiedener Aufzeichnungen ermitteln lésst,
z.B. Lukb, Loukb, Lbkb, Licka, Lika, Likke, Lek, Luk, Lick, Legh. Man
trifft dabei zahlreiche den Ursprung betreffende Hypothesen an, die doch alteu-
ropdische, slawische oder pruzzische Herkunft nicht ausschlieBen, weil sie durch
die Entsprechungen in der Hydronymie und in den baltischen, mit dem Trinken
zusammenhingenden Appellativa untermauert werden konnen?.

Die Alle (poln. fyna) ist der 264 km lange Zufluss des in Polen und
Russland flieBenden Pregels, dessen Name in seiner dltesten Form A/na schri-
ftlich fixiert wurde. Auch in diesem Fall stoflen wir auf verschiedene Moglichke-
iten der Ermittlung der Provenienz des Namens. Maria Malec behauptet beispiel-
sweise in ihrem etymologischen Worterbuch, dass der Name indoeuropiische
Wurzeln *el- und *ol- enthilt, die die Bedeutung ,,flieBen, rinnen” besitzen.
Unserer Ansicht nach, ist dagegen die Hypothese iiber die pruzzische Herkunft
des Wortes viel liberzeugender. Man kann also zweifellos annehmen, dass der
Name des Flusses auf das pruzzische Wort alne ,, Tier” zuriick zu fithren ist. Das
bestétigen auch das Elbinger Vokabular von Peter Holczwesscher aus Marien-
burg!® und Stanistaw Rospond, der zusitzlich iiber die Polonisierung der Bezeich-
nung Alle bzw. Alla schreibt, sodass £yna entstand!!.

Die Passarge (poln. Pasieka) ist schon eher eindeutig auf die pruzzischen
Quellen zuriickzufiihren, was man tiberdeutlich in der Bezeichnung des Flusses:
Passaria aus dem Jahre 1251 bemerkt, wo der pruzzische Teil pa- in der
Bedeutung ,,unter, an, bei” vorkam, wéhrend der Rest des Wortes mit dem
lettischen sera ,,Dreck, Sumpf” oder mit dem pruzzischen lauks ,,Feld, Wiese”

9 Vgl. M. Malec, Stownik etymologiczny nazw geograficznych Polski, Warszawa 2003, s. 75.

10 vgl. L. Kilian, Zu Herkunft und Sprache der Pruffen. Mit Worterverzeichnis Deutsch-
Prufisch, Bonn 1980, s. 153.

11 vgl. S. Rospond, Stownik etymologiczny miast i gmin PRL, Wroctaw 1984, s. 264.
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konfrontiert werden kann. Der letztere Teil ist im polnischen Namen insbesonde-
re sichtbar!2.

Der Name des noch anderen Flusses, der sowohl in Polen als auch im
Kaliningrader Gebiet flief3t, verrdt sofort in seiner polnischen Bezeichnung die
Assoziation mit einem Tier, d.h. mit dem Aal (poln. wegorz). Gemeint ist hier die
Angrapa (poln. Wegorapa), wo der zweite Teil beider Namen unumstritten auf
die pruzzische Herkunft des Wortes hinweist. Die Bezeichnung wurde eben auf
der Basis des pruzzischen Namens gebildet, wo das pruzzische Wort ape die
Bedeutung ,,Fluss” hat!3. Um diese These noch besser zu untermauern, kann
man sich des Litauischen bedienen, wo der Fluss als upe widerspiegelt wird. Was
den ersten Teil des Wortes betrifft, so tarnt das deutsche Wort das pruzzische
angurgis, was ,,Aal” bedeutet, und sich mit dem litauischen ungurys vergleichen
lasst. Daraus kann man Schliisse ziehen, dass die Deutschen von den Pruzzen
das Wort entlehnten, das der sich wie ein Aal schlingelnde Fluss bedeutete!*.
Eine @hnliche Struktur besitzt auch der Name eines der Zufliisse der Angrapa
— die Goldap (poln. Goldapa), wo man das pruzzische ape rasch erkennt,
wohingegen im ersten Teil das pruzzische galdo ,,Mulde, GefiB” dahintersteckt!?

und auch mit dem litauischen gelda in derselben Bedeutung verglichen werden
darf!.

2. Polnische Ortschaften mit deutschen Namen
auf pruzzischen Fundamenten

Wie es schon frither festgestellt wurde, wurden die Stddte oft nach den
Namen von Fliissen benannt, an denen sie lokalisiert worden waren. Diese Na-
men iibernahm man entweder direkt von den Namen von Wasserldufen
(z.B. Lyck), oder adaptierte sie gemi3 den Umstdnden, unter denen ihre damali-
gen Griinder oder Bewohner lebten. Heutige Stddte Ermlands und Masurens
wurden vor allem auf den Triimmern der Kreuzritterfestungen erbaut, die dage-
gen ihre Fundamente in den alten heidnischen Burgen von Pruzzen besaf3en. Die
letzteren mussten leider aufgeben, weil sie nicht genug stark waren, ,,sich vor
dem mit dem Schwert verbreiteten Drang des Glaubens und der Barmherzigkeit”
zu verteidigen.

12 Vgl. ibidem, s. 37 u. 282.

13 vgl. L. Kilian, Zu Herkunft und Sprache..., s. 117.
14 vgl. K. Rymut, Nazwy miast..., s. 260.

15 Vgl. L. Kilian, Zu Herkunft und Sprache..., s. 136.
16 ygl. M. Malec, Stownik etymologiczny..., s. 87.
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Man muss jedoch zugeben, dass das Netz von diesen neu erbauten, politi-
schen Verwaltungseinheiten, die von den deutschen Rittern adaptiert worden
waren, als sehr kiinstlich im Vergleich zu den urspriinglichen pruzzischen Organi-
sationseinheiten zu betrachten ist!”.

Geradezu ein Musterbeispiel der Namen von Orten, die die pruzzischen
Elemente in sich haben, sind in der Woiwodschaft Ermland-Masuren gelegene
Bartenstein (poln. Bartoszyce) und Barten (poln. Barciany). Mit der Auffin-
dung der pruzzischen Spuren hat man wohl eher keine Probleme, wenn man sich
nur ein bisschen in die Geschichte des dortigen Geldndes versenkt. Beide Orte
liegen doch in einer einst pruzzischen Region, die als Barten (poln. Barcja)
bezeichnet wurde, woriiber wir auch in der Chronik von Dusburg lesen kdnnen:
,Der elfte Barten und die Plicka Bartha, der jetzt Grof3- und Klein-Barten heif3t,
wo die Barter wohnten”!®. Dabei darf man sich aber auch auf das litauische
Wort bartis ,,bar¢” stiitzen, das uns verrét, dass es dort giinstige Bedingungen fiir
die Entwicklung der Zeidlerei gegeben haben muss!®. Im Falle von Bartenstein
sticht noch eins ins Auge: der Name ist eine Hybride, d.h. er setzt sich aus dem
pruzzischen Barten- und dem deutschen -stein, was auf die dortige Festung
hinweist.

Auch auf dem Gebiet des historischen Bartens, und heute in der Woiwod-
schaft Ermland-Masuren, befinden sich zwei Stidte, deren deutsche Namen noch
pruzzische Spuren enthalten, und die nach der Arbeit des sich zu Beginn des 20.
Jahrhunderts mit dem Wiederpolonisieren der topographischen Namen beschifti-
genden Ausschusses durch die polnischen Bezeichnungen zu Ehren von um die
Freiheit und das Polentum Ermlands und Masurens kdampfenden Polen ersetzt
wurden. Gemeint sind hier natiirlich Rastenburg (poln. Ketrzyn — zu Ehre von
Wojciech Ketrzynski) und Mehlsack (poln. Pienigezno — zu Ehre von Seweryn
Pienigzny). Man sollte sich aber dariiber Gedanken machen, warum ,,unsere
westlichen Nachbarn” jene Stddte eben auf diese Weise bezeichneten. Was den
ersteren Ort anbelangt, so st6f3t man hier (wahrscheinlich!) auch auf die Hybrid-
form, die aus dem pruzzischen raistas »Sumpf« und dem deutschen -burg be-
steht (vgl. auch lit. raistas). Man darf jedoch nicht die Hypothese unterschétzen,
nach der der Stamm rast- aus dem Deutschen kommt, und genauer gesagt aus
dem Mittelhochdeutschen. Die mhd. Form des Wortes sah rast/e/ aus und ist auf
das ahd. rasta ,,Ruhe, Erholung” zuriickzufiihren2?, was auch die englische, und

17 vgl. P. Kawinski, Organizacja pogariskiej przestrzeni sakralnej Pruséw na tle osadnictwa
w okresie plemiennym — przyklad Pomezanii, Pogezanii i Warmii, in: Pruthenia, Bd. VI, s. 89—193,
Olsztyn 2011, s. 91.

18 P, v. Dusburg, Chronik des Preussenlandes (Petri de Dusburg Chronica terre Prussie), Darm-
stadt 1984, s. 98.
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somit germanische, Wendung /ave a rest in derselben Bedeutung bestitigen
lasst.

Mit Mehlsack verbindet sich eher eine lustige Frage, wie die Deutschen
den Namen an ihr Sprachsystem anpassten, was zur Folge hat, dass er [der
Name] als ein Sack Mehl (poln. worek mqki) begriffen und iibersetzt werden
kann. ,,[...] die Bezeichnung soll aber aufgrund der ersten schriftlichen Fixierung
aus dem Jahre 1282 — Melcekuke — [...] als die Zusammensetzung des altpruzzi-
schen mal (vgl. lit. malsyti »beruhigen« und kuk- [...] angesehen werden. In
dieser fiir den Sprachbenutzer unverstindlichen Form blieb eben der Ortsname
erhalten, [...]"2L.

An dieser Stelle l4sst man aber noch eine andere Interpretationsmoglichkeit
zu. Dabei muss man zum Litauischen greifen, wo man malka, malkos ,,Wald,
Holz, Baum” vorfindet, wihrend im zweiten Teil des Wortes das pruzzische cawx
(Aussprache: kauk) zu bemerken ist. Als Resultat der Untersuchungen kann also
die Ubersetzung des Stadtnamens: der Teufelswald betrachtet werden?2.

Weitere interessante Namen der in derselben Woiwodschaft liegenden Ort-
schaften sind Nikolaiken (poln. Mikolajki) und Liebstadt (poln. Mitakowo).

Was den ersteren Ortsnamen angeht, so sicht man deutlich, dass die Ver-
deutschung der Bezeichnung die pruzzischen Spuren eigentlich vollig verwischte.
In einer Quelle aus dem 16. Jahrhundert trifft man aber die Bezeichnung der
Stadt Nicklawken an, wo noch das Pruzzische steckt?3. Ins Auge stechend ist
also die Tatsache, dass man hier mit der Zusammensetzung des deutschen Perso-
nennamens: Nikolaus (oder in einer anderen Form: Nicklas, Niklas) und des pruzzi-
schen Wortes laucks ,,Feld” zu tun hat. Der Name konnte also als das Feld von
Nikolaus tibersetzt werden, wobei zu beriicksichtigen ist, dass es sich hier um eine
dort noch im 15. Jahrhundert vorhandene St. Nikolaus-Kirche handelt.

Liebstadt ist eher eine sehr interessante Frage, denn die polnische Bezeich-
nung (Mitakowo) scheint eine Ubersetzung des Namens aus dem Deutschen zu
sein. Nicht zu verschweigen bleibt aber, dass die deutsche Benennung wieder auf
dem pruzzischen Fundament entstand. Die Stadt befindet sich auf dem histori-
schen Gebiet Pogesaniens und bekam ihren Namen vom Namen des Flusses, an
dem sie liegt (dt. Liebe, poln. Liwna). Die deutsche Bezeichnung der Stadt klang
also Liebstadt, d.h. die Stadt an der Liebe (poln. miasto nad Liwng). Man
weil} ebenfalls, dass das pruzzische /iw-, liv- bzw. lev- eher zu den produktiven

19 vgl. H. Lowmianski, Prusy — Litwa..., s. 61.

20 DUDEN, Bd.7, Das Herkunfisworterbuch. Etymologie der deutschen Sprache. Die Geschich-
te der deutschen Worter bis zur Gegenwart, Mannheim—Leipzig—Wien—Ziirich 2007, s. 652.

21§, Rospond, Stownik etymologiczny miast..., s. 288 (Ubersetzt von P.0.).

22 Vgl. L. Kilian, Zu Herkunft und Sprache..., s. 153.
23 vgl. S. Rospond, Stownik etymologiczny miast..., s. 225,
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Stimmen gehdrten, wovon doch u.a. der Name Liviand (eine historische Land-
schaft in Estland und Lettland, poln. Inflanty, Livonia)** und die Bezeichnung
einer lettischen Stadt Livani (niem. Lievenhof) zeugen.

Bemerkenswert ist ebenfalls der Name Schippenbeil (frither Schiffen-
burg, poln. Sepopol). Die Stadt liegt an der Alle, im nordlichen Teil der heutigen
Woiwodschaft Ermland-Masuren. Diese Benennung kommt auch aus der Spra-
che der heidnischen Pruzzen, was man noch in der deutschen Benennung sieht,
die doch als die Verdeutschung des pruzzischen Namens angesehen werden
kann. Sie setzt sich auch aus zwei Teilen zusammen. Was den ersten Teil anbe-
langt, so soll man sich auf die &ltesten Quellen stiitzen, wo man zwei Namen der
Stadt antreffen kann: Waistotepil(i)s: Waistotepila 1326, Waistotenpil 1350
und Sipenpil(i)s: Schippenpil 1351, Schippenpil, Schippenpilo, Schippenbi-
Ium 1594-95%3. Die Forscher vermuten, dass die ersten Teile der pruzzischen
Bezeichnungen durch die pruzzischen Personennamen zu begriinden sind. Im
zweiten Teil der dlteren deutschen Bezeichnung ist -burg zu bemerken, was auf
das pruzzische pils ,,Burg” auf eine direkte Weise zurlickgefiihrt werden kann.
Das bestitigt auch die litauische Sprache, wo lit. pilis, piliavieté, piliakalnis
auch in dergleichen Bedeutung vorkommen. In der neueren Form der Ortsna-
mens sieht man schon -beil, was annehmen ldsst, dass das pruzzsiche Element
einfach verdeutscht wurde.

Die andere Ortsbezeichnung, die fiir uns von Bedeutung sein konnte, ist
Langheim (poln. Lankiejmy). Das Dorf liegt im Kreis Rastenburg. Was den
deutschen Ortsnamen selbst anbelangt, so tarnt er zwei pruzzische Worter:
laucks (Nom.) bzw. laukan (AkK.) ,,Feld” und caymis ,,Dorf”. Daraus lésst sich
also Schliisse ziehen, dass es bei der Benennung des Ortes in der Vergangenheit
um einen auf einem Feld liegenden Ort ging2®. Dabei kann man sich auch auf die
mit dem Pruzzischen verwandte Sprache stiitzen — auf das Litauische, wo auch
lit. laukas ,,Feld” und lanka ,,Wiese” angetroffen werden, und die die oben
dargestellte These untermauern kénnen.

Das Ziel der Anfithrung von oben gewdhlten Beispielen ist also der Ver-
such, dem Leser der vorliegenden Arbeit das Problem der ,, Tarnung” von pruzzi-
schen Wortern, bzw. nur ihren Teilen, in den ausgewéhlten deutschen Namen der
polnischen Fliisse und Ortschaften in Ermland-Masuren zu verdeutlichen, obwohl
die Etymologie mancher noch eine strittige Frage bleibt und sich nicht eindeutig
erldutern ldsst. Diese Frage ist um so interessanter, als man in einigen Fillen

24 vgl. ibidem, s. 227.

25 Vgl. M. Malec, Stownik etymologiczny..., s. 216.

26 vgl. L. Kilian, Zu Herkunft und Sprache..., s. 116; Elbinger Preussisches Vokabular von Peter
Holczwesscher aus Marienburg, http://donelaitis.vdu.lt/prussian/Elbin.pdf (14.08.2013).
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keine pruzzischen Spuren in den polnischen Benennungen sieht, und die doch in
den deutschen Bezeichnungen noch zu sehen sind. Man konnte also sehr
bedichtig feststellen, dass die pruzzische Sprache noch bis zum heutigen Tag
dank dieser Bezeichnungen lebendig ist, obwohl die Benutzer der Sprache schon
seit mehreren Jahrhunderten tot sind. Ad maiorem Dei gloriam.

SLADY JEZYKA PRUSKIEGO W WYBRANYCH NIEMIECKICH NAZWACH
POLSKICH RZEK ORAZ MIEJSCOWOSCI WARMII | MAZUR

(STRESZCZENIE)

W artykule przedstawiono fenomen pruskich zapozyczen do jezyka niemieckiego, jak row-
niez probe interpretacji wybranych nazw rzek i miejscowosci Warmii oraz Mazur. Analizowano
material jgzykowy sprzed prac komisji majacej za zadanie dokona¢ standaryzacji polskiego nazew-
nictwa obiektow geograficznych po II wojnie §wiatowej. We wstepie autor przedstawia zwigzle
pruskie plemiona oraz wspomina o pracy Komisji Ustalania Nazw Miejscowosci i Obiektow
Fizjograficznych, ktora po 1945 r. nadawata polskie nazwy obiektom geograficznym w Polsce.
W pierwszej czg$ci pracy czytamy o pruskich §ladach w niemieckich nazwach rzek, ktére nierzad-
ko naleza do najstarszych okreslen w danym jezyku na danym terenie. W drugiej czgsci artykutu
autor skoncentrowat si¢ na nazwach polskich miejscowosci, w nazwach ktérych mozna dostrzec
pruskie nawigzania. Celem artykulu jest zatem przeprowadzenie dowodu na to, ze jezyk pruski po
dzien dzisiejszy pozostaje zywy i jest obecny w polskich i niemieckich nazwach geograficznych,
mimo Ze nie ma juz mieszkancow Prus postugujacych si¢ tym jezykiem.

TRACES OF THE PRUSSIAN LANGUAGE IN CERTAIN GERMAN NAMES
OF POLISH RIVERS AND PLACES IN WARMIA-MASURIA

(SUMMARY)

In the above article the author wanted to show the phenomenon of loaning Prussian words
into the German language. He also tried to interpret some of the names of rivers and places in
Ermland-Masuria. The language substance, that was analysed, comes from the times before standar-
dization, which was the aim of the work of the Commission for the Determination of Place Names
(Komisja Ustalania Nazw Miejscowosci i Objektow Fizjograficznych, the name translated by P.O.)
after the end of World War II. The introduction provides some information about the Prussian
tribes and the results of the work of the Commission for the Determination of Place Names after
1945. In the first chapter of the article the author writes about the traces of the Prussian language in
the German rivers’ names, which are often a part of the oldest vocabulary in a language. The second
part is concentrated on the names of the Polish places which German names camouflage the
Prussian elements. The aim of the article, which can also be considered as an introduction to further
research,, is an illustration, that the Prussian language did not become extinct. It is an attempt to
explain the camouflage of the Prussian words or their parts, although the etymology of some of
them is not clear and cannot be explained unambiguously.
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DIE SPUREN DES PRUZZISCHEN IN"AUSGEWAHLTEN DEUTSCHEN
NAMEN DER POLNISCHEN FLUSSE UND ORTSCHAFTEN
VON ERMLAND-MASUREN

(ZUSAMMENFASSUNG)

In der vorliegenden Arbeit wurden sowohl das Phédnomen der preussischen Entlehnungen ins
Deutsche, als auch der Versuch der Auslegung von ausgewihlten Namen der Fliisse und Ortschaften
in Ermland-Masuren dargestellt. Untersucht wurde das sprachliche Material aus der Zeit vor der
Standarisierung, die nach dem 2. Weltkrieg von der Kommission fiir Festlegung von Ortsnamen und
physiographischen Objekten (Komisja Ustalania Nazw Miejscowosci i Objektow Fizjograficznych,
der Name von P.O. iibersetzt) durchgefiihrt wurde. In der Einleitung wurden die preussischen
Stdmme kurz und biindig geschildert. Der Autor berichtet ebenfalls {iber die Arbeit der Kommission
fiir Festlegung von Ortsnamen und physiographischen Objekten, die die topographischen Namen
Polens nach 1945 vereinheitlichte. Im ersten Kapitel des Artikels liest man iiber die preussischen
Spuren in den deutschen Namen von Fliissen, die doch recht hdufig zu dem idltesten Wortschatz
einer Sprache gehoren. Im zweiten Teil der Arbeit konzentriert sich der Autor auf die Bezeichnun-
gen polnischer Ortschaften, deren deutsche Namen die preussischen Teile tarnen. Das Ziel des
Artikels, der auch als eine Einleitung in weitere Untersuchungen betrachtet werden kann, ist also der
Versuch, dem Leser der vorliegenden Arbeit das Problem der ,,Tarnung® von preussischen Wortern,
bzw. in ihren Teilen, zu verdeutlichen, obwohl die Etymologie mancher noch eine strittige Frage
bleibt und sich nicht eindeutig erlédutern lésst.
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Senat rzymski bez wzgledu na forme¢ sprawowania wtadzy w Rzymie za-
wsze byl organem o znacznym autorytecie. W czasach republiki! zapewniat
migdzy innymi ciagto$¢ wladzy w panstwie. Jeszcze wigksze znaczenie uzyskat
w okresie pryncypatu, pozyskujac uprawnienia sadownicze. Jurysdykcji senatu
podlegaly migdzy innymi przestgpstwa popetnione przez samych senatorow lub
cztonkoéw ich rodzin. Kosztem uprawnien komicjow wzrosta takze wowczas jego
wladza ustawodawcza. Ponadto arystokracji senatorskiej udato si¢ w tym czasie
utrzyma¢ wszystkie swoje dawne przywileje. Poczatkowo w okresie dominatu,
zgodnie z zalozeniami d6wczesnego ustroju politycznego, senat miat by¢ gtdéwnym
organem wladzy cesarskiej. Jednakze wilasnie w tym czasie kosztem senatu

Adres/Adresse/Anschrift: dr Maria Piechocka-Ktos, Katedra Historii Ko$ciota i Dziedzictwa Kulturowe-
go, Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, mayphi@wp.pl

I W czasach republiki znaczenie senatu bylo wydatnie wigksze. Oprocz wladzy ustawodawczej
senat byt takze cialem wykonawczym. Do jego kompetencji nalezalo przede wszystkim stanowienie
prawa, zapewnienie bezpieczenstwa panstwu, kontrolowanie armii, wypowiadanie wojen, zawiazywanie
i zrywanie uktadow politycznych, sprawowanie rzadu nad budzetem panstwa, nadzorowanie spraw doty-
czacych kultu oraz wyznaczanie namiestnikom prowincji. Senat byt rowniez gwarantem wiadzy nobili-
tas. Konserwatyzm i dbato$¢ o wiasne interesy tej warstwy spotecznej powodowaty, ze senat byl niechgt-
ny wszelkim zmianom. M. Jaczynowska, Historia starozytnego Rzymu, Warszawa 1974, s. 85.
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wzrosto znaczenie rady cesarza (sacrum consistorium), a coraz wigksza role
w nowym ustroju zaczal odgrywa¢ dwor cesarski i urzedy dworskie. W gestii
owej rady lezato przede wszystkim udzielanie rad cesarzowi, za$ znaczenie sena-
tu zostalo w tej kwestii ograniczone do zatwierdzania jego decyzji, zwlaszcza
tych, ktore swoja niepopularng trescia mogly wzbudzi¢ znaczne niezadowolenie
wérod spoteczenstwa?. Z czasem pod rzadami kolejnych cesarzy doszto jednak
do stopniowego zmniejszania wplywow tego waznego organu panstwowego, az
stracit zupetnie znaczenie, jakie posiadat w okresie republiki. Jednakze nadal
wybor na senatora wiazal si¢ z ogromna nobilitacja, o ktora warto byto zabiegac.
W $wiadomosci ludzi zyjacych w okresie pdznego cesarstwa, spoleczen-
stwo byto struktura, gdzie prawo ustanawiato hierarchi¢ godnosci, ktora wszyscy
wysoko cenili i pieczotowicie zazdro$nie strzegli3. Kazdy Rzymianin marzyt
o randze honoratus® i tytutach. To marzenie dla wielu stalo si¢ mozliwe do
urzeczywistnienia w potowie IV w., kiedy to wladcy nagminnie zaczgli przyzna-
wa¢é zaszczytne tytuty. W wyniku tych cesarskich praktyk np. stan ekwicki roz-
rost sie do tak ogromnych rozmiaréw, ze zaczat tracié na atrakcyjnosci®. Szeregi
stanu senatorskiego rowniez zaczely sie powickszac®. Powszechna praktyka
w tamtych czasach bylo udzielanie na duza skalg¢ honorowego czlonkostwa
w senacie. Co prawda, nadal status senatorski mozna byto uzyskac poprzez urodze-
nie, jednakze z koncem IV w. czgsto miejsce w senacie 1 jego ranga wiazata si¢
z zajmowanym urzedem’. Zatem posiadanie samego tytulu vir clarissimus

2 Tbidem, s. 367-368.

3" A. Cameron, Pézne cesarstwo rzymskie, przel. M. Kwiecien, Warszawa 1993, s. 123.

4 Tbidem, s. 123-124.

5 W konsekwencji powigkszenia si¢ senatu o nowych cztonkéw nastapit zanik zbednego juz
stanu ekwickiego oraz ustawienie nowej hierarchii senatu. A. Ziotkowski, Historia powszechna. Staro-
zytnos¢, Warszawa 2010, s. 897.

6 Proces powiekszania stanu senatorskiego zapoczatkowat Konstantyn. Cesarza za te dzialania
krytykowal m.in. Euzebiusz. (Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna, 4, 1, ttum. T. Wnetrzak, Krakow
2007, s. 212-213.) Nowo mianowanych senatoré6w wciaz przybywalo, przede wszystkim w nowej
stolicy Imperium — Konstantynopolu, gdzie cesarz powotat drugi senat, ktory jednak cieszyt si¢ znacz-
nie mniejszym uznaniem i zasiadanie w nim wiazalo si¢ z mniejszym prestizem. Nast¢pcy Konstantyna
kontynuowali jego polityke w stosunku do senatu. W wyniku tych dziatan, pod koniec IV stulecia,
w Kurii Rzymskiej zasiadaly takze osoby piastujace niezbyt wysokie urzedy w administracji centralnej
i terytorialnej. A. Ziotkowski, Historia powszechna, s. 897. Na temat réznic w sktadzie spotecznym
senatu rzymskiego i konstantynopolitanskiego zob. takze A. Chastagnol, Le recrutement des sénateurs
au 1Ve siecle, w: Recherches sur les structures sociales dans [’antiquité classique, Paris 1970, s. 187-211.

7 Najwyzsza range w senacie posiadali illustres, do ktorej zaliczano tych, ktorzy np. w okresie
dominatu nosili tytul comes i stanowili grupg najblizszych wspotpracownikow cesarza (quaestor sacri
palatii, comes sacrarum lagitionum, comes rerum privatarum, magister officiorum, magistri militum
oraz praefecti praetorio) oraz siggali po najwyzsze stanowiska ministerialne. Kolejna grupg w senacie
tworzyli spectabiles — niektorzy wyzsi oficerowie oraz wyzsi urzednicy cywilni. Do ostatniej grupy
nalezeli clarissimi, czyli wszyscy pozostali senatorowie. Por. A. Ziodtkowski, Historia powszechna,
s. 897; A. Cameron, Pozne cesarstwo rzymskie, s. 124.
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(tradycyjna ranga senatorska), juz w owym czasie nie wystarczato, za$ aby status
senatorski podnies¢, nalezato obja¢ jakis urzad. To dowodzi, ze zachodzace w IV w.
zmiany przeksztalcity dawne stany. Mozna wigc $miato stwierdzi¢, ze awans
polityczny i spoteczny ludzi zwiazanych z biurokracja nowego Imperium, chociaz-
by w odniesieniu do wyzszych rang, byt stosunkowo $cisle zwiazany z wejsciem
do senatu®. Wiadomo jednak, ze taki stan nie mogt trwaé wiecznie i juz w drugiej
potowie V w. doszto do ograniczania czlonkostwa w senacie i zwigzanych z tym
przywilejow. Takie zmiany w panstwie wymusita m.in. stara elita senatorska
sktadajaca si¢ z silnej grupy rodzin, ktora weszta do senatu jeszcze przed kryzy-
sem majacym miejsce w III w. Ta silna bogactwem, prestizem i znakomitym
pochodzeniem grupa senatorow dzigki swoim wptywom i pozycji byta w stanie nie
tylko oprze¢ si¢ wchodzacej do senatu masie biurokratow 1 oficerow nowego
cesarstwa, ale takze zdotala narzuci¢ im dawna ideologie stanu’. To jednak nie
jedyne zwycigstwo starej elity senatorskiej. Zdotata ona rowniez wywalczy¢ sobie
pierwszenstwo w staraniach o najwyzsze stanowiska w panstwie.

W niniejszym artykule podjeto probe przedstawienia rozktadu sit poganskich
i chrzescijanskich w senacie rzymskim w poznej starozytnosci, a konkretnie
u schytku IV w., gltéwnie za panowania Walentyniana II i Teodozjusza 1. To
zagadnienie historii antycznej, nawet w czasach wspotczesnych wzbudza wiele
emocji, gdyz obiektywne i bezstronne przeanalizowanie tej kwestii przysparza
trudnosci, poniewaz zrodla starozytne, odnoszace si¢ do tej problematyki, nalezy
uznac¢ za niewystarczajace.

Najwazniejszymi zrodtami z tego okresu, wybranymi przez autorke, do po-
znania tego zagadnienia sa: List 72 [17] autorstwa Ambrozego!?, poemat heksame-
tryczny Przeciw Symmachowi Prudencjusza!l oraz Historia nowa Zosimosa!2.
Wymienione dokumenty nie sa niestety poswigcone w catosci lub w znacznej
czescei badanej kwestii. Skape informacje na ten temat znajdujemy jedynie w ich
fragmentach. Jednak analiza tych materiatow zrédtowych pozwala wysunaé cie-
kawe wnioski, ktore na podstawie literatury przedmiotu!? rzuca nowe $wiatto na
badane zagadnienie.

8 A. Ziotkowski, Historia powszechna, s. 896.

9 Nader bogaci i uprzywilejowani illustres szybko zdominowali zachodnia czes¢ cesarstwa. Bez
watpienia przekonani o wlasnej wyjatkowosci i swojej wyzszo$ci nad innymi ludzmi, prawdopodobnie
przyczynili si¢ do upadku Zachodu. Ibidem, s. 897.

10 Ambrozy (tac. Ambrosius Aurelius), tacinski pisarz chrzescijanski, Ojciec i Doktor Kosciota,
biskup Mediolanu, zyt w latach ok. 337-397.

11 prudencjusz (tac. Aurelius Prudentius Clemens), tacinski poeta chrzescijanski, zyt w latach
348 — po 405.

12 70simos (tac. Zosimus), grecki historyk, zyt w V w.

13 W literaturze przedmiotu niektérzy wspotczeéni badacze opowiadaja sie za liczebna przewaga
poganskich senatorow. Powoluja si¢ na pismo Zosimosa, ale nie przytaczaja innych znaczacych zrodet
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Zdaniem Ambrozego w drugiej polowie IV w. w senacie rzymskim zasiada-
ta wigkszos¢ chrzescijan. Potwierdza to fragment pisma Listu 72 [17], gdzie
czytamy: ,,[...] tymczasem senat w wigkszej czeSci jest wypelniony przez chrze-
Scijan”!4. Biskup sugeruje zatem, ze byla to znaczaca wiekszo$é. Ambrozy przy
tej okazji nie podaje jednak konkretnej liczby. Teori¢ Ambrozego o rzekome;j
znacznej wigkszosci chrzesdcijan w senacie raczej nie mozna przyjac za prawdzi-
wa. Biskup wyraznie stwierdzil, ze wyznawcoéw nowej religii byto zdecydowanie
wigcej niz pogan. Inaczej ten obraz by si¢ przedstawiat, gdyby Ambrozy twierdzit,
ze przewaga chrzescijan bylta niewielka. Czy Ambrozy mogt az tak bardzo si¢
pomyli¢? Z pewnoscia nie. Nalezy pamictac, ze biskup w tamtym okresie byt
czotowym rzecznikiem Kosciota chrzescijanskiego w jego kontaktach ze swiecki-
mi wiadzami panstwowymil>. Wobec tego nieznajomos¢ uktadu sit w senacie jest
absolutnie wykluczona. Ambrozy z pewnoscia doktadnie znat ich rozktad
i z pewnoscia teorig, ze mogt si¢ pomyli¢, nalezy uznaé¢ za btedna!®. W tym
przypadku nalezatoby raczej rozpatrywa¢ swiadome przektamanie prawdy niz
celowe ktamstwo. Biorac pod uwage pozycje i ogromne wplywy biskupa nie
mozemy zarzuci¢ Ambrozemu, ze ten w zamierzony sposob napisat nieprawde,
aby oszuka¢ odbiorcow lub da¢ im zupeknie falszywe wyobrazenie na ten temat.
Takie posunigcie w tych okoliczno$ciach byloby bezsensowne, gdyz mozna byto je
obali¢. Gdyby poganie ,,przytapali” biskupa na takim ktamstwie, z pewnoscia fakt
ten wykorzystaliby w walce przeciwko niemu. Nie mozna jednak wykluczy¢, ze
Ambrozy swiadomie nie siggnat po oratorskie wyolbrzymienie i nie przektamat

starozytnych na poparcie swoich tez. Rozktad sit poganskich i chrzescijanskich w senacie rzymskim
konca IV w. starannych badan doczekat sig¢ juz w XIX w. Na przyktad G. Baissier twierdzi, ze biskup
Ambrozy odnosit si¢ do senatu jako do catosci, za§ Symmach, mowiac o wigkszosci pogan, mial na
mysli tylko grupg pewnych senatorow, ktorzy, pozostajac przy starej wierze, byli szczegdlnie zainereso-
wani przywroceniem ottarza bogini Wiktorii w gmachu senatu (G. Boissier, La fin du Paganisme, t. 2,
Paris 1891, s. 314-316). Watpliwosci tu moze wzbudza¢ jednak fakt, ze Symmach nigdy bezposrednio
i W sposob jasny nie wspomniat o wigkszosci pogan. Jesli faktycznie tak bylto, z pewnoscia by do tego
nawiazal. Do mys$lenia daje nam réwniez zdecydowane stwierdzenie Ambrozego, jakoby Symmach nie
reprezentowal senatu (Ambrozy, List 72 [17], 10, w: Spor o oltarz Wiktorii w Kurii Rzymskiej. Listy 72
i 73 swietego Ambrozego, biskupa Mediolanu oraz Trzecia Mowa Symmacha, prefekta Miasta Rzymu,
thum. P. Nowak, Poznan 2005, s. 23). O wigkszo$ci pogan w senacie opowiada takze S. Dill. Z jego
badan mozna wywnioskowac, ze jesli w Kurii Rzymskiej wowczas wigkszo$¢ nalezataby do chrzescijan,
wtedy nalezatoby si¢ spodziewaé zablokowania Relatio juz na etapie zaprezentowania go w senacie.
S. Dill dopuszcza rowniez takze taka ewentualno$¢, ze to niektorzy chrzeécijanie mogli przychyli¢ sig
do prosby Symmacha (Por. S. Dill, Roman Society in the Last Century of the Westrn Empire, London
1899, s. 29). W kolejnych latach pojawiajace si¢ w tej kwestii argumenty byty jedynie rozbudowaniem
lub wariacja juz istniejacych.

14 Ambrozy, List 72 [17], 9, s. 21-23.

15 1.J. Sheridan, The Altar of Victor — Paganism’s Last Battle, L’ Antiquite Classique 35 (1966),
s. 189.

16 Tbidem. Zob. takze F. H. Dudden, The Life and Times of St. Ambrose, t. 1, Oxford 1935, s. 258.
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prawdy. Takie posunigcie biskupa, cho¢ jest mozliwe, jednak nie wydaje si¢
prawdopodobne, gdyz nawet, zaktadajac swobode tworcza autorow, trudno uwie-
rzy¢, ze taki zabieg stylistyczny mogtby zmieni¢ nieznaczna przewage liczebna
w bezwzgledna wickszos$¢. By¢ moze Ambrozy utozsamiat senatus z ordo sena-
torius'” i uzywat terminu senator w odniesieniu do kazdego, kto przynalezat do
rzeczonego ordo'8. Jednakze nalezy pamietaé, ze stosunkowo niewielu z grona
nalezacego do ordo senatorius, o czym Ambrozy prawdopodobnie takze musiat
wiedzie¢, mialo prawo uczestniczenia w obradach.

Kolejnym zrodlem antycznym, gdzie znajdujemy informacjg o liczebnej prze-
wadze chrzescijan jest dzieto wspomnianego powyzej Prudencjusza, ktory, nie
bedac ani historykiem, ani teologiem, w swoich opisach czgsto siggat po poetyckie
i retoryczne wyolbrzymienia. Wtasnie od niego dowiadujemy sig, ze w senacie
rzymskim zasiadalo wigcej senatorow wyznania chrzescijanskiego. Prudencjusz
na ten temat pisze: ,,Spojrzyj na izb¢ przeswietna, gdzie Swiatto narodu: z trudem
zobaczysz niewielu w basniach tradycyjnych tkwiacych, co starych si¢ kultow
z trudno$cia trzymaja i juz rozwiane ciemno$ci nadal obserwowaé wola, niz
w jasne potudnie widzieé stonica §wiattos¢”!°. Fragment ten moze dowodzié, ze
chrzescijanie liczebnie znacznie przewyzszali liczbg poganskich senatorow. Co
sktonito poete, aby poruszy¢ t¢ kwesti¢? Prawdopodobnie jednym z powodow
byta cheé ostabienia silnego wptywu, jaki wywarto Relatio Symmacha20. Jego
proza, nawet po $mierci autora, nadal zachwycali si¢ wyksztatceni ludzie
w cesarstwie. Zatem drugim powodem mogta by¢ che¢ dotarcia do kregoéw ludzi
wyksztatconych. Wydawac by si¢ mogto, ze postawione przez Prudencjusza cele
powinny powstrzymac poete przed podaniem znacznie wyolbrzymionych proporcji
w kontekscie liczby zasiadajacych w senacie chrzescijan, gdyz potencjalna grupa
obiorcow, do ktorych autor chcial przede wszystkim trafi¢, mogta zna¢ doktadnie
uklad sit w senacie lub szybko dane na ten temat zweryfikowa¢?!. Z pewnoscia
jednak nawet jesli sprawa przerysowanych faktow przez Prudencjusza wysztaby
na jaw, poeta prawdopodobnie nie zostalby oskarzony o ktamstwo, gdyz nikt nie

oczekiwalby od niego w tej kwestii matematycznej doktadnosci?2.

17°0d czasow Augusta ordo senatorius oprocz senatoréw tworzyli takze cztonkowie ich rodzin.
Przynaleznos¢ do tej grupy gwarantowala ten sam status spoteczny rowniez synom senatora. M. Jaczy-
nowska, Historia starozytnego Rzymu, s. 214.

18 7.1. Sheridan, The Altar of Victor — Paganism’s Last Battle, s. 188189, przyp. 15.

19 Prudencjusz Aureliusz Klemens, Przeciw Symmachowi, 1, 573-577, w: idem, Poezje, thum.
M. Brozek, Warszawa 1987, s. 176.

20 Zob. Symmach, List 72a [Relatio 3], w: Spor o ottarz Wiktorii w Kurii Rzymskiej. Listy 72i 73
Swietego Ambrozego, biskupa Mediolanu oraz Trzecia Mowa Symmacha, prefekta Miasta Rzymu, thum.
P. Nowak, Poznan 2005, s. 29-37.

21 1.1. Sheridan, The Altar of Victor — Paganism’s Last Battle, s. 190.

22 Por. ibidem.
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Zupehie odwrotny rozktad sit w senacie sugeruje Zosimos w dziele Histo-
ria nowa®?. W zadnym jednak fragmencie jego pisma, podobnie jak u Ambroze-
go i Prudencjusza, nie pada konkretna liczba. Jednak doktadna analiza tekstu
autorstwa Zosimosa, w ktorym mozna by dopatrywac si¢ odpowiedzi na
stawiane w artykule pytania, nie pozwala na jawne i wyrazne potwierdze-
nie faktu, ze frakcja pogan w senacie rzymskim stanowita w 394 r. bezwzgled-
na wigkszos¢. By¢ moze, gdyby rzeczywiscie poganie w senacie stanowili
znaczng czg$¢, wowczas dziatania Teodozjusza I (379-395) bylyby bardziej bez-
wzgledne.

U Zosimosa czytamy, ze Teodozjusz I w trakcie wizyty w Rzymie, ktora
miata miejsce rzekomo w okresie miedzy 5 wrzesnia 394 (bitwa nad rzeka Frigi-
dus) a 17 stycznia 395 r. (Smier¢ Teodozjusza), zdecydowanie wezwatl senat do
porzucenia poganskiej religii i przyjecia chrze$cijanstwa. Historyk pisze: ,,Gdy
sytuacja tak pomyslnie ulozyta si¢ dla Teodozjusza, pojechal do Rzymu [...]
Zwotat senat, ktory trzymat si¢ dawnych tradycji ojcoéw i nie zdecydowat si¢
jeszcze przytaczyc¢ do tych, ktorzy sktaniali si¢ ku wzgardzie dla bogow. Wyglo-
sit mowe, w ktorej wzywat do odstapienia od tego, jak mowil, kultywowanego
dawniej btedu i do wybrania wiary chrzescijanskiej, ktora obiecuje uwolnienie
si¢ od kazdego wystepku i kazdej bezboznosci™2*. Senat stawit opor23, a Teodo-
zjusz nie osiagnat zamierzonego celu, poniewaz w jego dziele dalej czytamy: ,,Nikt
jednak nie postuchat wezwania ani nie wybrat odej$cia od przekazanych im
tradycji siggajacych zatozenia miasta, aby zamiast nich przyja¢ nierozumna
zgode (strzegac tamtych tradycji od juz prawie tysiaca dwustu lat mieszkali
w miescie, ktore nigdy nie zostalo zdobyte, nie wiedzieli, co by si¢ stato, gdyby
owe tradycje zamienili na inne). Wtedy Teodozjusz powiedzial, ze skarb pan-
stwa jest obciazony wydatkami na religijne ceremonie oraz ofiary2®; chce je
zniesé, gdyz nie pochwala tego, co si¢ dzieje [...]”27. Stowa te moga dowodzi¢,
ze pod koniec IV w. senat musial by¢ nadal zdominowany przez pogan. Trudno
jednak okresli¢, jaka to byta liczba.

23 Zosimos, Historia nowa, 4, 59, przekt. H. Cichocka, Warszawa 2012, s. 260-261.

24 Tbidem.

25 Twierdzenie historyka o rzekomym powszechnym odrzuceniu przez rzymskich senatoréw
sugestii Teodozjusza o odstapieniu od wiary przodkow nie jest prawdziwe. Nie nalezy zapomina¢, ze
nawrocenia rowniez w kregu senatorskim byty liczne. Ibidem, s. 260261, przyp. 91.

26 Wydawac¢ sie moze, ze historyk $wiadomie wprowadza czytelnika w blad. Z jego stow mozna
wnioskowac¢, ze w stolicy Imperium poganskie ryty publiczne byly bezustannie sprawowane. Nalezy
pamigtac, ze decyzjg o usunigciu poganskich obrzgdow na koszt panstwa podjat wczesniej juz cesarz
Gracjan (C. Th. 16, 7, 3). Zosimos, Historia nowa, 4, 59, s. 260-261, przyp. 9.

27 Ibidem, s. 260-261.
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Zosimos w swoim dziele opisuje wydarzenia majace miejsce w Rzymie
w roku 394. Nie nalezy zapominaé, ze w czasach, ktore relacjonuje Zosimos,
pozycja pogan mogla si¢ umocni¢. Stato si¢ to mozliwe w czasach sprawowania
wladzy w zachodniej czg$ci cesarstwa przez poganskiego generata Arbogasta®®.
Wiadza w jego reku znajdowata si¢ od czaséw zamordowania Walentyniana 11
(15 maja 392) az do bitwy nad rzeka Frigidus (6 wrzeénia 394)2°. Mozna wigc
uzna¢, ze w takich okolicznosciach prawdopodobnie na sesjach posiedzenia sena-
tu poganie mogli stanowi¢ wigkszos¢.

Mozliwa jest tez hipoteza, ze w tamtym okresie poganie mogli stanowié¢
mniejszos¢, ale byta to silna grupa, ktora mogta czué si¢ na tyle pewnie, ze bez
strachu mogta stanowi¢ opozycj¢ wzgledem chrzescijanskiego cesarza. Wowczas
sprzeciw 1 stawienie oporu Teodozjuszowi bytoby mozliwe. Pojawia si¢ pytanie,
dlaczego poganie posiadajac faktyczna wigkszos¢ lub silnag 1 wplywowa mniej-
sz0$¢, w 394 1. w senacie zdotali stawi¢ opér Teodozjuszowi, wkrotce po jego
zwycigstwie nad rzeka Frigidus, uwazanym za cud nad poganami, a wczesniej nie
zdotali oni sprzeciwi¢ sig, o ile posiadali — jak sugeruje Zosimos — wigkszos¢,
znacznie tagodniejszemu Gracjanowi (375-383) w 382 lub maloletniemu Walenty-
nianowi II (375-392) w 384, kiedy to chrzescijanscy wtadcy decydowali o losie
oftarza bogini Wiktorii w Kurii Rzymskie;.

Wiarygodnos¢ przekazu Zosimosa jest roznie oceniana. Cickawy wydaje si¢
rowniez fakt, ze Zosimos byt fanatycznym przeciwnikiem chrzescijan i wyznawa-
nej przez nich nowej religii>?. Gdyby rzeczywiscie wiedziat o wickszosci pogan
W senacie z pewnoscia nie przemilczaltby tego. Jednak informacje, ktore znajduje-
my, na interesujacy nas temat, u innych autoréw z tamtego okresu pozwalaja
przyznac, ze Zosimos mogt miec racje, co do wigkszosci pogan w senacie. Bowiem
o rzymskiej arystokracji, ktora wowczas prawie cata pozostawata wierna starej
poganskiej religii, a wigc i jej obrzedom wspomina m.in. Augustyn3!. Autor w tym
kontekscie pisze: ,,Az do starosci Wiktoryn32 byt czcicielem bozkow. Uczestniczyt
w $wigtokradczych obrzedach, ktore gorliwie odprawiala wowczas wigkszo$¢
arystokracji rzymskiej, a takze lud, sktadajac hold potwornym bozyszczom
z przeréznych stron $wiata [...]”33. Powszechnie jednak przyjmuje sig, ze opis
wizyty cesarza Teodozjusza w Rzymie autorstwa Zosimosa pozostawia wiele

28 Teoretycznie na tronie zasiadal wowczas cesarz Eugeniusz (392-394).

29 Uwaza sie, ze Arbogast faktycznie sprawowat wiadze juz od 15 kwietnia 391 r. Zob. E. Stein,
Geschichte des spdtrémischen Reiches, Vienna 1928, s. 323-324; A.H. M. Jones, The Latter Roman
Empire 284-602, t. 1, Oxford 1964, s. 327, 341, 342.

30 por. A.H. M. Jones, The Latter Roman Empire 284—602, s. 169.

31 Augustyn przedstawia obraz rzymskiej arystokracji z potowy IV w.

32 Wiktotyn (tac. Victorinus), gramatyk, retor i filozof, zyt w latach ok. 300-363.

33 Augustyn, Wyznania, 8, 2, tlum. Z. Kubiak, Krakow 1998, s. 201.
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do zyczenia3*. Jednak niektorzy uczeni uwazaja, ze historyk opisat prawdziwe
wydarzenia3>.

Ocena przedstawionych powyzej informacji na badany temat pochodzacych
ze starozytnych zrédet jest trudna. Zatem proba udzielenia odpowiedzi na posta-
wione pytanie, czy u schytku IV w. w senacie rzymskim zasiadato wigcej senato-
réw pogan czy chrzescijan nie jest wigc tatwa.

Potega chrzescijanskich cesarzy zasiadajacych na tronie z pewno$cia mo-
glaby przemawia¢ za faktem mowiacym o przewadze liczebnej wyznawcow
nowej religii. Jednak niektére wydarzenia, majace miejsce pod koniec IV w.,
moga wskazywac, ze rozklad sit w senacie byt inny. Doskonale ilustruja to wyda-
rzenia z 382 1 384 r., kiedy to grupa poganskich senatoréw pod przewodnictwem
Symmacha dwukrotnie sktadala petycje najpierw u Gracjana, a pdzniej u Walen-
tyniana w sprawie przywrocenia na dawne miejsce ottarza rzymskiej bogini Wik-
torii w Kurii Rzymskiej. Jesli wowczas senat pozostawatby chrzescijanski, dele-
gacja poganskich senatorow z pewnoscia z taka determinacja nie podejmowataby
dziatan na rzecz przywrocenia poganskiego ottarza w jednym z najwazniejszych
budynkéw w panstwie.

Wyjasnienia dotyczace tej kwestii mozemy znalezé u Ambrozego3. Otoz
czytajac List 72 [17] wyraznie daje si¢ zauwazy¢, ze Ambrozy sugeruje, iz
chrzescijanscy senatorowie odmoéwili udzialu w rozmowach toczacych si¢ na
temat przywrocenia tak waznego dla poganskiego kultu symbolu, jakim byt ottarz
bogini zwycigstwa w gmachu senatu. Nie mozna wykluczy¢, ze biskup nie miat
racji. By¢ moze chrzescijanie nie chcieli zdecydowanie wyrazi¢ swojego sprzeci-
wu, ktory mozna by jedynie argumentowac pobudkami religijnymi wzgledem spra-
WY noszacej znamiona patriotyczne i historyczne3’. Powodem braku zaangazo-
wania mogl by¢ ich strach przed znalezieniem si¢ w niekorzystnej dla siebie
sytuacji. Ambrozy posuwa si¢ jeszcze dalej i sugeruje, ze senatorzy wyznania

34 Na temat opisywanej przez Zosimosa wizyty Teodozjusza w Rzymie milcza inne starozytne
zrodla. Wydaje sig¢ mato prawdopodobne, aby Teodozjusz odbyt taka podréz na zaledwie cztery miesiace
przed $miercia. Ponadto nalezy pamigtac¢, ze owe miasto wowczas bylo cesarzowi niechgtne, wigc tym
bardziej trudno jest umotywowac cel tak dalekiej podrozy Teodozjusza. Cesarz prawdopodobnie mogt
rozmawia¢ z rzymskimi senatorami, kiedy ci przybyli z delegacja do Mediolanu, gdzie przebywat cesarz
od chwili zwycigstwa pod Frigidus. Niewykluczone, ze owi postancy przybyli do Teodozjusza, aby go
przekona¢ o swojej lojalnosci i sprobowac zatrze¢ zle wrazenie, ktére moglo obciazaé senatorow
wskutek pamigci o sojuszu z Eugeniuszem. W trakcie spotkania w Mediolanie cesarz mogt zachgcaé
delegacjg do porzucenia poganskiej religii. Zosimos, Historia nowa, 4, 59, s. 260-261, przyp. 91.

35 Dyskusja naukowa na temat prawdziwosci przekazu Zosimosa: G. Rauschen, Jahrbiicher der
christlichen Kirche unter dem Kaiser Theodosius dem Grossen, Freiburg im Breisgau 1897, s. 413—415;
E. Stein E. Stein, Geschichte des spdtromischen Reiches, s. 335.

36 Ambrozy, List 72 [17], 11, s. 23.

37 J.J. Sheridan, The Altar of Victor — Paganism’s Last Battle, s. 191.
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chrzescijanskiego byli zastraszani>8. Zatem mozliwe, ze ktorys z nich zdecydowat
sig poprze¢ sprawe pogan. Na poparcie tej tezy w tekscie Listu 72 [17], 8 znajduje-
my zapis, gdzie czytamy o kilku glosach, ktore gtosno popieraty petycje przema-
wiajaca za przywroceniem oltarza bogini Wiktorii>®. Zrodto jednak jasno nie podaje
czy chodzito o senatorow. Niestety, Ambrozy w przeciwienstwie do wspolczesne-
go mu Hieronima*? prawdopodobnie nie zdobylby si¢ nigdy imiennie zaatakowa¢
kogokolwiek, co znacznie utrudnia jednoznaczne zidentyfikowanie 0sob, ktore
byly obiektem krytyki biskupa®!.

Jako uzupehienie przedstawionych powyzej badan tekstow zrodtowych, kil-
ka stow nalezy poswigcic¢ takze polityce religijnej prowadzonej w cesarstwie
rzymskim u schytku IV w. Ot6z lata panowania cesarza Teodozjusza [ uwaza si¢
za przetomowy okres w kwestii traktowania wyznawcow starej religii przez pra-
wo rzymskie. Bez watpienia w czasie jego rzadow polityka religijna byta bardzo
wazna sprawa. Nalezy pamigta¢, ze wtasnie Teodozjusz wydat przetlomowe usta-
wy antypoganskie. Wszystkie dziatania cesarza miaty uczynic¢ chrzescijanstwo
glowna religia w granicach Imperium Romanum. Za jego rzadow wydano najlicz-
niejsze edykty przeciwko kultowi poganskiemu. Cesarz w 392 r. podjat ostateczna
walke z wszelkimi przejawami kultéw poganskich. Bez watpienia za najwazniej-
szy dokument, wymierzony w poganska religi¢, wydany przez Teodozjusza, uwa-
7a sie rozporzadzenie ogloszone 8 listopada 392 r.%2

Z tresci dokumentu wynika, ze Teodozjusz m.in. po raz kolejny przypomniat
zakaz sktadania ofiar poganskich w miejscach publicznych. Ponadto w dalsze;j
czgsci owej ustawy ponownie surowo wzbroniono oddawania czci posagom, otta-
rzom z trawy oraz umieszczania opasek na tzw. §wigtych drzewach. Surowe;j
karze miaty podlega¢ nawet najmniejsze akty sktadania darow w poganskim
obrzedzie.

Tak wigc zgodnie z prowadzona nowa polityka panstwa nalezy uznaé, zgod-
nie ze wskazanym wyzej rozporzadzeniem kult bogéw poganskich w ostatnich
latach IV w. mial przesta¢ istnie¢ na terenie catego cesarstwa rzymskiego. Ta

38 Ambrozy, List 72 [17], 9, s. 21-23.

39 Ibidem, s. 21.

40 Hieronim (tac. Hieronymus), tacinski pisarz chrzescijanski, Ojciec Kosciota, zyt w latach
ok. 340-420.

41 J.J. Sheridan, The Altar of Victor — Paganism’s Last Battle, s. 192.

42 C. Th. 16, 10, 12. W rozporzadzeniu czytamy: ,,Zadna osoba, bez wzgledu na pochodzenie
czy pozycje, bez wzgledu na to, czy zajmuje wysoka range i dostapita honoru wtadzy, bez wzgledu na to,
czy posiada wladzg przez fakt narodzenia, czy tez ma niskie pochodzenie, status i niewielkie finanse,
nie poswigci niewinnej ofiary na bezsensowne wizerunki w jakimkolwiek miejscu czy miescie. Nie wolno
jej poprzez potajemna niegodziwosc¢, czci¢ swojego Geniusza winem, swojego Laru zapaleniem §wiecy
lub kadzidta i swojego Penaty pachnacymi wonno$ciami, nie wolno mu zapala¢ $wiec ku ich czci, pali¢
kadzidto, czy tez wypowiadac zaklecia przed nimi”.
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radykalna ustawa Teodozjusza bez watpienia oznaczata takze wyrok dla istnienia
pewnych instytucji poganskich o ogromnym znaczeniu politycznym i kulturowym.
Wydaje si¢ wigc oczywiste, ze w zwiazku z tym prawo istnienia stracit m.in.
ottarz bogini Wiktorii w budynku senatu oraz odbywajace si¢ tam ku jej czci
poganskie obrzedy.

Zatem oficjalne zlikwidowanie poganstwa przez Teodozjusza i jego nastep-
cOw okreslano jako ,,jedyny moze przyktad catkowitego wykorzenienia wszelkich
zastarzatych przesadow ludowych i przez to zastugujacy na uznanie jako szcze-
golny przypadek w dziejach mysli ludzkiej™®.

Jednak na przetomie IV 1 V w., w czasie zagrozenia, jakie za soba niosty
najazdy plemion barbarzynskich, nie byto mozliwe juz wylaczne panowanie Rzy-
mu nad §wiatem. Cesarz nie mogt zerwaé gwattownie z wlasng poganska prze-
szto$cia religijna, ktora byta jednoczesnie przesztoscia panstwa. Ponadto nie nale-
zy zapominaé, ze wowczas wigkszos¢ poddanych cesarza nadal pozostawata
wierna starej religii rzymskiej. Z pewnoscia cesarz takze ze wzgledow politycz-
nych nie chcial ich drazni¢ swoimi dziataniami. Senat rzymski m.in. przejawiat
mocne przywiazanie do religii przodkow. W czasie, kiedy na tronie zasiadat Kon-
stantyn i jego nastepcy, senat rzymski pozostawat w wigkszo$ci poganski, a jego
cztonkowie dos¢ niechetnie odnosili si¢ do chrzescijanstwa i jego wyznawcow.
Z kolei nowy senat w Konstantynopolu, w ktorym zasiadali ludzie w wigkszosci
bez pochodzenia arystokratycznego, pozostawal bardziej oddany wtadcy i1 byt
zwigzany z chrzescijanstwem.

Cho¢ pod koniec IV w. na terenie cesarstwa rzymskiego, zgodnie z wola
pierwszych cesarzy chrzescijanskich wyznaniem dominujacym stalo si¢ chrzesci-
janstwo, jednak przedstawiciele poganskiej elity nadal zajmowali wiele najwyz-
szych stanowisk w panstwie. To dowodzi takze, ze w tamtym okresie nie byto
takze przymusowych nawrdcen na chrzescijanstwo ani tez surowych przeslado-
wan pogan.

Konkludujac, nalezy przyjac, ze pod koniec IV w. na terenie cesarstwa
swiat poganski wspotistniat z chrzescijanskim. Pomimo walki z kultem poganskim,
prowadzonej przez chrzescijanskich wtadcow, o prowadzeniu ktorej swiadczy
antypoganskie ustawodawstwo**, obok siebie istnialy, splataty si¢ i przenikaty
siebie wzajemnie sity 1 wptywy poganskie i chrzeScijanskie. Coraz czgéciej mozna
byto jednak obserwowac wchodzaca w zycie ideg stopniowej chrystianizacji in-
stytucji, w tym senatu, cesarstwa rzymskiego. Idea stania si¢ chrzescijanskiego

43 Ch.N. Cochrane, Chrzescijanstwo i kultura antyczna, Warszawa 1960, s. 323; E. Gibbon, The
Decline and Fall of the Roman Empire, New York 1970.

44 M. Piechocka-Klos, Prawodawstwo cesarskie i koscielne wobec kultu poganskiego w IV-VI
wieku, Olsztyn 2010, s. 59-73.
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Rzymu, jako wypehienia pax Romana Augusta znajdowata coraz wigcej zwolen-
nikow. Przychylny jej byt takze sam Ambrozy. Jednoczesnie jednak stawato si¢
jasne, ze nie wszystko uda si¢ podda¢ chrystianizacji.

CHRISTIANS AND PAGANS. DISTRIBUTION OF POWER
IN THE SENATE OF ROME IN THE LATE 4™ CENTURY

(SUMMARY)

In the minds of people who lived in the late Roman Empire, society was a structure in which
power and influence were determined by one’s position in the social hierarchy. Therefore, to be
elected senator in the ancient world was highly ennobling — something worth great efforts to
achieve. Moreover, the end of the 4™ century was a time of coexistence and intertwining (also in
the senate) of pagan and Christian influence. This paper presents the distribution of power and
pagan and Christian influence in the Roman Curia in late antiquity, mainly during the reign of
Valentinian II and Theodosius II, based on the Letter 72 [17] written by Ambrose, a hexametric
poem Against Symmachus by Prudentius and Historia Nova by Zosimus. Scant information on the
subject can be found only in a few fragments of these documents. Without doubt, an objective
analysis of the issue is difficult because the ancient sources which deal with it cannot be regarded as
sufficient.

CHRISTEN UND HEIDEN. DAS KRAFTEVERHALTNIS
IM ROMISCHEN SENAT ZUM ENDE DES 4. JAHRHUNDERTS

(ZUSAMMENFASSUNG)

Im Bewusstsein der Menschen des spéten romischen Kaiserreichs stellte sich die Gesell-
schaft als eine Struktur dar, in der die Hierarchie der Wiirde tiber Position und Einfluss entschied.
Dabher ging in der antiken Welt die Wahl zum Senator mit einer liberaus gro3en Nobilitét einher, die
als erstrebenswert angesehen wurde. Dariiber hinaus existierten heidnische und christliche Einfliisse
nebeneinander, die sich gegenseitig durchdrangen und verwoben. Dieses geschah zum Ende des 4.
Jahrhunderts auf dem Gebiet des Kaiserreichs und damit auch im romischen Senat. In diesem
Artikel wird das Kréfteverhdltnis der heidnischen und christlichen Einfliisse der Spéatantike inner-
halb der Romischen Kurie dargestellt. Dabei wird das Hauptaugenmerk auf die Zeit der Regentscha-
ften Valentinians II. und Theodosius’ I. gelegt mit Bezug auf den Brief 72 [17] von Ambrosius, auf
das hexametrische Gedicht Contra Symmachum von Prudentius sowie auf die Neue Geschichte von
Zosimos. Ohne Zweifel bereitet eine objektive und unbefangene Analyse dieser Frage Probleme,
denn die antiken Quellen, die diese Problematik behandeln, miissen fiir nicht ausreichend befunden
werden.
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Powotaniem cztowieka jest rozwdj nie tylko w ptaszczyznie naturalnej, ale
takze nadprzyrodzonej. Braterstwo, solidarnos¢ i mito$¢ to zasadnicze wartosci
stanowigce kryterium postgpowania i wspolzycia spotecznego, bedace wyznacz-
nikiem w ksztaltowaniu postaw w odniesieniu do siebie, drugiego cztowieka oraz
swiata. Czy ludzie o whasnych sitach moga rozwijaé pelny potencjat osobowy,
ktory maja? Mozna ustali¢ zasady racjonalnego wspotzycia miedzy ludzmi, ale
,fozum nie jest zdolny ustanowi¢ braterstwa” — podkresla Benedykt XVI i wska-
zuje, ze dla pelnego rozwoju cztowieka zasadnicze znaczenie ma wiara w Syna
Bozego, przyjecie prawdy o Bozym dziecigctwie kazdego cztowieka oraz uczest-
nictwo w zyciu Boga zywego, ktory jest zrodtem mitosci braterskiej!.

Adres/Adresse/Anschrift: dr hab. Barbara Rozen, prof. UWM, Katedra Katechetyki i Pedagogiki, Uni-
wersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, barbara.rozen@mo-
skit.uwm.edu.pl

I Benedykt XVI, Encyklika o integralnym rozwoju ludzkim w mitosci i prawdzie Caritas in
veritate, 29.06.2009, Krakoéw 2009, nr 19.



296 Barbara Rozen

Historia

Jakakolwiek wspolnota ludzka nigdy o wtasnych sitach nie stanie si¢ wspol-
nota w pehni braterska. Komunia braterska — ponad wszelkimi podziatami — rodzi
si¢ dzigki Stowu Bozemu. Wyrazem braterstwa jest bezinteresowna mitosc¢, ktora
wyptywa z doswiadczenia mitosci Boga i z Niego czerpie sit¢ do zycia z innymi
i dla innych. Takiej komunii pragnie Bog: aby stanowili jedno, tak jak My
jedno stanowimy (J 17,22). Kosciot kieruje czlowieka do takiej komunii, jest
znakiem i narzedziem tej jednosci?. Jak to realizowaé? Oto pytanie, przed ktorym
staja wspotczesne parafie. Jak spelnia swoje zadania Parafia Matki Bozej Wspo-
mozycielki Wiernych w Olsztynie, ktora ma za soba 20 lat istnienia w strukturze
Kosciota powszechnego? Czy mozna doswiadczy¢ w niej obecnosci Boga i Jego
milosci? Czy jest parafia na nasze czasy?

1. Parafia w strukturze Kosciota

Kosciot jest wspdlnota ludzi ochrzeczonych, podobna do zgromadzen ukaza-
nych w Dziejach Apostolskich (2,42-47). Odpowiednikiem tych zgromadzen sa
wspotczesne parafie. Odkrywajac poprzez wiarg, czym jest parafia, odkrywamy
sama tajemnicg Kosciola, ktora w parafii nam si¢ odstania. Wspolnotowy wymiar
Kosciota jako sakramentu zbawienia jest najbardziej widzialny i bezposrednio
do$wiadczany w zyciu parafii>. Nie jest to wiec wspolnota wytacznie ludzka, lecz
Bosko-ludzka, gdyz urzeczywistnia si¢ w niej w szczegdlny sposdb wymiar sakra-
mentalny Kogciota. Parafia jest wspolnota wiernych w Kosciele partykularnym?®.
Na czele parafii stoi proboszcz, podlegajacy wiadzy biskupa diecezjalnego, ktore-
g0 zastepuje w organizowaniu zycia religijnego 1 sprawowaniu postugi duszpaster-
skiej w tej podstawowej komorce diecezji. Parafia jest ustanowiona na state
dekretem erekcyjnym, ktory gwarantuje jej stabilnosc¢, a takze wyznacza miejsce
przeznaczone do sprawowania kultu religijnego. Parafia ma $cisle okreslone gra-
nice terytorialne. Naleza do niej wierni majacy na danym terenie pobyt staly lub
tymczasowy. W celu wsparcia dziatalnosci duszpasterskiej parafie sasiadujace ze
soba faczone sa w dekanaty?.

2 Ibidem, nr 54.

3 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska o powolaniu i misji $wieckich w Kosciele i w $wiecie
dwadziescia lat po Soborze Watykanskim II Christifideles laici, 30.12.1988, Watykan 1989, nr 26.

4 Kosciot partykularny oznacza autonomiczna czes¢ Ludu Bozego, zwanego diecezja. Duszpa-
sterska troske o t¢ wspodlnotg wiernych papiez powierza biskupowi (J. Krukowski, Kosciof partykularny,
w: Encyklopedia katolicka, t. 1X, Lublin 2002, kol. 1051-105).

5 Biorac pod uwage zwiazki pomiedzy parafiami, moga by¢ okreslane jako macierzyste i filialne,
czyli pochodzace od macierzystej parafii w wyniku jej podziatu (M. Sitarz, Parafia, w: Encyklopedia
katolicka, t. XIV, Lublin 2010, kol. 1324-1325).
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Parafia jest nazywana ,,wspolnota”, wspolnota za$ zaktada istnienie wigzi
osobowych. Jednak w ogromnych parafiach miejskich, gdzie anonimowos$¢
mieszkancow jest powszechnym doswiadczeniem, pojecie ,,wspolnota” jest nie-
adekwatne do tych doswiadczen. Szansa wyj$cia z anonimowosci sa male wspol-
noty w parafiach z odpowiednio prowadzona formacja. Umozliwiaja one bliskie
relacje osobowe wiernych ze soba i z duszpasterzami, co w konsekwencji owocu-
je wigkszym poczuciem odpowiedzialnosci nie tylko za swoja mata wspodlnote, ale
takze za parafi¢. Jest ona podstawowym miejscem zaangazowania $wieckich
w budowaniu Ko$ciota. Jan Pawet Il nazwat parafi¢ ,,domem otwartym dla
wszystkich i gotowym stuzy¢ kazdemu®. Oznacza to, ze parafia to miejsce
czerpania sit duchowych, budowania i poglebiania wigzi migdzy Bogiem a czto-
wiekiem oraz wigzi migdzyludzkich. Misyjnos¢ Kosciota oznacza, ze dziatalnosc
duszpasterska nie moze ograniczac si¢ tylko do tych, ktérzy juz znaja Ewangelie
Chrystusa, gdyz bytoby to, jak pisze Benedykt XVI, duszpasterstwo ,,zachowaw-
cze”. Oznaka dojrzatosci wspolnoty koscielnej jest jej misyjny zapat’.

2. Zarys historyczny Parafii Matki Bozej
Wspomozycielki Wiernych

Parafia pod wezwaniem Matki Bozej Wspomozycielki Wiernych w Olszty-
nie jest wspolnota, ktéra zrodzila si¢ dzigki ogromnemu wspdlnemu wysitkowi
swieckich katolikow wspotpracujacych z kaptanami. Wyodrgbniona zostata z pa-
rafii $w. Wawrzynica w Olsztynie — GutkowieS. Historia poprzedzajaca powotanie

6 ChL 27.

7 Benedykt XVI, Rados¢ wiary, Czgstochowa 2012, s. 120.

8 Parafie $w. Wawrzynca w Gutkowie tworzyly poczatkowo wsie: Gutkowo, Likusy i Lupstych.
Dwie pierwsze wioski w latach 1965—-1987 na mocy rozporzadzen wladz panstwowych zostaly wiaczone
w granice miasta Olsztyna. Od roku 1954 do roku 1957 proboszczem parafii w Gutkowie byt ks. Ignacy
Tokarczuk — pozniejszy biskup diecezji przemyskiej. Objal parafi¢ jako pierwszy kaptan polski po
ks. Hubercie Krebsie, proboszczu niemieckim, ktory zostat przeniesiony do parafii w Stegbarku. Ks. Ignacy
Tokarczuk wprowadzit w zycie parafii wiele korzystnych zmian, do ktorych jednak z oporem przekony-
wali si¢ autochtoni — Warmiacy. Wszedt w srodowisko jako ,,obcy”, ale zdobyt zaufanie parafian i znacznie
przyczynit si¢ do integracji ludnosci autochtonicznej z przybyla najczgsciej jako wysiedlency ze Wschodu,
dzigki duszpasterskiej trosce przede wszystkim o wierno$¢ Bogu. Ksiadz Tokarczuk wspomnienia z tego
okresu zycia zawarl w ksiazce Od Zbaraza do Przemysla (Marki-Struga 1998). Obecni, starsi parafianie
z Likus wciaz go z wdzigcznoscia wspominaja. Od 1957 r. parafia w Gutkowie zostata powierzona opiece
ksigzom salezjanom: Mikotajowi i Marianowi Kaminskim, rodzonym braciom. Proboszczem byt ks. Miko-
faj. Jednak zgoda biskupa warminskiego na erekcj¢ domu zakonnego w Gutkowie zostata wydana dopiero
w 1977 r. Od 1972 r. do 1979 r. urzad proboszcza w parafii §w. Wawrzynca sprawowat ks. Henryk
Jedryczka, prefektem byt ks. Jan Sposob. Od lipca 1979 r. nominacjg na proboszcza otrzymat ks. Jan Sposob.
Salezjanie dzigki otwartej postawie wobec ludzi, duzemu zaangazowaniu w duszpasterstwo, gigbokiej poboz-
nosci i sprawdzonym metodom pracy, przekazanym im przez swego zatozyciela ks. Jana Bosko, zjednali
sobie szacunek i sympati¢ parafian (Salezjanie w Olsztynie, Kronika parafialna, t. IV, czerwiec 2007).
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parafii, przedstawiona ponizej w kronikarskim skrocie, ukazuje wielka determina-
cje pasterzy Kosciota w realizacje tego przedsigwzigcia”:

1922 r. — Zbudowanie kaplicy pw. Matki Bozej Rozancowej w Likusach przy
ul. Battyckiej, stanowiacej fili¢ parafii §w. Wawrzynca w Gutkowie.

1924 r. — Kaplica zostata pos§wigcona przez dwczesnego proboszcza parafii
w Gutkowie ks. Henryka Hosenberga. Poczatkowo msz¢ $wigta odprawiano
W niej raz w roku.

1939 r. — Bp Maksymilian Kaller zezwolit na czgstsze odprawianie mszy swig-
tej — wedhug potrzeby. Po Il wojnie §wiatowej w kaplicy odbywaly si¢ lekcje
religii. Byt tu punkt katechetyczny.

1957 r. — Kaplicg rekoncyliowal proboszcz parafii w Gutkowie ks. Mikotaj
Kaminski SDB. Wstawit do kaplicy nowa statu¢ Niepokalanej Maryi Panny
1 odprawit msze $wigta po dhugiej przerwie spowodowanej wybuchem II wojny
Swiatowej i okresem nasilonego komunizmu w Polsce. W tym samym roku
proboszcz ztozyt podanie do Powiatowej Rady Narodowej w Olsztynie o zgodg
na rozbudowanie kaplicy. Jednak od razu rozpoczgely si¢ trudnosci formalnopro-
ceduralne, ktére wyrastaty niczym ,,barykady forteczne”. Pierwsze pismo ksig-
dza proboszcza pozostato bez odpowiedzi. Dla ks. Mikotaja Kaminskiego roz-
poczely sig¢ niespokojne i pracowite lata: przygotowywanie planéw rozbudowy
kaplicy, wymiana urzedowych listow, odwotania po odmownych decyzjach
i protesty!0.

1958 r. — Proboszcz Mikotaj Kaminski SDB po raz drugi ztozyt podanie o zgodg
na rozbudowg kaplicy, takze nie uzyskat odpowiedzi.

1966 1. — Proboszcz Mikotaj Kaminski SDB po raz trzeci ztozyt podanie o zgodg
na rozbudowanie kaplicy.

1970 r. — Prezydium Wojewodzkiej Rady Narodowej (WRN) w Olsztynie
Wydziat ds. Wyznan w pismie skierowanym do Kurii Biskupiej diecezji war-
minskiej w Olsztynie wyrazito zgod¢ na rozbudowg kaplicy w Olsztynie
— Likusach. Powstaly pierwsze propozycje architektoniczne i konstrukcyjne
przygotowane przez zespot specjalistow.

1971 r. — Wydziat Budownictwa, Urbanistyki i Architektury WRN nie wyrazit

zgody na przedstawione propozycje architektoniczne. Proboszcz Mikotaj Ka-

9 Ibidem, t. I, s. 5-11. Dzieje parafii sa pieczotowicie dokumentowane w Kronice parafialnej

prowadzonej przez Mari¢ Surynowicz. Kronika liczy juz 6 tomoéw, od 1992 r. do 2012 r. Tablica
z historig parafii zostata umieszczona w kruzganku wejsciowym do $wiatyni. Wykonawcami tablicy byty
Maria Surynowicz i Danuta Turejko (Kronika, t. 1, grudzien 1994). Ponadto historia Likus, w tym takze
dzieje parafii, szczegotowo opracowata M. Surynowicz, czerpiac zwlaszcza z opracowania W. Jawelskie-
go, Parafia. Gutkowo — Likusy. Dzieje, ludnos¢, swigtynie, Olsztyn 1982. Oprawiony maszynopis tego
opracowania znajduje si¢ obecnie w posiadaniu M. Surynowicz.

10 . Surynowicz, Z historii Likus, Echo Wspomozycielki 2 (1999), nr 3, s. 2; nr 4, s. 2; nr 5,

s. 2;nr 10, s. 2, 13, 14, 15.
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minski wniost odwotanie do Ministerstwa Budownictwa i Przemystu Materia-
16w Budowlanych w Warszawie.

* 1972 r. — Ministerstwo utrzymato w mocy odmowe. Proboszcz napisal ponow-
nie odwotanie wprost do ministra budownictwa, na ktore otrzymatl odpowiedz
takze negatywna. Na prosbe ksiedza proboszcza w sprawie tej interweniowat
w Ministerstwie przewodniczacy Nadzwyczajnej Komisji Episkopatu ds. Budo-
wy Kosciotéw w Polsce, bp Herbert Bednorz, lecz takze bezskutecznie.

* 1977 r. — Na prosb¢ nowego proboszcza parafii w Gutkowie ks. Henryka
Jendryczka SDB! bp Julian Wojtkowski skierowat pismo do Wydzialu
ds. Wyznan w Olsztynie z prosba o wlaczenie do planu budownictwa sakralne-
go na 1977 r. rozbudowe kaplicy w Olsztynie — Likusach. Odpowiedz byta
pozytywna — zgodg uzyskano.

* 1978 1. — Opracowano nowe plany rozbudowy kaplicy, ktére zostaly zatwier-
dzone. Poswigcono 1 wmurowano kamien wegielny pod nowa budowle sakral-
na, ktory zostat przywieziony z Turynu z ottarza zbudowanego przez sw. Jana
Bosko, znajdujacego si¢ w Bazylice Matki Bozej Wspomozycielki Wiernych.
Roéwniez w 1978 1. po raz pierwszy zostata odprawiona msza $wigta — paster-
ka w przygotowanej juz dolnej czgsci kosciota. Celebrowat ja budowniczy
kosciota ks. Jan Sposob.

* 1981 r. — Uroczysta Pasterka w gornej czesci kosciola, ktora sprawowat
ks. Jan Sposob SDB — déwczesny proboszcz parafii w Gutkowie.

* 1992 r. — Metropolita warminski bp Edmund Piszcz powotat do zycia rzymsko-
katolicka parafi¢ pw. NMP Wspomozycielki Wiernych w Olsztynie — Likusach
dekretem nr 763/92 z dnia 7 czerwca 1992 r. Pierwszym proboszczem erygo-
wanej parafii zostal ks. Stanistaw Rusiniak SDB.

Parafia zostata erygowana, ale budynek kosciotal? wymagat jeszcze duzych
inwestycji i pracy. Od 1998 r. drugim proboszczem parafii zostal ks. Tadeusz
Pawluk SDB. Parafianie zawdzigczaja mu takze zorganizowanie wielu pielgrzy-
mek do sanktuariow w Polsce i w Europie!3. W 2000 r. (Rok Jubileuszowy

11 0d 1 sierpnia 1972 r. proboszczem parafii pw. $w. Wawrzynca w Gutkowie zostat ks. Henryk
Jendryczka SDB (M. Surynowicz, Z historii Likus, Echo Wspomozycielki 2 (2000), nr 18, s. 2).

12 Kosciot znajduje sig przy ul. Battyckiej 74 A na niewielkim wzniesieniu uksztattowanym na
pénocnym brzegu Jeziora Krzywego, stad czgsto okreslany jest terminem ,.kosciot na gorce” albo
,,kosciot przy jeziorze”. Szczegdlna architektura wyrdznia go sposrod innych $wiatyn w archidiecezji
warminskiej. Pomieszczenia wewnatrz budynku koscielnego stanowia: kosciot gorny trzynawowy
z prezbiterium i przestrzennym chorem oraz kosciot dolny ztozony z kilku mniejszych pomieszczen
umozliwiajacych spotkania réznych grup istniejacych w parafii oraz prowadzenie zaje¢ oratoryjnych
wsrod dzieci i mtodziezy (zob. Jubileusz jest czasem dziekczynienia, a rownoczesnie czasem zaproszenia,
Echo Wspomozycielki 4 (2002), nr 40 (158), s. 3).

13 1 ichen, Rzym, Gietrzwald (Jubileuszowa), Medjugorie, Czerwinsk, Czgstochowa, Wilno. Do
niektorych sanktuariow wyjezdzano kilkakrotne.
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w Kosciele powszechnym) — 1 pazdziernika abp Edmund Piszcz metropolita
warminski dokonat uroczystej konsekracji kosciota. W 2002 r. proboszczem para-
fii zostat ks. Stanistaw Orpik SDB, ktory bardzo przyczynit si¢ do integracji
parafian. Od 2008 r. funkcje proboszcza sprawuje ks. Dariusz Makowski SDB.
Parafia nie ma wikariusza. Pomoca w duszpasterstwie stuza salezjanie z Gutko-
wa, a takze od 2006 r. mieszkajacy w Olsztynie ks. Stanistaw Jedrzejczyk.

Dla uczczenia Matki Bozej Wspomozycielki Wiernych, ktorej duchowej
opiece zostat powierzony kosciot w Likusach i parafia, obchodzone sa coroczne
uroczystosci odpustowe w niedzielg przypadajaca na 24 maja lub po tym dniu.
Poprzedzone sa one dziewigciodniowa nowenna. W ciagu catego roku kult Matki
Bozej Wspomozycielki Wiernych pielegnowany jest poprzez comiesigczne Jej
wspomnienia, przypadajace kazdego 24 dnia miesiaca!4. Dzialalno$¢ duszpaster-
ska i wychowawcza powierzana jest takze §w. Janowi Bosko. Nabozenstwa ku
jego czci organizowane sa 31 stycznia z uroczysta nowenna ku czci tego swigtego
kaptana z Turynu oraz kazdego ostatniego dnia miesiaca w ciagu catego roku'>.

Liczba mieszkancow parafii wynosi ok. 1350 osdb. Na terenie parafii miesz-
ka ok. 45 niekatolikow (prawostawni, ewangelicy i §wiadkowie Jehowy). Parafi¢
zamieszkuje ok. 415 rodzin. Na terenie parafii nie ma szkot, dlatego nie ma tez
mozliwos$ci kontaktu ksigdza proboszcza z dzie¢mi w szkole na lekcjach religii.
Kontakt ten jest jednak nawiazywany przez prowadzona w parafii dziatalno$¢ wy-
chowawcza. Dzieciom i mtodziezy proponowane sa rozne formy edukacyjne, rekre-
acyjne i sportowe, organizowane w ciagu roku w ramach istniejacego Oratorium!©.
Do statych praktyk religijnych poza msza §w. w dni powszednie (jedna) oraz
w niedziele 1 §wigta (trzy) naleza m.in.: msza §w. dla dzieci w kazda pierwsza
1 trzecia niedzielg miesiaca, rozaniec odmawiany we wszystkie dni powszednie
przed msza $wigta i Koronka do Mitosierdzia Bozego po mszy $w., comiesigczna
Nowenna do NMP Wspomozycielki Wiernych — patronki parafii i comiesigczna
catodobowa adoracja Najswigtszego Sakramentu, adoracja Najswigtszego Sakra-
mentu w kazdy pierwszy piatek miesiaca, Godzinki o Niepokalanym Poczgciu
Najswigtszej Maryi Panny $piewane przed pierwsza msza $wigta w niedzielg.

1410 lat Parafii Rzymskokatolickiej Najswietszej Maryi Panny Wspomozycielki Wiernych w Olsz-
tynie (Osiedle Likusy). Folder, w: Kronika, t. 111, czerwiec 2002.

15 Ibidem.

16 Oratorium” to termin zwiazany z dziatalno$cia wychowawcza $w. Jana Bosko. Jest to miej-
sce, w ktorym gromadzi si¢ mtodziez w celach wychowawczych. W poczatkach dziatalnosci ks. Bosko
byta to polana, plac zabaw, boisko, pozniej takze sale gimnastyczne, stadiony, §wietlice, warsztaty,
bursy, szkota. Jest to miejsce, w ktorym prowadzona jest dzialalno$¢ pedagogiczna poprzez atrakcyjne
dla mtodego czlowieka formy rekreacyjno-kulturalne. W Oratorium jest wigc miejsce na sport, zabawe,
muzyke, teatr itd. Dziatania te maja na celu rozbudzenie w mtodym cztowieku umitowania ojczyzny oraz
Boga. Zasadnicza rolg w tej dzialalnosci pelnia wychowawcy, ktorym zalezy na dobrym wychowaniu mlodego
pokolenia (T. Pawluk, Wychowywa¢ jak ksiqdz Bosko, Echo Wspomozycielki 1 (1998), nr 3, s. 2).
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3. Zywa tkanka Kosciota

O jednosci cztonkow Kosciota stanowi duchowa wigz powstata moca Du-
cha Swigtego, ktorego wszyscy otrzymuja w sakramencie chrztu $wigtego. Jest
to jednosc¢ ,,organiczna”, analogiczna do jednos$ci zywego organizmu, ktory do
sprawnego funkcjonowania potrzebuje kazdego swego sktadowego elementu.
Oznacza to, ze kazdy w zycie tej Wspolnoty wnosi swoj whasny wkiad.

Parafia zostata erygowana dzigki ogromnemu zaangazowaniu wspomniane-
go wczesniej ks. Jana Sposoba SDB, ktory do budowy kosciota dla przysziej
nowej parafii wykorzystal caly swdj potencjal organizatorski i przywodczy
(z darem przekonywania i umiej¢tnoscia wspotpracy ze swieckimi). Jego ofiar-
no$¢ i oddanie temu dzietu jednalo mu nawet sceptykow i oportunistow. Na jego
apel o pomoc w zaplanowanych pracach i zebraniu koniecznego materiatu odpo-
wiadato wielu parafian. Wraz z murami Swiatyni rozwijalo si¢ zycie duchowe. Na
terenie przyszlej parafii byly juz dwie réze Zywego Rozanca i dwa kregi Domo-
wego Kosciota. W malenkiej i skromnej kaplicy obok budujacego sig¢ kosciota
odbywaty si¢ kazdego dnia lekcje religii i rowniez kazdego dnia sprawowana byta
Eucharystia. W maju i pazdzierniku cztonkinie kot rézancowych prowadzily nabo-
zenstwa Maryjne, wypraszajac u Boga przez wstawiennictwo Maryi budowe
nowej $wiatyni w Likusach. W kaplicy sprawowana byta réwniez liturgia pogrze-
bowa za zmarlych mieszkancoéw!’. Dla mieszkancow Likus kaplica byta mata
Swiatynia katolicka gromadzaca coraz wigksza liczbe wiernych. Podczas uroczy-
stosci 1 $wiat miescito si¢ w niej ok. 70 osdb, zdarzalo si¢ zatem, ze drzwi byty
otwarte na osciez i wierni stali na zewnatrz. Przy tak zapeionej kaplicy ,,duza
trudnos$cia bylto tez przedostanie si¢ do wngtrza przybytego z Gutkowa ksigdza
celebransa”8. Do 1972 r. byt nim najczeéciej ks. Marian Kaminski SDB, czesto
przemierzajacy pieszo droge z Gutkowa do Likus!®.

Dla 6éwczesnego proboszcza parafii Gutkowo ks. Henryka Jendryczki SDB
i prefekta ks. Jana Sposoba SDB rozbudowa kaplicy stala si¢ sprawa najwazniej-
sza 1 najpilniejsza. Rozpoczal si¢ etap nowej intensywnej pracy i wspotpracy
z parafianami, gdyz z powodu braku funduszy kosciol mogt by¢ wybudowany
tylko w czynie spotecznym?20. Zapewne dla niejednego wydawato sig to przedsie-

17 M. Surynowicz, Z historii Likus, Echo Wspomozycielki 1 (1999), nr 21, s. 2; nr 26, s. 2.

18 Tbidem, nr 26, s. 2.

19 Ibidem, nr 27, s. 2. Gospodarcza i porzadkowa stuzbg w kaplicy pelnita Maria Lettmann.
Przez wiele lat bezinteresownie sprzatata kaplicg i dbata o jej estetyczny wystrdj. Gdy wyjechata na state
do Niemiec, swoja pomoc, zwlaszcza w dowozeniu ksigdza do kaplicy, zaofiarowat Jozef Kuck (ibidem,
nr 28, s. 2).

20 Ibidem, nr 21, 22, 23, 24, 25, 26, 36, 37, 38, 39, 40, 41, 42; 3 (2000), nr 1(78), nr 2(79),
nr 3(80), 4(81), 7(84), 8(85), 9(86).
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wzigciem nierozsadnym, niedorzecznym oraz nierealnym. Jednak zapalencow
1 nieustraszonych optymistéw nie brakowato, a jednym z nich byt wiasnie ks. Jan
Sposob SDB, wyznaczony na kierownika i gtéwnego budowniczego, cztowiek
glebokiej wiary, nadziei i ufnosci w pomoc Matki Bozej Wspomozycielki Wier-
nych. Juz wtedy bylo oczywiste, ze $wiatynia bedzie pod Jej wezwaniem. Wtady-
staw Jawelski wspomina, Ze prognozy na przyszto$¢ byly pozytywne, gdyz duze
bylo zainteresowanie parafian?!. Potwierdzily to najblizsze dni i lata. Budowe
nadzorowat Jozef Makrucki, ale nie bylo statej brygady ludzi ani fachowcow
budowlanych. Byli za to chetni do pracy i dyspozycyjni parafianie. Kazdego dnia
przychodzili do pomocy, mezczyzni i kobiety?2. Parafianie bardzo doceniali wielkie
zaangazowanie obydwu duszpasterzy, ktorzy takze pracowali fizycznie 1 troszczyli
si¢ o pracujacych parafian?3. Dla wszystkich przyktadem wielkiego poswiecenia
byt ks. Jan Sposob. Wiadystaw Jawelski zanotowal: ,,jak mato kto dawat z siebie
wszystko, azeby tylko jak najsprawniej przebiegata rozpoczgta budowa. To byta
najwigksza jego troska, dla ktorej poswigcal wszystko: zdrowie, sity, odpoczy-
nek’24. Podobnie méwia o nim dzisiaj pamigtajacy go parafianie: , jak co$ robil, to
catym sercem”; ,,jak go wyrzucono drzwiami, to wchodzit oknem”; ,caty dla
sprawy Bozej”, ,tytan pracy”, ,,prosty, bezposredni, Maryjny”, ,,0 godz. 21.00 sta-
wat na murach budujacej sig¢ $wiatyni i grat Matce Bozej na trabce Apel jasnogor-
ski?>. Cechowata go wielka odwaga i determinacja w realizacji celu, ktéry po-
strzegat jako dobry. Wzajemna zyczliwos$¢, wymiana spostrzezen i dialog tworzyty
dobry klimat, ktéry wspierat trud pracy nad rozpoczetym dzielem. Ponadto ten
bezinteresowny udziat parafian przy budowie kosciota byl takze wspanialg okazja
do nawigzania nowych znajomosci 1 wigkszego zjednoczenia ludzi ze soba.

Pierwszy proboszcz ks. Stanistaw Rusiniak SDB miat juz dobrze przygoto-
wany grunt do wspotpracy z parafianami i t¢ wspotprace rozwijat, dopuszczajac
do kierowania parafia $wieckich katolikow. Ustanowiona zostata Rada Duszpa-
stersko-Parafialna, ktora wspierata proboszcza w aktywizowaniu parafian do
wspotodpowiedzialno$ci za parafie?®. Na prosby ksiedza proboszcza o pomoc

21 M. Surynowicz, Z historii Likus, Echo Wspomozycielki 2 (2000), nr 25, s. 2. Pierwszymi
parafianami zaangazowanymi w budowg nowej $wiatyni byli: L. Gniazdowski, B. Dabkowski, W. Beres,
J. Awramik (Ibidem, nr 23, s. 2).

22 W Kronice parafialnej licznie odnotowani sa parafianie, ktorzy w latach 1978-1980 brali
udzial w pracach spotecznych. Przy niektorych pilnych pracach byto nawet ponad 40 osob. Sa takze
wymienieni liczni ofiarodawcy wspierajacy materialnie budowg $wiatyni (Echo Wspomozycielki 2
(2000), nr 36, s. 2; nr 38, s. 3, nr 42, s. 2).

23 Ibidem, nr 38.

24 Tbidem, nr 39, s. 2. W lipcu 1979 1. ks. Jan Sposob SDB zostal mianowany proboszczem
parafii w Gutkowie po zakonczonej kadencji ks. Henryka Jendryczki SDB (ibidem, 2 (2000), nr 4, s. 2).

25 Takie wypowiedzi zanotowata autorka artykutu w trakcie rozméw z osobami z parafii wspét-

pracujacymi z ks. Janem Sposobem w budowie kosciota (9.01.2013 1 17.01.2013).
26 Kronika, t. 1, 30.08.1992; 7.10.1992; 5.09.1993.
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w wykonaniu prac w kosciele 1 przy kosciele chetnie odpowiadato wielu parafian.
Zglaszaly si¢ pojedyncze osoby?’ i cale rodziny?8, a takze firmy2?, sktadano
ofiary, dostarczano potrzebne materiaty>. Nie szczedzono czasu i sit, by budynek
kosciota mogt jak najlepiej funkcjonowac. Juz wtedy powstata grupa plastyczna
deklarujaca pomoc przy dekoracji kosciota przed r6znymi wydarzeniami liturgicz-
nymi oraz w aktualizowaniu gabloty umieszczonej na zewnatrz kosciota’!. Spo-
srod wielu pojedynczych 0sob szczegodlny udziat w tworzeniu i funkcjonowaniu
parafii miata Jadwiga Kempa. Przez 18 lat byta opieckunka kaplicy zanim zaczgto
budowe kosciota. Potem swoimi sitami, umiejgtno$ciami, a takze materialnie
wspierata budowe ko$ciota, utrzymywata porzadek w §wiatyni i byta fundatorka
niektérych elementéw w wyposazeniu juz istniejacej $wiatyni32. Odpowiedzial-
nos$¢ za porzadek wokot kosciota zadeklarowat Kazimierz Malicki, ktory potem
przez wiele lat wykonywal te prace, stuzac wspolnocie parafialnej3. Ksiadz
proboszcz Stanistaw Rusiniak nawiazal wspotprace z siostrami benedyktynkami
misjonarkami mieszkajacymi na terenie parafii i uzyskal zgodg przetozonej na
zatrudnienie s. Anatolii Grzyb w charakterze zakrystianki. Obowiazki te petnita
przez rok. Po niej postuge przejela s. Ryszarda Melania Wicherkiewicz3*. Nato-
miast od wrze$nia 2000 r. postuge te pehni s. Lukasza Stankiewicz3>. Przy kance-
larii parafialnej w dolnym kosciele zorganizowano kuchnig, ktéra od poczatku,
czyli 20 lat, opiekuje si¢ Krystyna Malicka.

27 Parafianie chetnie odpowiadali na apel o pomoc w budowie oraz w wykanczaniu i upiekszaniu
Swiatyni, a pozniej przy wszelkich remontach. Taka gotowo$¢ pomocy i wspotpracy istnieje do dnia dzisiej-
szego. Roznorodne prace w réznym czasie wykonywali: A. Jachacy, A. Kuck, A. Murzyn, A. Surynowicz,
A. Wojdowski, B. Korol, F. Gajdulewicz, H. Spychala, J. Gluszyk, J. Hajczewski, J. Kempa, J. Kuck, J. Soroka,
J. Szymczak, J. Wisniewski, K. Awranik, K. Malicki, K. Rudzki, L. Jurkowski, L. Wisniewski, M. Hanowski,
M. Jaczewski, M. Kuczewski, M. Wisniewski, P. Tomszczyk, S. Brzozowski, S. Kaska, S. Malusiak, S. Samsel,
S. Szymanski, T. Gedroj¢, W. Godlewski, W. Marciszewski, W. Rudzki, W. 1 S. Marciszewscy, Z. Baniulewicz
(Kronika, 19.07.1992; 6.09.1992; 20.12.1992; 18.09.1997; 10.10.1997).

28 Rodzina: Malickich, Jachacych, Jabtonskich, Lukiewskich (Kronika, t. 1, 19.07.1992).

29 Firma B. Korola polozyta podtogi (ibidem).

30 S, Samsel — transport cegly, W. Zubrowska — cement i wapno, P. Gratunik — drzwi, P. Bielecki
— betoniarka, A. Kochn — drzwi (ibidem). Takze w po6zniejszych latach parafianie ofiarowali swoj czas
i posiadane $rodki transportu, by pomoc w dostarczeniu do kosciota potrzebnych materiatdow. Mozna
wymieni¢ np. G. Szymanskiego (ibidem, t. I, wrzesien 1996), A. Kucka (ibidem, grudzien 1996).

31 pierwszy sktad tej grupy byt nastepujacy: D. Turejko, A. Markiewicz, K. Milewska, I. Du-
dziak, ale angazowali si¢ w t¢ pracg takze inni, np. J. Jablonski oraz mtodziez (ibidem, 5.10.1992;
20.12.1992; lipiec, sierpien 1997).

32 Tbidem, 16.10.1992; marzec 1996; 16 pazdziernik 1997; ibidem, t. II, luty 1999. Jadwiga
Kempa 16 listopada 2002 r. zostata odznaczona papieskim medalem Pro Ecclesia et Pontifice za zastugi
dla Kosciota i wspolnoty parafialnej (ibidem, t. III, pazdziernik 2002). Wyrézniona takze medalem
Towarzystwa Salezjanskiego za lata ofiarnego zaangazowania si¢ w zycie i dziatalno$¢ parafii. Medal
wrgczono w uroczysto$¢ 10-lecia utworzenia parafii 30 czerwca 2002 r. (ibidem, luty 2004).

33 Ibidem, t. I, wrzesien 1994.

34 Tbidem, 25.10.1992; 29.08.1993.

35 Ibidem, t. II, 24 sierpnia 2000.
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Marii Surynowicz parafia zawdzigcza prowadzenie kroniki parafialnej (aktual-
nie VI tom). Jest to udokumentowana zdjgciami i opisami historia powstania
1 zycia wspdlnoty parafialnej. To monumentalne dzieto zastuguje na szczegolne
uznanie. Nadto M. Surynowicz od samego poczatku zaistnienia parafii zajeta si¢
organizowaniem biblioteki parafialnej. Ksiggozbior szybko si¢ powigkszat. 8 paz-
dziernika 1997 r. odbylo sig uroczyste otwarcie Biblioteki Parafialnej z przezna-
czeniem dla czytelnikow catego osiedla Likusy>°.

Wiele 0s6b wnosi swoj znaczacy wktad materialny i duchowy w zycie tej
wspolnoty parafialnej. Po zakonczeniu budowli $wiatyni, udoskonalenia i koniecz-
ne remonty podejmowane sa kazdego roku.

4. Grupy i wspolnoty

Utrzymanie odpowiedniego poziomu zycia duchowego realizowane jest po-
przez udziat wiernych w roznych grupach i wspolnotach. Jan Pawet 1, uswiada-
miajac wspdlna odpowiedzialno$¢ za duchowy rozwdj Kosciota, nauczat w adhor-
tacji apostolskiej Christifideles laici: ,,Swiecki katolik nie moze nigdy zamknaé
si¢ w sobie, odizolowa¢ si¢ duchowo od wspdlnoty, lecz musi zy¢ w nieustannym
kontakcie z innymi, z mocnym poczuciem braterskich wiezi3”7. W Dekrecie
o apostolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem Soboru Watykanskiego 11
czytamy, ze ,,parafia jest najlepszym wzorem wspolnoty apostolskiej38. W budo-
waniu wspoélnoty parafialnej moga pomoéc rozmaite formy zrzeszonej dzialalnosci
swieckich katolikow, ktore stanowia wyjatkowo cenna pomoc w prowadzeniu
chrzescijanskiego zycia oraz w zaangazowaniu misyjnym i apostolskim3°. Mate
wspolnoty 1 grupy sa naturalnym miejscem dla osob, ktére chca bardziej si¢
zaangazowac w rozwo6j wlasnego zycia duchowego i sa gotowe poswigci¢ sporo
czasu na formacj¢ we wspodlnocie i poprzez wspolnote, angazujac si¢ w jej zycie.

W Parafii Matki Bozej Wspomozycielki Wiernych w Olsztynie — Likusach
jest duze zréznicowanie grup i wspdlnot oraz podejmowanych przez nie dziatan.
Nad wszystkimi grupami duchowa opieke sprawuje proboszcz parafii.

Rada Duszpastersko-Parafialna — jest to zespot ludzi, ktorzy przyjmuja na
siebie odpowiedzialno$¢ za realizacje postannictwa Kosciota w konkretnym $ro-

36 Ibidem, t. I, 6.12.1992. Z Maria Surynowicz w organizacji biblioteki wspotpracowaty: Kata-
rzyna Borodynko i Stanistawa Borodynko, Honorata Herman, Matgorzata Samsel, Wanda Skibinska,
Marta Sienkiewicz, Wanda Zaremba (ibidem, lipiec, sierpien 1997; pazdziernik 1997).

37 ChL 20.

38 Sobor Watykanski II, Dekret o apostolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem, w: Sobor

Watykanski I, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznah 1968, nr 10, 25.
39 ChL 29.
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dowisku. Biora udziat w rozwiazywaniu probleméw duszpasterskich i aktywizo-
waniu calej wspdlnoty parafialnej do wspotodpowiedzialnosci za zycie parafii jako
duchowej rodziny. Na Soborze Watykanskim II okreslono jednoznacznie koniecz-
no$¢ wspoltpracy duchowienstwa ze swieckimi wierzacymi dla dobra Kosciota
i realizacji jego misji w $wiecie®?. Duszpasterze parafii w Likusach wyraznie
tworza model parafii oparty na takiej wspotpracy, dopuszczajac do wspotudziatu
w kierowaniu parafia $wieckich katolikow. Doswiadczenie duszpasterskie Ko-
Sciota potwierdza, ze parafia, w ktorej jest dobrze funkcjonujaca rada parafialna,
oparta jest na dialogu i rzeczywiscie coraz bardziej nabiera cech wspdlnoto-
wych?!. Za jej posrednictwem proboszcz uzyskuje lepsze rozeznanie potrzeb
parafii, zarbwno materialnych, jak i duchowych, korzysta z do§wiadczenia 1 kom-
petencji cztonkow Rady w podejmowaniu dziatan duszpasterskich, ktorych reali-
zacja bytaby niemozliwa bez ich pomocy*2.

Od poczatku zaistnienia parafii w Likusach w 1992 r. proboszcz Stanistaw
Rusiniak po przeprowadzonych z parafianami konsultacjach przedstawit wspdlno-
cie parafialnej kandydatéw do Rady Duszpastersko-Parafialnej, cieszacych si¢
u ogotu mieszkancow dobra opinig 1 zaufaniem. Pierwszy sktad Rady byt nastepuja-
cy: Maria Surynowicz, Bogdan Korol, Jozef Kuck, Ludwik Jurkowski, Henryk
Spychata, Edmund Wtodkowski. Kazda z 0s6b miata swdj obszar odpowiedzialno-
$ci. To nie bylta grupa doradcza, ale zespot ludzi, ktorzy przejeli na siebie odpowie-
dzialno$é za realizacje postannictwa Kociota w tej konkretnej parafii*3. Skiad osobo-
wy Rady zmieniat si¢. W pdzniejszych latach jej cztonkami byli takze: Stanistawa
Hanowska, Wanda Zaremba, Jan Chmielewski, Antoni Matkowski, Jan Michatowski,
Bolestaw Jabtonski, Grzegorz Szymanski, Irena Mikotajczyk, Krystyna Malicka, Alicja
Wojcicka, Bolestaw Jabtonski, Pawel Sobieszczyk, Albert Kuck, Remigiusz Ga-
domski, Stanistaw Kardas, Andrzej Wawierowicz, Jozef Mikotajczyk, Jerzy Woj-
cicki**. Najdhuzszy okres pracy w Radzie maja Maria Surynowicz i Jozef Kuck.

40 Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 37. Takze
Sobor Watykanski I, Dekret o postudze i zyciu kaptanéw Presbyterorum ordinis, nr 9; ChL 27.

41 A. Zadlo, Modele organizacji duszpasterstwa parafialnego, w: Komisja Duszpasterska Epi-
skopatu Polski, Nowa ewangelizacja u progu Trzeciego Tysiqclecia. Program duszpasterski na rok
2000/2001, Katowice 2000, s. 183.

42 R. Kempny, Parafia w nowej ewangelizacji, w: Komisja Duszpasterska Episkopatu Polski,
Nowa ewangelizacja..., s. 151.

43 Okreslono nastepujace zadania dla cztonkoéw Rady: prowadzenie Kroniki parafialnej, sprawy
kultury chrzescijanskiej, charytatywne i dorazne, sprawy remontow i jakosci wykonywanych robot,
planowanie dzialalnosci duszpastersko-wychowawczej, sytuacja bezrobotnych, sprawy ubezpieczeniowe
i finansowe, organizacja procesji z okazji §wiat koscielnych, kwestie ruchéw apostolskich, matzenstw
i rodzin, sprawy zwiazane z duchem salezjanskim, rozwijanie zainteresowan sportowych u mlodziezy
(Kronika, t. 1, 30.08.1992; 7.10.1992; 5.09.1993).

44 Tbidem, czerwiec 1994; grudzien 1995; ibidem, t. III, czerwiec 2003; M. Surynowicz, Rada
Duszpastersko-Parafialna przy Parafii N.M.P. Wspomozycielki Wiernych w Olsztynie — Likusach, Echo
Wspomozycielki (2006), nr 20, s. 5.
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Udzial Rady Duszpastersko-Parafialnej w organizacji zycia parafii od same-
go poczatku byt znaczny. Mozna powiedzie¢, ze Rada stata si¢ ,,zaczynem”
w ksztaltowaniu wspotodpowiedzialnoSci 1 wspotpracy na rzecz odpowiedniego
utrzymania $wiatyni, ale takze rozwoju wiary i realizacji przykazania mitosci.
Poczucie odpowiedzialnos$ci za parafi¢ owocuje licznymi inicjatywami. Radni po-
dejmuja uchwaty w sprawach remontow, inwestycji, poszukuja sponsorow, wspot-
pracuja z Rada Osiedla Likusy, animuja i wlaczaja si¢ w wiele przedsiewziec
zycia parafialnego. Spotkania czlonkow Rady odbywaja si¢ zazwyczaj raz
W miesigcu, najczesciej poprzedzone udziatem w Eucharystii.

Zywy Rézaniec — jest to najstarsza (obok Domowego Kosciota) i najlicz-
niejsza wspolnota modlitewno-formacyjna. Dwie réze Zywego Rozanca istniaty
od poczatku zaistnienia parafii, gdyz jej cztonkinie wczesniej nalezaty do Zywego
Roézanca w parafii sw. Wawrzynca w Gutkowie. 4 stycznia 1998 r. utworzona
zostata 111 r6za*>. Cztonkowie zobowiazani sa do codziennego odmawiania jednej
dziesiatki r6zanca. Wieloletnie, bardzo aktywne przewodniczace: I r6zy — Zofia
Bronicka, I1 r6zy — Helena Brzozowska, 111 r6zy — Krystyna Malicka. Roze spoty-
kaja si¢ regularnie w kazda pierwsza niedzielg miesiaca po porannej mszy $w.,
odprawianej w intencji zywych i zmartych cztonkow tej wspodlnoty.

Domowy Kosciél — sa to wspolnoty gromadzace malzenstwa i rodziny,
ktore chea pelniej przezywaé swoje zycie w zjednoczeniu z Bogiem. Domowy
Kosciot jest gatezia Ruchu Swiatto-Zycie, ktérego inicjatorem i moderatorem byt
Stuga Bozy ks. Franciszek Blachnicki#®. Idea tych wspélnot wedtug samego
zalozyciela jest ,,poglebienie zycia wewngtrznego, poglebienie mitosci matzenskiej
oraz budowanie w poszczegodlnych rodzinach atmosfery autentycznie chrzescijan-
skiej™#7. Sa to wigc rodzinne szkoly zycia chrzescijanskiego. Od poczatku zaist-
nienia parafii byly dwa kregi Domowego Kosciota. W sktad krggu wchodzi od
3 do 5 matzenstw, w ktorych jedno jest para animatorska. Raz w miesiacu
matzenstwa maja spotkanie modlitewno-formacyjne w mieszkaniu ktorejs rodziny
z kregu. Po wspdlnej skromnej agapie spotkanie wypekione jest stuchaniem

45 Kronika, t. I, 4 stycznia 1998.

46 Kregi Domowego Kosciota przejely z ruchu oazowego formacje duchowa realizowana na
15-dniowych rekolekcjach. Na co dzien staraja si¢ tworzy¢ katechumenat rodzinny poprzez stowo
i $wiadectwo chrzescijanskiego zycia. Program formacyjny jest wigc realizowany w przestrzeni poszcze-
golnych par matzenskich. Wyznaczaja go skonkretyzowane zasady zycia chrzescijanskiego w odniesie-
niu do matzonkow zwane ,,zobowiazaniami matzenskimi”. Sa to: codzienna modlitwa osobista, modlitwa
malzenska, modlitwa rodzinna, dialog matzenski, udzial w rekolekcjach, comiesigczne spotkania forma-
cyjne (W. Czuprynski, Odnowa parafii i duszpasterstwa. Deuterokatechumenalna koncepcja chrzesci-
Janskiej formacji w mysli i dziele ks. Franciszka Blachnickiego, Olsztyn 2011, s. 171).

47 F. Blachnicki, Wspdlnoty rodzinne Ruchu Swiatlo-Zycie, w: Domowy Koscidl. List do wspol-
not rodzinnych, t. 2, Krakow 2003, s. 27. Podaj¢ za: W. Czuprynski, Odnowa parafii i duszpasterstwa,
s. 171.
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i rozwazaniem Stowa Bozego czerpanego z Ewangelii z odniesieniem do wtasne-
go zycia. Malzenstwa podejmuja takze okreslone duchowe zobowiazania, o reali-
zacji ktorych opowiadaja na kazdym spotkaniu. Spotkanie zwykle konczy si¢
rozwazaniem tajemnicy rozanca. Kazde z malzenstw stopniowo stara si¢ wpro-
wadzi¢ w swoje zycie konkretne elementy pracy duchowej. ,,Stwierdzam z moje-
go doswiadczenia — pisze Albert Kuck, cztonek wspolnoty — ze niektore matzen-
stwa zostaty uchronione od rozpadu. Wielu wyszto z natogu alkoholowego czy
tytoniowego™8. Dla parafii bardzo istotne jest to, ze cala praca formacyjna
wspolnot (zgodnie z mysla ks. F. Blachnickiego) zmierza do coraz bardziej Swia-
domego zaangazowania si¢ na rzecz lokalnej wspdlnoty. Mozna stwierdzic¢, ze
efekty tej formacji sa widoczne. Matzonkowie, ktorzy wchodzili lub wchodza
w sktad krggow Domowego Kosciola, zwlaszcza: Anna i Kazimierz Jankowscy,
Ewa i Albert Kuck, Halina i Grzegorz Szymanscy, Jolanta i Marek Duda, Teresa
i Henryk Spychata byli zawsze otwarci na potrzeby parafii. Ich nazwiska czgsto
wymieniane sa w Kronice parafialnej dokumentujacej zaangazowanie parafian
oraz w podzigkowaniach ksiedza proboszcza czytanych w ogloszeniach parafial-
nych i zamieszczanych w gazetce ,,Echo Wspomozycielki” — za udziat w wyda-
rzeniach liturgicznych i innych oraz w r6znorodnych pracach w kosciele lub przy
kosciele.

Polski Zwiazek Kobiet Katolickich*® — grupa ta powstata 3 kwietnia
1995 r. Zatozycielkami Kota byty Izabela Zmystowska — prezes i Maria Suryno-
wicz — wiceprezes PZKK w archidiecezji warminskiej>?. Grupa w pierwszym
okresie swojego istnienia liczyta 16 osob. Na ich czele stangta Teresa Korol jako
przewodniczaca®!. Od 2005 r. funkcje t¢ sprawowata Irena Mikotajczyk>2. Dzia-
Talnos¢ tych kilkunastu kobiet byta bardzo dynamiczna. Swoje spotkania formacyj-
ne miaty w kazda pierwsza $rode miesiaca, a zakres ich dziatalnosci siggal poza
potrafig. Organizowaly i wspotorganizowatly, zwlaszcza z Rada Duszpastersko-
-Parafialna i Rada Osiedla, rézne akcje duszpastersko-wychowawcze i charyta-
tywne, m.in. kazdego roku Dzien Dziecka dla dzieci z parafii. Odbywaly si¢

48 A. Kuck, Wspélnota Kosciola Domowego, Echo Wspomozycielki (2006), nr 2, s. 2.

49 Jest to organizacja kobiet katolickich o zasiegu ogolnokrajowym. PZKK zarejestrowany
zostal w 1990 r. w Warszawie. Jego celem bylo poglebianie duchowej formacji kobiet, obrona statusu
kobiety w rodzinie i spoteczenstwie, propagowanie chrzescijanskiego modelu wychowania, organizowanie
dziatan na rzecz nowej ewangelizacji. Zwiazek wydawat miesigcznik ,,List do Pani” (Z. Skwierczynski,
Polski Zwiqzek Kobiet Katolickich, w: Encyklopedia katolicka, t. XV, Lublin 2011, kol. 1329-1330).

50 7a patronke PZKK w archidiecezji warminskiej obrano Matke Boza Pokoju ze Stoczka
Klasztornego. Izabela Zmystowska utozyta stowa hymnu PZKK, a Maria Surynowicz litani¢ do prywat-
nego odmawiania dla czlonkin Zwiazku. Teksty te znajduja si¢ w Kronice parafii (Wywiad B. Rozen
z Maria Surynowicz przeprowadzony 19 stycznia 2013 r.).

SU Kronika, t. 1, kwiecien 1995.

52 Ibidem, t. IV, styczef 2005.
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wtedy liczne konkursy z nagrodami, byty wspolne $piewy, recytacje i tance oraz
poczestunek3, kazdego roku w grudniu organizowaly akcje charytatywna ,,I Ty
mozesz zosta¢ Sw. Mikolajem” na rzecz 0sob i rodzin w potrzebie. Wsparcie
otrzymywato wielu parafian. Dary przekazywano takze do Domu Dziecka,
Schroniska dla Bezdomnych lub do Caritasu w archidiecezji warminskiej>*. Kilka
razy organizowano wieczory wigilijne dla 0s6b samotnych z osiedla>>. W wakacje
kobiety z PZKK pehity dyzury w pomieszczeniach Oratorium, gdzie organizowa-
no dla dzieci z parafii zajecia wypoczynkowo-rekreacyjne. Dziatalnos¢ trwata
do 1 wrzesnia 2008 r., kiedy to nastapito rozwiazanie kot w archidiecezji z powodu
Zzbyt matej liczby 0sob>’.

Grupa Charytatywna — zawiazata si¢ w pazdzierniku 1994 r. jako Parafial-
na Grupa Caritas, p6zniej upowszechnita si¢ nazwa Grupa Charytatywna. Grupa
zajmuje si¢ dzialalnoscia charytatywna na rzecz osob potrzebujacych wsparcia
materialnego. Z okazji $wiat roznoszone sa paczki pochodzace z darow serca,
ktore parafianie sktadaja w okresie Adwentu 1 Wielkiego Postu. Jej pierwszy
sktad byt nastepujacy: Ludwik Jurkowski — przewodniczacy 1 Maria Surynowicz.
Sktad osobowy zmienial sig, ale szczegolnie aktywnie dziataty (czynia to do tej
pory): Irena Mikotajczyk, Maria Surynowicz, Helena Brzozowska i Andrzej Wa-
Wierowicz.

Udzielanie pomocy o charakterze doraznym jest czgsto mato widoczne, ale
jest to wielkie dzieto realizowane w parafii, ktore $wiadczy o wrazliwosci wielu
parafian i sprzyja ksztattowaniu postaw solidarno$ci wzajemne;.

Wspoélnota Matki Bozej Krolowej Pokoju — jej poczatki siggaja roku
2000, kiedy to grupa parafian i 0s6b spoza parafii zainicjowala spotkania modli-
tewne kazdego 25 dnia miesigca. Inspiracja byly objawienia Matki Bozej
w Medjugorie. Po kolejnej pielgrzymce zorganizowanej z proboszczem ks. Tade-
uszem Pawlukiem, jej uczestnicy rozpoczeli spotkania modlitewne na wzor wie-
czornego programu w Medjugorie: rozaniec, msza $w. i adoracja Najswigtszego
Sakramentu zakonczona indywidualnym btogostawienstwem. Obecnie wspdlnota
spotyka si¢ w kazdy poniedzialek w kosciele na modlitwie rozancowej i Euchary-
stii, a po niej kontynuowane jest spotkanie modlitewno-formacyjne w sali Oratorium.

53 Ibidem, t. I, czerwiec 1995; czerwiec 1996.

54 Ibidem, grudzien 1995; grudzien 1996. Informacja o akcji charytatywnej byta zamieszczona
w Biuletynie Rady Osiedla Likusy — Kurier Likuski (1997), nr 10; oraz w biuletynie Echo Wspomozy-
cielki 1 (1998), nr 7, s. 1. Najwigcej informacji zawiera Kronika, t. 11 1 111, grudzien 1999-2003.

55 Kronika, t. 1, grudzien 1996, grudzien 1997, grudzien 1998. Informacja o tym wydarzeniu
ukazala sig¢ takze w Biuletynie Rady Osiedla Likusy — Kurier Likuski (1997), nr 10; Echo Wspomozy-
cielki 1 (1998), nr 10, s. 2.

36 Kronika, t. 1, czerwiec 1995.

57 Ibidem, t. V, wrzesien 2008.
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Wspolnota zyje orgdziami Matki Bozej Krolowej Pokoju, co mobilizuje jej
cztonkow do glebszego zycia duchowego. Od 2003 r. wspolnota zaczegta jezdzi¢
na tzw. Wieczerniki Modlitwy do Czerwinska, gdzie wspdlnie z innymi grupami
trwali wraz z Maryja na modlitwie adorujacej Boga. Kolejna inicjatywa tej wspol-
noty i jej moderatora ks. proboszcza Tadeusza Pawluka byto zorganizowanie
w parafii catlodobowej, comiesigcznej adoracji Najswigtszego Sakramentu, kon-
czacej si¢ msza $w. o uzdrowienia. Systematycznie z 24 na 25 dnia kazdego
miesiaca adoracj¢ rozpoczyna msza §w. w intencji Ojczyzny, Ojca §wigtego
i Radia Maryja’8. Pierwsza animatorka wspolnoty byla Alicja Wojcik, a obecnie
od kilku lat animatorka jest Teresa Jurkowska.

Wspélnota dla Intronizacji Chrystusa Kroéla — powstata w 1999 r., a jej
moderatorka zostata Stanistawa Hanowska’?. Wspolnota jest odpowiedzialna za
adoracj¢ Najswigtszego Sakramentu w kazdy pierwszy piatek miesiaca; wspiera
duchowo wszelkie inicjatywy krajowej i archidiecezjalnej Wspolnoty dla Introniza-
cji Chrystusa Krola. Na terenie parafii byta inicjatorem i koordynatorem dzieta
peregrynacji Obrazu Chrystusa Kréla®?,

Grupa Nieustajacego Rézanca Swietego — kazdego 27 dnia miesiaca
podejmuje modlitwe rézancowa nieprzerwanie przez cata dobe w intencjach
zwiazanych z parafia i Kosciotem w Polsce®!. Kazda z 0sob rozwaza tajemnice
jednej czesci rézanca w obranym czasie. Co pot godziny odmawiana jest inna
cze$¢ rozanca — przypisana do konkretnej godziny oraz litania do Matki Bozej
Gietrzwatdzkiej®2.

Ministranci (Liturgiczna Stluzba Oltarza) — to osoby postugujace w cza-
sie mszy $w. 1 innych celebracji liturgicznych. Wszyscy wierni gromadzacy si¢ na
liturgii zobowiazani sa do czynnego udziatu, ale najwigksze predyspozycje po
szafarzu ma shuzba liturgiczna. Ministranci w parafii w Likusach stanowia grupe
liczaca (w zalezno$ci od roku) od 12 do 15 chitopcow od II klasy szkoty podsta-

58 A. Mazuchowska, Comiesieczna adoracja Najswietszego Sakramentu u stép Wspomozycielki
Wiernych w Likusach, Echo Wspomozycielki (2009), nr 3, s. 12.

59 Kronika, t. 11, wrzesien 1999.

0 Dziatalnosé¢ wychowawczo-duszpasterska, Echo Wspomozycielki 4 (2002), nr 40 (158), s. 5.

61 Ibidem; Kronika, t. IV, styczef 2005.

62 Jdea Nieustajacego Rozanca Swietego zrodzita si¢ w Sanktuarium Matki Bozej w Gietrzwaldzie
w 1999 r. z inicjatywy osob $wieckich, ktore otrzymaly zgodg i blogostawienstwo ks. arcybiskupa
Edmunda Piszcza, 6wczesnego pasterza archidiecezji warminskiej. To w Gietrzwaldzie Maryja prosita,
aby codziennie modli¢ si¢ na rézancu, dlatego zostata obrana patronka wspélnot Nieustajacego Rozanca
Swigtego, ktorych cztonkowie licza dzisiaj kilka tysigcy 0sob. Proboszcz parafii w niedzielnych oglosze-
niach parafialnych przypomina wiernym o zblizajacym si¢ dniu modlitwy rézancowej (Jan Pawet [Ma-
ciej Bagdzinski] OFM, Dzielo Nieustajgcego Rozarca Swietego jako skuteczny sposéb na ozywienie
duchowego Zycia parafii. Swiadectwo i zaproszenie, http://www. pastoralne. pl/artykuly-/art,4,dzielo-
nieustajacego-rozanca-swietego-jako-skuteczny-sposob-na-ozywienie-duchowego-zycia-parafii-swiadec-
two-i-zaproszenie (25.01.2013).
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wowej. Istnieje tez grupa ministrantéw honorowych (starszych wiekiem), ktorzy
stuza do mszy §w. z okazji uroczystosci parafialnych i §wiat. Ministranci swoje
spotkania formacyjne odbywaja w kazdy pierwszy czwartek miesiaca. Ponadto
ze swoim opiekunem, proboszczem, kazdego roku uczestnicza w roznych migdzy-
parafialnych i salezjanskich spotkaniach formacyjnych i okoliczno$ciowych wyda-
rzeniach. Wyjezdzaja na wycieczki, rajdy, pielgrzymki. W Kronikach znajdujemy
wiele informacji o atrakcyjnych inicjatywach rekreacyjno-sportowych realizowa-
nych z udziatem ministrantow®3.

Chér Parafialny — jest umuzykalniona i roz§piewang grupa, ktdra uswietnia
liturgie mszy §w. z okazji $wiat i uroczystosci. Przez pewien okres byt chérem
migdzyparafialnym parafii salezjanskich: Likus i Gutkowa. Obecnie jest grupa
liczaca okoto 20 0sdb (kobiet i mezczyzn w r6znym wieku) z parafii, profesjonal-
nie prowadzona przez Romana Trzcinskiego — organiste w parafii, w Likusach.

Stowarzyszenie Oratorium im. §w. Franciszka Salezego — powstato
w 1999 r. Wybrano Radg Oratorium z sekretarzem Maria Surynowicz i skarbni-
kiem Jozefem Kuckiem. W sktad Rady weszli takze przedstawiciel nauczycieli,
rodzicow i mtodziezy®*. Przyjeto program pracy wychowawczo-duszpasterskiej
na rok 1999/20009°. W kazdym kolejnym roku wprowadzano pewne zmiany
w planie pracy, ale pewne state przedsiewzigcia uksztattowaty strukture tego
programu.

Stowarzyszenie prowadzito dziatalno$¢ wychowawczo-rekreacyjna. Organi-
zowane byly: sportowe imprezy, czgsto przy wspoOlpracy parafii salezjanskiej
w Gutkowie; andrzejkowe zabawy dla mlodziezy z parafii; noworoczne bale
karnawatowe dla dzieci; bale choinkowe; kuligi; ferie zimowe i wakacje letnie
wedlug przygotowanego programu; dni skupienia dla mtodziezy; ,,Oratorium na
kotkach” — czyli wycieczki rowerowe do pobliskich miejscowosci i rajdy rowero-
we; wycieczki krajoznawcze; rejsy zeglarskie, turnieje tenisa stotowego, dziatal-
no$¢ mlodziezowego zespotu teatralno-recytatorskiego (przygotowujacego insce-
nizacje i programy poetycko-muzyczne na rézne okazje zwiazane z przezywanymi
swigtami liturgicznymi); zajecia wyrownawcze dla dzieci (umozliwiajace pomoc
w nauce) oraz nauka jezykow obcych; zajecia komputerowe i nauka gry na
instrumentach; zajgcia techniczno-plastyczne, dzialalno$¢ redakcyjna ,,Echa
Wspomozycielki” (od 1998 r.); organizowanie pielgrzymek; organizowanie festy-
néw familijnych przy wspolpracy z parafia w Gutkowie i Rada Osiedla Likusy;

63 Kronika, t. 1, czerwiec 1995; maj 1996; czerwiec 1997; luty 2000; czerwiec 2006; wrzesien
2006; pazdziernik 2009.

64 Protokét dotyczacy wyboru Rady Oratorium, w: Kronika, t. TI, 18 czerwca 1999.

65 Program pracy wychowawczo-duszpasterskiej Oratorium im sw. Franciszka Salezego w Olsz-
tynie-Likusach na rok szkolny 1999/2000, w: Kronika, t. 11, 18 czerwca 1999.
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organizowanie Niepodlegtosciowego Biegu Przetajowego z wieloma atrakcjami
(11 listopada)®®. Z wszystkich wydarzen relacje zamieszczane sa w parafialnej
gazetce ,,Echo Wspomozycielki”. Wychowawcami w Oratorium byli m.in.: Mat-
gorzata Paukszto, Agnieszka Osowska, Elzbieta Byszko-Sidor, Katarzyna Boro-
dynko, Gabriela Stanilewicz, Helena Jabtonska, Beata Stecka, Dariusz Stecki
(gtéwny organizator rajdow rowerowych), Dawid Kazanski®’.

Program dziatalno$ci wychowawczo-rekreacyjnej Stowarzyszenia Orato-
rium zaktada realizowanie misji ewangelizacyjnej w duchu §w. Jana Bosko i jest
skorelowany z dziataniami wychowawczo-duszpasterskimi catej parafii. Duchowy
patronat §w. Jana Bosko sprawia, ze dzieci i mtodziez doswiadczaja wielu radosci
ze wspolnych dziatan rekreacyjno-sportowych realizowanych w atmosferze zycz-
liwosci i jednoscis.

Grupa sympatykéw ,,Radia Maryja” — utworzona 24 lutego 1999 r.9
Gromadzi stalych shuchaczy radia, ktorzy wspottworza dzieto ewangelizacyjne,
jakim jest Rodzina Radia Maryja.

Czasopismo parafialne ,,Echo Wspomozycielki”

Bardzo waznym przedsigwzigciem jest redagowanie czasopisma parafialne-
go ,,Echo Wspomozycielki”. Powstato w 1998 r. z inicjatywy ks. Tadeusza Paw-
luka — proboszcza, w $cistej wspotpracy z Maria Surynowicz, Gabriela Stanile-
wicz, Malgorzata Samsel, Grzegorzem Stanilewiczem, pdzniej takze Katarzyna
Borodynko, ktérzy tworzyli pierwszy zespot redakcyjny’?. Poczatkowo byt to
4-stronicowy, formatu zeszytowego, biuletyn informacyjny, nazwany takze Pi-
smem Wspolnoty Parafialnej’!. Biuletyn przez kilka lat wydawany byt co tydzien,
od 2005 . stat si¢ dwutygodnikiem, a od 2009 r. miesigcznikiem. Pismo zawierato
najwazniejsze informacje z zycia parafii, krotkie teksty dla formacji chrzescijan-
skiej, a takze cenne dla ksztaltowania polskiej i chrzescijanskiej tozsamosci przy-

66 Ibidem; T. Pawluk SDB, Sprawozdanie wizytacyjne proboszcza parafii, Echo Wspomozyciel-
ki (2001), nr 2. Ponadto wiele informacji na temat dzialalnosci Oratorium znajdziemy we wszystkich
tomach Kroniki parafialnej oraz w poszczegdlnych numerach pisma Wspolnoty Parafialnej ,,Echo
Wspomozycielki”.

7 Kronika, t. 11, styczen 2001; luty 2001.

68 projekt wychowawczo-duszpasterski Parafii salezjanskiej, Olsztyn-Likusy 2001/02 (ibidem,
pazdziernik 2001).

%9 Tbidem, luty 1999.

70 Zespét redakcyjny zmienial sie. Do wspélpracy wiaczali sie takze inni parafianie. Od 101
numeru (2001 r.) ,,Echo” stalo si¢ pismem Wspolnoty Salezjanskiej w Olsztynie, czyli dwoch parafii
salezjanskich z Likus i Gutkowa, dlatego zespot redakcyjny tworzyly jeszcze osoby z parafii sasiednie;.
Chociaz skfad zespotu zmieniat sig, to osobowym filarem tego dziela i wspotredaktorem byta przez
10 lat (do konca 2008 r.) Maria Surynowicz.

71 W trzecim roku wydawania biuletyn od numeru 91 (2000 r.) stal si¢ gazetka 8-stronicowa
formatu zeszytowego. W pdzniejszych latach format znacznie si¢ powigkszyl, co pozwolito zwigkszy¢
czcionkg. Zyskiwala takze szata graficzna. Wprowadzono kolor do wydan $wiatecznych.
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pominanie i wyjasnianie warminskich i chrzescijanskich zwyczajoéw i obrzedow
oraz przyblizanie w poszczegdlnych numerach historii Likus siggajacej XIV w.”?
Zasadniczym motywem wydawania parafialnej gazetki byto uzupetnianie i utrwa-
lanie ogloszen duszpasterskich przekazywanych podczas niedzielnych mszy $w.”>
Jednak uwazna lektura poszczegdlnych numerdéw pozwala stwierdzié, ze gazetka
znacznie przekroczyta postawiony na poczatku cel. Pismo nabrato charakteru
ewangelizacyjnego 1 kulturowego; na jego tamach ukazywaty si¢ teksty wazne dla
ksztattowania szacunku dla tradycji. Parafianie mogli pozna¢ $wiat wartosci wspa-
niatej warminskiej poetki i pisarki, dziataczki spolecznej i wybitnego pedagoga Marii
Zientary-Malewskiej, ktora przez ostatnie trzy lata zycia (1981-1984) byta para-
fianka w Likusach’*. Metropolita warminski Edmund Piszcz napisat
0 niej, ze swoja tworczoscia ,,wzbogacita krajobraz kulturalny Warminskiej Zie-
mi”7> Taki charakter gazetki to gtéwnie zastuga Marii Surynowicz. Biuletyn
przyciagat uwagg estetyka wykonania, grafika, dowcipnymi tekstami i krzyzowka
z nagrodami. W ostatnim okresie, gdy gazetka stala si¢ miesigcznikiem (2009 r.),
zmienit si¢ jej charakter. Pismo to przez wiele lat skierowane do parafian
w kazdym wieku, doskonale spetiato funkcj¢ informacyjna i formacyjna oraz
integracyjna w szerokim rozumieniu.

Dary Ducha Swigtego sa roznorodne, wigc takze réznorodne sa charyzmaty
(dary, uzdolnienia) swieckich, §wiadczy o tym ten syntetycznie zaprezentowany
obraz wspolnoty parafialnej w Likusach. Pomimo tej roznorodnos$ci uzdolnien
(a wigc takze zainteresowan i potrzeb) sa one w stosunku do siebie kom-
plementarne, czyli wzajemnie potrzebne, uzupetiajace si¢. Jak poucza nas

72 Taki material najcze$ciej przygotowywata Maria Surynowicz — bratanica Marii Zientary-
-Malewskiej, warminskiej poetki, ktora takze przez ostatni okres swojego zycia mieszkata na Osiedlu
Likusy. Autorka zapoznata si¢ z historia Likus siggajaca XIV w. Wprowadzita w klimat i uwarunkowania
glosowania plebiscytowego przeprowadzone na Powislu, Warmii i Mazurach. Przyblizyla takze trudne
procesy integracyjne na Warmii po Il wojnie Swiatowej trwajace niemal do konca XX w. (M. Suryno-
wicz, Z historii Likus, Echo Wspomozycielki 1 (1998), nr 5, 6, 7, 8, 9, 10, 11, 13, 14, 15, 16, 17, 18,
19, 20, 21, 26, 27, 29, 30; 2 (1999), nr 3, 4, 5, 6, 7, 10, 13, 14, 15; 3 (2000), nr 18, 19, 20, 21, 22,
23, 24, 25, 26, 36, 37, 38, 39, 40, 41, 42; 3 (2000), nr 1(78), nr 2(79), nr 3(80), 4(81), 5(82), 7(84),
8(85), 9(86), 10(87), 11(88)). Wspomnienia kontynuowat parafianin Jozef Kuck, ktory w kilku kolej-
nych numerach odtworzyt obraz powojennych Likus. Ukazal niezwykla ofiarno$¢ i determinacjg wielu
ludzi, ktorzy pracowali na rzecz oswiaty w Likusach oraz histori¢ uruchomienia bardzo waznej dla
miejscowej ludnosci piekarni: Z historii Likus, Echo Wspomozycielki 3 (2000), nr 12(89), s. 3;
nr 13(90), s. 3; 3 (2001), nr 16 (93), s. 3; nr 17 (94), s. 3; nr 19 (96), s. 3.

73 T. Pawluk, Pierwsza 100 ,, Echa Wspomozycielki”, Echo Wspomozycielki 3 (2001), nr 23, s. 2.

74 Kronika, t. 1, 16 kwiecien 1995.

75 Stowo metropolity warminskiego z dnia 13 pazdziernika 1994 r., w: Maria Zientara-Malew-
ska, Dziela Wybrane, Olsztyn 1997, s. 5. Za zaangazowanie w zycie Ko$ciota katolickiego otrzymata
odznaczenie papieskie od Jana Pawla II — Medal Pro Ecclesia et Pontifice. Zmarta w 1984 r.
w Olsztynie-Likusach, majac 90 lat. Poémiertnie przyznano pisarce Medal Rodta (H. Sawicka, Zycie
i tworczos¢ Marii Zientary-Malewskiej (1894—1984), w: Maria Zientara-Malewska, Dzieta wybrane, s. 7-19).
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Jan Pawet I, kazdy jest wezwany do budowania jednosci i braterstwa w Kosciele,
stajac si¢ darem dla innych, a jednoczes$nie samemu czerpiac z bogactwa catego
Koéciota’0.

5. Zadanie wykonane - dzieto realizowane

Budowa kosciota w Likusach wyzwolita ogrom sit, energii i ofiarnosci
u wielu parafian. To bylo potwierdzenie, ze ko$ciot w tym miejscu jest pilng
potrzeba. Przychodzili budowac ludzie starsi, kobiety, mtodziez, a nawet dzieci.
Niektorzy poswigcali czg$¢ swoich urlopow. Byta pomoc fizyczna i materialna.
Dzigki tak duzemu zaangazowaniu tak wielu osob koszt budowy §wiatyni zostat
znacznie pomniejszony. Mozna powiedzie¢, ze kosciol wybudowano za ceng ludz-
kiej ofiarnoéci, dobrej woli i bezinteresownosci’’.

Biorac pod uwage zaangazowanie parafian z Likus w zycie tej wspolnoty,
mozna powiedzie¢, ze do§wiadczenie braterstwa w tej wspdlnocie jest udziatlem
wielu. Przez 20 lat funkcjonowania parafii jej cztonkowie dali $wiadectwo duzej
odpowiedzialno$ci za powstanie Swiatyni, jej wyglad i funkcjonowanie, a takze za
rozw0j zycia duchowego — wilasny i innych. Zakres podejmowanych kazdego
roku przedsiewzigc i prac jest imponujacy. Niektorych dobrych przedsigwzigé nie
udato si¢ utrzymac, np. scholii dziecigcej czy Podworkowego Kotka Rozancowe-
go. W sprawozdaniu wizytacyjnym z 2001 r. 6wczesny proboszcz za zadanie
pierwszoplanowe uznat rozwijanie zycia sakramentalnego wsrod rodzin parafii,
gdyz wiele z nich zaniedbuje uczestnictwo nawet w niedzielnej Eucharystii’® .

Réznorodna dziatalno$é duszpastersko-wychowawcza prowadzona z wiel-
kim zaangazowaniem duszpasterzy tej parafii i powigkszajacej si¢ grupy aktyw-
nych parafian daje katolikowi mozliwos¢ udziatu w zyciu tej parafii, do ktorej
nalezy. Jest ona przestrzenia, w ktorej kazdy, gdy tylko zechce, moze znalez¢
miejsce dla siebie. Jan Pawel II bardzo pragnat, aby Swieccy nabierali coraz
glebszego przekonania o tym, jak bardzo istotne jest ich apostolskie zaangazowa-
nie na terenie wlasnej parafii, ktora jest koscielna rodzina, oczywiscie w $cistej
jednosci ze swoimi kaptanami’®. To si¢ dokonuje, w czym bardzo pomaga dialo-
gowo-partnerski styl relacji duszpasterzy w parafii w Likusach. Mozna mie¢

76 ChL 28.

7T M. Surynowicz, Z historii Likus, Echo Wspomozycielki 3 (2000), nr 10 (87), s. 3.

78 T. Pawluk SDB, Milos¢ Boga wyrazana w trosce o Kosciél. Stowo pasterskie po Uroczystosci
Konsekracji Kosciola, Echo Wspomozycielki 3 (2000), nr 6 (83), s. 2-3; idem, Sprawozdanie wizyta-
cyjne p;’é)boszcza parafii, Echo Wspomozycielki (2001). Wydanie specjalne, z 1 wrzesnia, s. 3.

ChL 27.
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nadziejg, ze parafia pod patronatem Matki Bozej Wspomozycielki Wiernych, ktora
»przekroczyta” 20 lat swojego istnienia, bedzie dalej dynamicznie wzrastata
w braterstwie, w zaangazowaniu religijnym i spotecznym wiernych.

PARISH — AN UNUSUAL PLACE OF GROWING IN FAITH
AND BROTHERHOOD. TWENTY YEARS OF THE EXISTENCE
OF MATKA BOZA WSPOMOZYCIELKA WIERNYCH PARISH IN OLSZTYN

(SUMMARY)

The article was written due to the 20th anniversary of the founding of this Catholic parish in
Olsztyn — Likusy. It is one of the small parishes in the local Church but at the same time it is
distinct and unique as any living organism in a human being. Is it possible to experience the
presence of God and His love in this parish? Is it the parish for our times? The author brings closer
the history of the parish and its spiritual dynamics of life, comes to conclusions which forecast
further trends of its development.

DIE KIRCHENGEMEINDE — EIN (UN)GEWOHNLICHER ORT, UM IN GLAU-
BEN UND GEMEINSCHAFT ZU WACHSEN, 20 JAHRE KIRCHENGEMEIN-
DE VON MARIA HILFE DER CHRISTEN IN OLSZTYN/ALLENSTEIN

(ZUSAMMENFASSUNG)

Der Artikel entstand anldsslich der Feier zum 20jdhrigen Bestehen der katholischen Gemein-
de in Olsztyn-Likusy/Allenstein-Likusen. Eine von vielen Kirchengemeinden in der Teilkirche, doch
unverkennbar und einzigartig wie der lebendige Organismus des Menschen. Kann in dieser Kirchen-
gemeinde die Gegenwart Gottes und seiner Liebe erfahren werden? Ist die Gemeinde auf der Hohe
der Zeit? Die Autorin versucht, auf diese Fragen eine Antwort zu finden, indem sie die Geschichte
der Kirchengemeinde und die Intensitét ihres geistigen Lebens beleuchtet. Ebenso versucht die
Autorin Schlussfolgerungen zu ziehen, die auf den weiteren Entwicklungsweg der Gemeinde in der
Zukunft hinweisen. Die Autorin sieht dabei die Kirchenlehre, fiir die das Wort Gottes Quelle ihrer
Reflexionen ist, als Hintergrund.
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Remembering Aldo Cenderelli

On December 12, 2011 an event to remember the late Professor Aldo Cende-
relli (1937-2009) was held at the University of Milan-Bicocca. The presentation of
his so called “scritti minori”! served as an occasion for friends, colleagues and
loved ones to remember the Maestro’s work and life not only scientifically, but also
emotionally and above all, joyfully, as he himself would have wished.

During the first part of the session, presided by Professor Alberto Maffi,
Professor Bruno Bosco, Dean of the faculty, reminded the audience of the vital
role Prof. Cenderelli had in the organization of the second course of studies in
law and in the successive creation of the center of studies of the University
Bicocca. Prof. Bosco mentioned in particular the passion and enthusiasm and, at
the same time, the mature guide and wisdom with which Prof. Cenderelli coordi-
nated the regulation and structure of the departments of the University, a passion
which accompanied Prof. Cenderelli’s activities even after the center was foun-
ded, when he took over the function of department coordinator for many years to
follow. Prof. Bosco also remembered the respectful and nevertheless affectiona-
te relationship the Professor had with his students, of which we as his scholars
continue to have various testimonies and spontaneous memories.

Then Prof. Carlo Augusto Cannata, who was tied to Prof. Cenderelli by
a long and profound friendship, rose to speak, sharing some of the defining
moments of Prof. Cenderelli’s academic career with the audience, beginning with
his time of study at the University of Milan. The two Maestros encountered each
other for the first time during the lectures on exegesis of the sources of Roman
law held by Prof. Giovanni Pugliese. In this course, characterized by its seminar-
like structure, the young Cenderelli, who was a regular attendant, acquired the
taste for exegesis which would characterize all of his career from then on. Of
Prof. Cenderelli’s career as a student, his colleague would remember the capaci-
ty to give exams “like a machine”, almost always conquering the maximum vote
as well as his diploma thesis under the guide of Prof. Gaetano Scherillo, who, in
the years to follow, was to become his Maestro. And of course Prof. Cannata
honored the passionate interest Prof. Cenderelli held not only for the law, but also
for philology, becoming ever more evident in many of his works.

1 A. Cenderelli, Scritti romanistici, edited by C. Buzzacchi, Milano 2011.
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Next, Prof. Giovanni Negri, who also accounted some moments of the
academic journey he shared with Prof. Cenderelli, focused on a topic of particu-
lar importance to Prof. Cenderelli which accompanied almost all of his scientific
career, the praedigesta. Prof. Cenderelli, author of “Digesto e predigesti: rifles-
sioni e ipotesi di ricerca”, already published in 1983, returned to this topic
especially in his later years3. We, his scholars, remember the long discussions
about some passages of the ¢. Deo auctore and of the c. Tanta, in particular
regarding the meaning of the expression “iam paene confusa et dissoluta” in the
first paragraph, the formation, elaboration and refining of parts of the text which
were not considered sufficiently before and from which important elements suppor-
ting the theory of the existence of a selection of fragments by jurists of the classical
period could be derived, traceable back to a collection of iura planned by Theodo-
sius II and which later would have been used by justinianean compilators.

The second half of the day was then dedicated to the actual presentation of
the collection of the so called “scritti minori” by Prof. Cenderelli. Prof. Chiara
Buzzacchi offered a selection of some of the contributions inserted into the
collection edited by herself with the collaboration and support of other colleagues
and scholars of Prof. Cenderelli. She also recounted some of the most significant
milestones of Prof. Cenderelli’s “minor” scientific works, from his first studies on
“Il carattere non patrimoniale dell’actio iniuriarum e D. 47.10.1.6-7"* to “Le
garanzie personali delle obbligazioni per debiti e crediti della eredita giacente
(contributi esegetici)™, as well as his fundamental contribution to the research on
the jurists Hermogenianus® and Sextus Pedius’, and the encyclopedic entries
“Corpus Iuris Civilis”® and “Fonti del diritto in diritto romano™®. She then turned

2 A. Cenderelli, Digesto e predigesti: riflessioni e ipotesi di ricerca, Milano 1983.

3 A. Cenderelli, In tema di Predigesto, BIDR XXXV-XXXVI (1993-1994) [1997], 533-541
(= Scritti romanistici, 421-432); A. Cenderelli, La compilazione del Digesto: una svista di Triboniano
come prova dell’esistenza di un predigesto, Tura LV (2008), 61-91 (= Scritti romanistici, 715-747).
This topici s also analyzed in A. Cenderelli, B. Biscotti, Produzione e scienza del diritto: storia di un
metodo, Torino 2005, 131 ff.

4 A. Cenderelli, Il carattere non patrimoniale dell’actio iniuriarum e D. 47.10.1.6-7, Tura XV
(1964), 159-167. (= Scritti romanistici, 1-10).

5 A. Cenderelli, Le garanzie personali delle obbligazioni per debiti e crediti della eredita
glacente (contributi esegetici), SDHI XXX (1964), 114-178 (= Scritti romanistici, 11-78).

6 A. Cenderelli, Intorno all’epoca di compilazione dei “libri iuris epitomarum” di Ermogenia-
no, Labeo XIV (1968), 187-201 (= Scritti romanistici, 129-146); A. Cenderelli, “Factum personae
operaeve substantia” (D. 41.1.61), SDHI XXXV (1969), 411-417 (= Scritti romanistici, 147-154).

7 A. Cenderelli, Ricerche su Sesto Pedio, SDHI XLIV (1978), 371-428 (= Scritti romanistici,
179-239); A. Cenderelli, Una “elegantia” di Sesto Pedio: D. 3.5.5.11-13, in: Atti del Il Seminario
Romanistico Gardesano, 12—14 giugno 1978, Milano 1980, 145-152 (= Scritti romanistici, 241-247).

8 A. Cenderelli, Corpus luris Civilis, in: Digesto4, Torino 1989, 3-25 (= Scritti romanistici,
333-357).

9 A. Cenderelli, Fonti del diritto in diritto romano, in: Digesto4, Torino 1993, 3-45 (= Scritti
romanistici, 359-405).
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to the Maestro’s most recent writings, from his many contributions to the rese-
arch on the negotiorum gestio to his articles on servitutes and locatio, works
that emerged first during his lectures on Roman Law and then on Romanistic
Fundaments of European Law. I was lucky enough to participate in many of
these lectures, conforming to a principle beloved by the Professor, according to
which the apprehension of any art can be successfully accomplished only if
practiced constantly under the guide of a master. [ remember the birth of many of
the articles written in his last years during the work on his lectures. “Leggi della
fisica e buon senso dei giuristi romani”!? comes to mind or the one on the
“C. 3.34.14.1: Giustiniano e I’essiccazione dei frutti”!!, and another one dedicated
to the topic of “Durata del contratto e necessita del locatore (sulle origini della
legislazione vincolistica in tema di locazione abitativa)”!2, as well as “Il valore
normativo dei contratti collettivi di lavoro: un precedente secolare nella giurispru-
denza”!3. At the beginning of his lectures, the Professor would distribute copies
of the respective titles of the Digest (rigorously without translation) and then
proceed to a closer examination of each passage, based on their position within
the title in question. His immense ability in conducting exegesis brought him
immediately to the focal problem of the single fragment, from which a lively
discussion with the students would then arise. From such analysis, Prof. Cende-
relli would always develop original interpretational ideas, some of which would
lead to further elaboration and then, in some cases, to publications like those
mentioned above.

It is, on the other hand, impossible in this context not to remember the
occasions in which Prof. Cenderelli exposed to and discussed with us his theory
regarding the relationship between the Res cottidianae and the Institutiones of
Gaius, which was then published in his article “Il trattato e il manuale: divagazioni
in tema di Res cottidianae”'*. Cenderelli arrived at his hypothesis, as the title
suggests, and as he clarifies in the introduction, from observing the passage at
Italian Universities from the use of textbooks which presented themselves “as
true and proper treatises of the topics” to so-called manuals of considerably

10° A Cenderelli, Leggi della fisica e buon senso dei giuristi romani, in: Studi in onore di Remo
Martini, 1, Milano 2008, 563-577 (= Scritti romanistici, 749-763).

11 A Cenderelli, Giustiniano e ’essiccazione dei frutti, in: Scritti in onore del Professore Gene-
roso Melillo, 1, Napoli 2009, 197-202 (= Scritti romanistici, 777-782).

12°A. Cenderelli, Durata del contratto e necessita del locatore: sulle origini della legislazione
vincolistica in tema di locazione abitativa, in: Studi per Giovanni Nicosia, 11, Milano 2007, 337-366
(= Scritti romanistici, 681-705).

13 A. Cenderelli, Il valore normativo dei contratti collettivi di lavoro: un precedente secolare
nella giurisprudenza, in: Fides Humanitas lus. Studi in onore di Luigi Labruna, 11, Napoli 2007, 947-953
(= Scritti romanistici, 707-713).

14 A, Cenderelli, Il trattato e il manuale: divagazioni in tema di “Res cottidianae”, BIDR
CI-CII (1998-99) [2005], 61-132 (= Scritti romanistici, 591-680).
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reduced volume. Considering that, Cenderelli then went on to ask himself “if in
the historical context of Roman jurisprudence, something similar might have hap-
pened the moment in which legal scholarship started to transcend the hortus
conclusus of culturally directed teaching, leaving previously restricted didactic
schemes of a passionate few, desiring to apprehend dates and logic mechanisms of
Roman legal tradition, to become true and proper schools meaning not anymore
places of study and scientific thinking (e.g. the dualism of Sabinians and Procu-
lians), but effective didactic structures with the precisely defined goal of accumula-
ting a set of abilities which would serve as an entrance ticket to a future career as
a lawyer, or to be inserted into the hierarchies of the public service and therefore to
acquire a qualification somehow comparable to modern University degrees™!5.

Under this assumption, Prof. Cenderelli then proceeds to examine the parts
of the Res cottidianae found in the Digest, comparing them with the respective
text in the Institutions of Gaius. Revealing that “often ... the discourse in the
Institutiones is leaner and more efficient than that of the Res cottidianae, even
where they are enriched by examples, details and a more thorough discussion’!®,
he comes to the conclusion “that the Res cottidianae were written by Gaius in
a time before the Institutiones”!”, while for the latter he was using his former
works and in particular, given that much of it was structured along the lines of the
ius civile, the treatise dedicated to it the most, i.e. the Res cottidianae.

I would like to conclude this homage to Prof. Cenderelli remembering those
days on which the Maestro, sitting at his desk at the University, his pipe in his
hands, right under a printing of Magritte’s “Ceci n’est pas une pipe” taught us,
with untiring passion, and always with a certain note of irony, the most valuable
lessons, scientific as well as for life.

Mariagrazia Rizzi
Mediolan (Wtochy)

...] se, nell’ambito storico dello sviluppo della giurisprudenza romana, possa essere accadu-
to qualcosa del genere, nel momento in cui 1’insegnamento del diritto si trovo ad uscire dall’hortus
conclusus della predicazione culturale indirizzata, al di fuori di precisi schemi didattici, a pochi appassio-
nati desiderosi di apprendere i dati ed 1 meccanismi logici della tradizione giuridica romana, per trasferir-
si in vere e proprie scuole, intese non pill come centri di studio e di meditazione scientifica (penso al
dualismo di origine fra Sabiniani e Proculiani), bensi come vere e proprie strutture didattiche, finalizzate
all’acquisizione di un cumulo di conoscenze che potesse fungere da biglietto di ingresso per una futura
carriera nell’ambito della professione di giurista o dell’inserimento nelle gerarchie dello Stato, e cioe
all’acquisizione di una qualifica in qualche modo assimilabile al moderno titolo di studio” (A. Cenderelli,
1l trattato e il manuale, 63 (= Scritti romanistici, 593 f)).

16«1 pitt volte [...] il discorso delle Institutiones & pitt snello e pill efficace di quello delle Res
cottidianae, anche ove queste risultano piu ricche di esempi, di particolari e di approfondimenti”
(A. Cenderelli, 1l trattato e il manuale, 125 (= Scritti romanistici, 671)).

I7 <[] che le Res cottidianae siano state scritte da Gaio in epoca antecedente le Institutiones”
(A. Cenderelli, Il trattato e il manuale, 125 (= Scritti romanistici, 672)).

15 “[
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XIll Dni Interdyscyplinarne, M6zg - umyst - dusza. Teologia,
filozofia i nauki empiryczne w sporze o adekwatng antropolo-
gie (12-13 listopada 2012)

Na Wydziale Teologii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie
12 1 13 listopada 2012 r. odbyty si¢ XIII Dni Interdyscyplinarne. Gtéwnym ich
organizatorem byli pracownicy Katedry Teologii Moralnej i Etyki WT UWM,
a wspolorganizatorami cztonkowie Association of Bioethicists in Central Europe,
Komitetu Nauk Teologicznych PAN, Zaktadu Etyki, Bioetyki i Filozofii Przyrody
WH UWM w Olsztynie, Zaktadu Filozofii Chrzescijanskiej WT UAM w Pozna-
niu, Katedry Bioetyki i Etyki Spotecznej WT UO w Opolu oraz Katedry Historii
Filozofii Starozytnej i Sredniowiecznej UPJPII w Krakowie. Celem spotkania
byto podjecie refleksji nad natura cztowieka w obliczu ré6znych prob redukcyjnego
ujecia osoby ludzkiej. Obrady byly podzielone na trzy zasadnicze czgSci: sesje
plenarne, prace w grupach jezykowych (polskich i angielsko-niemieckiej) oraz
dyskusje panelowe.

W pierwszym dniu konferencji, po stowach powitania dzieckana WT UWM
ks. prof. Piotra Duksy oraz abp. Wojciecha Ziemby, w problematyke obrad
wprowadzil gtowny ich organizator ks. prof. Marian Machinek. Nastgpnie rozpo-
czeta si¢ pierwsza seria wyktadéw. Prof. Marek Harat (WSK, Bydgoszcz)
w swoim wystapieniu Neuromodulacja — mozliwosci wphywania na funkcje
mozgu zaprezentowat sposoby leczenia za pomoca elektrycznej stymulacji pnia
mozgu objawow niektorych chordb (zaburzenia ruchu, depresje, zaburzenia obse-
syjno-kompulsywne, otytos¢, uzaleznienia od heroiny i alkoholu, agresja) oraz
przedstawit normy moralne zwiazane z powyzsza metoda. Na mozg i jego rozne
funkcje jako niewystarczajace warunki czlowieczenstwa zwrdcit uwage prof.
Wojciech Maksymowicz (UWM, Olsztyn) w referacie Mozg — biologiczna
podstawa cztowieczenstwa. Omowit tez rozne sposoby ingerencji w dzialanie
mozgu. Podkreslit ponadto, ze do bycia czlowiekiem wydaja si¢ by¢ niezbedne
jeszcze inne struktury (dusza, umyst). S. prof. Barbara Chyrowicz (KUL, Lublin)
w wykladzie pt. Neuroetyka — wyzwanie XXI wieku? zaprezentowata nowa
galaz etyki, ktorej powstanie zwiazane jest z rozwojem nauk szczegoétowych
dotyczacych funkcjonowania ludzkiego umystu. Jej przedmiotem zainteresowania
sa normy etyczne, jakie winny by¢ przestrzegane w badaniach uktadu nerwowe-
go czlowieka (etyka neuronauki) lub problem determinacji norm przez struktury
nerwowe (neuronauka etyki).

W drugiej cze¢sci sesji plenarnej jako pierwszy zabrat glos ks. dr Andrzej
Jastrzebski (Angelicum, Rzym), ktory skoncentrowat si¢ w swoim wystapieniu
Ograniczenia badan neuroobrazowych mozgu na nowoczesnych metodach



320 Sprawozdania

obrazowania pracy moézgu (tomografia i rezonans), ukazaniu ich zalet i wad oraz
zatozen filozoficznych. Przedstawieniem pogladow kilkunastu filozofow dotycza-
cych stabych stron badan Libeta w kontekscie dyskusji miedzy zwolennikami
monizmu 1 dualizmu psychofizycznego zajal si¢ dr Przemystaw Strzyzynski
(UAM, Poznan) w swoim wyktadzie Krytyka doswiadczenia B. Libeta — anali-
za argumentacji w wybranych publikacjach z okresu 2000-1012. Natomiast
dr hab. Przemystaw Gut (KUL, Lublin) w prelekcji Neurofilozofia o wolnej
woli i moralnej odpowiedzialnosci omowit zasadnicze trudnosci kierowane
przez przedstawicieli neurofilozofii przeciwko tradycyjnej koncepcji wolnej woli
1 moralnej odpowiedzialnoSci, ktorej istotnymi elementami sa tezy o istnieniu wia-
dzy wolnej woli, braku pelnej determinacji przyczynowej oraz swobodnym wybo-
rze dziatan przez cztowieka.

W ramach pracy pierwszej grupy polskojezycznej prof. Krzysztof Kosciusz-
ko (UWM, Olsztyn) w referacie O transcendentalizmie oddziatywan zwrot-
nych zaproponowal nowa wersj¢ transcendentalizmu uwzgledniajaca wspotcze-
sny stan nauki, filozofii i stanowiska niektorych myslicieli. Natomiast
dr Piotr Markiewicz (UWM, Olsztyn) w odczycie Homo neuropsychologicus.
O znaczeniu utajonych procesow mentalnych przeprowadzil analize relacji
migdzy procesami s$wiadomymi i utajonymi oraz zaproponowat eksplikacja zna-
czenia tych ostatnich. Zasadniczym celem wystapienia dr. Marka Olejniczaka
(GUM, Gdansk) Skqd wiemy, ze czlowiek nie jest zwierzeciem? Antropolo-
giczne zatozZenia bioetyki bylo wykazanie, ze bez adekwatnej antropologii filozo-
ficznej, tzn. uwzgledniajacej wszelkie fenomeny natury (cielesne, psychiczne
i duchowe) niemozliwe jest uprawianie bioetyki jako nauki normatywne;j.
Dr Jarostaw Babinski (UKSW, Warszawa) w wyktadzie Antropologia adekwat-
na jako wspolczesna teologiczna proba interpretacji czlowieka przypomniat
poglady Jana Pawta II na temat cztowieka odwotujace si¢ do paradygmatu
personalistycznego i chrystologicznego. Ukazaniem pierwotno$ci osoby jako
rzeczywistosci cielesno-duchowej, substancjalnej i majacej sens ponadhisto-
ryczny, ktorej istote stanowi duchowos$¢, wolnos¢ i inteligencja zajeta si¢ mgr
Katarzyna Gtownia (UAM, Poznan) w przedtozeniu Personalizm chrzescijan-
ski jako podstawa integralnego spojrzenia na osobe i jej struktury.
Dr Jarostaw Sak (UM, Lublin) w referacie Antropologiczne i aksjologiczne
wymiary choroby we wspolczesnej filozofii medycyny uswiadomil shucha-
czom zalezno$¢ kategorii choroby od okreslonych zatozen w zakresie teorii
cztowieka, epistemologii 1 aksjologii. Na interesujace zagadnienie relacji miedzy
religijnoscia i zdrowiem zwrdcit uwage dr Jakub Pawlikowski (UM, Lublin)
w prelekcji W zdrowym ciele zdrowy duch? O problemach metodologicznych
w badaniach nad zwiqzkiem pomiedzy zdrowiem a religijnosciq. Zajat si¢ on
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takze kwestiami dotyczacymi definiowania poje¢ religijnosci i duchowosci, meto-
dami ich pomiaréw oraz wnioskowaniem przyczynowo-skutkowym pomigdzy reli-
gijnoscia a zdrowiem. Dr Karolina Kochanczyk-Boninska (UKSW, Warszawa)
w wystapieniu Czy jestesmy skazani na ptec¢? Kilka refleksji na podstawie
antropologii Ojcow Kosciola podjeta zagadnienie tozsamosci piciowej, ktore
omawiane jest przez Ojcow Kosciota w kontekscie natury ludzkiej, protologii
i eschatologii. Mgr Andrzej Gorlewski (UAM, Poznan) w odczycie Sens ,, istnie-
nia” duszy w zracjonalizowanej rzeczywistosci wspotczesnego czlowieka
zwrocil uwage na wspolczesna marginalizacje znaczenia duszy w strukturze czto-
wieka w perspektywie nowozytnego racjonalizmu oraz konfliktu: transcendencja
czlowieka — rozum — dusza.

W ramach pracy drugiej polskiej grupy jezykowej dr Marta Przyszychowska
(UKSW, Warszawa) w referacie Ojcowie Greccy o tym, kto naprawde jest
cztowiekiem — na przykladzie nauczania Grzegorza z Nyssy ukazala istotg
cztowieka polegajaca na jedno$ci z Bogiem, a takze zwrdcita uwage na problem
osobowosci zbiorowej, ptciowosci, materialnosci duszy, dualizmu oraz relacji mig-
dzy natura i taska w mysli jednego z najwybitniejszych Ojcow Kapadockich.
Kolejna probg reinterpretacji mys$li Arystotelesa ukazala dr Maria Urbanska-
-Bozek (SWPS, Sopot) w wystapieniu Metafizyka duszy i umystu — proba
reinterpretacji psychologii Arystotelesa inspirowana koncepcjq intelektu
w filozofii Aleksandra Boniniego, ktory z jednej strony przejat zasadnicze kate-
gorie Stagiryty (m.in. dusza, forma, intelekt), z drugiej natomiast dokonat ich
modyfikacji (m.in. woluntaryzm). Kwesti¢ interakcji miedzy fenomenologia i na-
uka podjat dr hab. Andrzej Kapusta (UMCS, Lublin) w wyktadzie Kognitywisty-
ka i fenomenologia: o wzajemnym produktywnym oswieceniu, w ktorym po
dokonaniu blizszej charakterystyki obu dziedzin zwrdcit uwage na koniecznosé
interakcji migdzy nimi prowadzacej do wzajemnych reinterpretacji. Mgr Franci-
szek Szpinda (KUL, Lublin) w referacie Dusza niesmiertelna a wspotczesna
kosmologia: konflikt czy ztudzenie? skoncentrowal si¢ na zagadnieniu duszy
w kontekscie rzekomego konfliktu miedzy nauka a religia oraz w perspektywie
pojecia cztowieka i1 jego odniesienia do wiecznosci. Glowne zatozenia antropologii
Tomasza z Akwinu, ze szczegdlnym uwzglednieniem kwestii relacji miedzy dusza,
jej whadzami i cialem oraz tlo teologiczne tejze koncepcji zaprezentowat o. dr Michat
Mrozek (IT, Warszawa) w wystapieniu Jak sw. Tomasz z Akwinu wyjasnia
relacje miedzy mozgiem, umystem i duszq? Proba odpowiedzi na podstawie
antropologii sw. Tomasza zawartej w Traktacie o cztowieku (Summa Theolo-
giae I, gq. 75-102). Na tle problematyki sadow madro$ciowych i moralnych
ks. prof. dr hab. Mirostaw Mr6z (UMK, Torun) ukazat pojgcie ghupoty jako braku
prawego ukierunkowania oraz mechanizm jej powstania w odczycie Czy glupota
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jest moralna? Uwagi na temat brakow w procesie dojrzewania do peini
madrosci poczynione na kanwie kwestii De stultitia sw. Tomasza z Akwinu.
Istotny problem oceny stanu $§wiadomosci u chorych oraz ich status po przebytym
uszkodzeniu moézgu i zwiazanymi z nim dylematami moralnymi podjat dr Jacek
Maria Norkowski OP (Angelicum, Rzym) w referacie Mozliwosci oceny sta-
nu Swiadomosci u chorych z uszkodzeniem mozgu we wspolczesnej prakty-
ce klinicznej i jej konsekwencje etyczne. Natomiast dr Agnieszka Biegalska
(UWM, Olsztyn) w wystapieniu Wola i wolnos¢ w mysli Williama Jamesa
zajeta sie kwestia multidyscyplinarnego ujecia woli w filozofii amerykanskiego
pragmatysty, u ktérego stoi ona u podstaw jednosci bytowej, poznania, organi-
zowania ludzkiej swiadomosci oraz ksztattowania kazdego typu doswiadczenia
ludzkiego.

Pierwsze wystapienie w angielsko-niemieckiej grupie jezykowej dotyczyto
zagadnienia zwiazku duszy z ciatem i ro6znych prob jego rozwiazania w religijnej
mysli Platona, metafizycznej filozofii Arystotelesa oraz agnostycznym podej$ciu
do tej kwestii Augustyna z Hippony, czego dokonat ks. prof. Stanistaw Bafia
(UWM, Olsztyn) w referacie Leib, Seele und ihr gegenseitiges Verhdltnis
(Plato, Aristoteles, Augustinus). Kwesti¢ istnienia i charakteru prawa natural-
nego, jego stosunku do praw biologii oraz niebezpieczenstwa zwiazanej z tym
redukcji naturalistycznej podjat ks. dr hab. Tomasz Kraj (UPJPII, Krakow)
w wystapieniu What is common between natural law and biology? Normative
significance of biological principles. Zwrocit on ponadto uwage na kwestig
moralnego zobowiazania prawidtowosci biologicznych. Ks. prof. Stefan Iloaie
(Babes Bolyai University, Cluj-Napoca/Romania) w wyktadzie The descent of
mind into the heart. “The prayer of the heart” in the Eastern Christian
Tradition or the meeting of man with God through the profound relationship
between reason and heart, wychodzac od tzw. modlitwy serca, zaproponowat
odkrycie zapomnianej relacji migdzy rozumem i sercem polegajacej na rezygnacji
z dominacji tego pierwszego i skoncentrowanie si¢ na poznaniu Boga i cztowieka
nie tyle za pomoca idei, ale raczej na bazie bezposredniego doswiadczenia
o charakterze emocjonalnym. Mgr Ioan Beldean (BBU Cluj-Napoca/Romania)
w odczycie Theological reflections on anthropogenetical claims. Does gene-
tics change theology? podjat kwesti¢ wplywu genetyki na teologi¢ oraz zagad-
nienie ewentualnej komplementarnosci obu tych ujeé. Powotujac si¢ na Manifest
Jjedenastu wiodqcych neuronaukowcow ks. prof. Marian Machinek (UWM,
Olsztyn) w prelekcji Der Streit um den Menschen im Hintergrund der Errun-
genschaften der Neurowissenschaften zwrocit uwage na zawarta w nim natu-
ralistyczna koncepcje cztowieka jako wynik ewolucji oraz na problem kompetencji
nauk przyrodniczych, ktore nie tylko badaja materialne fakty, ale takze formutuja
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hipotezy natury filozoficznej. Mgr Maria Nowina Konopka (UKSW, Warszawa)
w odczycie Nanotechnology and the meaning of man. Facts — Controversies
— Perspectives ukazata konsekwencje rozwoju nanotechnologii w wielu obsza-
rach nauki i techniki oraz zwigzane z nim zagrozenia natury moralnej i prawne;j.
Kolejna probe reinterpretacji metafizyki Tomasza z Akwinu podjat mgr Mateusz
Jarmuzewski (Katholieke Universiteit Leuven/Belgium) w referacie Thomas
Aquinas’ view on animal-human bound. Ontological and ethical consequen-
ces, w ktorym ukazat jej zgodno$¢ z paradygmatem ewolucjonizmu oraz wynika-
jace z takiego podejscia konsekwencje etyczne.

Sesj¢ plenarna w drugim dniu konferencji otworzyl wyktad Co pozostaje
z czlowieka po neurorewolucji? prof. Krzysztofa Wieczorka (US, Katowice),
ktory podjat zagadnienie wolnosci cztowieka oraz doswiadczenia wartosci w kon-
tekscie sporu migdzy naturalistycznym redukcjonizmem a integralng wizja osoby.
Nastgpnie prof. Matthias Beck (Universitdt Wien) w prelekcji Das Leib-Seele-
Problem in seiner geschichtlichen Entwicklung und seine Relevanz fiir aktu-
elle Fragen der Neurowissenschaften omowit szczego6ty Sredniowiecznego
i nowozytnego obrazu $wiata i cztowieka, zwigzane z nim r6zne koncepcje materii
i ducha oraz wspotczesny naturalizm w ujgciu obu tych rzeczywistosci. Rozne
modele antropologii (monistyczna, dualistyczna i trychotomiczng) w kontekscie
pism Pawta Apostota przedstawit ks. dr hab. Andrzej Muszala (UPJPII, Krakow)
w odczycie Koncepcja cztowieka wedtug sw. Pawla i jej implikacje dla
bioetyki. Opowiadajac si¢ po stronie ontologicznego monizmu ukazat on jego
konsekwencje na terenie bioetyki w kwestii animacji, Smierci czy tez natury
cielesnos$ci. Prof. Jozef Degbowski (UWM, Olsztyn) w referacie Antropologia
filozoficzna — inspiracje ingardenowskie dla wspotczesnych dyskusji z neu-
ronaukami podjat istotny problem tozsamosci cztowieka i natury ludzkiej jazni.
Podkreslit, ze egzystencjalno- i formalnoontologiczne ustalenia Ingardena oraz
zaproponowany przez niego katalog kategorii sa dobra pomoca w rozstrzyganiu
powyzszego zagadnienia. Ostatnim prelegentem byt ks. prof. Michat Drozdz
(UPJP II, Krakow), ktory w wyktadzie Spor o cziowieka — antropologia inte-
gralna wobec redukcjonizmu zaprezentowat projekt antropologii integralnej opar-
tej na personalizmie Karola Wojtyly jako alternatywe wobec koncepcji cztowieka
wywodzacych si¢ z nurtow o proweniencji postmodernistycznej i naturalistyczne;.

Bogactwo tresci zawartej w referatach oraz dynamika dyskusji podczas
XIII Dni Interdyscyplinarnych pokazaly, jak wazna kwestia jest wypracowanie
adekwatnej koncepcji cztowieka i jak wiele jeszcze problemow domaga si¢ podje-
cia i znalezienia wlasciwego rozwiazania. Niewatpliwa zaleta konferencji byta
proba spojrzenia na ludzka kondycje ontyczna z punktu widzenia wielu dyscyplin
naukowych (medycyny, fizyki, biologii, filozofii, teologii) oraz zainicjowanie dialogu
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migdzy ich przedstawicielami. Moze warto, aby oglad omoéwionych tu kwestii
przyczynit si¢ do konsolidacji wysitkéw zmierzajacych do integralnej wizji czlowie-
ka waznej w obliczu coraz to nowych wyzwan moralnych.

ks. Karol Jasinski
Olsztyn

Pie¢setlecie urodzin Marcina Kromera

Marcin Kromer urodzit si¢ w roku 1512 w Bieczu, w miescie potozonym na
potudniowy zachdd od Rzeszowa. Nie znamy dziennej daty jego urodzin. Przy-
puszczamy, ze przyszedt na §wiat w dniu swego patrona — §w. Marcina, ktérego
wspomnienie Ko$ciét obchodzi 11 listopada’ .

Marcin Kromer pochodzit ze spolonizowanej rodziny mieszczanskiej o nie-
mieckich korzeniach. Ksztalcit si¢ w Krakowie, a pdzniej w Padwie i w Bolonii,
gdzie zdobyt doktorat w zakresie prawa kanonicznego i rzymskiego. Po powrocie
ze studiow pracowat w kancelarii krola Zygmunta Starego i jego nastepcy Zyg-
munta Augusta. Od 1569 r. rzadzit diecezja warminska jako jej administrator,
a pozniej koadiutor kard. Stanistawa Hozjusza biskupa warminskiego. Po $§mierci
Hozjusza, w 1579 r. Kromer zostal biskupem warminskim. Zmart w 1589 r.
w Lidzbarku Warminskim. Zostat pochowany w katedrze fromborskiej. Nie po-
trafimy dzi§ wskaza¢ miejsca jego pochowku.

Marcin Kromer zastuzy? si¢ jako historiograf, polemista katolicki, autor moéw
na sejmach i synodach krajowych, prawodawca i mecenas? .

W zwiazku z pigésetna rocznica urodzin M. Kromera odbyto si¢ w Lidzbar-
ku Warminskim (19 wrzesnia 2012 r.) i w Olsztynie (20 wrzesnia 2012 r.) semina-
rium naukowe poswigcone osobie i dziatalnosci tego wybitnego biskupa. Obchody
rocznicowe inspirowat nastepca w urzedzie bpa Marcina Kromera dr Wojciech
Ziemba, arcybiskup metropolita warminski.

Organizatorami sesji naukowej byli: prof. dr hab. Stanistaw Achremczyk
— dyrektor Osrodka Badan Naukowych im. Wojciech Ketrzynskiego w Olsztynie,

U A. Szorc, Marcin Kromer, w: S. Achremczyk (red.), Poczet Biskupéw Warmirskich, Olsztyn
2008, s. 169-182.

2 Zob. M. Kromer, Mowa na pogrzebie Zygmunta I oraz o Pochodzeniu i o dziejach Polakéw
ksiegi XXIX i XXX, wstep, przektad i opracowanie J. Starnawski, Olsztyn 1982; M. Kromer, Historyja
prawdziwa o przygodzie Zatosnej ksiqzecia finlandzkiego Jana i krélewny polskiej Katarzyny, oprac.
J. Mattek, wyd. II poprawione i uzupetione, Olsztyn 1983; M. Kromer, Polska czyli o polozeniu,
ludnosci, obyczajach, urzedach i sprawach publicznych Krolestwa Polskiego ksiegi dwie, przektad

S. Kazikowski, wstep 1 pracowanie R. Marchwinski, Olsztyn 1984; K. Kromer, Rozmowy Dworzanina
z Mnichem (1551-54), wydat J. Los, Krakow 1915.
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ks. prof. dr hab. Andrzej Kopiczko — dyrektor Instytutu Historii i Stosunkéw Mig-
dzynarodowych UWM w Olsztynie oraz biskup Jacek Jezierski — prepozyt War-
minskiej Kapituly Katedralnej we Fromborku. Pierwsza czg$¢ sesji odbyta si¢
w wielkim refektarzu dawnego zamku biskupow w Lidzbarku Warminskim. Obecnie
zamek jest we wladaniu Muzeum Warmii i Mazur w Olsztynie. Uczestnikow sesji,
a wsrdd nich arcybiskupa warminskiego, staroste bartoszyckiego, burmistrza Lidz-
barka, przedstawicieli Kapituty Kolegiackiej w Lidzbarku Warminskim, Iudzi kultury
i mlodziez licealng przywitat wicestarosta powiatu lidzbarskiego Jarostaw Kogut.

Wyshuchano nastgpujacych wyktadow: ks. prof. dr hab. Andrzej Kopiczko
(UWM) — Duchowienstwo katolickie w diecezji warminskiej w okresie rzq-
dow biskupa Marcina Kromera; bp Jacek Jezierski — Przedmiot sporu z lute-
ranami w ,,Rozmowie dworzanina z mnichem” Marcina Kromera; prof.
dr hab. Stanistaw Achremczyk (OBN) — Indygena bez indygenatu; dr Danuta
Bogdan (OBN) — Dziatalnos¢ prawodawcza Marcina Kromera na Warmii,
mgr Andrzej Rzempotuch (Muzeum Warmii i Mazur) — Artystyczne fundacje
Marcina Kromera na Warmii.

W sesji wzigli rowniez udziat, jako gos$cie, witani serdecznie, wiceburmistrz
Biecza oraz przewodniczacy Rady Miasta tegoz grodu’. Przywiezli oni ze soba
krotki amatorski film opowiadajacy o Bieczu i o miejscach zwigzanych z Marci-
nem Kromerem. Uczestnicy seminarium obejrzeli ten obraz z zaciekawieniem.

Druga cz¢$¢ seminarium poswigconego Marcinowi Kromerowi odbyta si¢
w Olsztynie, w dawnym zamku Kapituty Warminskiej, ktorym obecnie zarzadza
rowniez Muzeum Warmii i Mazur w Olsztynie, kierowane przez dyrektora Janu-
sza Cyganskiego. Posiedzenie odbyto si¢ w dawnej kaplicy zamkowej zwanej
kromerowska. Wyshuchano nastepujacych przedtozen: dr hab. Agnieszka Dziuba
(KUL) — Warsztat historiograficzny Kromera. Refleksje nad opisem kleski
bukowinskiej z ,, De origine et rebus gestis Polonorum libri XXX”’; mgr Zofia
Kupinska-Janiec (KUL) — Epicki sposob kreowania narracji w ,,De origine
et rebus gestis Polonorum libri XXX~ Marcina Kromera; ks. prof. dr hab.
Wiadystaw Nowak (UWM) — Marcin Kromer jako liturgista warminski i jego
wphw na reforme liturgicznqg w Polsce po Soborze Trydenckim; s. dr hab.
Ambrozja Kalinowska, prof. UWM — Korespondencja Stanistawa Hozjusza
z Marcinem Kromerem; dr Irena Makarczyk (UWM) — Kromeriana w spusciznie
ks. prof. Alojzego Szorca; dr Aleksander Matecki (UAM w Poznaniu) — Re-
cepcja dziel Marcina Kromera.

Po wyktadach odbyta si¢ krotka dyskusja, podczas ktorej przypomniano, ze
w Olsztynie odbylo si¢ sympozjum kromerianskie w 1989 r.* W zbiorach Archi-

3 Zob. Marcin Kromer w 500 rocznice urodzin, Biecz 2012.
4 Zob. Studia Warminskie 26 (1994).
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wum Panstwowego w Olsztynie znajduja si¢ dokumenty z czasu rzadow na
Warmii biskupa Kromera dotyczace Ornety oraz Dobrego Miasta.

Kazdy segment tworczosci i dziatalnosci biskupa Marcina Kromera wyma-
ga dalszych badan i publikacji. Potrzebne jest takze krytyczne wydanie jego dziet
1 korespondenc;i.

bp Jacek Jezierski
Olsztyn

Sprawozdanie z V konferencji naukowej z serii ,,Aktualne pro-
blemy wymiaru sprawiedliwosci” na temat ,,Srodki prawne kre-
owania wizerunku sagdow w spoteczenstwie”, Lublin, 4 grud-
nia 2012 r.

,.Srodki prawne kreowania wizerunku sadow w spoleczenstwie” — wokot
tak sformutowanego tematu debatowali uczestnicy konferencji naukowej zorgani-
zowanej w Lublinie przez Katedrg Postgpowania Cywilnego Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego oraz Instytut Dziennikarstwa i Komunikacji Spoteczne;j
KUL we wspolpracy z Krajowa Szkota Sadownictwa i Prokuratury.

Piata juz konferencja z serii ,,Aktualne problemy wymiaru sprawiedliwosci”
dotyczyta istotnego dla funkcjonowania wtadzy sadowniczej zagadnienia, jakim
jest kreowanie wizerunku sadow i sedziow.

Konferencja zgromadzita bardzo wielu uczestnikow, przedstawicieli roznych
os$rodkow naukowych, prawnikow, socjologdw, dziennikarzy, sedziow, rzecznikow
prasowych sadoéw oraz liczna reprezentacjg studentow.

Uczestnicy konferencji rozwazali czy obecny wizerunek sadow i s¢dziow
jest wystarczajaco dobry, czy tez wymaga poprawy? Czy istnieja przepisy prawa,
ktoére naktadaja obowiazki na sady 1 sedziow dotyczace kreowania ich wizerunku
w spoleczenstwie oraz czy regulacje te sa wlasciwe i kreuja adekwatne sposoby
ochrony prawnej wizerunku sadéw. Starali si¢ udzieli¢ odpowiedzi na pytanie, czy
prawny obowiazek ochrony dobrego wizerunku instytucji panstwa demokratycz-
nego, w tym sadow, ma szeroko pojeta prasa oraz na ile ochrona tegoz dobrego
wizerunku moze stanowi¢ graniceg prawa do krytyki instytucji panstwowych.

Obrady podzielono na dwie sesje oraz panel dyskusyjny ,,Praktyka kreowa-
nia wizerunku sadow”, w ktoérym glos zabrali rzecznicy prasowi Wojewodzkiego
Sadu Administracyjnego w Lublinie — SNSA Marek Zalewski oraz Sadu Okrego-
wego w Lublinie — SSO Artur Ozimek, a takze red. TVP Anna Kurzgpa i prof.
Jacek Dabata z Wydzialu Nauk Spotecznych KUL.
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Refleksja na temat aktualnego wizerunku sadéw w spoteczenstwie w kon-
tekscie medialnych raportow i sondazy byly referaty dr Moniki Torczynskiej
lustitia civitatis fundamentum — spoteczne obrazy wymiaru sprawiedliwosci
oraz mgr Marii Kottunowskiej Obraz wymiaru sprawiedliwosci w telewizyjnym
serwisie informacyjnym TVPI ,, Wiadomosci” w latach 2008—-2012. Niezwy-
kle wymowna w swej tresci byta réwniez prezentacja przygotowana przez dokto-
rantow dr hab. Joanny Misztal-Koneckiej. Prezentacja ukazywata obraz wladzy
sadowniczej obecny w mediach w ostatnim roku, a w szczegolnosci po wydarze-
niach zwiazanych z ,,Amber Gold”.

Z przedstawionych referatow, jak i prezentacji wytanial si¢ nie najlepszy
wizerunek sadow i sedziow, pokazywanych zasadniczo w kontekscie afer czy tez
,wpadek”, ktorych sprawcami, badZ gtdéwnymi aktorami, mieli by¢ wlasnie s¢-
dziowie.

Niezwykle ciekawe byly rozwazania dotyczace obowiazku poszanowania
wladzy sadowniczej. Dr hab. Joanna Misztal-Konecka w referacie Szacunek dla
sqdow — nalezny czy zastuzony? Rozwazania nad obowiqzkiem poszanowa-
nia wtadzy sqdowniczej w dwoch orzeczeniach Europejskiego Trybunatu
Praw Czltowieka w sprawach polskich, shusznie uznata w konkluzji wystapienia,
ze autorytet wymiaru sprawiedliwos$ci moze by¢ chroniony sankcjami karnymi
i cywilnymi, a szacunek dla sadow jest nalezny.

Kolejni prelegenci rozwazali kwesti¢ etosu w retoryce (dr Maria J. Gondek
Etos w retoryce a problem kreowania wizerunku), przymiotu nieskazitelnosci
sedziego (dr Joanna Bodio Nieskazitelnos¢ charakteru jako kwalifikacja za-
wodowa sedziego) oraz istnienia normatywnie sformutowanego obowiazku se-
dzidw w postaci kreowania swojego wizerunku (dr Anna Korzeniewska-Lasota
Kreowanie swojego wizerunku — prawo czy obowiqzek sedziego?).

Godne uwagi byty tez spostrzezenia referentoéw dotyczace niektorych prze-
stanek ksztaltowania wizerunku sgdziow i sadow w spoteczenstwie. Wptywowi
szeroko pojetej procedury postgpowania na postrzeganie sadow poswigcone byty
wystapienia prof. Krzysztofa Knoppka Kreowanie pozytywnego wizerunku sq-
dow w oparciu o przepisy postepowania cywilnego oraz mgr. Macieja An-
drzejewskiego Obywatel w kolejce po sprawiedliwos¢ — oczekiwania pod
adresem nowelizacji postepowania karnego.

Podczas konferencji rozwazano tez wptyw na postrzeganie sadow takich
przestanek, jak informatyzacja (dr Edyta Gapska Upowszechnienie elektronicz-
nej informacji o dziatalnosci sqdow a spoteczny obraz wymiaru sprawiedli-
wosci, dr Piotr Telusiewicz Orzeczenia i pisma procesowe doreczane pozwa-
nemu w EPU jako element kreowania wizerunku sqdow w spoteczenstwie),
realizacja prawa do sadu (mgr Katarzyna Grzelak-Bach Sqdownictwo admini-
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stracyjne — odbior spoleczny realizacji prawa do sqdu), rozpoznanie sprawy
w rozsadnym terminie (dr Jarostaw Szczechowicz Wphyw skargi na naruszenie
prawa strony do rozpoznania sprawy cywilnej w rozsqdnym terminie na
wizerunek sqdu) oraz jawnos$¢ rozprawy sadowej (dr Krystyna Szczechowicz,
dr Robert Dziembowski Prawne gwarancje dostepu mediow do rozprawy
sqdowej a sprawozdawczos¢ prasowa).

Wystapienia prelegentéw, jak i informacje przekazane przez rzecznikow
prasowych sadow, staly si¢ asumptem do ozywionej dyskusji, w ktorej podkreslo-
no wage dbalosci, przez sady i kazdego sedziego z osobna, o pozytywny wizeru-
nek wiadzy sadownicze;.

Konferencja byla niezwykle waznym glosem w toczonej coraz czesciej
dyskusji nad szeroko pojetym statusem wiadzy sadowniczej, a zwienczeniem
tegoz cennego spotkania naukowego bedzie publikacja pokonferencyjna.

Anna Korzeniewska-Lasota

Olsztyn
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Enhancing Human Capacities, (red.) J. Savulescu, R. ter Meu-
len, G. Kahane, Wiley-Blackwell, Oxford 2011, ss. 557.

Ksiazka Enhancing Human Capacities' jest zbiorem trzydziestu siedmiu arty-
kutow, ktdrych autorami sa uczeni z Europy i Ameryki P6nocnej. Publikacja zostata
wydana pod redakcja Juliana Savulescu, Ruuda der Meulen oraz Guya Kahane.

Artykuty recenzowanej publikacji zostaly podzielone tematycznie i zebrane
w siedmiu rozdziatach: ,,Key Concepts and Questions” (Kluczowe pojecia i pyta-
nia); ,,Cognitive Enhancement” (Doskonalenie kognitywne); ,,Mood Enhance-
mant” (Doskonalenie nastroju); ,,Physical Enhancemant” (Doskonalenie sfery
fizycznej); ,,Lifespan Extention” (Przedhuzanie zycia); ,,Moral Enhancemant”
(Doskonalenie moralne); ,,General Policy” (Powszechna polityka).

W rozdziale pierwszym autorzy skoncentrowali si¢ na probie wyjasnienia
ogoblnych zagadnien zwiazanych z doskonaleniem natury ludzkiej. Wiodaca rolg
odgrywa tu debata na temat koncepcji enhancement. Uczeni probuja okreslic,
czy termin enhancement ma charakter deskryptywny czy tez normatywny. W tej
czesSci ksiazki znajdujemy rowniez dyskusje skupiajaca si¢ wokot takich pojec, jak:
natura, autonomia oraz ewolucja.

W rozdziale drugim poruszono kwestie zwiazane z doskonaleniem ludzkich
zdolnoéci: inteligencji, pamigci 1 koncentracji. Wspodltczesne badania pokazuja, ze
w niedalekiej przysztosci, dzigki genetycznym i neurofarmakologicznym manipula-
cjom beda mozliwe modyfikacje mozgu. Na podstawie artykutow sktadajacych
si¢ na ten rozdziat czytelnik moze przesledzi¢ jak postgpy naukowe przyczynity si¢
do rozwoju w zakresie doskonalenia kognitywnego. Autorzy tekstow analizuja
takze w tym miejscu mozliwe korzysci, jakie wigza si¢ z ingerencjami w strukture
samego mozgu, i probuja oceni¢ zagrozenia, jakie niesie to zjawisko.

W rozdziale trzecim autorzy koncentruja si¢ wokot doskonalenia sfery na-
stroju. Powszechnie stosowany lek — Prozak, a takze inne leki antydepresyjne sa
dobrze znane jako te, ktore wplywaja na zmiany emocjonalne cztlowieka. Czy
takie leki nie okradaja ludzi z autentycznosci? Czy doskonalenie nastroju jest

1 J. Savulescu, N. Bostrom (red.), Human Enhancemant, Oxford 2011. Stowo enhancement
rozumiem jako doskonalenie, gdyz najlepiej, moim zdaniem, oddaje to, o co chodzi w kwestii ingerencji
w ludzka naturg oraz probeg jej przeksztalcania.
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dobre czy zte? To niektore z pytan stawianych przez naukowcow. Znaczna czgs$¢
tego rozdziatu zajmuje dyskurs na temat: terapia—doskonalenie?.

Radykalne formy fizycznego doskonalenia natury ludzkiej (co jest przedmio-
tem artykutow czwartego rozdzialu), pozwalaja ludziom modyfikowa¢ zdolnosci
fizyczne, a przez to staja si¢ skrajnie kontrowersyjne, glownie jesli odniesiemy te
kwestie do sportowcoéw. Cho¢ pewne formy doskonalenia w sporcie zostaly zaka-
zane, niewykluczone, ze wielu sportowcow w dalszym ciagu Korzysta z tego typu
modyfikacji. Czy zakaz dopingu w sporcie jest usprawiedliwiony? Czy doping nie
jest oszukiwaniem? Czy doskonalenie sfery fizycznej nie tamie etosu sportowca>?

Refleksje o niesmiertelnosci zawsze byty kluczowym zagadnieniem filozofii.
Nie mogto ich zatem zabrakna¢ takze w tej publikacji. Rozdzial piaty to interesu-
jaca debata na temat przedtuzania ludzkiego zycia. Wielu demografow, epidemio-
logow i biologéw zauwazylo, ze na przestrzeni wiekow, srednia dhugosé zycia
ludzkiego wydhuzyta sig prawie trzykrotnie*. Wspotczesnie prowadzone badania
zmierzaja w kierunku wyeliminowania, spowolnienia badz tez catkowitego zatrzy-
mania procesu starzenia. Czy przetrwa nasza tozsamosc, jesli bedziemy zyli
znacznie dtuzej, nawet setki lat? A jesli nasza tozsamos¢ nie przetrwa, to jaka
korzy$¢ nam przyniesie przedtuzanie zycia? Czy dhugie zycie nie doprowadzi nas
— jak twierdzi Bernard Williams — do niezno$nej nudy>? Autorzy tego rozdzialu
pytaja nie tylko o dlugos¢ zycia, ale takze o jego wartos¢ i sens.

W rozdziale szostym autorzy skupili si¢ na dyskusji dotyczacej mozliwosci
doskonalenia ludzkiej moralnosci. Podjeto probe udzielenia odpowiedzi na pytanie,
czy farmakologicznie wywotane zmiany w obszarze ludzkiego altruizmu beda
odzwierciedlaly autentyczne moralne zachowania, czy tez stana si¢ sztuczng imi-
tacja prawdziwej moralnosci? W ostatnim rozdziale (si6dmym) podjgto temat
prawnych i politycznych rozwiazan w kwestii doskonalenia ludzkich mozliwosci
w Stanach Zjednoczonych i Europie.

Podsumowujac, nalezaloby zaznaczy¢, ze recenzowana ksiazka jest pierw-
szym na $wiecie przegladem najnowszych badan w dziedzinie doskonalenia natury
ludzkiej. W kazdym z rozdziatéw zaprezentowano szeroki zakres analiz oraz ukaza-

2 Probe dystynkcji terminéw: therapy i enhancement mozna znalezé w roznych publikacjach,
np.: L. Kass (red.), Beyond Therapy. Biotechnology and the Pursuit of Happiness. A Report by the
President’s Council on Bioethics, New York 2003; A. Buchanan, Better than human. The Promise and
Perils of Enhancing Ourselves, Oxford 2011; T. Kraj, Granice genetycznego ulepszania czlowieka.
Teologicznomoralny problem nieterapeutycznych manipulacji genetycznych, Krakow 2010.

3 C. Tamburrini, Enhanced Bodies, w: J. Savulescu (red.), Enhancing Human Capacities,
Oxford 2011, s. 283-284.

4 G. Barazzetti, Looking for the fountain of youth. Scientific, ethical, and social issues in the
extension of human lifespan, w: J. Savulescu (red.), Enhancing human capacities, Oxford 2011, s. 335.

5 L. Temkin, Is living longer living better?, w: J. Savulescu (red.), Enhancing human capaci-
ties, Oxford 2011, s. 356-361.
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no perspektywy przysztego doskonalenia ludzkich mozliwosci. W prowadzonej dys-
kusji odniesiono si¢ do podstawowych pojec filozoficznych i poddano analizie etycz-
ne, spoteczne i polityczne implikacje wynikajace z doskonalenia gatunku Homo sa-
piens. Przedstawiono takze stan badan w biologii, neuronauce oraz biomedycynie.

Ksiazka Enhancing Human Capacities jest rzeczywiscie cenna, bowiem
czytelnik znajdzie tam istotne watki dotyczace gtéwnych form ludzkiego doskona-
lenia: kognitywnego, emocjonalnego, fizycznego, moralnego, przedtuzania zycia
wraz z etycznymi pytaniami o moralng dopuszczalnos$¢ ingerencji w ludzka natu-
re. Pomimo wieloaspektowego spojrzenia na problem doskonalenia istot ludzkich,
zauwazalne sa takze pewne uchybienia. Wydaje sig, ze znacznym zubozeniem
publikacji jest waskie pojmowanie ludzkiej natury, ktore ogranicza si¢ do nowozyt-
nego i wspotczesnego jej rozumienia. Wigkszo$¢ autorow pojmuje naturg jako
sfere czysto biologiczna, ktdra, podlegajac prawom ewolucji, nieustannie si¢ zmie-
nia. Takie rozumienie natury musi prowadzi¢ do rozwiazan naturalistycznych,
a wige do wyeliminowania jej normatywnego charakteru na rzecz przyjecia cha-
rakteru deskryptywnego. Niewykluczone, ze taka koncepcja natury otwiera
,,0kno” dla wszelkich biomedycznych manipulacji. Jesliby przyjaé, ze natura nie
mialaby charakteru normatywnego, podlegataby ciagtej ewolucji (nie ma czynnika
stalego), wowczas nic nie statoby na przeszkodzie, aby naukowcy spetiali utyli-
tarne plany transhumanistow.

Powyzsza koncepcja natury pociaga za soba rowniez redukcjonizm antro-
pologiczny, ktory traktuje cztowieka jako substrat technologicznych eksperymen-
tow, pomijajac przy tym jego podmiotowy charakter. Postrzeganie cztowieka jako
srodka do celu (w tym wypadku celem jest nieterapeutyczne doskonalenie ludz-
kiej natury), a nie jako celu samego w sobie, musi ostatecznie prowadzi¢ do
zanegowania czlowieka jako osoby, czyli do depersonalizacji.

Pomimo zarzutéw, o ktorych wspomniatem wyzej, wktad autorow w rozwaj
nauk humanistycznych jest ogromny. Na $wiecie nie pojawita si¢ do tej pory
zadna inna publikacja, ktora zawierataby systematyzacj¢ filozoficznych, medycz-
nych, biologicznych, spotecznych, politycznych i innych aspektow odnoszacych si¢
do doskonalenia Iudzkiej natury. Ksiazka przeznaczona jest gtownie dla naukow-
coOw zajmujacych si¢ biomedycyna oraz dla filozofow (szczegdlnie etykow),
a takze, jak sadze, dla wszystkich tych, ktorzy interesuja si¢ zagadnieniem trans-
humanizmu. Szkoda, ze ksiazka ta nie doczekala si¢ jeszcze thumaczenia na jgzyk
polski. Niemniej jednak wysokie walory naukowe ksiazki Enhancing Human
Capacities czynia ja atrakcyjna 1 godna polecenia.

ks. Marcin Ferdynus
Lublin
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Ks. Tomasz Pocatujko, La prevenzione della nullita del matrio-
monio nella preparazione e nel’lammissione alle nozze con
una considerazione del contributo dei tribunali ecclesiastici,
Roma 2011, ss. 358.

Recenzowana monografia ks. Tomasza Pocatujko pt. La prevenzione della
nullita del matriomonio nella preparazione e nell’ammissione alle nozze con
una considerazione del contributo dei tribunali ecclesiastici (Zapobieganie
niewazno$ci matzenstwa w przygotowaniu i dopuszczeniu do $lubu z uwzglednie-
niem wktadu trybunalow koscielnych) podejmuje wazny i aktualny — w sensie
pastoralnym — problem z obszaru prawa matzenskiego. Autor zwracajac uwage
na coraz bardziej rosnaca liczbg rozbitych matzenstw, na sytuacje, gdy matzonko-
wie zyja w separacji lub staraja si¢ o stwierdzenie niewaznos$ci matzenstwa
w trybunatach koscielnych, poszukuje odpowiedzi na pytanie, w jaki sposob nale-
zy przygotowywac nupturientow do matzenstwa i kiedy mozna dopusci¢ ich do
slubu, aby ograniczy¢ zawieranie matzenstw niewaznych. Swoje badania przepro-
wadzit na podstawie analizy doktryny i nauczania Magisterium Kosciota na temat
malzenstwa i1 przygotowania do niego, a takze odwotujac si¢ do praktycznego
wymiaru dziatalnosci trybunatow koScielnych w sprawach o niewazno$¢ matzen-
stva. W prowadzonych badaniach poshugiwat si¢ gtdéwnie metoda historyczna,
analityczna i1 syntetyczna. Rezultaty swoich badan ks. T. Pocatujko zamknat
w publikacji wydanej przez wydawnictwo uniwersyteckie ,,Editrice Pontificia
Universita Gregoriana” w serii ,,Diritto Canonico”, ktora liczy 358 stron i obejmu-
je nastgpujace czesci: wprowadzenie, cztery rozdzialy zasadniczej tresci, zakon-
czenie, wykaz skrotow, bibliografig, indeks autorow, spis tresci.

We Wprowadzeniu autor uzasadnia wybor tematu, precyzuje zakres badan,
charakteryzuje material badawczy, przedstawia struktur¢ monografii oraz metody
prowadzonych badan. Podzial na cztery rozdziaty przeprowadzony na podstawie
kryteriow merytorycznch nie budzi jakichkolwiek zastrzezen pod wzgledem lo-
gicznym.

I tak w pierwszym rozdziale zatytulowanym ,,L.’essenza del matrimonio, la
sua preparazione ¢ la cultura contemporanea” (Istota malzenstwa, jego przygoto-
wanie i wspoélczesna kultura) zostata nakre§lona istota malzenstwa, jego cele
1 przymioty, prawa i obowiazki malzenskie, a takze zostaly przedstawione aktualne
normy dotyczace przygotowania do malzenstwa. Cennym wktadem badawczym
pierwszego rozdziatu jest ukazanie zagrozen dla kondycji zycia matzenskiego wy-
ptywajacych ze stanu wspotczesnej kultury i antropologii. Autor zauwazyl, iz
przemiany kulturowe spowodowaty preferencje wizji mitosci jako wyraz samore-
alizacji a nie oddania, przedktada si¢ w niej czynnik emocjonalny nad wolitywnym,
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a takze rozdziela prokreacje od ptciowosci i seksualnosci, a te stoja w opozycji do
chrzescijanskiej wizji mitosci i przyczyniaja si¢ do zawierania matzenstw niewaz-
nych.

W drugim rozdziale monografii zatytutowanym ,,I1 ruolo dei tribunali nella
prevenzione delle nullita e dei fallimenti matrimoniali e la tematica attinente ai capi
di nullita pit ricorrenti” (Rola trybunatéw w zapobieganiu niewaznosci i rozpadowi
maltzenstwa oraz kwestie odnoszace si¢ do najczesciej wystepujacych tytutow
niewaznos$ci matzenstwa) ks. Pocatujko koncentruje si¢ wokot roli trybunatow
koscielnych w zapobieganiu niewaznosci i rozpadowi zwiazkow matzenskich. Po-
szukujac odpowiedzi na bardzo interesujace pytanie, czy trybunat koscielny moze
by¢ miejscem dziatalnoSci pastoralnej i przyczyniac si¢ do rozwoju duszpaster-
stwa przedmatzenskiego, stwierdza, ze nie istnieje zadna dychotomia, lecz kom-
plementarno$¢ w tym, co dotyczy porzadku prawnego i duszpasterskiego. Dlate-
go postuluje nawiazanie $cislejszej wspolpracy pomiedzy trybunatami koscielnymi
a duszpasterzami w sensie $cistym, ktorzy, przygotowujac nauki przedmatzenskie
w poszczegolnych krajach, powinni bra¢ pod uwage najczestsze przyczyny nie-
wazno$ci matzenstwa orzekane w tamtejszych trybunatach koscielnych i w ten
sposob zapobiega¢ zawieraniu matzenstw niewaznych. Rozdziat drugi konczy
charakterystyka danych statystycznych i opis najczesciej wystepujacych tytutow
niewazno$ci matzenstwa w trybunatach koscielnych.

W rozdziale trzecim zatytutowanym ,,La problematica dell’ammisione al
matrimonio e i principi informativi del sistema matrimoniale” (Problem dopuszcze-
nia do malzenstwa oraz zasady ksztaltujace instytucj¢ matzenstwa) ks. Pocatlujko
wlacza si¢ w dyskusje, ktora toczy si¢ w doktrynie nad kryteriami dopuszczenia
nupturientow do matzenstwa. Biorac z jednej strony pod uwage naturalne prawo
cztowieka do zawarcia matzenstwa (zob. kan. 1058 KPK), a z drugiej strony
wymog upewnienia si¢, ze nic nie stoi na przeszkodzie do jego zawarcia (zob.
kan. 1066 KPK), autor postuluje zrbwnowazone badania i oceng zdoInosSci nuptu-
rientow do wyrazenia konsensusu malzenskiego w celu dopuszczenia ich do
Slubu. Jego zdaniem w podobnym duchu nalezy réwniez podejmowac decyzje
o ewentualnym zdejmowaniu klauzul zabraniajacych zawierania kolejnych mat-
zenstw.

W rozdziale czwartym zatytutowanym ,,Per la migliore prevenzione delle
nullita e dei fallimenti matrimoniali” (Ku lepszemu zapobieganiu niewazno$ci
i rozpadowi matzenstw) czytelnik znajdzie autorskie propozycje i rozwiazania
praktyczne, ktore maja ograniczy¢ zawieranie matzenstw niewaznych. Autor,
uwzgledniajac przemiany spoteczno-kulturowe, ktore przyczyniaja si¢ do rozpadu
matzenstw, a takze biorac pod uwage doswiadczenia trybunatow koscielnych
w sprawach o niewazno$¢ matzenstw, proponuje modyfikacje programow i tresci



334 Recenzje

przeznaczonych do formowania narzeczonych oraz zmiang metod ich przekazy-
wania. Zauwaza bowiem rozdzwick pomigdzy teoretycznymi zatozeniami przygo-
towania przedmatzenskiego a faktycznymi wyzwaniami, z ktérymi musza zmie-
rzy¢ si¢ narzeczeni pozostajacy pod wplywem wspotczesnej kultury obcej
chrzescijanskiej antropologii i wizji zycia matzenskiego. Poddaje tez krytycznej
ocenie sposob badania przedmatzenskiego.

W zakonczeniu ks. T. Pocalujko zebrat wnioski 1 glowne tezy przeprowadzo-
nych badan. Wykaz skroétow sporzadzony zostal poprawnie, a ustalone przez
autora skroty znalazly zastosowanie w tekscie rozprawy. W bibliografii zostaty
wydzielone dwie czg$ci: zrodta oraz publikacje zwarte i artykuty. W zZrodtach
dodatkowo wyszczegolniono dokumenty soborowe (w porzadku chronologicz-
nym), dokumenty papieskie (w porzadku alfabetycznym) w tym przemowienia
papiezy do audytorow Roty Rzymskiej, dokumenty Kurii Rzymskiej, dokumenty
konferencji episkopatow, zrodta prawa oraz inne zrodta i zbiory prawa. Catosc¢
pracy zamyka indeks autor6w oraz spis tresci.

Recenzowana monografi¢ ks. Tomasza Pocatujko nalezy oceni¢ bardzo wy-
soko, zarowno pod wzgledem formy, jak i tredci. Jej struktura jest przemyslana
1 uzasadniona, warsztat jezykowy staranny, prowadzony wywod logiczny i konse-
kwentnie zmierzajacy do osiagnigcia wyznaczonych we Wprowadzeniu celow
badawczych. Na szczegolne uznanie zastuguje trafnosé i aktualnos¢ wyboru te-
matu, ktory doskonale wpisuje si¢ w przestanie papieza Benedykta XVI wygto-
szone 11 stycznia 2011 r. do audytorow Roty Rzymskiej w sprawie przygotowania
i dopuszczania do matzenstwa. Autor dobrze zrealizowal swoje zamierzenia ba-
dawcze, ukazujac zwiazek migdzy przyczynami niewazno$ci malzenstwa a proba
zapobiezenia im na wczesnym etapie przed jego zawarciem. Ponadto wykazat si¢
umiej¢tnoscia postugiwania si¢ metoda naukowa we wnikliwym analizowaniu
zagadnien prawnych, jak tez umiej¢tng systematyzacja poszczegolnych watkow
problemowych i wysuwaniem wilasnych propozycji. Reasumujac stwierdzam, ze
recenzowana monografia jest dzietem dojrzatym i oryginalnym, stanowi wazny
i tworczy przyczynek do badan w obszarze prawa matzenskiego obejmujacego
przygotowanie nupturientow do matzenstwa i dopuszczenie do niego, i moze by¢
cenng pomoca duszpasterska w skuteczniejszym sposobie zapobiegania zawiera-
niu matzenstw niewaznych.

ks. Lucjan Swito

Olsztyn
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Maria Piechocka-Ktos, Prawodawstwo cesarskie i koscielne
wobec kultu poganskiego w IV-VI wieku, Studio Poligrafii Kom-
puterowej ,,SQL’ s.c., Olsztyn 2010, ss. 166.

W pracy Prawodawstwo cesarskie i koscielne wobec kultu poganskie-
go w IV-VI wieku zaprezentowano niezwykle istotna problematyke ustawo-
dawstwa okresu p6znego antyku, skierowanego przeciw starorzymskim kultom
religijnym.

Autorka podzielita swoje rozwazania na dwie cz¢sci, poprzedzone wstgpem
poswigconym zrodtom i literaturze przedmiotu. W pierwszej czesci, po krotkiej
charakterystyce rzymskich kodekséw prawa poklasycznego (ze szczegodlnym
uwzglednieniem Kodeksu Teodozjanskiego i Justynianskiego, ktore sa podstawa
zroédtowa pracy w odniesieniu do prawodawstwa cesarskiego) autorka przechodzi
do omoéwienia cesarskich konstytucji zwiazanych z kultem poganskim. Ta cz¢$¢
pracy zostala oparta na chronologicznym uktadzie zrodet prawa. Na poczatku
zatem omoOwione zostato stanowisko cesarza Konstantyna i jego synow wobec
kultu poganskiego. Nastgpnie w krotkim podrozdziale autorka poswigcita uwage
polityce religijnej Juliana, cesarza niech¢tnego chrzescijanom (pamigta¢ jednak
nalezy, ze na krotko po uzurpacji galijskiej cesarz ten, w obliczu bliskiej konfronta-
cji z Konstancjuszem, probowat pewnymi gestami zjedna¢ sobie chrzescijan, bio-
rac np. udziat w ich obrze¢dach, por. Amm. Marc. 21.2.4-5). W dalszej kolejnosci
dokonata oméwienia rozleglego ustawodawstwa przeciw poganom z okresu pano-
wania dynastii teodozjanskiej 1 Justyniana. Tematyka analizowanych zrodet prawa
koncentruje sig, zgodnie z przyjetymi w pracy zalozeniami, na rozmaitych aspek-
tach sprawowania kultu religijnego (oddawanie czci bogom, udziat w misteriach
poganskich, sktadanie ofiar, wrdzbiarstwo). Autorka ukazata w ten sposob polity-
ke systematycznej likwidacji wszelkich zewngtrznych objawow kultow pogan-
skich (§wigta poganskie, §wiatynie, obrzedy, zwyczaje). Nalezy przy tym pamig-
ta¢ o dwoch istotnych kwestiach. Ofensywa przeciw poganom nie ograniczala si¢
jedynie do zwalczania poganstwa w sferze sacrum, lecz, o czym autorka wspo-
mniata w rozdziale V cze¢sci 1, rozszerzona zostata na profanum (poprzez tworzenie
dyskryminujacych przepisow na gruncie prawa prywatnego czy usuwanie pogan
z szeregOw militia cohortalis 1 militia armata). Jednakze, o czym w pracy nie
wspomniano, niektore poganskie festiwale byly zachowywane po przyjeciu pew-
nych modyfikacji, np. obchodzone w duchu chrzescijanskiej skromnosci misterium
Dionizosa i Afrodyty, tzw. Maiuma. Konstytucje zwiazane z tym $wigtem zostaly
wiaczone do Kodeksu Teodozjanskiego (por. CTh 15.6.1-2), a zatem spotykamy sig¢
z jego celebracja jeszcze po 438 1.
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Druga czg$¢ pracy poswigcona zostata stanowisku wtadz chrzescijanskiej
wspolnoty wobec kultu poganskiego w péznym antyku. Rozwazania rozpoczynaja
si¢ od przyblizenia pogladow chrzescijanskich apologetow na kwesti¢ udziatu
chrzescijan w zyciu religijnym i publicznym Rzymian, co (z uwagi na przenikanie
si¢ sacrum i profanum) grozito grzechem batwochwalstwa (idolatria). Koncen-
trujac si¢ na rozwazaniach Tertuliana (De spectaculis, De idolatria) autorka
wprowadza czytelnika w zagadnienie stosunku do batwochwalstwa synodow ko-
Scielnych, ktorych ustawodawstwu poswigca miejsce w dalszej czgSci pracy,
omawia takze krotka geneze synodoéw oraz ich znaczenie jako czynnika prawo-
tworczego. Przytacza decyzje trzech synodow, podjete przeciw kultowi pogan-
skiemu w IV w. (synod w Elwirze — 306 r., Ancyrze — 314 r., Valentia [ Valence
d’Agen] — 374 1.) i decyzje synodow, ktore obradowaty wiekach V—-VI. Uwaga
poswigcona zostala takze Konstytucjom apostolskim uznawanym przez prawo
koscielne za tekst normatywny.

Praca jest dobrze udokumentowana pod wzgledem zrodlowym, jej nieza-
przeczalne walory wzbogacitoby jednak uzupetienie prowadzonych przez autorke
rozwazan o kilka aspektow. Analizg zrodet jurydycznych ilustruje warto$ciowy
materiat pozajurydyczny, ze szczegdlnym uwzglednieniem autoréw chrzescijan-
skich badz chrzescijanstwu sprzyjajacych (m.in. Euzebiusz z Cezarei, Sokrates
Scholastyk, Sozomen, Laktancjusz, Tertulian). Zabrakto, moim zdaniem, rowno-
waznego glosu ze strony autorow reprezentujacych tradycyjne wartosci religijne
Rzymian. Autorka nawiazuje, co prawda, do relatio Symmachusa, zlozonej
w sprawie sporu o ottarz Wiktorii, jednakze nie si¢ga do bardzo waznego §wia-
dectwa epoki ,,przesladowan pogan”, jakim jest mowa Libaniusza skierowana do
Teodozjusza I w obronie poganskich miejsc kultu (Or. XXX., dostepna polskiemu
czytelnikowi w przektadzie L. Matunowiczowny). Stanowi ona doskonata ilustra-
cje efektow wywotanych przez wspomniane w pracy edykty Teodozjusza.

Ponadto wartos¢ pracy podniostaby zapewne analiza prawnoporéwnawcza
przytoczonych przez autorke, poswigconych problemowi poganstwa, aktow praw-
nych wladzy cesarskiej i wtadz koscielnych. Pozwolitoby to na szersze przyjrzenie
si¢ problemowi wzajemnego wptywu prawotworczej dziatalnosci cesarskich kwe-
storow patacowych i synodow kosScielnych. W omawianej przez autorke dziedzi-
nie cesarskiego i koscielnego prawodawstwa widoczna jest zbiezno$¢ w zaintere-
sowaniu wladz problemami zwiazanymi z kultem poganskim (nie tylko sktadanie
ofiar czy batwochwalstwo, ale takze inne przejawy starorzymskich tradycji sa-
kralno-magicznych, np. wrdzbiarstwo). Ciekawie wygladataby proba udzielenia
odpowiedzi na pytanie, do jakiego stopnia dziatalno$¢ synodoéw wptywala na
ksztalt cesarskiego prawa i vice versa. Interakcja taka z pewnoscia istniata,
o czym $wiadczy chociazby zachowana epistola ad episcopos post Arelatense
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concilium Konstantyna z 314 r. (Testi Costantiniani nelle fonti letterarie, pod
red. P. Silli, Mediolan 1987, s. 20).

Odnosnie do zajgtego przez autorke stanowiska w pewnych kwestiach, nie
jestem sktonny uzna¢ konstytucji Konstantyna w sprawie ustanowienia dies Solis
dniem wolnym od czynno$ci procesowych za przejaw dziatalnosci skierowanej
przeciw kultowi poganskiemu, jak sugeruje autorka (s. 41 i n.). Moim zdaniem,
ten akt prawny $wiadczy o czym$ wprost przeciwnym. Konstytucja z 321 r.
skierowana do Helpidiusa (CTh 2.8.1) byta w istocie aktem o charakterze wzgle-
dem chrzescijan antydyskryminacyjnym, wprowadzajacym $wigty dla nich ,,Dzien
Pana i Zbawiciela” (Euzebiusz z Cezarei) do kalendarza sadowego Rzymian,
pomigdzy inne dies feriatae. W tym aspekcie ruch o charakterze wybitnie anty-
poganskim, czyli eliminacja §wiat poganskich z kalendarza sadowego, zostal wy-
konany dopiero w 389 r. (0 czym autorka wzmiankuje) w drodze ogloszenia
edyktu Teodozjusza I, Walentyniana II i Arkadiusza, pozostawiajacego w kalen-
darzu sadowym jako dies feriatae jedynie $wigta chrzescijanskie, $wieckie 1 dni
zbiordéw plonoéw (o usunigceiu $wiat poganskich z kalendarza sadowego expressis
verbis w pozniejszej o 6 lat konstytucji CTh 2.8.22).

Autorka nie ustrzegla si¢ przed popelieniem drobnych pomytek (niemaja-
cych jednak wptywu na merytoryczna strong pracy). Przyktadowo na stronie 17
uzywa okreslenia pretor pretorium zamiast prefekt pretorium (stosujac jednakze
poprawna tacinska nomenklature). Autorka powinna si¢ takze zastanowié, czy
stosowac nazwe Edykt Mediolanski (odnosnie do ktorej przychyla si¢ do stano-
wiska, ze jest to nazwa mylaca i powinna by¢ zastapiona przez edykt tolerancyj-
ny, por. s. 38 przyp. 17). Powyzsze potknigcia nie maja jednak wptywu na
naukowe walory pracy. Podsumowujac, prezentowana monografia stanowi pozy-
cje uzyteczna dla wszystkich osob interesujacych si¢ historia religii, historig poz-
nego antyku i pdznorzymskim prawodawstwem

Adam Swietorn
Olsztyn

Stawomir Hyps$, Ochrona rodziny w polskim prawie karnym,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2012, ss 296.

Problematyka zwigzana ze skuteczna, prawna ochrong rodziny, a przede
wszystkim z jej wizja oraz zakresem i charakterem przystugujacych jej praw, jest
obecnie zagadnieniem no$nym spolecznie, wywotujacym liczne dysputy i polemiki.
W szeroki nurt tej dyskusji wpisuje si¢ prezentowana ksiazka Stawomira Hypsia.
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Autor jest doktorem nauk prawnych, adiunktem w Katedrze Prawa Karne-
go Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawtla II. Jego zainteresowania
badawcze sg rozlegle, obejmuja oprocz prawa karnego materialnego, prawo nie-
letnich i kryminologi¢. W szczegolnosci specjalizuje si¢ w problematyce prze-
stepstw przeciwko rodzinie i opiece oraz wolnosci.

Zasadniczym przedmiotem monografii jest analiza prawnokarnych rozwia-
zan dotyczacych ochrony rodziny. Celem, jaki stawia sobie autor, jest okreslenie
normatywnego systemu opartego na kompleksowej koncepcji ochrony rodziny
jako podmiotu kolektywnego. S. Hyps$ podejmuje probe odpowiedzi na trzy
kluczowe pytania: po pierwsze, czy rodzina jako wspolnota znajduje sig
w obszarze zainteresowania ustawodawcy karnego? po drugie, jakie sa rzeczywi-
ste granice kryminalizacji przestgpstw przeciwko rodzinie w §wietle obowiazu-
jacego prawa? oraz, po trzecie, czy sa to granice wystarczajace do ochrony
rodziny?

Prezentowana publikacja, poprzedzona przedmowa prof. dr hab. Alicji
Grzeskowiak, sktada si¢ ze Wstepu (s. 13—17), szeSciu rozdziatldw problemowych
1 Zakonczenia (s. 265-271). Zawiera rowniez wykaz literatury i skrotow.

We Wstepie autor omawia zagadnienia metodologiczne, zakres$lajac jedno-
czesnie ramy swych analiz. Zwracajac uwage na fakt, ze pelne przedstawienie
problematyki zwiazkéw prawa karnego i rodziny znacznie wykraczatoby poza
mozliwo$ci omdéwienia ich w jednym opracowaniu, autor zawe¢za analizowana
problematyke do najwazniejszych aspektow rodziny, ktore czynia z niej wartos¢
spoteczng i prawna, tj. do jej struktury i podstawowych funkcji. W odniesieniu do
tych aspektow dokonuje oceny czynow zabronionych, przy czym uwagg koncen-
truje jedynie na tych normach, w ktérych elementy zwiazane z rodzing zostaly
zaakcentowane przez samego ustawodawce.

W rozdziale pierwszym, zatytutowanym ,,Rola prawa karnego w ochronie
rodziny” (s. 17-43), porusza problematyke racjonalizacji prawnokarnej ochrony
rodziny oraz omawia granice tejze ochrony. Podkresla m.in., ze aby ustali¢ zasad-
nos¢, celowosc i przydatnos¢ kryminalizacji zachowan odnoszacych si¢ do rodzi-
ny, nalezy przede wszystkim ustalié, jakie wartosci ma chroni¢ okreslona norma
karna i jakich zamachow ma dotyczy¢ wynikajacy z niej zakaz. Opierajac si¢ na
tezie, ze umieszczenie rodziny wsrdd wartosci konstytucyjnych w sposédb funda-
mentalny okresla kierunek ochrony prawnokarnej, autor wskazuje, ze katalog
débr chronionych przez prawo karne powinien odpowiada¢ przynajmniej
w minimalnym stopniu katalogowi dobr chronionych przez przepisy wyrazajace
konstytucyjne standardy ochrony rodziny. Kluczowe dla okreslenia modelu praw-
nokarnej ochrony rodziny w Polsce jest zatem — wedtug S. Hypsia — ustalenie
standardu ochrony rodziny przewidzianego w konstytucji (s. 23). Granice prawno-
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karnej ochrony rodziny wyznaczane sa natomiast przez dwie podstawowe zasady:
zasade pomocniczosci i subsydiarnosci.

W rozdziale drugim, ,,Ksztaltowanie si¢ prawnokarnej ochrony rodziny w
Polsce” (s. 43-67), autor przedstawia ewolucje przepisow majacych na celu
ochrong rodziny w dawnym polskim prawie karnym oraz w prawie karnym
panstw zaborczych obowiazujacym na ziemiach polskich. Wskazuje takze na
standardy ochrony rodziny w Kodeksie karnym z 1932 r. oraz w prawie karnym
Polski Ludowe;j.

W rozdziale trzecim, ,,Rodzina jako dobro chronione w polskim prawie
karnym” (s. 69—97), autor analizuje zagadnienie rodziny jako rodzajowego i indy-
widualnego dobra chronionego w $wietle obowiazujacego Kodeksu karnego
7 6.06.1997 ., a takze dokonuje identyfikacji 1 klasyfikacji przepiséw chroniacych
rodzing w obecnym prawie karnym. Dokonuje podziatu przestepstw przeciwko
rodzinie na cztery zasadnicze grupy: przestepstwa, ktore naruszaja strukture ro-
dziny, przestgpstwa skierowane przeciwko funkcji prokreacyjnej rodziny, czyny
wymierzone przeciwko funkcji opiekunczo-wychowawczej rodziny oraz zakazy
karne, ktore maja zapewni¢ prawidtowe funkcjonowanie rodziny.

Do powyzszego podzialu nawiazuja kolejne, tematyczne rozdzialy monografii.

W rozdziale czwartym, ,,Prawnokarna ochrona struktury i funkcji prokre-
acyjnej rodziny” (s. 99-149), autor przybliza cel i zakres kryminalizacji wystgpku
bigamii, omawia czyny godzace w stan osobowy rodziny, zwracajac przy tym
krytyczna uwage m.in. na brak normy, ktéra bezposrednio penalizowataby za-
mach na stan cywilny cztowieka, w przypadku np. zamiany noworodkéw. Anali-
zuje ochrong prokreacji w kontekscie zbrodni ludobdjstwa, rozwaza relacjg po-
migdzy przestepstwem dzieciobojstwa a poziomem ochrony prokreacji w rodzinie
oraz przedstawia prawnokarny wymiar ochrony zycia dziecka poczetego, wska-
zujac na niedostatki legislacyjne w przedmiotowym zakresie.

Rozdziat piaty, ,,Prawnokarna ochrony prawidtlowego funkcjonowania rodzi-
ny” (s. 149-210), poswiecony zostat szeroko pojmowanej ochronie rodziny przed
przemoca 1 wszelkimi formami naduzycia seksualnego, a takze ochronie dziecka
przed uzywaniem substancji uzalezniajacych.

W szostym rozdziale, ,,Prawna ochrona funkcji opiekunczo-wychowawczej
w rodzinie” (s. 212-266), autor podejmuje problematyke prawnokarnej ochrony
wykonywania wiadzy rodzicielskiej oraz zabezpieczenia materialnych potrzeb ro-
dziny, a takze wskazuje na odpowiedzialno$¢ karng za niedopetnienie pieczy nad
dzieckiem.

W Zakonczeniu S. Hyps, podsumowujac swoje rozwazania, wyraza poglad,
ze rodzina, mimo ze jest wartoscia spoteczng o ugruntowanej pozycji konstytucyj-
nej, przez polskie prawo karne zostata potraktowana incydentalnie. Ochrona ro-
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dziny przewidziana w polskim prawie karnym jest niedostateczna zaré6wno pod
wzgledem zakresu ochrony, opiséw czyndéw zabronionych, jak rowniez miejsca
1 pozycji rodziny jako dobra chronionego prawem karnym. Taki stan rzeczy wyni-
ka, zdaniem autora, przede wszystkim z recepcji do Kodeksu karnego 1997 r.
modelu ochrony rodziny okre$lonego jeszcze na podstawie Kodeksu karnego
7 1969 1., a wigc na podstawie przepisow uksztattowanych w odmiennych warun-
kach spoteczno-ustrojowych. Owczesny model ochrony rodziny nie tylko wykazy-
wat tendencje deprecjonujace wartos¢ rodziny i jej autonomig, ale rowniez podda-
wal rodzing prymatowi praw wolnosciowych jednostki. Zawierajac wlasne
postulaty de lege ferenda, majace na celu uporzadkowanie systemu prawnokar-
nej ochrony rodziny w Polsce, autor stwierdzil, ze w centralnym miejscu wspot-
czesnej aksjologii prawa karnego, oprocz ochrony dobr indywidualnych kazdego
cztowieka, powinna sta¢ ochrona rodziny jako podmiotu wtasnych, autonomicz-
nych praw, ktore nie sa suma pojedynczych tworzacych ja osob (s. 267).

Prezentowana monografia jest publikacja wartoSciowa i ciekawa. Autor
komunikatywnie 1 sprawnie realizuje nakreslony we Wistepie cel pracy, a zawar-
tos¢ rozdzialdw, powiazanych ze soba logicznie, jest w pelni zbiezna z przyjeta
problematyka badawcza.

Zagadnienie prawnokarnej ochrony rodziny nie byto dotad (w aspekcie
przedstawionym w ksiazce) przedmiotem poglebionego zainteresowania polskiej
doktryny. We wspotczesnej polskiej literaturze nie ma opracowania, ktore cato-
sciowo obejmowatoby zagadnienie ochrony rodziny, z uwzglednieniem jej struktu-
ry 1 funkcji. S. Hyp$ w sposob nowatorski, a przy tym rzeczowy i wyczerpujacy,
dokonat kompleksowej analizy rozwiazan normatywnych dotyczacych ochrony
rodziny w plaszczyznie prawa karnego, podkreslajac — co niezmiernie istotne
— wspolnotowy charakter rodziny. Ten wlasnie aspekt omawianej publikacji, nie-
zaleznie od waloréw wynikajacych z krytycznej (i trafnej) analizy zakresu i pozio-
mu prawnokarnej ochrony rodziny w Polsce, zastuguje na szczegolne podkresle-
nie. W toczacej si¢ w literaturze przedmiotu dyskusji, czy prawo karne chroni
rodzing rozumiang jako wspolnot¢ czy jedynie indywidualne prawa ludzi tworza-
cych rodzing!, S. Hyps nie tylko wyraznie opowiada sig za traktowaniem rodziny
jako wspolnoty autonomicznej, majacej wlasne prawa, ale rownoczesnie podkre-
$la, Ze jest to wspolnota jedyna w swoim rodzaju, oparta na matzenstwie kobiety
1 mezezyzny, nie dajaca si¢ zastapi¢ zadnymi innymi zwiazkami interpersonalnymi.
Swoje stanowisko w tym wzgledzie autor przekonujaco i logicznie uzasadnia.
1—Zdaniem m.in. H. Waskiewicz rodzina nie ma bytu niezaleznego od konkretnych osob zyja-
cych w rodzinie (zob. H. Waskiewicz, Prawa cztowieka a prawa rodziny, Chrzeécijanin w §wiecie 1985,
nr 139, s. 52). Wedlug A. Grzejdziaka to cztonkowie rodziny sa podmiotem stosunkdéw prawnych, a nie

rodzina jako zorganizowana catos¢ (zob. A. Grzejdziak, Prawo do wychowania w rodzinie, B. Banaszak,
A. Preisner (red.), Prawa i wolnosci obywatelskie w Konstytucji RP, Warszawa 2002, s. 464).
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Przedmiotowa monografia niewatpliwie nie nalezy do prac odtworczych. Jej
autor krytycznie weryfikuje wiele utartych i rozpowszechnionych w literaturze
przedmiotu pogladow, choé nie ustrzega sig kilku niejasnosci i niedopowiedzen?.
Ten drobny mankament w niczym nie zmienia jednakze ogolnego wniosku, ze
recenzowana praca jest publikacja cenna, ktéra moze by¢ zarowno inspiracja do
dalszych naukowych poszukiwan dla teoretykow prawa, jak i kompendium wiedzy
o ochronie rodziny w prawie karnym dla praktykdéw wymiaru sprawiedliwosci.

Matgorzata Tomkiewicz

Olsztyn

2 Np. analizujac przestepstwo kazirodztwa, S. Hyp$ wyraza poglad, ze skoro przez przysposobie-
nie powstaje pomigdzy przysposabiajacym a przysposobionym taki stosunek, jak pomigdzy rodzicami
i dzie¢mi, a przysposobiony nabywa prawa i obowiazki wynikajace z pokrewienstwa w stosunku do
krewnych przysposabiajacego, to obcowanie plciowe pomigdzy osobami przysposobionymi czy tez
pomigdzy osoba przysposobiong a naturalnym dzieckiem przysposabiajacego nalezy traktowac tak, jak
kazirodztwo pomigdzy rodzenstwem (s. 166—167). Poglad ten, jakkolwiek stuszny ze wzglgdow etycz-
nych, nasuwa jednakze watpliwosci natury prawnej. Przede wszystkim, jest on watpliwy juz chociazby
z tego wzgledu, ze zdaje si¢ utozsamiaé przysposobienie wylacznie z przysposobieniem pelnym. Tym-
czasem, oprocz adoptio plena istnieje takze adoptio minus plena, ktorego istota polega wilasnie na
tym, Ze przysposobiony nie zostaje wlaczony (pod wzgledem prawnym) w sposob pelny do rodziny
przysposabiajacego i nie staje si¢ bratem czy tez siostra dla naturalnych dzieci przysposabiajacego.
W odniesieniu zatem do tego rodzaju przysposobienia, poszukiwanie argumentu na rozciagnigcie zakazu
kazirodztwa pomigdzy przysposobionym a naturalnym dzieckiem przysposabiajacego w analogii do
zakazu istniejacego pomigdzy rodzenstwem, nie jest zabiegiem przekonujacym. S. Hyps$ pomija réwniez
najnowsze poglady powstate na tle art. 15 k.r.o. (szerzej zob. M. Tomkiewicz, Kazirodztwo a prawno-
karna ochrona rodziny w Polsce, Prace IPSiR 2013).
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Wykaz skrotow

Codex Theodosianus, w: Theodosiani Libri XVI cum Constitutionibus
Sirmondianis, ed. Th. Mommsen, Berlin 1905; The Theodosian Code and
Novels and the Sirmondian Constitutions, ed. C. Pharr, Princeton 1952;
Code Thédosien XVI, wyd. T. Mommsen, P. Meyer, P. Kriiger, ed. J. Rougé,
R. Delmaire, t. 1, SCh 497, Paris 2002; CodeThédosien XVI, ed. T. Mommsen,
P. Meyer, P. Kriiger, trad. J. Rougé, R. Delmaire, t. 1, SCh 497, Paris 2002;
Code Thédosien I-XV, Code Justinien, Constitutions Sirmondiennes, ed.
T. Mommsen, P. Meyer, P. Kriiger, trad. J. Rougé, R. Delmaire, t. 2, SCh 531,
Paris 2009

Catholic Biblical Quarterly

Jan Pawet 11, Catechesi tradendae

Sobdr Watykanski 11, Dekret o apostolstwie §wieckich Apostolicam actuosi-
tatem

Benedykt X VI, Deus caritas est

Vaticanum II, Dekret o dziatalno$ci misyjnej KosSciota Ad gentes divinitus
Pawel VI, Evangelii nuntiandi

Jan Pawel 11, Familiaris consortio

Pawel VI, Humanae vitae

Journal of Roman Studies, London 1911—

The Journal of Theological Studies, London 1900~

Vaticanum II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspolcze-
snym Gaudium et spes

Sobdr Watykanski I1, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium
Katechizm Kosciota Katolickiego

Vaticanum II, Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum concilium
Vaticanum II, Konstytucja o Objawieniu Bozym

Kodeks Prawa Kanonicznego

Domowy Kosciol. List do wspaolnot rodzinnych, (pr. zb.), Krakow 2003

Neues Bibel-Lexikon 1-15, red. M. Gorg, B. Lang, Ziirich 1988-2001

Jan Pawel 11, Novo millennio ineunte

Ogolne wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego

Patrologiae cursus completus. Series Graeca, t. 1-161, ed. J. P. Migne,
Paris 1857-1866

Reallexikon fiir Antike und Christentum, ed. Th. Klauser, Stuttgart 1954
Ruch Liturgiczno-Biblijny

Rheinisches Museum fiir Philologie (Neue Folge), Frankfurt am Main, 1842—
Jan Pawel 11, Redemptoris misio
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SCh — Sources chrétiennes, Paris 1947—

Sirmond. — Constitutiones Sirmondianae, w: Theodosiani Libri XVI cum Constitutionibus
Sirmondianis, ed. Th. Mommsen, Berlin 1905

SpS — Benedykt X VI, Spe salvi

TWAT  — Theologisches Worterbuch zum Alten Testament I-VIII, red. G.J. Botterweck,

H. Ringgren, Stuttgart-Berlin-K6In-Mainz 1970-1995
TWNT — Theologisches Worterbuchzum Neuen Testament
VD Benedykt XVI, Verbum domini
ZMT Zrédta Mysli Teologicznej, Krakow 1996—
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