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FILOZOFIA

STUDIA WARMINISKIE 51 (2014)
ISSN 0137-6624

Adam Drozdek
College of Liberal Arts
Duquesne University, Pittsburgh

Konisski and Peripatetic Orthodox

Stowa kluczowe: Konisski, arystotelizm, prawostawie, teologia, eschatologia.
Keywords: Konisski, Aristotelianism, Orthodoxy, theology, eschatology.
Schliisselworte:  Konisski, Aristotelismus, Orthodoxie, Theologie, Eschatologie.

Grigorii Konisski was born in 1717 in Nizhyn, in today’s Ukraine. He was
tutored at home and at the age of 11, he was sent to the Kiev-Mohyla Academy
where he studied for 15 years. In 1744, he became a monk and assumed the
name of Georgii. In 1745, he himself taught poetry in the Kiev Academy also
writing poetry in several languages and some plays. In 1747, he became
a prefect of the Academy and started teaching philosophy. In 1751, he became
the rector of the Academy and a professor of theology. In 1755, he was
consecrated by the Synod as a bishop of Belarus, which was confirmed in 1755
by Polish king August III and in 1765 by king Stanistaw August Poniatowski. In
1757, he established a seminary in Mogilev. He established a printing press in
the house of the archpriest. In 1783, Catherine Il made him an archbishop and
included him in the Synod. After a prolonged illness, he died in 1795!. In 1993,
he was canonized by the Synod of the Belorussian Orthodox church. His
canonization was recognized in 2011 by the Ukrainian church.

Konisski was a preacher of some repute?, and a few dozens of his ser-
mons and speeches have been published. He authored an instruction book for

Adres/Adresse/Anschrift: Associate Professor Adam Drozdek, 440 College Hall, College of Liberal Arts,
Duquesne University, Pittsburgh, PA 15282, USA, drozdek@dugq.edu.

I W.A. Serczyk, Georgij (Jerzy) Konisski (Koninski), Polski stownik biograficzny, Wroctaw
1967-1968, vol. 13, pp 534-536.

2 M.I'. TlaBnosuy, Kpumuko-6ubnuoepaguueckuii 0630p cnos u peueii I'eopeus Konucckozo,
Xpuctnanckoe Yrenue 1873, no. 7, p. 406, although Pavlovich himself did not find in Konisski’s sermons
“any traces of oratorial greatness or oratorial delight” (pp. 406, 423—424) since, he, “man of reason and
deed” (p. 407), was preoccupied with other concerns and “did not have any opportunity to take care of
oratorial beauty” of his semons (p. 408).
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priests, On duties of parish presbyters (1776) which had at least 28 editions in
Russia (D 4)3. In his capacity as a faculty member of the Kiev Academy,
Konisski taught a class on philosophy and a manuscript of his lecture notes,
Philosophia juxta numerum quatuor facultatum quadripartita, complectens
Logicam Ethicam Physicam et Metaphysicam (1749), has been preserved and
published in the Ukrainian translation in 1990. This four-partite philosophy pre-
sentation is a grand tour not only through logic, ethics, physics, and metaphy-
sics, but also through the science of the time that includes geography, geology,
astronomy, agriculture, etc. The scope of subjects is very impressive as is the
amount of philosophical and scholarly references. Konisski was well-informed
about recent developments in the subjects he presented*. However, in all this he
was first and foremost an Orthodox ecclesiastic who viewed everything through
the lens of the Orthodox theology. Therefore, although the section on metaphy-
sics that touches on theology is fairly short, theology appears all throughout his
lectures and its presence is particularly strong in the discussion of physics. This
physics is unmistakably peripatetic with added Orthodox coloring.

Peripatetic physics

There are two principles of all natural bodies: prime matter and form, and
in the process of generation there are three principles: matter, form, and depra-
vation/absence [of form] (F 2.28). Prime matter in inaccessible to the senses
(33). It is the first subject of each body since it is common to all bodies. Bodies
come from it and turn into it (34). Prime matter cannot be born nor destroyed; it
does not grow nor gets smaller; unlike for Aristotle, who considered prime
matter (and the entire world, for that matter) to exist from eternity, Konisski’s
prime matter was created by God at the beginning of the world and its quantity
does not change and will not change in the future (35). Prime matter desires

3 References are made to the following works of Konisski:

D — O oonxcrnocmsx npeceumepos npuxoockux, Cankr-IlerepOypr: Mocksa: CpeTeHCKUiT MOHACTBIPH
2004 [1776]; an English translation in: The doctrine of the Russian Church, being the primer or
spelling book [by F. Prokopovich], The shorter and longer catechisms [by Filaret], and A treatise
on the duty of parish priests [by Konisski], Aberdeen: A. Brown and Co. 1845; reprinted: The duty
of parish priests in the Orthodox Church, Willits: Eastern Orthodox Books.

F — ®inocogpcoki meopu, Kuis 1990 [1749], vols. 1-2.

S — Cobpanue couunenuu, Cauxr-IlerepOypr 1861 [1835], vols. 1-2.

4 With a somewhat overwrought praise it was stated that in his philosophical and theological
systems Konisski “undoubtedly surpassed all his predecessors and successors,” because of how they
were prepared and because of scholarly references, Makapuit bynrakos, Hcmopus Kuesckoti Akademuu,
Cankr-ITerepOypr 1843, p. 163.
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form, which is its natural tendency, i.e., it is capable of accepting a form and
retaining it for which reason God created it (37). No prime matter exists without
a form; God created everything for a purpose and prime matter was created to
accept forms (39); thus, matter without form would be pointless. However,
theoretically, God could separate matter from forms. Since matter is the store
for forms, it, by nature, exists before forms and can exist without them by the
power of the omnipotent God (40). New forms perish and are born, but how?
They are not hidden in matter (46), but new ones are produced (47). Forms are
produced inside matter and then they are united with it, but do they come from
nothing in matter? (49) Forms no doubt come from something, not from nothing
and there is some force given to things by God, but it is not known from where
this force takes new forms (53)°.

A cause is what incites the existence of a thing (F 2.79) and Konisski
accepted the existence of the four peripatetic kinds of causes: material, formal,
efficient, and final (81). The Aristotelian God, the Unmoved Mover, is only the
final cause; according to Konisski, God is the first efficient cause, and whatever
comes into being, comes into being by the will of God (90). God acts through
the means of causes; He does not move Himself or move something, and
secondary causes are active only by His will (91). The final cause is not only
a cause but the most important among causes as to the beginning and honor
(94). The motion of final cause is metaphorical among motions (95).

Aristotle did not allow the infinitely large in the world and opted for
potential infinity. As to nature, Konisski followed that contention and claimed
that there cannot be nor can arise through natural forces anything actually infini-
te. An infinite body could not move, so there is no such body since each natural
body is in motion (F 2.111-112). However, God is able to create infinity (115).
There is no limit to the size of what God can know and can create (118). God’s
omnipotence cannot be limited unless by something absurd or contradictory
(119). That is, the finitude of the world would be a self-imposed limitation that
could be lifted at any time by the will of God.

Konisski went beyond peripatetic physics when he stated that God can
cause that two bodies can interpenetrate, that is, exist in the same space at the
same time (this was possible in the Stoic world) as exemplified by Christ
coming through the closed door or the Eucharist (F 2.180). Also, by God’s
power, the same body can be in two different places at the same time. Consider
the body of Christ in the Eucharist in many places (184).

5 In his lectures given in the Kiev Academy at the beginning of the century, Prokopovich was also
puzzled by the problem of the origin of forms and also left it unresolved, ®. IIpokonosuu, @irocopcoki
meopu, vol. 2, Kuis 1979-1981, pp. 135, 142.
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Konisski accepted the existence of the four Empedoclean elements (simple
bodies): earth, water, fire, and air, to which he added heaven (F 2.213), by
which he may have meant aether®. He also used the concept of the world soul,
but for him the world soul was not a form of the world, but an order by which
things are united in the best way and in respect to one goal (214); that is, it was
more of a metaphoric use of the concept than the use which would agree with
the ancient understanding of the world soul as something animating the world
the way the human soul animates the human body.

The world was created in six days as described in the Biblical creation
account (F 2.222, although God could have created the world before eternity
(224)) resulting in one world: if there were two, or more, worlds we would have
to know about inhabitants of these worlds and they about us since this would
increase the glory of God (F 2.246). There are seven planets moving on their
orbits and there is also the eighth sphere, the sphere of stars which very likely
moves with them (283). However, there is also a division in three theologically
important realms: the first heaven is the sublunar sphere; the second heaven
includes all the spheres above it; and the empyrean is the third heaven mentioned
by the apostle Paul (256). If heaven moves, it moves by itself (250, 256),
apparently with motion imparted to it by God at creation. In the Aristotelian
cosmos, God was introduced to be the final cause of the motion of the first
sphere (the first heaven) which is transferred to other spheres. Konisski did
assume that the heaven has an influence on earthly things; e.g., the sun causes
four seasons and thus different agricultural seasons (259). The empyrean also
influences earth. Heaven influences earth through light and motion (260). If any
heavenly motion that influences earthly motion stops, the latter also stops, but
not all earthly events depend of heavenly motion (262). Galileo’s observation of
spots on the sun (270, 278) indicates that heaven and earth are divisible and
perishable bodies (268-269), although it is very likely that heaven is not fully
perishable; it only undergoes changes. Then the biblical words about the de-
struction of heaven should be taken as referring to changes in haven or to the
transition from one substance to a better substance or, for the same substance,
to a better kind (273).

It seems that the earth is in the center of the universe and does not move
since all stars are seen without their changing size and there are always visible
six Zodiac signs (and six on the antipodes) (F 2.304-305). Copernicans say that
it is simpler to assume that the earth moves and heaven is immobile, but this
would mean that God has to act by what appears to us to be easier and simpler

6 Cf. TIpoxonosuy, @inocodcexi meopu, vol. 2, p. 284.
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(306). This criticism, however, is a departure from the principle of simplicity
that Konisski ascribed to God when saying that the matter of the heavens differs
little from matter of the earth since God applied a simple way by using the same
matter for heaven and earth, whereby heaven is also a subject of change and will
pass away as the Scriptures say (250-251). In any event, Konisski presented the
Copernican system in a rather neutral fashion without rejecting it outright, de-
flecting the discussion of its veracity by the statement that he did not want to
enter the quarrel between astronomers (219).

God

God occupies a rather marginal position in the peripatetic universe. Consi-
gned to the outskirts of the universe, the Aristotelian God does not even know
that the world exists since such knowledge would compromise the divine per-
fection. Thus, God only ponders upon Himself’. It was thus relatively easy to
replace this God in the Christian worldview by the God of the Bible and
connect this understanding with the peripatetic physics as done by the schola-
stics as largely mimicked by Orthodox authors.

In his theological struggles with the concept of the Trinity, Konisski stated
that in God there is one nature and divinity and three hypostases or subsisten-
ces, three supposita or persons that are located in one and the same nature:
Father, Son and the Holy Spirit, and two natures in Christ: divine and human.
Human nature — the soul and body — was united with the hypostasis or persona-
lity. Attributes of human and divine natures go through one another, are predica-
ting about one another so that in Christ, man is God and God is man, man is
omniscient, and in the finite, God is mortal and finite (F 2.527-528). Christ’s
humanity is not a person, because this humanity is indivisibly united with His
divinity (528-529).

It is possible to prove the existence of God by natural reason. 1. All that
exists is the accident of being or nonbeing; but not all can be accidental since
things cannot have existence from themselves since they are imperfect
(F 2.533). This argument is akin to the contention that an ability is necessary
from which nothing can be greater — and it is found only in God (F 2.32). Both
these statements basically amount to the ontological argument. 2. Causality is
observed in nature: man causes birth of man, lion of lion, but without some
supporting cause a man could not cause the existence of another man. This

7 A. Drozdek, Greek philosophers as theologians, Aldershot 2007, ch. 14.



14 Adam Drozdek

Filozofia

causality is backed up by another causality. Because there is no motion from
infinity, since there would be no first cause in such infinity and thus there would
be no effect, thus, God exists. This is basically the first via from the set of the
five proofs of existence of God presented by Aquinas. 3. Everything is kept in
some constant, stable limits which can be due only to some rational guidance.
This was a common argument used also in the Bible (535). Also, “if someone
investigating God’s creation comes to the conclusion that God exists and He is
omnipotent, rational, knowing the future, then he thinks correctly and under the
guidance of philosophy he will come to the knowledge of God” (F 1.54). Who
watching the heavens would not admit that it was created by a Creator; who
reading Homer’s epic poem would say that it is a result of a random configura-
tion of letters (F 1.402, 2.23), to use Cicero’s example. This is an argument
from design (teleological argument), the centerpiece of physico-theology, frequ-
ently invoked by Russian authors. 4. There is an instinct to reach to heaven in
moments of woe or misfortune “as to the fortress of the misfortunate”
(F 2.536). This argument, however, relies already on the existence of a perfect
God who created an instinct that directs human attention toward heaven in the
moment of grief, and since God creates nothing in vain, this instinct is directed
toward true God.

From God’s perfection follows that He is one, necessary, eternal, imme-
asurable, simple, immutable, rational, most free, omnipotent. The most impor-
tant attribute of God is existence from Himself (F 2.538), that is, a se, as the
scholastics phrased it. God is the most perfect being and such a being can be
only one (540). God is simple: all compound beings are dependent on their
components and God is not dependent on anything. As the most perfect being,
God is immutable; He would be imperfect if He were lacking something; He
would become imperfect if He would lose something (542). Only God exists on
account of Himself and everything else exists on His account (240). God is the
ultimate goal of the world, while man is the ultimate goal within nature (242). The
almighty God is also omnipresent, all-wise, and all-good (D 4.1.55).

Providence and theodicy

Having created the world, God constantly maintains this grand machine
and directs its workings (S 1.240). God is the nearest guarding cause of all
things since He maintains and preserves everything (F 2.85). Nature is preserved
by God; its forces are insufficient to preserve it since preservation is in a way
a continuation of the act of creation (87). God preserves natural laws and
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miracles are not results of suspension of these laws, but results of “clarifying”
them (88), which may mean that efficient causes remain always the same, but
their workings can be influenced by other types of causes (cf. 2.110).

God also maintains, that is, preserves, substances (1.88). However, it is
not true that such maintenance means constant recreation (89), which is the way
Descartes envisioned God’s support of the existence of the world. This, of
course, has a direct impact on human lives, the lives of those for whom the
world was created. However, God is not a mere mechanical force that guides
nature, but this guidance is influenced by human behavior. Nature thus is not
driven by pure physical forces, but its workings are influenced by human morality.

God’s blessing or curse, plenty or scarcity, winds and rains depend on us,
on our obedience to God and on keeping His commandments (S 1.242). “When
we see that one thing is born of another, we ascribe action to this thing, not to
God; and thus when we see something opposed to us, we hide from a simple
thing, not from God” (S 2.71). We should see the image of God in all things;
after all, they were created by God. We should see His image in a normal,
regular change of events: spring after winter, sunny weather after rain, wind after
silence, etc. since it is God who is present in winds, breathes lovingly (72);
covered by clouds, He sends rain. If there is an unusual event in nature, it means
that the face of God changed from benevolence to anger: it is God who sends
drought, flood, etc. (73). When the crop is eaten by insects (74), “we will think
that these insects appeared accidentally, not by the will of God.” By thinking so,
“we do not see an image of God in creation, we do not feel His change.” If we
do not see God in it and “do not repent, then we will be affected by insects that
can eat us, not just our goods” (75).

Everything thus happens for a reason and every Christian truly believing in
the Word of God, does not — and should not — doubt in His providence; God
not only knows people’s deeds, but also directs them, big and small (S 2.120).
God helps people to do good works through natural events and through special
grace given through baptized believers in Christ. Without this grace nothing can be
done, which is the Orthodox dogma: God cares for us, perfects us (F 1.429).

God helps people, but He does not sin since an action is not a sin but an
action done with some inclination is a sin and God does not incline the sinner;
He wants that people have free will and helps them in their actions since without
it, they would be unable to do anything and would be neither free nor human
(F2.93).

It is thus clear that Konisski did not shrink from the view that just as God
directs good events, so does He direct harmful happenings. Disasters, illness, or
death happen according to the will of God in order to purify people (S 1.52).
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Misfortunes are also an opportunity provided for people to try their courage.
However, events such as a cold summer, hot winter, flood, earthquake, etc. are
not without reason, although the reason can be obscure to us. That is, trust in
God should be exercised with an expectation that there will be a positive outco-
me of all that is currently bad. Also, God created everything for a reason, such
as poison, tiny insects, although the usefulness of such things has not yet been
discovered (F 1.404-405). Even the apparently premature death of innocent chil-
dren should not be mourned since their death preserved this innocence and so, the

Biblical flood was a blessing for the young since they did not manage to sin®.

Eschatology

God created the world for man, but this worldly existence is just the
beginning of the true existence, the life after death. Therefore, “Twice blind is
who does not pay attention to death; / Twice stupid is who thinks he won’t arise
after death™. The earthly life should concentrate on this issue.

It is clear for Konisski that the life after death exists. 1. There is in humans
an insatiable desire for happiness, always wanting more than people already
have. God creates nothing without reason, so the desire for happiness would be
without reason if it could not be fulfilled (F 1.414). 2. The fact that people are
afraid of dying testifies that they have been created for eternal life (S 1.94).
3. Angels are immortal since they are simple beings, i.e., have no parts, although,
of course, God could annihilate them should He will it (F 2.546). Since the
rational soul (unlike vegetative and sensory souls (436)) is also simple (435,
500), so the human soul can live after the death of the body to be finally united
with the resurrected body (S 2.161), since the soul is designed to make with the
body the whole man (F 2.501). 4. The soul is a spiritual substance — whereby it
is immortal — since the acts of the intellect in the soul refer not only to material
entities but also concern thing that have nothing to do with material beings: God,
beauty, eternity, laws of argumentation, and the like (F 2.499).

Eternal life, “the greatest and perfect gift”, is in God Himself (S 1.19) and
is given only in Christ. “His most holy blood is the price of our salvation, His
blood is the victory over our death” (20). Christ died for us so that our death
could become a transition to eternal life (102). He only requires of us true

8 I Konncckwuit, [Tucomo 2-na Bonmepa k yuumenam Ilepkeu u Gozocrosam, Jlomamrsss 6ecena
1867, p. 1125.

9 Idem, Bockpecenue mepmebix, Jletomucn pycckoit muteparypsl i apemocti 3 (1861), ch. 3,
p. 41.
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repentance and turning to God (103) and thus who wants to be like Christ in
resurrection, he has to be like Him in this life (S 2.61).

There is no repentance in the afterlife (S 2.29). Thus, the unrepented end
up on the wrong side of the afterlife condemned to unending suffering. The
harshness of this suffering is due not so much to its intensity, but to its duration
since even the slightest suffering is harsh if it is eternal (S 1.38). However, “God
does not rejoice when someone perishes, / Thus He delays His righteous anger.
/ He is not used to rewarding the righteous right away; / For great suffering great
/ Glory He wants to give!0.

In heaven, there will be different levels of glory for the blessed according
to their deeds, but the vision of the face of God and the union with Him will be
common to all elected (S 1.206). A person after resurrection will be like Christ:
“you, dung and mud, will have wings and will surpass light shadow with [your]
tenuity” (S 2.54).

Reason and faith

All the knowledge about the realms of the divine and the worldly is due to
reason and faith. Konisski, man of the Enlightenment era burgeoning in Western
Europe and somewhat timidly present in Russia, ascribed a very high position to
reason and rational cognition. He was also a man of the cloth and not for one
moment was the ecclesiastical emphasis on the role of faith absent from his
mind.

Konisski accepted John of Damascus’ definition of philosophy as the
knowledge of things the way they are (F 1.44), i.e., knowing their origin, structu-
re, and what they are for. Philosophy is an investigation of causes of things.
Philosophy is divided into rational, related to the workings of reason; moral,
concerning the will; and natural that investigates nature and is, in turn, divided
into physics, mathematics, and metaphysics (it relates to immaterial spirits and
God) (45). Adam was the first philosopher wanting to be equal to God, knew
nature of all things since he named all animals: he did not do that randomly, but
according to their nature, how else could he properly fulfill God’s command to
name them? This knowledge was transmitted through Noah to Chaldeans and
Jews, from them to Egyptians, from them to the Greeks, from them to Romans
and was known to the philosophers of old — druids in ancient Gaul, priests in
Egypt, magi in Persia, Brahmans in India (47-48). Apostle Paul did not prohibit

10 Ibidem, p. 47.
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the study of sophist philosophy since knowing it allows for escaping its snares.
“Philosophy does not provide laws for theology, but takes [them] from it and
should serve it” (54). Philosophy should bring people the light through logic, it
should shape habits through ethics, and through physics should lead to investi-
gation of God’s creation to worship God. Such philosophy brings humility
since it provides better and better recognition of power and wisdom of God and
thereby of the weakness of human nature and thus leads to self-knowledge
(56-57). Basil wrote that just like there is healing power in venom, so in pagan
teachings there is something useful (60). Logic (Aristotle) or dialectics (Plato)
“directs operations of reason for correct reflection” (62). Simply speaking,
philosophy is a handmaid of theology, and reason is a servant of faith; all areas
of science should be in the service of religion, and they should be rational
means to better know God and His presence in the universe.

God says that what is written in the Old and New Testament and what
should be believed as most certain. People who deny that should be considered
unreasonable (F 1.173). The veracity of the Word of God that distinguishes it
from other writings is based on fulfilled prophecies and miracles (S 1.97). This
is because “no other books than these two, the Old and New Testaments, we
should hold as Divine Scripture nor call the Word of God” because these
Testaments teach so and so do the church and the teachers/fathers of the
church. “The things put in writing in these Testaments surpass any [human]
mind/reason” such as creation of the world, miracles, Christ’s life and death and
are the testimony of “the almighty power and unsearchable wisdom of God.
Thus, both the writing and the things written there, and the events prophesied,
strongly assure us and unshakably confirm that the two Testaments are indeed
the Word of God” (D 2.1.12). “Let us submit our mind to be obedient to Faith
even if it stated something we cannot understand: since our mind is so limited
by bodily senses that we cannot adequately understand some dogmas of the
Christian Orthodox Faith, particularly concerning Tri-hypostatic God and Christ
our Savior becoming a man” (S 1.229). Biblical faith as expounded by the
Orthodox church is for Konisski the starting point of cognition and by enriching
faith by the efforts of reason also the ending point.

Those who reject the priority of faith were severely scorned by Konisski.
Naturalists, Voltairians, masons were “rapacious ravens from gehenna [...] sit-
ting at the way and picking up and devouring the seeds of the word of God”
(S 2.184). “Today, the devil does not control a serpent: we know that serpents
do not speak like people. Instead of a serpent, he takes today control over some
Voltaire and through his mouth he blasphemes God and we, children of Eve, in
the spell put on our mind and will, do not see the nasty image of the tempter”
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(192). In the curse of the fig tree as described in the Gospels, since Christ knew
perfectly that the tree did not bear fruit, He cursed it (1.108), thereby cursing not
a fruitless tree but Voltairians and others like them, their fruitlessness, their vice
(116). By relying on human reason alone, rationalists mock what cannot be
explained in the rationalist framework. They cannot accept that the fact that
Christ, the dying God, was also a man and died only as a man. These deists and
naturalists cannot get in their “damned heads” that God wanted to become man
and die (123). In the end, they do not appear to be committed to their beliefs.
As Konisski rhetorically asked, is there at least one among today’s atheists and
naturalists in France and England who would suffer for their godlessness or
naturalism? (2.176).

The church

The Scriptures are the words of God Himself recorded by inspired au-
thors, they are “a gentle voice of the merciful Creator to His creation” (S 1.16).
How should these words be understood? Not necessarily literally and the exam-
ple of the interpretation of the cursing of the fig tree indicates that at least in
some cases metaphorical interpretation is needed. But Konisski himself under-
stood this event in two different, although not irreconcilable, ways: the tree
represents Voltairians and others like them (S 1.116), but also the hypocrisy of
Jews and Christians (1.117, 2.38) including some Orthodox priests (2.40). Ho-
wever, leaves and no fruit may very well refer to women that cannot have
children; such a reference is all the more possible that according to the apostle
Paul, motherhood has salvific dimension (1 Tim. 2:15). Who decides that such
an interpretation should be ruled out? Where can the proper understanding of
Scriptures be found? In the church and Konisski had no doubt that this is the
Orthodox church!!. With a flourish, he urged listeners of his sermon to be
grateful to be born in the nation and amongst the people of God that shine to the
entire world with orthodoxy and piety (S 1.138-139). On the other hand, he
stated in a speech before the Polish king that our Christian faith “is in perfect
agreement with Roman-Catholic in what concerns the foundation of salvation.”
Differences concern “what is unimportant/indifferent (adiaphora) or is based

1" At least on one occasion Konisski ventured on his own with an interpretation: blood is not
alive, he stated (F 2.437); however, the Bible speaks about life being in the blood, but these are
metaphysically two natures and although one is subjected to the other, they are materially/physically of
the same nature (439), which is an explanation that hardly sheds any light on the problem.
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on human opinions” (S 2.132), but even this would not matter if the voice of
conscience were followed. “This separation, of such little importance, could
easily be removed by Christian love” (133). The Western church used to be one
with the Eastern church and although the Western church is separated, this is not
because of the main Christian dogmas. However, the separation is the Western
church’s fault (112). The Western church modified (even “corrupted,” D 3.10)
the Nicene creed concerning the procession of the Holy Spirit and argued
incorrectly that the Holy Spirit proceeds fully from the Son and from the Father
(S 2.113; F 2.106). Also, it is a sin to consider Peter to be the head of the
church (S 2.113). Sin — thus the issue is not so unimportant and Konisski was
not quite forthcoming about his true sentiments regarding the Catholic church
when speaking to Poniatowski. Although the differences are supposedly unim-
portant, Konisski did not quite view it that way. Historically, his resentment was
justified. He witnessed firsthand a mistreatment of the Orthodox believers when
he presided over the Belorussian church. There was cultural and political discri-
mination of the Orthodox believers and Konisski put a lot of effort to at least
partially rectify the problem!2. To Poland’s misfortune, such a discrimination
and mistreatment was a factor in its demise: “one of the nails to the coffin of the
Republic was the problem of [religious] dissidents™!3.

The mistreatment of the Orthodox believers made Konisski a strong sup-
porter of pro-Russian policies against Poland that culminated in the partition of
Poland. Konisski’s praise of the tsarist policies concerning the church someti-
mes bordered on the ridiculous. In his view, Peter I “established valiant Rule of
the Church” (S 1.231) although Peter abolished the position of the patriarch and
made the Orthodox church basically a department of the government whereby
he presided over the church; hardly a valiant rule of the church. Catherine II, in
Konisski’s view, in her aggressive policy against Poland that resulted in three
partitions that wiped out Poland as an independent country from the European
map, was not motivated by self-interest but by her piety and love for all men
(S 1.166). Catherine II admired Voltaire (with whom she frequently correspon-
ded) and her support of Belorussian Orthodox believers was motivated purely
by political reasons in her designs to swallow up parts of Poland!4. And yet,

12§ 1.154-159; E. Likowski, Drzieje kosciota unickiego na Litwie i Rusi w XVIII i XIX w.,
Poznan 1880, pp. 79-81, 233-238; J. Wolinski, Polska i Kosciol prawostawny, Lwow 1936, p. 118;
A. Mironowicz, Diecezja bialoruska w XVII i XVIII wieku, Biatystok 2008, pp. 242243, 247.

13 Szymon Askenazy’s opinion quoted in M.C. Lubienska, Sprawa dysydencka 1764—1766, Kra-
kow 1911, p. VIL

14 Therefore, she did not quite want equality for the Orthodox believers in Poland since this
would make the Orthodox believes be too closely associated with Poland, A. Mironowicz, Diecezja
bialoruska, pp. 248-249.



Konisski and Peripatetic Orthodox 21

Studia Warminskie 51 (2014)

Konisski extolled her as the second Moses (S 1.289, 2.222)!5, the second
Constantine (1.165) and, the second Vladimir (2.222), the savior (290), and “the
light of heavenly wisdom” who cares not only about her subjects but also about
other nations (2.109), chosen by God in the womb of her mother to become the
empress to save through her His people, not only the Russians, but also the
Belorussian believers (1.149).

Konisski’s Russofile sentiments were primarily motivated by his ecclesia-
stical concerns. As a devoted pastor of his flock, he saw a better future of the
Belorussian Orthodox believers in Russia rather than in the Polish kingdom. He
saw Russia as the seat of true faith continuing the traditional view of Moscow as
the Third Rome. Polish unfortunate policies did not mollify Konisski’s attach-
ment to Russia.

As a philosopher, Konisski was a peripatetic through and through accep-
ting all the major tenets of the Aristotelian system: he accepted matter and form;
the four types of causes; rejection of atomism (F 2.26); the idea of the soul
being a form (F 2.58); three types of the soul: vegetative (nutritive), sensory
(animal), and rational; rejection of actual infinity (F 2.426); rejection of the void
in nature (F 2.26,192)°. He made modifications only when forced by the Ortho-
dox theology: the world was created and will have its end; God is the major
efficient cause, not only the final cause. In this, Konisski followed the spirit of
the Kiev Academy which was established in 1632 using Western, that is, Catho-
lic models. In teaching rhetoric and philosophy, scholastic models have been
used, that is, Aristotle was the major philosophical authority. This changed
shortly after Konisski had his lectures, when the Academy made Friedrich
Christian Baumeister the main philosophical authority, a philosopher who follo-
wed the tradition of Christian Wolff and thus of Leibniz!”.

15 Comparison of Catherine to Moses in Bulgakov’s opinion distinguishes itself by its “monumen-
tal character and grandeur”, Muxaun Bynrakos, [Ipeocsawennviii I'eopeuti Konucckuil, apxuenuckon
Moeunesckuu, Munck 2000, p. 480.

16" Surprisingly, we can read that “He was the first from the Kievian professors who undermined
the authority of the classical Aristotelian philosophy, the first representative of the new direction in
presenting this teaching”. In his lectures, he followed Aristotle only in rhetoric and dialectic. In ethics,
physics, and metaphysics he is independent and original, M. Bynrakos, op. cit.,, pp. 75-76. This
statement can only be explained by the fact that Bulgakov never consulted Konisski’s lectures and simply
assumed his departure from peripatetic philosophy, probably because there are no references to this
philosophy in any other writings of Konisski. Also, it is rather puzzling how a claim can be made that
“the philosophical course of G. Konisski put an end of the perennial rule of Aristotle’s teaching in the
walls of Kiev-Mogilev Academy”, 10.T. PoxnectBencwkuit, [lcuxonociuna awmpononozis [eopeis
Konucokoeo (1717-1795), HaykoBuii BicHrk MuKoOIaiBChKOTO AepkaBHOTO yHiBepcuTety imeHi B.O. Cy-
xomauHCbKoro 2011, vol. 2, pt. 6: Tlcuxonoriuni Hayku, p. 244.

17" According to Bulgakov, “in year 1752 the reign of scholastic Philosophy in the K[iev] Academy

was ended”, when Baumeister’s paradigm was introduced in the Academy, Makapuii Bynrakos, op.cit.,
p. 146; cf. A. Jablonowski, Akademia Kijowsko-Mohylanska, Krakow 1899-1900, p. 236. Bulgakov may
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Although Konisski remained a peripatetic philosopher, his theology rema-
ined traditional with no attempts to modify anything or to explain if there were
areas not clearly delineated by Orthodoxy. Konisski stressed very strongly the
spiritual aspect of theology and the necessity of manifesting this theology thro-
ugh one’s spiritual life. This spiritual aspect was emphasized to the extent that
some traditional Orthodox religious issues are completely absent from Konis-
ski’s sermons: the problem of the veneration of icons, of the relics of the saints,
ways of performing rituals (e.g., crossing oneself), all the issues that were the
main subjects of such tomes as lavorskii’s The rock of faith. Orthodox theology
was for him an inviolable foundation that should be accepted without questio-
ning and his role as a pastor was to imbue people with reverence of this
theology and urge them to make it the way of their temporary spiritual journey
through this world heading to the eternity in the afterlife.

Appendix: Kashuba on Konisski

In 1979, Maria Kashuba published in Russian a slim book on Konisski
which was reissued with only small changes in 1999 in Ukrainian'®. The book is
remarkable for its misrepresentations of Konisski’s views. In her view, Konisski
showed in his lectures to be a progressive professor with his “tendency to free
human thought from ecclesiastical and scholastic authorities” with only
a small softening in the second edition by dropping the phrase “ecclesiastical
and scholastic” (33/45, 88/101)!°. If anything, he wanted to show how much
human thought should be bounded to ecclesiastical thinking and to his version
of scholasticism. She claimed that Konisski clearly separated science from
theology and there is a ring of the existence of two truths, theological and
scientific. In logic, ethics, and natural philosophy he limited himself to earthly,
natural problems (33/45). However, when reading Konisski’s lectures, it is often
difficult to separate the physical from the theological and, arguably most of his
theological discussions are in the lectures devoted to physics rather than in
purely theological lectures, which are very few. In her view, Konisski’s views

mean lectures given in 1752 by Georgii Shcherbatskii in which he taught Cartesianism apparently taken
from the Leibnizian-Wolffian school, SI.M. Crparuit, B./l. JlutBunos, B.A. Auapyuiko, Onucanue Kypcos
Gunocoghuu u pumopuxu npogeccopos Kueso-Mozunsnckoii Axademuu, Kues 1982, p. 313.

18 M.B. Kamry6a, I'eopeuti Konuccruii, Mocksa 1979; eadem, I'eopeiti Konucokuii — ceimoenso
ma eixu ocumms, Kuis 1999.

19 The first number is the page number from the first edition of the book, the number after the
slash — from the second edition.
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“evolve in the direction of increase in them of separate elements of materialism,
getting closer to experiential philosophy of nature, to strengthening of rationali-
stic tendencies,” which is a statement which even Kashuba herself considered to
be too mendacious since the paragraph was dropped from the second edition
(36/48). In his historical work, Konisski showed that Russians, Belarusians, and
Ukrainians have common religion, similar spiritual culture, and language and
should be united under one Russian government. The statement appeared to be
too much for the Ukrainian audience and in the new edition, Kashuba claimed in
a volte-face conclusion of his historical views that he presented preservation of
independence as a natural process (41/52). In Kashuba’s rendering, Konisski,
following Descartes, moved God beyond material nature and limited to the
minimum His role in the universe and that he was not far from identifying God
and nature (53/71), in which she managed to falsify views of both Descartes and
Konisski. In her view, all of Russian philosophy of the 18™ century is deistic,
which was boosted to all of European philosophy in the second edition (68/84),
which can only be charitably explained by Kashuba’s lack of acquaintance with
Russian and European philosophy of the 18™ century. To put it very briefly, not
all philosophers of the time followed the line of Voltaire and Diderot. Konisski
himself strongly berated the Enlightenment as a cover to depart from the law of
God (S 1.222, 2.105-106). In her view, Konisski considered proofs of science
to be superior to the dogmas of the Bible (77/91) and he separated science from
religion and promoted priority of experience over divine revelation (125/132)
regardless of his constant insistence that faith has priority over reason. All this
cannot be simply explained away by the fact that the book first appeared in the
Soviet era and promotion of materialism was the call of the day. In an article
from this era it was stated, although grudgingly, that according to Konisski,
theology “is the main and indispensable source of knowledge and all other
sciences, which Konisski called philosophy, should ‘serve theology’ and ‘rece-
ive laws from it’”’; also, “when evaluating the views of Konisski, it is correct to
see isolated moments of progressive character of his teaching in the context of
overall supremacy of the religious worldview”20.

20 B. Tporacesuu, Coyuanvro-norumuyeckue u Quiocodcrue e32na0ui Kouucckozo, in:
B.A. Cep6enr (ed.), U3 ucmopuu ¢urocoghcroii u obuecmeenno-nonumuyeckotl mvicau beropyccuu:
Hzbpannvie npouseedenuss XVI-navana XIX 6., Munck 1962, pp. 344, 346.
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KONISSKI | PERYPATETYCZNE PRAWOStAWIE
(STRESZCZENIE)

Jerzy Konisski — prawostawny arcybiskup biatoruski, kanonizowany przez Synod biatoruskiego
Kosciola prawostawnego — byt wyktadowca w Akademii Kijowskiej, jego wyktady zachowaty si¢ do
dzis. Jako filozof byt perypatetykiem akceptujacym zasadnicze elementy systemu Arystotelesa: istnie-
nie materii i form; cztery rodzaje przyczynowosci; odrzucenie atomizmu; dusza jako forma ciata; trzy
typy duszy: wegetatywna (nutrytywna), zmystowa (zwierzgca) i myslaca; odrzucenie aktualnej nie-
skonczonosci; odrzucenie prozni w przyrodzie. Konisski wprowadzit modyfikacje do tego systemu,
siegajac do zasad teologii chrzescijanskiej: §wiat zostat stworzony i nie bedzie trwal bez konca; Bog
jest zasadnicza przyczyna sprawcza. Teologia Konisskiego miata wymiar tradycyjny — nie podejmowat
si¢ on wyjasnienia tematow nie do$¢ wyraznie zarysowanych w teologii prawostawnej. Konisski
mocno podkreslat duchowy aspekt teologii 1 konieczno$¢ manifestowania go przez wlasne zycie
duchowe. Teologia prawostawna byta dla niego nienaruszalna podstawa i jego rola jako osoby du-
chownej polegata na przekonaniu ludzi do zywej akceptacji tej teologii.

KONISSKI AND PERIPATETIC ORTHODOX
(SUMMARY)

Georgii Konisski, an Orthodox archbishop of Belarus canonized by the Synod of the Belorus-
sian Orthodox church, was at first a lecturer in the Kiev Academy and his philosophy lectures have
been preserved. As a philosopher, he was a peripatetic through and through accepting all the major
tenets of the Aristotelian system: he accepted matter and form; the four types of causes; rejection of
atomism; the idea of the soul being a form; three types of the soul: vegetative (nutritive), sensory
(animal), and rational; rejection of actual infinity; rejection of the void in nature. He made modifica-
tions only when forced by the Christian theology: the world was created and will have its end; God is
the major efficient cause, not only the final cause. His theology remained traditional with no attempts
to modify anything or to explain if there were areas not clearly delineated by Orthodoxy. Konisski
stressed very strongly the spiritual aspect of theology and the necessity of manifesting this theology
through one’s spiritual life. Orthodox theology was for him an inviolable foundation that should be
accepted without questioning and his role as a pastor was to imbue people with reverence of this
theology and urge them to make it the way of their temporary spiritual journey through this world
heading to the eternity in the afterlife.

KONISSKI UND PERIPATETISCHE ORTHODOXIE
(ZUSAMMENFASSUNG)

Georg Konisski, ein orthodoxer Erzbischof von Weirussland, von der Synode der weilirussi-
schen orthodoxen Kirche heiliggesprochen, war zuerst Dozent an der Kiew-Mohyla-Akademie und
seine philosophischen Vortrage sind erhalten geblieben. Als Philosoph war er durch und durch Peripa-
tetiker und akzeptierte alle wichtigen Grundsétze des aristotelischen System: die Existenz von Materie
und Form; die vier Arten von Ursachen; die Ablehnung des Atomismus; Seele als Form des Korpers,
die drei Arten von Seele: vegetative (nutritive), sensitive (tierische), und intellektuelle; Ablehnung der
aktuellen Unendlichkeit, Ablehnung der Leere in der Natur. Er machte Anderungen nur dann, wenn er
von der christlichen Theologie gezwungen war: die Welt wurde geschaffen und wird sein Ende haben;
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Gott ist die erste wirkende Ursache, nicht nur die Zweckursache. Seine Theologie blieb traditionell
ohne Versuche etwas zu dndern oder die Bereiche zu erkldren, die nicht ganz klar durch die Orthodo-
xie beschrieben worden sind. Konisski betonte sehr stark den spirituellen Aspekt der Theologie und
die Notwendigkeit, diese Theologie durch ein spirituelles Leben zu manifestieren. Orthodoxe Theolo-
gie war flir ihn ein unantastbares Fundament, die ohne zu fragen angenommen werden sollte und
Konisskis Rolle als Pastor war es, Menschen Ehrfurcht vor dieser Theologie zu verleihen, so dass
diese Theologie sie in ihrer zeitlichen spirituelle Reise durch diese Welt in die Ewigkeit fiihren konnte.
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Wstep

Smolensk to miasto w Rosji i stolica obwodu smolenskiego. Tam 10 kwiet-
nia 2010 r., o godz. 8.41,06 na lotnisku Smolensk-Siewiernyj doszto do kata-
strofy polskiego samolotu rzadowego Tu-154 M, w ktorej zginat prezydent Lech
Kaczynski wraz z 95 osobami prezydenckiego samolotu. W tej katastrofie zginat
takze Biskup Polowy Tadeusz Ptoski, profesor nauk prawnych, general dywizji,
pos$miertnie general broni.

Istotna czgscia zycia dla ks. prof. Tadeusza Ploskiego byl Uniwersytet
Warminsko-Mazurski w Olsztynie. Ks. Tadeusz Ptoski prace dydaktyczna roz-
poczat w 1998 r. jako adiunkt i wyktadowca w Instytucie Prawa i Administracji
owczesne] Wyzszej Szkoty Pedagogicznej w Olsztynie. Prowadzit ¢wiczenia
i wyktady z prawa wyznaniowego. Od 2001 r. byt wyktadowca prawa wyznanio-
wego na Wydziale Prawa i Administracji UWM. Wypromowat 47 absolwentéw
z tytutem zawodowym licencjata oraz 59 magistrow. W tym czasie opublikowat
ponad 150 artykutéw naukowych i popularnonaukowych. Uczestniczyt w wielu
konferencjach i sympozjach w kraju i za granica poswieconych zagadnieniom
prawa i duszpasterstwa wojskowego.

11 grudnia 2007 r. Rada Wydzialu Prawa i Administracji Uniwersytetu Miko-
taja Kopernika w Toruniu nadata Biskupowi Polowemu gen. dyw. dr Tadeuszowi
Ploskiemu stopien naukowy doktora habilitowanego nauk prawnych po odby-

Adres/Adresse/Anschrift: dr Ryszard Andrzej Podgorski, Katera Socjologii, Uniwersytet Warminsko-
-Mazurski w Olsztynie, ul. Ks. F. Szrajbera 11,10, 007 Olsztyn. rp.socjologia@yvp.pl.
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tym kolokwium habilitacyjnym na podstawie publikacji Duszpasterstwo w Woj-
sku Polskim. Studium prawne z uwzglednieniem praw cziowieka i prawa
humanitarnego. 29 lutego 2008 r. Senat UWM powolat biskupa Tadeusza Pto-
skiego na stanowisko profesora Uniwersytetu, a nastgpnie na kierownika Kate-
dry Prawa Administracyjnego i Nauki o Administracji UWM w Olsztynie.

Niniejszy artykutl zostal napisany na podstawie kazan ks. Tadeusza Ploskie-
g0, ktore wygtosit jako Biskup Polowy. Aksjologia ks. Tadeusza Ptoskiego ma
charakter personalistyczny! i chrystocentryczny siegajacy do fenomenologii
Maxa Schelera i personalizmu chrzescijanskiego Jana Pawta II.

Personalizm chrzescijanski, wyrastajacy z nauki Kosciota, stanowi pogte-
biona refleksj¢ mysli filozoficznej i teologicznej nad integralna koncepcja osoby
ludzkiej. W refleksji nad wspotczesnym personalizmem zauwaza sig, ze nie jest
on kierunkiem jednorodnym, ale obejmuje rézne nurty: tomistyczny, aksjologicz-
ny, egzystencjalny, spoteczno-ekonomiczny. W kazdym z tych nurtéw podkre-
sla si¢ szczegdlna role i warto$¢ osoby ludzkiej ze wzgledu na nia sama, uznajac
w cztowieku byt nie tylko biologiczny i historyczny, ale przede wszystkim taki,
ktory wykracza poza naturg i poza historig¢. Rozwoj osoby ludzkiej jest rozumia-
ny jako cel zycia spotecznego, prymat wartosci osobowych (rozum, wolnos¢)
stawiany jest przed wartosciami ekonomicznymi i strukturami spotecznymi, kto-
re warunkuja ich postep i rozwoj.

Drugi paradygmat, jakim jest chrystocentryzm aksjologiczny podejmowany
w kazaniach biskupa Ploskiego wskazuje na Chrystusa jako zrodto ,,objawia
cztowieka cztowiekowi” (KDK 22). Wcielenie Jezusa Chrystusa jest wyrazem
afirmacji godnosci cztowieka w historycznych, nierzadko dramatycznych, wa-
runkach ludzkiej egzystencji. Nic, co ludzkie, nie jest obce Odkupicielowi czto-
wieka i dlatego Ewangeli¢ jako oredzie Bozej mitosci trzeba rozumie¢ jako dobra
nowing o cztowieku, jako Ewangeli¢ cztowieka, ktory swoja aksjologie przezywa
poprzez ideaty chrystusowych btogostawienstw.

1. Aksjologia w ksztaltowaniu swiata ludzkich wartosci

Aksjologia glosi, ze stuzy wprowadzaniu cztowieka w §wiat wartosci pod-
stawowych: wolnos$ci, odpowiedzialnos$ci 1 milosci. Wolno§¢ w rozumieniu

1 Personalizm w odniesieniu do teorii osoby po raz pierwszy zostat ujety przez F.D.E. Schleierma-
chera, filozofa niemieckiego z XIX w. Natomiast obydwa pojgcia — i personalizm, i osoba — zaistniaty
z wielka sita w latach dwudziestych XX w. za sprawa francuskich filozofow E. Mouniera i J. Maritaina.
Dzigki nim tematyka osoby szeroko si¢ rozwingla, zyskujac popularno$é w §wiecie, zwlaszcza w kultu-
rze chrzescijanskiej. Szczegdlny impuls tej problematyce w naszych czasach dal Karol Wojtyta — zwtasz-
cza w Osobie i czynie (1969), potem jako Jan Pawet II. Osoba jako temat i warto$¢ jest obecna u Jana
Pawla Il w catej jego tworczosci naukowe;.
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Karola Wojtyly to umiejetnos¢ opowiedzenia si¢ za dobrem. [stota wolna to tyle
co wladajaca soba, zalezna przede wszystkim od siebie, tworzaca siebie i nieja-
ko zmuszona do ciaglego potwierdzania siebie i wyboru w dziataniu, a wigc
stanowienia o sobie. Dojrzato$¢ osobowa osiaga si¢ w trwajacym cate zycie
procesie samostanowienia. Wychowanie do wolnosci jest jednoczesnie wycho-
waniem do odpowiedzialnosci, gdyz kazdy wybor angazuje uczucia, rozum
i wolg. Emocjonalno$¢ wzbudza poczucie odpowiedzialnosci, rozum umozliwia
refleksje nad jej istota, a strona wolicjonalna to akt decyzji i zgody na podjgcie
odpowiedzialnosci. ,,Cztowiek jako osoba tkwi istotowo w odpowiedzialnosci
1 musi zawsze czu¢ si¢ odpowiedzialnym — oczywiscie, za kazdym razem ina-
czej, a w ostateczno$ci jest on odpowiedzialny za swoja egzystencje, aby ja
urzeczywistnié i zrealizowaé na miare swojego istnienia i istoty”2.

Karol Wojtyta podkresla, ze odpowiedzialnos¢ za drugiego czlowieka
moze wzia¢ na siebie tylko ta osoba, ktora jest odpowiedzialna za siebie, za
swoje cztowieczenstwo. Tylko ten bowiem, kto moze stanowi¢ o sobie, moze
stawac¢ si¢ darem dla innych, darem z samego siebie, darem bezinteresownym.
Gwarantem i no$nikiem odpowiedzialno$ci w wymiarze migdzyosobowym jest
wi¢z. Budowanie wigzi to inaczej wychowanie do mitosci i przez mitos¢. ,,Mito-
wac to, po pierwsze, dostrzec osobg i jej dobro, po drugie wyj$¢ poza wlasny
egoizm i skierowaé si¢ ku drugiemu cztowiekowi™3.

Z perspektywy aksjologicznej wszelka wolnos$¢, odpowiedzialnosé, po-
winno$¢ moralna czynu, prawdziwosé, czyli przyporzadkowanie w mysleniu
i dziataniu tworza podstawe zycia osobowego jednostki ludzkiej*. Oznacza to,
ze cztowiek jest autonomicznym podmiotem, zrodtem decyzji, realizatorem
$wiadomych dziatan’. Dlatego cztowiek urzeczywistnia si¢ w pei poprzez zy-
cie psychiczno-duchowe, przekraczajac domeng materialno-biologiczna®.

2 K. Woijtyla, Osoba i czyn, Krakow 1969, s. 190.

3 Zob. K. Wojtyta, Milos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1982, s. 34-51.

4 K. Woijtyla, Osoba i czyn, s. 360.

5 W refleksji Jana Pawla II byt osobowy ukazany zostal jako wartos¢, jako dobro, do ktérego
jedynym pelnowartosciowym odniesieniem jest mitos¢. W tym miejscu godna szczegolnej uwagi wydaje
si¢ teza, zgodnie z ktora najwlasciwsza relacja dla ludzkiej struktury osobowej jest relacja mitosci
rozumiana jako afirmacja jej wartosci. Cztowiek jest bowiem ,,bytem relacyjnym, pozostajacym w $cistej
relacji z innymi osobami. W osobie jest obecny — zdaniem Karola Wojtyly — wymiar, ktory nazywa on
uczestnictwem. Jest to co$ wigcej niz spoteczny charakter cztowieka — to skierowanie ku zyciu z innymi
osobami, a w sposOb szczegdlny z Bytem Absolutnym. Osobowa zdolno$¢ do uczestnictwa polega na
tym, ze cztowiek istnieje i dziata z innymi osobami i ze wspolnota w taki sposob, iz zachowuje swoja
tozsamos¢, nie przestaje by¢ soba, a jego wolnos$¢ (samostanowienie) nie ulega przekresleniu” (cyt. za:
A. Petka, Personalizm chrzescijanski w ujeciu Karola Wojtyly — Jana Pawla I, http://www.szkolnic-
two.pl/index.php?id=PU7580 (8.11.2014). Teoria uczestnictwa zatem papiez thumaczy wymiar spoteczny,
relacyjny osoby ludzkiej. Uczestnictwo tkwi gleboko w osobie, jest jej wiasciwoscia. Osoba bowiem

urzeczywistnia siebie sama w relacji do innych 0sob oraz w odniesieniu do wspdlnego dobra. ,,Osoba jest
relacja do innych osob i do Boga, ale jest to relacja obdarzona duza miara wolnosci. Na podstawie
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W cztowieku duch buduje sobie swoja piramidg warto$ci, ktora im bar-
dziej wznosi sig ku gorze, tym jest szlachetniejsza, wartosciowsza’. Ks. biskup
Ploski o zyciu duchowym cztowieka powie, ze: ,,troska o rozwoj sfery ducho-
wej jest jeszcze wazniejsza niz troska o zdrowie fizyczne i psychiczne, o wy-
ksztatcenie i status spoleczny, o prac¢ zawodowa i dobrobyt materialny. Czto-
wiek pozbawiony duchowosci nie jest w stanie madrze kierowaé pozostatymi
sferami swego cztowieczenstwa. Duchowos¢ to zdolno$¢ cztowieka do zrozu-
mienia samego siebie, a zwlaszcza do znalezienia odpowiedzi na pytanie: kim
jestem, skad si¢ wziatem, dokad zmierzam, w oparciu o jakie wigzi i wartosci
moge osiagnac¢ cel mojego zycia? Dzigki duchowos$ci cztowiek potrafi zajac
swiadoma i odpowiedzialna postawe wobec siebie i Swiata. [...] Tylko cztowiek
duchowy potrafi mysle¢, kochaé i pracowa¢”®. To $wiadczy o tym, ze cztowiek
ubogaca siebie w zakresie catego bytu i jest bytem nie tylko statycznym, ale
stanowi tez rzeczywistos¢ ptynna, dynamiczna, ktora realizuje siebie w dziataniu,
rozwija wszystkie swoje bytowe warstwy, rozszerza swoj horyzont przez two-
rzenie nowych wartosci.

Aksjologii biskup Ploski po$wigcit wiele miejsca’. Dotyczyta ona prawdy,
dobra, milosci, sprawiedliwos$ci, pokoju, wolnosci, przyjazni, praw czlowieka.

wolnosci 1 miloéci rozwija sig jej byt, autocelowos¢ i doskonato$¢ moralna, co ostatecznie spotyka si¢
z wymiarem religijnym. Osoba jest realnoscia w sobie samej, ale jednoczesnie posiada istotne relacje do
drugiej osoby, do innych osob przede wszystkim do Osob Niestworzonych. Czlowiek jako osoba jest
obrazem Trojcy Swigtej. Na linii poziomej za$ idzie relacja wspolnotowa, a w chrzescijanstwie — eklezjal-
na” (cyt. za: A. Pelka, Personalizm chrzescijanski w ujeciu Karola Wojtyly — Jana Pawla II). Personalizm
chrzescijanski, jak wynika z catego nauczania Karola Wojtyly — Jana Pawtla II, uznaje spoteczny wymiar
natury ludzkiej, glgboko zakorzeniony w osobowym charakterze cztowieka.

6 Karol Wojtyta podkresla: ,,Tak, jak nie mozemy oderwaé osoby od duchowosci, tak tez nie
mozemy odrywac¢ duchowosci od osoby. Na to zdaje si¢ wskazywaé doswiadczenie. I dlatego tez, kiedy
mowa o »naturze duchowej« (natura rationalis), mozna przyjac to pojecie o tyle, o ile wskazuje ono na
pewng statos¢ czy tez substancjalnos¢ bytu duchowego” (cyt. za: A. Petka, Personalizm chrzescijanski
w ujeciu Karola Wojtyly — Jana Pawla II). Fundament filozoficznej antropologii Karola Wojtyly — Jana
Pawla II stanowi zatem doswiadczenie cztowieka, ktore jak wynika z tresci przytoczonego fragmentu
dzieta Osoba i czyn, jest warunkiem jednosci cztowieka — bytu osobowego i podmiotowego zarazem,
warunkiem tozsamosci i integralnosci ludzkiego ,ja”.

7 Antropologiczne pomysty Maxa Schellera, niewatpliwie ciekawe thumaczenie specyfiki ducha,
a przez to odrgbnosci czlowieka w stosunku do $wiata przyrody, jednak nie mozna ich zaakceptowac ze
wzgledu na sprzeczno$¢ z podstawowym, bezposrednim przezyciem samoswiadomosciowym czlowieka.

8 T. Ploski, Blogostawieni, ktérzy wprowadzajq pokéj. Nauczanie pasterskie Biskupa Polowego
Wojska Polskiego. 8.05.-31.12.2009. Nie ma drogi do miloSci to mitosé¢ jest drogq, Warszawa
17.06.2009 [809], Torun 2010, s. 89-91.

9 Zapytajmy, czym jest warto$¢é w wymiarze spotecznym. Sa to ,,dobre rzeczy”, ktore ksztattuja
osobowos¢. W ujeciu dynamicznym byt ludzki jest nieskonczony, nickompletny i niedoskonaty. Jest
uwarunkowany historycznie. Miesza si¢ w nim przesztos¢, terazniejszos¢ i przysztosé. Dlatego dynamika
jego istnienia wyraza si¢ w tym, ze moze on okresla¢ siebie w kategorii postgpu, rozwoju, doskonatosci.
Dobro rozpoznane i przyjgte przez czltowicka staje si¢ jego warto$cia. Moze on takze sam okreslaé,
a nawet kreowac wartosci na drodze organizowania i poznania. Cztowiek przyjmuje dobra na réznych
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Zdaniem biskupa Ploskiego, wartosci moga by¢ realizowane w rzeczywistym
swiecie, ale istnieja uprzednio i niezaleznie od niego. W tym miejscu, powolujac
si¢ na cytowane fragmenty wypowiedzi biskupa Ploskiego, dochodzimy do kwe-
stii problemu poznania wartoéci, ktore odzwierciedlaja poglady Maxa Scheleral?.
Ks. Ploski za Schelerem uwazal, ze czlowiek warto$ci poznaje bezposrednio,
intuicyjnie. By wiedzie¢, ze sprawiedliwos¢ czy pigkno sa warto§ciami, nie potrze-
ba indukcji — wiemy to przed wszelkim doswiadczeniem, a doswiadczenie nie
moze tego obali¢ ani potwierdzi¢. To poznanie aprioryczne ma charakter emocjo-
nalny, a nie intelektualny. Emocje maja wigc warto$¢ poznawcza. Przyznanie funk-
cji poznawczej emocjom i rozroznienie ich czterech typow!! przez Schelera byto
nowa droga poznawcza w aksjologii stuzaca rozwojowi duchowemu czlowieka.
,Rozw6j duchowy podkresla godnos¢ cztowieka!2. Godnosé cztowieka
— mowi biskup Ploski — jest wewngetrznym, wrodzonym i naturalnym znamie-

poziomach swojej egzystencji: na poziomie biologicznym, psychologicznym, intelektualnym i duchowym.
Sita wiazaca przyjetego dobra decyduje o stopniu waznosci i tym samym jego obowiazywalno$ci. Stad
warto$¢ moze by¢ bardziej lub mniej angazujaca byt ludzki. Na wszystkich tych poziomach przyjmowane
dobro ksztattuje migdzyosobowe relacje i sama osobg. Inaczej to ujmujac wartos¢ stoi na drodze dosko-
nalenia si¢ cztowieka. Warto$¢ nadaje znaczenie ludzkiemu dziataniu i wyznacza jego kres, ktorym jest
petnia, doskonatosé¢. U zrodet takiego myslenia stoi zatozenie, ze u podstaw kazdego dziatania lezy dobro
rozumiane uniwersalistyczne, ktore wpisuje si¢ w ludzkie mozliwo$ci poznawcze. Ten wymiar dobra jest
przedmiotem dyskusji ciagle otwartej, czego przyktadem sa kontrowersje wokot rozumienia prawa natu-
ralnego i1 zwiazanego z nim prawa cztowieka.

Prawo normuje wartosci i z nich wyrasta, wyznacza cele dziatania i je zabezpiecza, okresla moc
wigzaca wartosci, ale takze tym samy je stratyfikuje. Czasem bywa tak, ze prawo charakteryzuje
i hierarchizuje wartosci. Jest to jednak wptyw uwarunkowan publicznych i instytucjonalnych. W do-
$wiadczeniu jednostkowym wartosci sa przezywane i uznawane. Nie mozna nie zauwazy¢ tej zasadniczej
roznicy, ktora karze rozumie¢ warto$¢ w jej dynamicznym charakterze. Jesli szuka si¢ wartosci jako
stalej, statycznej jakosci zycia, to taka postawa jakby suponuje podejscie redukcjonistyczne w rozumieniu
dobra jako kategorii uniwersalistycznej i poznawczej. Jest to problem ontologii wartosci, ktora jest
przedmiotem spotecznych dyskusji i koncepcji zycia spotecznego.

10° Zob. S. Kowalczyk, Czlowiek w poszukiwaniu wartosci. Elementy aksjologii personalistycznej,
Lublin 2006, s. 158n.

11 W etyce wspolczesnej najczesciej spotyka sie zaczerpniety wlasnie z Maksa Schelera podziat
wartosci na cztery grupy, co odpowiada czterem poziomom uczué: wrazeniom uczuciowym, uczuciom
witalnym, uczuciom psychicznym i czysto duchowym uczuciom metafizyczno-religijnym. M. Scheler,
Cierpienie, Smier¢, dalsze zycie, tham. A. Wegrzecki, Warszawa 1994, s. 8.

12 personalizm antropologiczny Jana Pawta II, akcentujac godno$é osoby ludzkiej, ujmuje ja
w dwoch aspektach. Po pierwsze, w aspekcie naturalnym. Podstawa tego ujecia jest fakt stworzenia
czlowieka na Bozy obraz i podobienstwo. Cztowiek jako byt osobowy i podmiotowy zarazem, byt
duchowy, wolny i rozumny, ze wzgledu na wlasciwosci swej natury posiada niezbywalna godnos¢. Po
drugie, godnos$¢ osoby ludzkiej ma charakter nadprzyrodzony. W tym aspekcie wielko$¢ cztowieka
wynika ze stworczego aktu Boga, z Jego samoobjawienia oraz z Chrystusowego Wcielenia i Odkupienia.
Zrédtem tej nadprzyrodzonej godnosci jest zatem Chrystus — Stowo Wcielone i Odkupiciel. Papiez te
podstawowa prawdg chrzescijanska podkreslit podczas pielgrzymki do Ojczyzny w 1997 r., gdy skonsta-
towat: ,[...] to Jezus Chrystus, » Ten sam wczoraj, dzis$ i na wieki« ( por. Hbr 13,8), objawit cztowiekowi
jego godnos¢! To On jest gwarantem tej godnosci!”. Nadprzyrodzona godnos¢ osoby ludzkiej stanowi
niejako nobilitacje dla jej godnosci naturalnej, a zarazem oba wymiary wielko$ci i niepowtarzalno$ci
czlowieka tworzg integralng catos$¢. J. Petka, www.szkolnictwo.pl/ (29.04.2013).
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niem niezaleznym od kontekstu historycznego i spolecznego, bo jest darem
Bozym. Godnosci istoty ludzkiej zawsze jest wartoScia w sobie 1 przez sig,
1 wymaga, by traktowano ja jako taka, nigdy za$ jako przedmiot, ktory mozna
uzy¢, narzedzie czy rzecz [...]713.

2. Aksjologia w budowaniu godnosci osoby ludzkiej

Godno$¢ czlowieka stanowi fundamentalna norme tadu spoteczno-gospo-
darczego. Pozwala na analizowanie i oceng zastanej rzeczywistosci spoteczne;.
Afirmacja istoty osoby ludzkiej ma miejsce wlasnie przez godnosé, ktora czto-
wiek nabywa od chwili poczgcia. Stad tez godnosci cziowieka jest celem
i podstawa wielu aktow prawnych, w tym réwniez o znaczeniu mi¢dzynarodo-
wym!4. Na tej podstawie mozemy powiedzie¢, ze personalizm, ktory reprezen-
towat biskup Ploski odwotywat si¢ do cztowieka jako podstawowej wartoscil>.

Wréémy teraz do warto$ci, ktore byly dla ks. Ploskiego najwazniejsze.
Nalezy do nich prawda jako fundamentalny postulat aksjologiczny, jaki przyjat
biskup Ploski za Janem Pawtem II. ,,Pytanie o prawd¢ wprowadza cztowieka
w dialog z Bogiem, ale takze i z innymi ludZzmi oraz z samym soba. Pytajac o nia,
czyli stuzac prawdzie w mitosci [...] budujemy wspolnote ludzi wolnych
w prawdzie”. I w tym miejscu biskup Ploski za Janem Pawtem przyjal, ze ,,dar
zawierzania si¢ Bogu poprzez zawierzanie si¢ prawdzie i dobru wyzwala czto-
wieka spod wladzy tego, do czego on nie nalezy, a co, zapanowawszy nad nim,
przyzwala mu na wszystko, z wyjatkiem bycia soba”1¢. Biskup T. Ptoski mowit:
»prawda potrafi by¢ zrodlem wewngtrznego pokoju, podstawa bezpieczenstwa,
ale i wielkim cigzarem, powodem rozterek, ale prawda wyzwala™!7. Cztowiek
staje si¢ Swiadkiem prawdy i obronca zwiazanej z nig wartosci moralnej. Powin-
no$¢ afirmowania samej wartosci prawdy danej w poznaniu jest fundamentem
aksjologicznym, pierwotnym i obligujacym normatywnie do afirmacji samego
podmiotu tego poznania — konkretnej osoby ludzkiej. Odkrycie tej powinnosci

13 5. Kowalczyk, Warszawa-Bemowo: Homilia Nuncjusza Apostolskiego w Polsce, podczas Mszy sw.
w Parafii pw. Matki Bozej Ostrobramskiej z okazji poswiecenia popiersia Ojca Swietego Jana Pawia I,
2005-06-09 www.ordynariat.pl (7.06.2012).

14 Tbidem (7.06. 2012).

15 7ob. T. Ploski, Blogostawieni, ktérzy wprowadzajq pokdj. Nauczanie pasterskie Biskupa Polo-
wego Wojska Polskiego. 8.05.-31.12.2009. Wiara i moralnos¢ sq niezmienne, Warszawa 1.10.2009
[869], Torun 2010, s. 264-268.

16" jan Pawet 11, Veritatis splendor, Rzym 1993, nr 32.

17 T. Ploski, Milos¢ zqda ofiary. Nauczanie pasterskie Biskupa Polowego Wojska Polskiego.
1.01.-31.08.2008. Ojczyzna bardziej ukochali niz wlasne Zycie, Warszawa 14.05.2008 [551], s. 245-247.
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stanowi zarazem wspotodkrycie powinnosci afirmacji kazdego innego bytu ob-
jawiajacego osobowy sposob bycia, a wigc — w wymiarze moralnym — kazde;j
osoby ludzkie;j.

Czy wigc prawda wyzwala cztowieka? Nie: odpowiada ks. biskup, dlatego,
ze wyzwolenie oznacza otrzymanie wolnosci. O wolno$ci decyduje mozliwo$¢
dokonania wyboru, czyli posiadanie wolnej woli'8. Poznanie prawdy to wspot-
niesienie odpowiedzialnosci za nia. By¢ odpowiedzialnym za prawdg oznacza
wolnos¢. Z jednej strony ks. biskup Ptoski potwierdza etyczna tworczosc czto-
wieka pojmowana jako czynienie siebie samego dobrym lub zlym przez §wiado-
me dzialanie, z drugiej strony polemizuje z odniesieniem tworczosci do kreatyw-
nej interpretacji sumienia, poniewaz nie akceptuje mozliwosci tworzenia przez
cztowieka wartoéci moralnych!®. Mozna wigc powiedzieé, ze granica tworczo-
$ci ludzkiej przebiega tam, gdzie wolnos¢ czlowieka napotyka na Boze prawo
wynikajace z Dekalogu i Biblii2’.

Druga fundamentalng warto$cia w rozwazaniach biskupa Ploskiego jest
dobro. Dobro nie jest wedlug Arystotelesa najwyzsza idea, ktora obejmuje
wszystkie inne idee. Mimo tego wydaje sig, ze btedny bylby wniosek, sugerowa-
ny przez Arystotelesa, ze ze wzgledu na wielo$¢ uzycia stowa ,,dobry”, nalezy
przyjac, ze pojgcie dobra jest wytacznie analogiczne, a zatem, ze wyraza podo-
bienstwo stosunkow.

18 Jednym z pozytkéw plynacych z ksztalcenia i dyscypliny jest poszerzanie naszej sfery we-
wnetrznej wolnosci. Poprzez edukacje i ¢wiczenie doskonalimy charakter, co umozliwia nam opieranie
si¢ naciskom fizycznym, a zwlaszcza psychicznym, dostarczajac nam zarazem odpowiedniej motywacji.
Niektorzy ucza si¢ przez dluzszy czas obywaé si¢ bez snu, powstrzymywac od jedzenia albo znosié
dotkliwy bol fizyczny bez utraty determinacji. Takie osoby maja wigcej wolnosci niz inne. Ich sfera
wewngtrznego samostanowienia jest obszerniejsza.

Okreslajac mdj whasny sposob postgpowania, nie moge abstrahowac¢ od moich pobudek. Gdyby
wybory byly catkowicie arbitralne, wolno$¢ bytaby bezsensowna i ostatecznie niemozliwa. W swobodnie
podejmowanych przeze mnie czynach kieruj¢ sig¢ tym, co uznaj¢ za dobre i warte wybrania, ale ten
wybor nie jest mi narzucony. Zgadzam sig¢ czyni¢ to, co mnie pociaga, poniewaz pochwala to moj rozum.
W moim swobodnym dziataniu do$wiadczam samego siebie jako Zrodta mych czynow i jako kogos
odpowiedzialnego za ich skutki. Moje dziatania w pewnym stopniu odbijaja si¢ na mnie i w ten sposob
czynig ze mnie to, czym jestem. Wolnos¢ decydowania o wiasnym dziataniu jest zatem réwnoczesnie
samookreslaniem siebie. Jan Pawet I wyjasnia to do$¢ obszernie przede wszystkim w dziele Osoba i czyn.

W Veritatis splendor (nr 38) Jan Pawetl II cytuje stowa $w. Grzegorza z Nyssy o krolewskiej
godnosci przynaleznej tym, ktorzy posiedli tego rodzaju wiadzg nad soba. ,,Dusza ujawnia swa krolew-
skos¢ i wielkos¢ [...] przez to, ze jest niezalezna i wolna, rzadzi soba samowtadnie, kierujac si¢ wlasna
wola. Komuz innemu jest to dane, jesli nie krélowi?”. Wedtug Papieza, wolno$¢ nie osiaga tej krolewskiej
godnosci, zanim nie wzniesie si¢ na poziom dokonywania wyborow, ktore ugruntowuja skierowany ku
Bogu dynamizm ludzkiego ducha, kierujacego si¢ pobudkami, wymagajacymi tego, by duch przyjat je
W sposob wolny.

19 Zob. T. Ploski, Milosierdzie Boze trawa na wieki, Nauczanie pasterskie Biskupa Polowego
Wojska Polskiego. 22.04.-31.12.2007. Da¢ si¢ prowadzi¢ Duchowi Bozemu, Warszawa 7.05.2007 [313],
Warszawa 2008, s. 32-34.

20 Zob. ibidem.
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Dobro bytu jest racja bytowego dynamizmu i realnego dziatania w §wiecie
realnym. Wtasnie bytowy dynamizm przez realne dzialanie bytow wynikajace
z dobra jest dziataniem celowym. Na kanwie rozumienia dobra zostata sformuto-
wana zasada celowosci, ktéra dotyczy zardwno bytow poznajacych, w tym
szczegoOlnie czlowieka, jak 1 bytow niepoznajacych. Oczywiscie celowos¢ dobra
realizuje si¢ odmiennie u jednych, jak i u drugich. Mozemy wyr6zni¢ potrojne
dobro: uzyteczne, przyjemne i godziwe, ktore ma swe uzasadnienie w samym
przedmiocie, jak i sposobie pozadania. Mozna jednak wyr6zni¢ rdézne sposoby
pozadania ze wzgledu na podmiot, jak i sposob jego dziatania i wowczas mamy
pozadanie naturalne, zmystowe i rozumne?!.

Przypuszczenie, ze istnieje istota dobra, nie musi si¢ jednak rownac przy-
znaniu racji Platonowi, ze dobro (wzglednie istota dobra) jest wytacznie szcze-
golnego rodzaju przedmiotem abstrakcyjnym (idea)?2. Jezeli ani uzyteczno$é,
ani doskonato$¢ w obrgbie okreslonej formy nie zashuguja na miano istoty do-
bra, to by¢ moze te¢ istote wyrazaja cnoty moralne lub wartosci moralne.

Mozna zatem powiedzie¢, ze dobro rozumiane jako cnota moralna jest
trwatym usprawnieniem — powstatym w wyniku powtarzania — do $wiadomego
i wolnego spelniania czynow moralnie dobrych i Ze to usprawnienie ksztattuje si¢
jako efekt dostrzezenia pozytywnej wartosci, ktéra wyznacza swoistos¢ kazdej
z cnot. [ tak np. sprawiedliwos¢, umiarkowanie, mestwo, roztropnos$é, ale takze
wiernos¢, szlachetnos¢ lub pokora moga sta¢ si¢ trwatymi usprawnieniami, kt6-
rych kazdorazowa identycznos¢, tzn. to, czym si¢ one od siebie r6znia, bedzie
wyznaczona przez tre$¢ wartosci, jakimi sa odpowiednio sprawiedliwosé,
umiarkowanie, megstwo, roztropnos¢ wiernosé, szlachetnosé, pokora23.

Zdaniem ks. biskupa Ptoskiego, cztlowiek jako podmiot kreuje sam siebie
1 ustanawia hierarchi¢ wartosci, w zgodzie z ktérymi stara si¢ zy¢. Wskazuje
warto$ci nadrzg¢dne, ktore stanowia o$ jego postgpowania. Wsrod wartosci
fundamentalnych, kultywowanych przez cztowieka wyr6zni¢ mozna: prawde,
dobro, mitos¢, sprawiedliwo$é i praworzadno$éZ?.

Wyrazem transcendencji cztowieka jest mito§¢. Zdaniem ks. biskupa Pto-
skiego nie ma wielu mitosci. Istnieje tylko jedna — ta, ktora wyplywa z Boga. Ta
jedna mito$¢ nieustannie ogarnia wszystkich ludzi i caty wszechswiat. Ale ta

21 Zob. M.A. Krapiec, S. Kaminski, Z.J. Zdybicka, P. Jaroszynski, Wprowadzenie do filozofii,
Lublin 1992, s. 5n.

22 7ob. A. Pieper, Dobro, w: E. Martens, H. Schnadelbach (red.), Filozofia. Podstawowe pytania,
thum. K. Krzemieniowa, Warszawa 1995, s. 292.

23 7Zob. S. Judycki, Co wiemy o istocie dobra?, Roczniki Filozoficzne 55 (2007), nr 2, s. 21-41.

24 7Zob. T. Ploski, Milosierdzie Boze trawa na wieki, Nauczanie pasterskie Biskupa Polowego
Wojska Polskiego. 22.04.-31.12.2007. Kto w drobnej rzeczy jest wierny, Warszawa 23.09.2007 [394],
Warszawa 2008, s. 262-264.
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jedna mito$¢ ma rézne oblicza. Znajac je, w kazdej sytuacji mozna kochac siebie
i blizniego, a tym samym kocha¢ Boga?®. I w tym kontekscie ks. biskup Ploski
mowi o mitosci, ze jest tajemnica, ktorej nigdy w zupetnosci nie zrozumiemy.
Jednak zauwaza, ze milos¢ jest w cztowieku od momentu poczeciaZ®.
Antropologiczny sens mitosci sprawia, ze mito$¢ podtrzymuje i zespala
wszystkie nasze miedzyludzkie interakcje, ale interesujace sa wartosci, ktore
zdaniem biskupa Ploskiego wyrazaja pehig aksjologiczna mitosci przez: ,,cierpli-
wos¢, taskawos¢, zyczliwo$é, bezinteresowno$é, szczeros¢, sprawiedliwosé,
umiejetnos¢ przepraszania, nie pamigta urazow, nie cieszenia si¢ z niesprawiedli-
wosci, rado§¢ przezywanej prawdy”2’. Mozna zatem powiedzie¢, ze aksjologia
ta wyraza si¢ w: niedazeniu do bycia zawsze pierwszymi, zycia ksztattowanego
przez pieniadz, nieszukaniu poklasku i ludzkiego uznania, nieuwazaniu siebie za
lepszego od innych, nieudowadnianiu wszystkim naokoto, kim jestem, ustepo-
waniu innym, a takze w umiejgtnosci przepraszania, wybaczania i niepamigtania,
przejawianie mitosci do nieprzyjaciela. Prawdziwa mitos¢ jest bezinteresowna,
nie szuka wiasnej korzysci, ale korzysci osoby kochanej — przyjaciela. Prawdzi-
wy przyjaciel nie moze mie¢ dla swojego przyjaciela dwoch twarzy: przyjazn,
jezeli ma by¢ szczera 1 wierna, wymaga wyrzeczen, prawosci, wzajemnej przy-
stugi, ushug szlachetnych i godziwych. Od przyjaciela oczekuje si¢ wzajemnosci
w klimacie zaufania, ktory powstaje wraz z prawdziwa przyjaznia. Milos¢ jest

odwaga brania i dawaniaZ®,

3. Wymagania aksjologiczne
ks. biskupa Tadeusza Ptoskiego

Wymagania aksjologiczne, jakie stawia ks. Ptoski, jednoczesnie wiaza si¢
Z ,,wewnetrzna przemiang, odnowa myslenia o nas samych. Jesli bowiem naru-
szone jest poczucie wartosci nas samych i naszego zycia, tatwo bedziemy
podwaza¢ wartos¢ zycia innych, ich pracy, motywacji. Wejscie na drogg prze-
miany zaczac trzeba wigc od poznania siebie. [...] Trudno o wewngtrzna prze-
mian¢ bez poznania prawdy o sobie, o tym, co tak naprawde¢ o sobie samym

25 Zob. ibidem. Obudzi¢ w sobie milosé, Swidwin 20.09.2007 [418], Warszawa 2008, s. 335-337.

26 Ibidem. Zdecydowaé sie na siebie nawzajem, Warszawa 11.08.2007 [361], Warszawa 2008,
s. 170-173.

27 Zob. T. Ploski, Mitos¢ zqda ofiary, Nauczanie pasterskie Biskupa Polowego Wojska Polskiego.
1.01.-31.08.2008. Daj swiatlo zZycia i pelnie wesela, Warszawa 24.05.2008 [557], Warszawa 2008,
S. 263-266.

28 T. Ploski, Trwajcie mocni w wierze, Nauczanie pasterskie Biskupa Polowego Wojska Polskiego.
4.06.-22.04.2007. Tylko Mitosé jest doskonata, Warszawa 28.08.2006 [168], Warszawa 2007, s. 55-58.
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sadze, jak mysle o swoim zyciu™2?. I dalej: ,,0znacza to, ze milos¢ realizowana
przez powotlanie jest trudna, poniewaz wymaga od nas wiele silnej woli, ktora
prowadzi do stopniowego, lecz sukcesywnego przezwycig¢zenia samego siebie,
stawia na w obliczu koniecznosci dokonywania licznych wyboréw oraz p6zniej-
szego statlego dawania im §wiadectwa. Mozna wigc sadzi¢, ze mitos¢ cztowieka
do Boga w perspektywie przedstawia si¢ w sposob praktyczny — jest bowiem
szczegoblng mitoscia wobec ubogich, chorych, zagubionych i odrzuconych [...].
Czlowiek zyjacy poza mitoscia nie ma szans na odkrycie i rozwinigcie swojego
powotania do zycia w radosci i $wigtosci. Poza mitoscia wszystko to, co naj-
pigkniejsze w cztowieku, staje si¢ jego dramatem. Cztowiek zyjacy poza mitoscia
staje si¢ niewolnikiem albo wrogiem wlasnego ciata. Uzywa mys$lenia po to, by
oszukiwac¢ samego siebie. Uzywa wrazliwo$ci emocjonalnej po to, by nienawidzi¢
siebie 1 innych. Uzywa sumienia po to, by miesza¢ dobro ze ztem. Uzywa wolno-
sci w taki sposob, ze ja traci. Uzywa stow po to, by rani¢ i krzywdzi¢. Uzywa
swojej seksualnosci po to, aby wyraza¢ przemoc i przekazywaé $mieré30,

,Dla kazdego cztowieka mitos¢ jest jedyna droga, ktora prowadzi do zycia
1 szczg$cia. Poza mito$cia znajdujemy jedynie $mier¢ i nieszczgscie. W $wiecie
ludzi istnieja zatem tylko dwie strony zycia: ta, po ktorej kochamy i ta, po ktorej
umieramy. To wtasnie mitos¢ nadaje sens naszemu istnieniu oraz sprawia, ze
mamy site, by madrze kierowa¢ tym wszystkim, co niezwyklego jest w cztowie-
ku: ciatem i seksualno$cia, mysleniem i wrazliwos$cia emocjonalna, sumieniem
i bogactwem duchowym, wolnoscia i1 ideatami, zdolnoscia spotykania sig
z samym soba, z drugim czlowiekiem i z Bogiem™!.

I oto ks. Ptoski konkluduje: ,,Mito$¢ jest wreez nieobliczalna! Kochac to
wyjs¢ poza siebie, dawac i przyjmowac wszystko w imi¢ Mitosci dla tego, kogo
si¢ kocha. Mito$¢ utozsamiamy czgsto tylko z uczuciem. Tymczasem co innego
jest kogo$ lubi¢, czyli darzy¢ uczuciem i doznawaé w ten sposob przyjemnosci;
a co innego jest kocha¢, czyli chcie¢ czyjegos$ dobra, ale ze wzgledu na niego,
a nie na swoja przyjemnos¢. A to juz wymaga decyzji, silnej woli, wytrwatosci
1 konsekwencji. I wlasnie dlatego Bog mowi: bedziesz mitowat! Bez wzgledu na
okolicznosci, samopoczucie, ochotg i ceng — kochaj! Bo mozesz kochac, jesli
tylko chcesz kocha¢. Mito$¢ jest bowiem takze aktem woli. Bez tego bytaby

29 T. Ploski, Mitos¢ zqda ofiary, Nauczanie pasterskie Biskupa Polowego Wojska Polskiego.
1.01.-31.08.2008 Duch Mitosci, Braniewo 29.03.2008 [512], Warszawa 2008, s. 136—138.

30 T. Proski, Zostari z nami, Panie, Nauczanie pasterskie Biskupa Polowego Wojska Polskiego.
30.10.-4.06.2006. Swieta Rodzina, Komorowo-Ostréow Mazowiecka 30.12.2005 [87], Warszawa 2006,
s. 240-242.

31 7Zob. T. Ploski, Milosierdzie Boze trwa na wieki, Nauczanie pasterskie Biskupa Polowego
Wojska Polskiego. 22.04.-31.12.2007. Zdecydowac¢ sie na siebie nawzajem, Warszawa 11.08.2007 [361],
Warszawa 2008, s. 170-173.
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niemozliwa i wszelkie ludzkie odniesienia, a przede wszystkim matzenstwo
i rodzicielstwo bytyby niemozliwe. W Milosci trzeba by¢ wyrozumiatym, trzeba
umie¢ przeczekaé. Kocha¢ to przyjmowa¢ wady drugiego cztowieka, by go
cierpliwo$cia zmieni¢. Przyjmowac¢ tak zwany trudny charakter, awantury. »Ko-
chaé, czego znies$¢ nie sposob« (z wiersza Po obu stronach). Tylko ci sig rania,
ktorzy najbardziej si¢ kochaja. Wobec obcych jesteSmy grzeczni, uczynni, wy-
rozumiali. Dlaczego si¢ ranimy? Bo nie umiemy si¢ kochaé i nie sprawdzamy
siebie. Ale kochac¢ to nie tylko dawaé, nigdy nie wybiera¢ na sitg — takze umie¢
przyjmowac. Wydaje sig, ze przyjmowac jest bardzo latwo. Tymczasem przyj-
mowanie jest bardzo trudne. Przyjmowac¢ to zgadza¢ sig¢ na to, co nam daja, bez
wzgledu na to, czy nam si¢ to podoba, czy nie. Nie mysle¢ o sobie, ale o tym,
kto daje, by go nie urazi¢, cho¢ wregcza nam niezrgczny prezent. Wiasnie dlatego
u zrodet wszystkich zasad postgpowania Bog postawil mito§é32.

Priorytetem w poznaniu aksjologicznym jest Bog, bo to wlasnie z niego
wynikaja postulaty aksjologiczne. I dlatego ks. biskup Ptoski kryzys wspotcze-
snego cztowieka widziat w kryzysie przezywania Boga, ktory wynika z kryzysu
warto$ci. Rozumiejac te zaleznosci ks. biskup, postulowat uczciwo$¢ wobec
Boga, siebie i drugiego czlowieka. Wtedy, jego zdaniem, cztowiek doswiadcza
aksjologicznego poznania prawdy: prawdy o Bogu, o sobie, o drugim czlowie-
ku. Tylko w prawdzie, ktora istnieje w ,,glebi ludzkiego ducha” cztowiek moze
odnalez¢ odpowiedZ na podstawowe pytania egzystencjalne33. Jezeli cztowiek
unika pytan, lub do§wiadcza negatywnych przezy¢ poznawczych, i wtedy mo-
zemy mowic o kryzysie.

Realistyczna terapia aksjologicznego kryzysu wymaga repersonalizacji ta-
kich klasycznych wartosci, jak: prawdy, dobra, sprawiedliwosci, mitosci, zyczli-
wosci, pickna, wierno$ci, ktore osadzone na relacji z Bogiem pozwalaja — zdaniem
ks. biskupa Ploskiego — przezywac cztowiekowi relacje z drugim cztowiekiem
W przestrzeni spotecznej.

Oznacza to, ze aktywnos$¢ cztowieka nie jest bezprzedmiotowa i zawsze
ukierunkowana jest na przezywana aksjologi¢. Cztowiek, oprocz przezywania
warto$ci nizszych (ekonomicznych i witalnych), odczuwa pragnienie realizowa-
nia warto$ci wyzszych (poznawczych, estetycznych, moralnych). Czlowiek war-
tosci wyzsze odczuwa dzigki swej wrazliwos$ci na prawde, dobro i pigkno.

Jednak te wartosci moga by¢ zafatszowane. Odpowiednikiem zafatszowa-
nia jest pojecie resentymentu’4. Resentyment, wedtug Schellera, to zafatszowa-

32 Ibidem [361], s. 170-173.

33 Jan Pawel I, Veritatis splendor, nr 32.

34 Zob. T. Ploski, Milosé¢ zqda ofiary, Nauczanie pasterskie Biskupa Polowego Wojska Polskiego.
1.01.-31.08.2008 Duch Mitosci, Braniewo 29.03.2008 [512], Warszawa 2008, s. 136—138.
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nie wartosci: pod jego wptywem zaczyna si¢ chwali¢ to, co nie ma wartosci,
a potepiac to, co jest cenne. Potgpia si¢ bogactwo, a wynosi ubdstwo, chwali si¢
chorobe i krzywo patrzy na zdrowego3>. Przyczyna tak rozumianego resenty-
mentu jest zazdros$¢. Jesli czego$ nie mozna zdoby¢ 1 mie¢, zaczyna si¢ to
poniza¢, uznawaé za niewartosciowe, cho¢ wezesniej sig tego pragneto3°. Od-
powiednio pouktadana hierarchia wartosci i wspolczesnie jest cnota rzadko spo-
tykana. Bez dobrze pouktadanej hierarchii warto$ci wciaz bedziemy narazeni na
deprecjacje wasnego cztowieczenstwa®’. Doswiadczenie uczy, ze rodzimy sig,
aby umrze¢, a jednak tak bardzo kochamy zycie. Odczuwamy gtdéd prawdy,
dobra, sprawiedliwosci i tego glodu w petni zaspokoi¢ nie mozemy-®.

Max Scheler pisze, ze rdzen chrzescijanskiej etyki nie wyrost na gruncie
resentymentu, lecz na mitosci, ktora jest ukierunkowaniem tego, co szlachetne
ku temu, co nieszlachetne. W akcie znizania (kenozy) czlowiek dorownuje
Bogu. Im wigcej daje, tym wigcej otrzymuje, ale cos musi w nim obumrzeg.

Resentyment natomiast daje zna¢ o sobie w postaci relatywizacji wartosci.
Czlowiek nie umiejac odczyta¢ obiektywnego porzadku wartosci lub zy¢ we-
dlug niego, msci si¢ na samej idei wartosci, odmawiajac jej obiektywnosci,
gloszac, ze wszystkie warto$ci sg subiektywne.

Widzimy wigc, ze mito$¢ wymaga wewngtrznej przemiany, odnowy mysle-
nia o nas samych z wartosciami i przez wartosci. Wejscie na droge przemiany
zaczaé trzeba od poznania siebie. Swicty Augustyn uwazal, ze to poczatek drogi
duchowej cztowieka. Mowit: scito te ipsum — poznaj siebie samego. Trudno

35 Resentyment polega na blednym, wypaczonym stosunku do wartoéci. Jest to brak obiektywi-
zmu w ocenie i wartoSciowaniu, a zrodla jego leza w stabosci woli. Chodzi o to, ze wyzsza wartos¢
domaga si¢ wigkszego wysitku woli, jesli chcemy ja osiagnaé lub zrealizowaé. Aby wige subiektywnie
zwolni¢ si¢ od tego wysitku, aby przed samym sobg usprawiedliwi¢ brak takiej warto$ci, pomniejszamy
jej znaczenie, odmawiamy jej tego, co w rzeczywistosci jej przystuguje, widzimy w niej wrecz jakie$ zto,
cho¢ obiektywizm zobowiazuje do uznania dobra. Resentyment bliski jest lenistwu — jednej z wad
kardynalnych. Sw. Tomasz z Akwinu lenistwo (acedia) zréwnuje ze smutkiem powodowanym $wiado-
moscia trudnosci w realizowaniu dobra. Sam smutek jeszcze nie falszuje dobra, a nawet posrednio
podtrzymuje on w duszy uznanie dla jego wartosci. Resentyment idzie jednak dalej: nie tylko falszuje
obraz dobra, ale deprecjonuje to, co powinno zastugiwaé na uznanie, aby cztowiek nie musiat z trudem
podciagac¢ siebie do prawdziwego dobra, ale mogt ,,bezpiecznie” uznawaé za dobro to tylko, co jemu
odpowiada, co dla niego wygodne. Resentyment miesci si¢ w mentalnosci subiektywistycznej: przyjem-
no$¢ zastgpuje tu nadrzedna wartoSc.

36 Zob. T. Ploski, Milosé¢ zqda ofiary, Nauczanie pasterskie Biskupa Polowego Wojska Polskiego.
1.01.-31.08.2008 Duch Mitosci, Braniewo 29.03.2008 [512], Warszawa 2008, s. 136—138.

37 Zob. T. Ploski, Milosierdzie Boze trwa na wieki, Nauczanie pasterskie Biskupa Polowego
Wojska Polskiego. 22.04.—31.12.2007. Bogaty przed Bogiem, Warszawa 5.08.2007 [356], Warszawa
2008, s. 152-154.

38 Zob. T. Ploski, Milosé¢ zqda ofiary, Nauczanie pasterskie Biskupa Polowego Wojska Polskiego.
1.01.-31.08.2008. Czlowiek wielkiego serca i prawosci, Warszawa 18.04.2008 [532], Warszawa 2008,
s. 189-191.
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0 wewngtrzng przemiang bez poznania prawdy o sobie, o tym, co tak naprawde
0 sobie samym sadzg, jak mys$le o swoim zyciu.

Stad tez biskup Ptoski wzywa do pracy nad doskonaleniem uczciwo$ci
cztowieka®?. Traktuje uczciwosé jako najbardziej podstawowy warunek wyjscia
z kazdego kryzysu. Na uczciwosci bowiem oparte sa warto$ci moralne. Tam,
gdzie brakuje wartosci moralnych, zaden kryzys — ani polityczny, ani spolecz-
ny, ani gospodarczy, ani religijny — nigdy nie zostanie przezwycigzony, zdaniem
ks. biskupa®. Moralnie wartosciowy czlowiek spetni dobrze wszystkie swoje
obowiazki, a wowczas spoteczenstwo moze na niego liczy¢, moze darzy¢ go
swoim zaufaniem i z rado$cia korzysta¢ z owocow jego pracy, wiedzac, ze sa
one zawsze solidne?!.

Zakonczenie

Aksjologia ks. biskupa Tadeusza Ptoskiego wynika z personalizmu, ktory
jest chrzescijanska wizja czlowieka. Filozofia doceniajaca znaczenie cztowieka
jako bytu przekraczajacego swoja skonczonos¢ i otwartego na metafizyke (np.
mysl $w. Augustyna, §w. Tomasza z Akwinu, Blaise’a Pascala, Sgrena Kierke-
gaarda czy Karla Jaspersa). W personalizmie ks. biskupa Ptoskiego, chrzescija-
nin nie traci niczego ze swej petni osobistej, lecz przeciwnie — by moc ja
posiadac¢ i rozwija¢, powinien odpowiadaé na poznany wymiar aksjologiczny*2.

Ks. biskup Ptoski obszernie charakteryzowat wartosci, ale w jego dorobku
naukowym i homiletycznym nigdzie nie znajdujemy definicji tego fenomenu.
Mozemy w tym aspekcie powotac¢ si¢ na rozumienie wartosci przez Maxa Schel-
lera, ale i ten filozof nigdzie nie podat, czym sa wartosci. Ksiadz Ptoski czynit
proby opisu i charakterystyki wartosci, ale odrzucat aksjologiczny relatywizm
Schellera, tym samym jego historyczne, spoteczno-lokalne i indywidualno-oso-
biste znaczenie. Mozna zaryzykowaé twierdzenie, ze warto$ci, o ktérych mowit
ksiadz Ptoski implikuja zwykle powinnos¢, tj. obowiazek ich realizacji. Ks. bi-
skup Ploski odnoszac si¢ do hierarchicznej lokalizacji poszczegolnych wartosci,
uwazat, ze decyduje ich trwata wewngtrzna niepodzielnos$¢, autonomia, relacja
do ludzkiej osoby, stopien wewngtrznego zadowolenia z ich posiadania, a takze

39 Zob. T. Ploski, Zostar z nami, Panie, Nauczanie pasterskie Biskupa Polowego Wojska Polskie-
20.30.10.2004.—4.06.2006. Doswiadczyl trudow, przeciwnosci i zta, Warszawa 11.12.2005 [85], Warsza-
wa 2000, s. 234-237.

40 Zob. ibidem, [85], s. 234-237.

41 Ibidem.

42 http://www.persona.olsztyn.opoka.org.pl (4.05.2013).
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relacja do Wartos$ci Najwyzszej, tj. Boga. Mozna rowniez zaryzykowac twier-
dzenie, ze ksiadz biskup Ptoski, méwiac o aksjologii, miat na uwadze jej perso-
nalistyczne 1 teocentryczny profil, ktéry wyraza si¢ w uznaniu cztowieka za
warto$¢ sama w sobie, wyakcentowaniu mitosci, ktéra prowadzi do zycia
z Bogiem i w Bogu™®.

AKSJOLOGIA BISKUPA TADEUSZA PtOSKIEGO
(STRESZCZENIE)

Aksjologia buduje $wiat postegpu ludzkiego ducha, w ktorym wyraza si¢ prawda, dobro, pigkno,
mitos¢, szacunek dla cztowieka. Na te wartosci wskazywat ks. biskup Tadeusz Ploski, widzac w nich
mozliwosci przezwycigzenia i urzeczywistnienia dobra w §wiecie wspotczesnym. Tresci, ktore wyni-
kaly z wartosci, stanowia wyktadnig realizacji ducha ludzkiego i zywego uczestnictwa cztowieka
w zyciu Boga. Efektem przepojenia cztowieka prawda i dobrem oraz miloscia jest zawsze wyjscie
cztowieka z samego siebie, poza wilasne ciasne granice. Czlowiek w uniesieniu duchowym poprzez
$wiat aksjologiczny wychodzi z siebie, by zy¢ ,,powyzej” wlasnego poziomu, w przestrzeni samego
Boga. Wewngtrzny dialog czlowieka z Bogiem znajduje odzwierciedlenie w zewngtrznej rzeczywisto-
Sci cztowieka. Zewngtrzne oznaki sa dramatyczne, bo to walka dobra i ztem. Jednakze ks. biskup
Ploski nie nakazuje cztowickowi walczy¢ ze ztem, ale budowaé w sobie przestrzen dobra tak, aby
dobro mogto ,,rodzi¢” dobro, a tym samym zmniejszac i przezwyci¢za¢ oddziatywanie obszaru zta.
W ten sposob ksztaltuje sig szacunek dla godnoéci cztowieka. Zycie z Bogiem to zycie w Bogu, ktére
wynika z zycia duchowego cztowieka; nie prowadzi do walki z cztowiekiem, ale ze ztem, ktore dzieje

sig za jego przyczyna.

AXIOLOGY OF BISHOP TADEUSZ PLOSKI
(SUMMARY)

Axiology builds a world of progressive human spirit, in which truth, goodness, beauty, love and
respect for another man are expressed. These values were described by Bishop Ptoski, who saw in
them as an opportunity for balancing and fulfilling goodness in contemporary world. The essence
which arises out of virtues is an interpretation of the fulfilment of the human spirit and the active
participation of man in God’s life. A man imbued with truth, goodness and love always goes beyond
himself, overcoming his narrow limits. A spiritually uplifted man goes beyond himself through the
world of axiology to live “above” his own level, in the space of God Himself. An internal dialogue of
the man with God is reflected in the external reality of man. External manifestations are dramatic
because it is the fight of good against evil. However, Bishop Ploski does not tell a man to fight evil, but
to build the space of goodness in oneself so that goodness can expand the space for fulfilling
goodness, thereby reducing and counteracting the impact of the space of evil. Thereby, a man
manifests his respect for another man, respects him, but fights not against the man, but against the evil
that he builds. Life with God is life in God, which arises from the spiritual life of man.

43 Zob. S. Kowalczyk, Czlowiek w poszukiwaniu wartosci, s. 105.
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DIE AXIOLOGIE VON BISCHOF TADEUSZ PLOSKI
(ZUSAMMENFASSUNG)

Axiologie erbaut im menschlichen Geist ein Reich des Vorwértsstrebens. Wahres, Gutes,
Schones, Liebe und Achtung gegeniiber dem Mitmenschen schaffen sich ihren Raum. Der Bischof
und Pfarrer Ploski schaute auf die 0.g. Werte und sah in ihnen die Mdglichkeit, in der heutigen Welt
das Bose zu tiberwinden und das Gute zu verwirklichen. Inhalte, die auf Wertegrundlagen stehen, sind
ein Fiirsprecher fiir die Verwirklichung des menschlichen Geistes und fiir die lebendige Teilnahme des
Menschen am Leben Gottes. Ein Ergebnis des Erfiilltseins von menschlicher Wahrheit, von Gutem
und Liebe ist immer das Herausgehen des Menschen aus sich selbst, aus den eigenen engen Grenzen.
Der Mensch geht in seinem geistigen Fasziniertsein mittels der axiologischen Welt aus sich heraus, um
schlieBlich ,,hoher als sein eigenes Niveau zu leben, in einem nur Gott zugehdrigen Raum. Der innere
Dialog des Menschen mit Gott spiegelt sich in der dueren Realitdt des Menschen wider. Die duf3eren
Anzeichen mogen dramatisch sein, denn es kampfen Gut und Bose miteinander. Allerdings erlegt
Bischof Ptoski nicht dem Menschen den Kampf mit dem Bosen auf, sondern er fordert vom Men-
schen, in sich selbst einen Raum fiir das Gute zu schaffen. Auf diese Weise kann das Gute von allein
seine Verwirklichungsstétte ausbauen und gleichzeitig den Anteil des Bosen verringern und dieses
schlieBlich verstoen. Der Mensch bringt in diesem Fall Achtung fiir die Wiirde des Menschen auf
und kédmpft nicht mit dem Menschen selbst, der Boses tut, sondern direkt mit dem Bosen, das dieser
schafft. Ein Leben mit Gott ist ein Leben in Gott, das sich aus dem geistigen Leben des Menschen
ergibt.
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HEeHUE MI00anM3allMOHHBIX TEHJACHIUM, omymas UX OOBEKTUBHOCTH
1 HEOOXOMMMOCTh co3MaHus 3(P(EKTUBHBIX HHCTPYMEHTOB JKU3HEICATEIHbHOCTH
B YCJIOBUSAX (yHIaMEHTAIBHBIX COLMANBHBIX MpeoOpa3oBanuii. HopmatuBhas
0aza cdepnl Boicmiero oOpa3zoBaHHs EBpOINBI 3aKOHOMEPHO BBIJBUTACT
aKaJeMUUYeCKyl0 MOOMIBHOCTH Ha poOJb (PyHIaMEHTAJlbHON OCHOBBI
CYILIECTBOBAHUS MEXKyHApPOIHOIO MPOCTPAHCTBA BBICIIET0 00pa30BaHUS.

[IpucoenqunuBmuch kK BOJTOHCKUM TOTOBOPEHHOCTSIM, YKpauHCKas
cUCTeMa BBICIIEr0 0O0pa30BaHUS MPOBOJHUT JAEATEIBHOCTh 10 KaueCTBEHHOMY
mAnschrift: dr Denys Svyrydenko, Katedra Filozofii Spotecznej i Filozofii O$wiaty, Uniwer-

sytet Pedagogiczny im. Michaita P. Dragomanowa w Kijowie, ul. Pirogowa 9, 01601 Kijéw, Ukraina,
denis_sviridenko@ukr.net.
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BXOXJeHUIO B EBpomneiickoe mpocTtpaHcTBO Bbiciiero ooOpazosanusi (EHEA
— European Higher Education Area), motomy Teopernueckoe 000CHOBaHHE
IPOIIECCOB UMIUIEMEHTAIIMU AW aKaJeMHYecKOi MOOWIBHOCTH SBISETCS
OIHOM W3 TNIAaBHBIX 3aJla4y, a €€ pEeLIeHHe CII0COOCTBOBAIO ObI BXOXKICHUIO
B EHEA nHa mpaBax MmolHOMpaBHOTO yYacTHUKA U CTPATETHMYECKOro MapTHepa.
Mopnepuuzanus B chepe BBICIIEr0 00pa3oBaHUsS MOXET CTaTh KaueCTBEHHBIM
UHCTPYMEHTOM JJisi CO3JaHUsl yCIOBUH (OpPMHpPOBAaHUSA MOJIHO(YHKIHO-
HAJIBHOTO 4IeHa TI00aIbHOTO OOIIeCTBa, OPUEHTHUPYSICh B KauecTBe o0Opa3o-
BaTEJLHOTO HJeala Ha oOpa3 dYeloBeKa HOBOU QopMainuu, HOCHTEIS
MUPOBO33pEHHUs, 3HAHUN, HABBIKOB M KOMIIETCHIMH, aJeKBAaTHBIX COBpe-
MEHHBIM COLIMAIbHBIM 3aIIPOCAM.

Jlns Hamero McciaeoBaHUS Ba)KHO OTMETHUTh, YTO COBpEMEHHas (puio-
codusi 00pa3oBaHMsI CUMTACT T'MOKOCTh MBINIJICHUS B KaueCTBE OJHOTO W3
[JIaBHBIX MPHU3HAKOB MOJTHOQYHKIIMOHATBLHON JTHYHOCTH, @ UMeHHO: «[lomHo-
(hyHKIMOHATBHBIN, (GHUITOCOPCKH BOCTIMTAHHBIN YEIOBEK CIIOCOOCH K MOCTOSTHHOMY
camopedIIeKCUpyIOIIeMy KOHTPOJIO, K CaMOIllepecTpauBaHUIO, OH CO3HATENeH
U camopedieKCupyeM, MOXKET HCTOJKOBBIBATh, YUYMTHIBaTh U OIICHUBATh
BIIMSHUE U3MEHEHUH BHEIIHEr0 MMpa, aJeKBaTHO pearupys Ha HUX THOKMMHU
M3MEHEHHUAMHI COOCTBEHHOTO BHYTPEHHETO ecTecTBa»!. B Hamem mcciienoBaHuu
MBI CTaBUM 3aJady aHajlu3a IMPOIECCOB TpaHC(HOPMALMUM JTUYHOCTH IPHU
HOTPYXEHUU B MHYIO aKaJeMHUYECKYIO CpPeay U KyNbTypy B LesoM. B kauectse
OCHOBHOW THIIOTE3bI HUCCIEAOBAHMS MbI BBIIBUIAeM TE3UC, YTO aKaJeMUUYEcKas
cpeia uMeeT OOJBIION TMOTeHIWaN Jyis TpaHncopmanuu mpodeccnoHaTbHOMI
U JIMYHOCTHON KOMIIOHEHT CTYIEHTa MPU HCIHOIb30BAaHUU IOIXOAOB TAKOTO
COBPEMEHHOI'0 HaIlpaBJCHUS B IeJaroruke, Kak TPaHCTPECHUUBHAs Ieaa-
TOrHKa.

ToBopst 0 MOOMIBHOCTH, THOKOCTH KaK O CYIIHOCTHBIX TpPHU3HAKaX
coBpeMeHHOro uenoBeka, JI. [oproHOBa muIIeT O CUTyalMH, KOrJa
HEYOBJIETBOPEHHOCTh HAJIWYHBIM OBITHEM CO3/1ae€T CUTYallMI0 Heompele-
JICHHOCTH JUIS YeJIOBEeKa, a pa3pelleHHe 3TOH CUTyallud MOXKET OBITh cile-
OyIoUmM: «Y 4eloBeKa BO3HUKACT JKeJIaHHE W3MEHUTh ce0sl U OH MPOSBIIET
aKTUBHOCTh. MOMEHT NPUHATHA Ha ce0s OTBETCTBEHHOCTH U PEHIMTEIBHOCTH
OTHOCHUTEIIFHO U3MEHEHHUs ceOs M CUTyallud — 3TO MEpeXo]] B MO3MLHUI0 Yelo-
BEeKa, KOTOPBI BBICTPAMBACT CBOIO XKM3Hb U CBOIO AEATENBHOCTb. B 1aHHOM
mepexojie MposBIAeT cebs MOGHIBHOCTH demoBeka»nZ. HaMm kaxkercs mpo-

U ®inocoin ocsimu: Hasuanvnuii nociénux, Pex. B. Aupymenka, I. Ilepenbopeskoi, Kuis
2009, c. 28.

2 J1.B. TopiouoBa, [Ipogeccuonanvuas MoGUIbHOCHb CReyuanicma Kax npo6iema paseusaiouje-
2ocsi obpasosanus Poccuu, Poctos-Ha-Jlony 2006, c. 128.
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JOYKTHBHBIM aHajHU3 IMPOILECCOB TpaHCPOpMAIMU JUYHOCTH B XOjae obOpa-
30BaTeIbHOI KOMMYHHKALIUH.

Uccnenosarens JI.I'oproHOBa, aHanu3upysd MNpolLEcCh U3MEHEHUU
JUYHOCTU B aKaJIEMUYECKON Cpesie, HaXOIUTCs Ha MO3MLIUAX HEOOXOAUMOCTH
BKJIIOUEHHUS] MEXaHU3MOB BHYTPEHHEH MOOMIBHOCTH CTYJIEHTA JUI BO3MOXKHOCTH
PacKpBITHSI CTYJEHTOM CBOETr0 BHYTpPEHHEro moreHuuana: «JIro0oil ombiT
MOXKET CTaTh OCHOBOW JUIsl TpaHC(OPMUPOBaHUs caMoro cebs... B manHOM
CJIOBE TPHUCTABKa «TPAHC» yKa3blBaeT Ha BBIXOJ BHE ceOs — HAa TOPU3OHT, Ha
npezneln, Ha cBoi telos, KpaltHOCTb, KOTOpas pyKOBOAUT INPOLIECCOM TpaHC(Op-
MupoBaHus. UelT0BeK, CTAHOBSCH COOOM, CTAHOBHTBCSA APYTHM» . Pesiomupyer
CBOHM Te3HC MCCIIEOBATENb CIEAYIONMM 00pa3oM: «bbITh MOOMIBHBIM — 3TO,
IpEeXIe BCEro, BIaJeTh TEXHUKOW KOHCTPYHPOBaHUS ceOe y HempencKa3yeMbIX
curyanusax. OOpa3oBaHue JOJKHO HAYYUTh MOJIOJIOTO CIELMAINCTA TPOSBISTH
CBOIO TIPO(MECCHOHATBHYIO COLMATBHYI0 MOOHILHOCT B IPOGIEMHBIX MOTISX» ™.

OOpazoBarenbHbII MPOLECC TOHKEH OBbITh HANOJIHEH 3HAYMTEIbHBIMHU
JUIS JIMYHOCTH CTYIACHTOB COOBITHSIMH, KOTOpBIE CIIOCOOCTBYIOT OCBOEHHIO
CTyI€HTaMH HOBOTO MHHOBAIIMOHHOTO ONBITA MO3HAHUS MHpa, HayKu, ceOe;
Cpeau 3THX COOBITHI Ba)XHOE MECTO 3aHMMAIOT CIIOHTAHHBIE COOBITHS,
KOTOpBIE BBI3BIBAIOT M3MEHEHHSI B TIOBCEAHEBHOM PEabHOCTH, KOTJa PEalbHOCTb,
KOTOpasi UMEET MOBCEIHEBHOE 3HAYEHUSI U COOTBETCTBYET OXKHJIAHUSM, YCTYIaeT
MECTO HOBOMY OIIBITY, KOTOPBIH He HMeN TIPEleNeHTa B OMbITe CyOhEeKTOB".

Mu conujapHbl C ONMCAHHBIM BBIIIE MOAXOAOM, YTBEpXKIas, 4TO
UMEHHO COOBITHS TAKOTO IUIaHA, KOTOPBIE MOJEIHUPYIOT MHHOBAI[MOHHBIN
OTIBIT, ONPENENSIOT CYIIHOCTh 00pa3oBaTEeNbHOTO BIUSHHUS HAa BHYTPEHHUI
MHUp JMYHOCTH. VIMEHHO NpH TaKUX YCJIOBHUAX BO3MOXKHO (OpPMHUPOBaHUE
yjieHa o0IlecTBa HOBOTO THUIY MHCTPYMEHTAMH BBICIIEr0 0Opa30BaHHUA:
YHUBEPCAIBHOTO, MHOT'OS3BIYHOTO, TOJEPAHTHOT0, CIOCOOHOIO K MHHOBA-
IIUOHHOM AESITEeTHbHOCTH, MEpeMeHe MecTa paboThl M KHU3HH, BCECTOPOHHE
00pa30BaHHOTO M MOJHUKYJIBTYpHOTO. AKaJeMuueckas MOOUIBHOCTH
B JJAaHHOM KOHTEKCTE BBICTYNAeT BAXKHBIM (PaKTOPOM BKJIIOYEHUS JTHYHOCTU
B IPOILECCHl MPOAYKTUBHOW MEXIUYHOCTHOW KOMMYHHKAIlUU, B paMKax
KOTOPOH TPOUCXOAUT BBIXOJA 3a IMpPEIeNbl JUYHBIX KYJIBTYPHBIX U Hay4HBIX
TpajuIMii, a JUYHOCTh NMPHOOLIAETCS K JOCTHKEHHSIM MHUPOBOW KYIBTYPHI,
packpbiBasi CBOW MOTEHIIMAJ] B KauyeCTBE UJieHAa I100aIu3UpPOBAHHOTO
obmecTBa. COOTBETCTBEHHO, BKIIOUEHHE JUYHOCTH B aKaJeMHYECKYIO
MOOWJIBHOCTD TPEANOJIaraeT MHTEHCHBHYIO HMHTEPAKIMIO ¢ WHOU KYJIBTYPOH

3 Ibidem.
4 Tbidem.
5 Ibidem, c. 132.
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B IIEJIOM M aKaJIeMUYECKOH Cpelloil B 4acTHOCTH. AKaJeMUYecKass MOOHIIb-
HOCTb IPENOCTABIISAET BO3MOXKHOCTb, C OJHOW CTOPOHBI, IOJYYUTh OIpELe-
JICHHBIM aKaJEeMHUYECKUN OINBIT U Pa3BUTh CBOM KOMIIETEHLMH B KauecTBE
CHELHANNCTa B KOHKPETHOM cdepe, ¢ APYroil CTOPOHBI, YTO HE MEHEE BaXKHO,
NpUOOIIUTECS KaK K JOCTHKEHHSAM aKaJIeMHUYECKUX CHUCTEM (aKaIeMHUYECKHX
TpaguIMii), TaK U K KYJIBTYPHOMY TOPH30HTY APYTHX CTpPaH.

AHanu3 O4epyeHHOH BBIIIE MPOOIEMATUKU BBOJUT B KOHTEKCT HCCIIE-
JIOBaHHUSl BONPOC O TOM, HACKOJBKO KAaueCTBEHHO OyAyT MPOMUCXOIHUTH
TpaHc(hopMalMK JUYHOCTH B MHOM akaJeMHYecKOil cpene, Kakue Iena-
TOTUYECKHE YCIIOBHUS CIOCOOCTBYIOT BBIXOAY CTY/AEHTA 32 PAMKH MMEIOIIUXCS
npenenos U T.A. CoracHO BBIABUHYTON T'MIIOTE3€, METOIOJIOIMYECKUE MOAXO/bI
TPaHCTPECCUBHOIM MEAArOruKU CIOCOOHBI aKTHBH3UPOBATH MPOIIECCH PACKPHITUS
JUYHOCTH B 00pa30BaTeIbHOM MPOLECCE, OCYIIECTBISATh BBIXOA 3a MPEAeibl
UMEIOIIUXCS OrPaHMYCHUN B 3HAHUSAX M LEHHOCTAX. CyuTaeM HEOOXOIHMMbIM
pOaHaIM3UpPOBaTh 0a30BbIE UM COBPEMEHHOM IMEeJIaroruuyeckoi cTpaTeruw,
MIPEACTABIISIONIEH HayYHBIH U IPAKTHUECKUN UHTEpEC y uccienonareneit EBporsl
u CIIIA, B ToM unciie u [Toapmm.

UccnenoBatens O. 3a0010THAs onpenenseT TPaHCTPECCUBHYIO Iearo-
THKY clienyromum obpasom: «TpaHcrpeccuBHas menaroruka (0T aHri. trans-
gression — HapylIeHHEe, BBIXOJA 3a MpeAes) — HalpaBiIeHUE B COBPEMEHHOMN
MeJaroruke, Kotopoe 3aponauiock B 70-x romax XX Beka Ha TpaHU HK3U-
CTeHIIMalbHOW Tcuxonoruu U ¢enomenonornn (P. Mboii, JI. buncarep,
A. Cropu, M. boc, [Ix. betnu, P. KyH u ap.) U ryMaHuCTHYECKOW TIEIarOTUKH
u nenxonornn (A.Macnoy, K.Pomkepe 1 ap.)»°. Takxke 101 TpaHCTPECCHBHOI
NelarOrMKOi MOHUMAETCsl HallpaBJIeHUE ajJbTePHATUBHOM ME€Aaroruku, Harpa-
BJICHHOE Ha BBIABICHHE HMHTEPKYJIbTYPHBIX MEXaHHU3MOB (OPMHPOBAHUS
COLIMOKYJIBTYPHOI'O OIBITa MHAMBMIA, U3YyUEHUS IPAKTUKU CO3JaHUS MHTEp-
KyJIBTYPHBIX LEHHOCTEH IJIs1 NPEOAOJEHUS YEJOBEKOM IPEAEIOB CBOUX
BO3MOXHOCTEH C IL€JIbI0 CaMOAKTyalM3allMM U caMopeaju3alliid 4YesIoBeKa
B JKH3HH .

[lon moHsiTMEM TpaHCIPECCHUM MNPEACTABUTENN TPAHCTPECCUBHOMU
NEearoruKy TMOHUMAIOT HEKOe HJK3HCTEHLHAJIbHOE COCTOSIHHME B 00pa3oBa-
TeJIBHOM Tmporecce, 00yCIOBICHHOE H3MEHEHHE HHAMBUAOM BHYTPEHHUX

6 0. 3abornotHa, 7 ‘pancepecusna nedazozika sik meopemuuHe 0Hcepeno WKbHOI albMepHaAmueHol
ocsimu y kpainax €C, HayxoBo-nenaroriuna craamuaa O.A. 3axapeHka siK JDKepPerio BUXOBAHHS MOJIOIOT0
mokomiHHS: Marepianu X MixHap. 0Bl 3axapeHk. nej. untaub, 2 11 2012, Yepkacu, Pen. T.M. Jlecsitos,
O.A. Bina, JL.IO. BokounH, Yepkacu 2012, c. 29.

7 0. 3abonotna, [Tonsmmego-mepminono2iunuii iHCmpymenmapiii nopieHsaIbHO-NedA202iuHO20
Qocniodcents: WKIIbHOI anbmepHamueHoi ocgimu, 30IpPHUK HAyKOBHX Mpallb YMAHCBKOTO JIEP)KaBHOTO
nemaroriyHoro yHisepcurery, U. 2, 2013, c. 141.
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HUJEHTHPUKAITMOHHBIX JETEPMHUHAHT, PACIIMPEHHUEM COOCTBEHHOTO OIBITA
IIyTEM BKJIIOYEHUS B HEIO IPYyrOro COLMOKYJIBTYPHOTO U CMBICIOBOIO oms®.
Crparerust mpeieinbHON Teaaroruku 0asupyercs Ha TPaHCTPECCHBHOM
MOZCIHU TMOHMMAaHHUA YCJIOBCKA, KOI'Ja XU3Hb YCJIOBCKA Ta €ro pas3sBUTHE
JIETEPMUHUPOBAHO TpeMsi KOMIIOHCHTaMH (JIeWCTBUE, JTMYHOCTh U Cpefia),
KOTOpbhIE B3aUMHO OOYyCIIaBIMBAIOT OJIHA Jpyrylo. B oOpasoBareibHOM
rpoiiecce, Mo MHEHUIO OJHOTO U3 OCHOBHBIX TEOPETHUKOB TPAHCTPECCHUBHOM
nenaroruku . JKupy, HEoOX0IUMO cO3/1aHWE TEJAaroTHYeCKUX YCIOBUM,
B KOTOPBIX CTYAEHTBI IMPEONOJIEBAIOT CBOU IpPEAEINIbl, CTAHOBACH TpPaHC-
rpeccopaMu sl 1mo3HaHusi MHOTO, B Tiporiecce 4ero o(opMIIIIOTCS HOBBIE
MIGHTHYHOCTH Ha TepeceueHHH PasIMIHbIX KyIbTypHBIX pecypcos’. . XKupy
MMUIIET, YTO TPaHCTPCCCHUBHAs NCAAaroruka BBICTYIIACT IMPOTHUB MPCIOJaBaHUA
KaK TpaHCISIMU 3HAHUA, MPOTUB Toro, 4yTo llaymo ®dpeilipe Ha3bIBam «HAKO-
MUTEBHBIM 00pa30BaHUEM», BBICTYMAET MPOTHB OOyUYEHHS, OCHOBAaHHOTO Ha
ByaifeprcTckoM norpednenun TekcTon!0.

KoHcTpykTHBHBIN Mepexoa K TpaBHiIbHOMY oOpaszoBanuio [I. @Dpeiipe,
KaK OJUH W3 HJICOJIOTOB TPAHCTPECCHUBHOIO OOpa30BaHUS, BUIUT B TEPEXOC
OT MOHOJIOTHYECKOTO (CyXasl TpaHCISANWS 3HAHWW YYUTENEeM) K JIHAJIOTH-
YEeCKOMY B3aMMOJICHCTBHUS B CHUCTEME «yYUTENIb-YUCHHUK», KOTOpas Ol
JUCTAHIIMPOBANIACH OT CyOBEKT-0O0BEKTHOW WHTEPAKITHH, peallu3ysl MPHHIIUI
CcyObeKT-CyObeKTHOTO B3ammMojelicTBus: «OOpa3oBaHWE COCTOWT B IMO3HAaBa-
TEJIbHOW JAEesITEIbHOCTH, a HEe B mepenade uHbopmamnuu... lIpakTtuka
MpoOIEMHO-OPHUEHTUPOBAHHOTO 00pa30BaHUs HMCXOIUT W3 TPEICTABICHHS
0 TOM, YTO MPOTHUBOPEUUE YUUTENb-YUCHUK MOKHO TPEOA0IeTh. Jnamorossie
OTHOLICHUA — HCEOTBEMJIEMBI Ui peaiu3aluu CITOCOOHOCTH HeﬁCTBYIOHlHX
JIAI 1mponecca MOo3HaHuA COTpyAHUYATb B HCCIIECAOBAHHWU TOI0 XE CaMOro
TI03HABATEILHOTO 0OBEKTa — HEBO3MOXKHBI B Apyrux ycnousx»ll. ITaymo
Opetipe chopmynupoBan 0a30BbIe MPHHITUIBI TIEIATOTUKH HOBOTO THIIA,
a WMEHHO: MapTUCHIATOPHOCTh («BKIIOUEHHOCTHY» B YUEOHBIH Mpolecc,
HHTCPAKTUBHOCTD, KOOHepaTI/IBHOCTb); «CUTYAaTUBHOCTB)», KOHTCKCTYAJIbHOCTb
(COSIIaHI/Ie 3HAaHUA, KOTOPOC SABJIACTCS PCJICBAHTHBIM IJId OIIbITa THX, KTO
YUUTBCS); JIEMOKPATHYHOCTh U MYJIBTHKYJIBTYPHOCTh (TMIPEOIONICHUE UepapXui,
npuodIIeHne K 0o0pa3oBaTeIbHOMY TPOIECCY PAa3HBIX CIIOEB HAcCEJIeHUS,
COJICHCTBHE PaBEHCTBY); JecolHanu3anus (KPUTHUYECKUNA TOAXO0A K JTOMUHU-
mm, Tpancepecusna nedaeocika sAK meopemuyne 0HCEPeNO WIKIIbHOI albmepHamuHoi
oceimu y kpainax €C, c. 29.

T Kupy, Ipanuuna nedazocika i nocmmooepricmcewvki nonimuxu, B: I'enoepna nedazocika:
Xpecmomamis, Pen. B. Iaiinenxo, [1ep. 3 anm. B. Taiinenko, A. [Ipendopceskoi, Cymu 2006, c. 81.

10 Thidem, c. 84.
1L I1. dpeiipe, [Tedacozixa npuenobnenux, Iep. O. Jlem’sayk, Kuis 2003, c. 61.
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PYIOLIMM CTEpPEOTHIIaM, 0TKa3 OT HYJHOI'0O MOHOTOHHOTO TPENOAaBaHUs U IIe-
pexon K AMajory); OpUEeHTalus Ha HCCleNoBaHus (IpenoaaBaTelb H3ydyaer
CTYACHTOB, CTYAEHTHI MCCIEAYIOT MaTepuan); OpUeHTaluusl Ha JieHcTBHe (Kak
U3MEHUTh BJIACTHBIE OTHOIIEHUS, KaKue BbIOpaTh IMYyTH JJIS COLUATBHBIX
n3MeHennii) 12,

MoTuBanmoHHass CTOPOHA TPAHCI'PECCHUBHOTO MOAXO0JA B TEIaroruke
omrucana M.I'mmmHrom cnenyrommum oOpa3oM: «TpaHcrpeccuBHas JesTelb-
HOCTh PEryJIUpyeTcs 3aKOHOM pOCTa: JOCTHKEHHE IIeNd YCHIIMBAeT MOTHU-
BAIlMI0 K OCYIIECTBICHHUIO CJIEIYIOIIUX IIaroB, CBS3aHHBIX C BBIXOAOM 3a
NPUBBIYHBIC TPAaHMIBL... BBIXOA 3a MpUBBIYHBIE MO3HABATEIbHbIE M MEXIIHU-
YHOCTHBIE TPAHMLIBI, OCYILECTBICHNE HETPAAUIIMOHHBIX U TBOPUECKUX (DYHKITHIA,
TaKUX KaK HcCCleloBaHUE NMPUPOABI UiIu Ooprba 3a BIAacTh, NPUHOCAT
YIOBJIETBOPEHNE HE3aBHCHMO OT TOTO, YeM OHM 3aKOHYATCSl — YCIIEXOM HIIU
nopakeHneM. DTOT (PaKT MOBBIIIAET MOTHBALIMIO OCYILIECTBIATH TAaKOTO poja
JESATETBHOCTHY 13,

Cam 1o cebe TepMHUH TpaHcTpeccHsi B (PUIOCOPUH OMUCAH CIETYOIINM
obpazom: «Tpancrpeccuss — oauH U3 Hanboiee 3HAYUTEIBHBIX M EMKUX
KOHIICTITOB COBPEMEHHOW (pruiiocouu, KOTOPhIA MpescTaBisier codbol GpeHomeH
nepexoja mpejesia MeXIy BO3MOXKHBIM M HEBO3MOXKHBIM, «IIpeIelbHbIN
OTBIT», OMBIT HEBO3MOXKHOTO... TpaHcrpeccuss 3aHMMaeT B COBPEMEHHOM
¢umnocouu To MECTO, KOTOPOE MPUHAAJIEKANO TPAHCIEHICHTHOMY U TPaHC-
LIEH/ICHTANIBHOMY B KJIACCHUECKYFO SITOXy» 4.

T'oBopst 0 mpuMeHUMOCTH HUJEH TPAHCTPECCUBHOMN IMENaroruKu MpU
UMIUIEMEHTAlMH Ul aKaJeMHYecKOH MOOWIBHOCTH, OTMETHUM, YTO YacTo
B II0JIE 3PEHHUsI HCCIIeOBATeNeil He IMomaJaeT BOIMPOC O TOM, KaKHe MHpPO-
BO33PEHYECKHUE YCTAHOBKH PYKOBOAST JUYHOCTHIO NPU CMEHE Y4eOHOTO
3aBEICHUS] HAa ONpEeJICHHBIH CPOK, KaKMe MMEHHO pe3yJIbTaThl CTYICHT
HaJIeeTCsl MONY4YUTh B PE3yJbTaTe OCYLIECTBICHHUSA aKTa MOOMJIBHOCTH U T.JI.
C mHamedl TOYKHM 3pEHHsS, NepeceueHre TPaHUIl, CMEHa MecTa y4eOwl,
cobmrofienne TpeboBaHnil KpeauTHO-TpaHchepHoit cuctembr (ECTS) u T.a.
SBJISIFOTCA TOJIBKO BHELIHHMH, (POpPMaJIbHBIMU TMPH3HAKAMU YYacTHsI B IIPO-
rpaMMax axkaJeMHYecKHX OOMEHOB, 3a MIpeejaMH KOTOPBIX OCTAalTCH
BOIIPOCHI OIIEHKH KauecTBa TpaHC(HOpPMALUHN JINIHOCTH, KOTOPBIE MPOU3OLLIN
B pe3yJibraTe €€ MOrpyKEeHUs B UHYIO aKaJIeMUYECKYIO CPey.

12 B Taiinenxo, Kpumuuna nedazozixa Hayio ®peiipe, B: Iendepna nedazozixa: Xpecmomamis,
Pen. B. Tl'aiinenxo, Ilep. 3 anrn. B. laiiaenko, A. [Ipendopcepkoi, Cymu 2006, c. 75.

13 M. Turmunr, Ampubymer mpancepeccuu 6 nedazozure, Alma Mater 3 (2003), c. 38.

14 B 4. Horpibua, Cyuacna payionansuicms sk CyKynHicms cmpameziii mpancepecushozo,
B: [nmenexm, ocobucmicme, yueirizayis, Bumn. 11, Temar. 36. Hayk. mp. i3 coir.-dinoc. mpodi, Joxer.
HAIl. YH-T €KOHOMIKH 1 Toprieii iM. Muxaiina Tyran-bapanoscekoro, Jlonernsk 2013, c. 213.
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[IpumepoM TOMBITKH KauyeCTBEHHOW OIEHKM YCIENIHOCTH aKTa aka-
JEeMUYEeCKOM MOOMIBHOCTH MOXKET IMOCHYXUTh CIEAYIONmas MO3UIU:
KpUTEpHUEM KauyecTBa OCYIIECTBICHMS aKTa aKaJeMHUYEeCKOH MOOMIBHOCTH
MOYET CIIy’KHTb MPUPOCT IBPUCTHUYECKOTO MOTEHIMAa JUYHOCTH. Peub umer
0 TOM, YTO CTaB YYaCTHHKOM IPOTPaMMbl aKaJeMHYECKOr0 OOMEHa, CTYJCHT
OCYIIECTBMJI KauyeCTBEHHOE OOHOBIICHHE CBOMX 3HAHWN, HAaBBIKOB M KOMIIE-
TEHIUH (3HAKOMCTBO C JOCTHXKECHMSIMM JPYTHX HAYYHBIX IIKOJI M Hampa-
BJICHUHN; pa3BUTHE S3BIKOBBIX KOMIIETECHIIMI; YCBOCHHE aJlbTEPHATUBHBIX
METOJIOJIOTHYECKUX IOAXO0B; COAEpKATENbHBI OOMEH aKageMUYeCKUM
OINBITOM; 3HAKOMCTBO C JAPYro KyIbTypod H T.J.), KOTOPOE MO3BOJIUIO
OTKpBITh JUISl CTYAEHTA HOBbIE TOPU3OHTHI TBOPUYECKOTO MOMCKA B MPEIMETHOM
cdepe. Ecnu sxe TMIHOCTH OCTaBaach 3aKPbITOM, a TpaHC(HOPMALIUU HE UMENN
MECTO, TO aKajJeMu4eckas MOOMIBHOCTh HE MOXKET CUHTAThCS HACTOSIIEH,
¢ Hamed TOYkH 3peHHus. OTKPBITOCTh JIMYHOCTH SIBISETCS HEOOXOAMMBIM
YCIOBHEM IITyOMHHOTO MOTPYXKEHUS CTYIEHTa B JIPYTyI0 KYJIbTypy M 00pa3zo-
BaTeJIbHYIO Cpely, K TOMY K€, OHa SBISIETCS HEOThEMJIEMBIM YCJIOBHEM
OCYIIIECTBIICHUSI aKTOB TpaHCIpeccHu B 0Opa3zoBaTesib-HOM mporiecce: «B ciydae
TPAHCTPECCUBHOM KOHIEMIIUU JUYHOCTH MPEIACTAeT OTKPBITON CHUCTEMOMH,
KOTOpasi B3aMMOAEWUCTBYET C BHEIIHUM MHPOM U JI€ATEILHOCTHIO MHIMBHUA.
[TIpu >TOoM OHa TpakTyeTcsi B KauyeCTBE KOTHHUTHBHOM CHCTEMBI, CBSI3aHHOM
¢ mepepaboTkoit mH(popManuu, HaOmOAeHUEM, (QaHTa3uel, 3almOMHUHAHUEM,
MbIIUICHHEM. Bonst (Kak crcTeMa yrnpaBiieHHUs) BRITOIHAET (QYHKIIMH PYKOBO-
JUTENs U peryastopa» !>,

TpaHcrpeccuBHasl MeAaroruka Mo3BoJsgeT MpUAaTh MPeOBIBAHUIO CTY/IEHTA
B JIpyroil akaJeMUueckol cpene Oonee MPOXYKTHBHBIM XapakTep, OCYILECTBHTh
KaueCTBEHHOE OOHOBJIEHHE €ro CYIIHOCTHBIX M MPO(ECCHOHATIBHBIX KauecTs,
Pa3BHUTh CIIOCOOHOCTH K 3BPUCTUYHOMY (TBOPUECKOMY), THOKOMY BIIIICHUIO.
KacarenbHo storo tuma mbimienuss H.KapamebliineBa mumier ciemyroiiee:
«OBpUCTHKA MBIIIJICHUS — 3TO IMPOIECC IBUKEHUS MBICIH BapUaTHBHO, TO
€CTb TMOHUCK Pa3HbIX BAPHAHTOB B MMO3HABATENIBHBIX CUTYAIMSIX U ONpeAeIeHNe
OINITUMAJIBHOTO BapUAHTA; 3TO MPOILECC TOCTPOCHHS aJIBICPHATHB; 3TO OTCYTCTBHE
CTPOTOH JETepPMHUHHPOBAHHOCTH MpPOLECcCa MBINUICHUS 3aKOHAMHU JIOTHKH,
HarpuMep, MX HapylIeHHe, BCIEICTBHE YEr0 MOXET BO3HHKHYTh KaKOW-TO
HENpPEIBUICHHBIH, HO WHTEPECHBIH pPe3yibTar; 3TO HECTPOroe BBHIBEACHUE
OJHOTO BBICKA3bIBaHUS W3 JIPYroro (BBIBOJA M3 MPEANOCHUIOK), BCIIEACTBUE
Yero MpeAnoChlIKa MOXET OBITh aJbTePHATHBHOW, TMIIOTETUYHOM; 3TO
BO3HUKHOBEHHE IOTHUECKUX IPBIKKOBY C MBICTHTENEHOM mHpomeccey 0.

15 M. Turnunr, Ampubymer mpancepeccuu 6 nedazozuxe, Alma Mater 3 (2003), c. 37.
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3akntoyeHue

Briciee oOpa3zoBaHue ¢ MOMOIIBIO MIMPOKOTO CIEKTpa MHCTPYMEHTOB,
0COOEHHOE MECTO Cpelu KOTOPBIX 3aHMMAET aKajeMHudyeckas MOOMIbHOCTB,
JIOJDKHO TOTOBUTH MOJIOJEXKb, CIOCOOHYIO BBITIOJHATH HOBBIE POJIM B OOIIECTBE,
OBICTPO TPUHHMATH PEIICHHS B COOTBETCTBHM C COLMAIBHBIMU 3alpOCaMU
100anu3upoOBaHOrO OOIIECTBA, a KU3HEHHAS YCIEHIHOCTh KaX/IO0TO CTYJACHTA
OyzieT 3aBHUCETh HE TOJBKO OT TOrO, KaK OH OBJaJe]l ypOBHEM 00pa30BaHHOCTH,
HO M OT YPOBHS Pa3BUTHS CBOMX JINUYHOCTHBIX Ka4eCTB, TAKUX KaK MOOMIIb-
HOCTb MBIIIJICHUS, YMEHHE AJeKBaTHO M COJEPKaTelbHO pearupoBarh Ha
BBICOKYIO COLIMOKYJIBTYPHYIO AMHAMHUKY, TpaHC(HOPMUPOBATH cebs B COOTBET-
CTBUU C HEH.

Yenexu B peanuzanuy TIyOMHHBIX pedopM B oOpazoBaTenbHOU cdepe
Haxo[ATCS B MPSIMON 3aBHCUMOCTH OT HAIpPaBIEHHOCTH OOHOBIICHHOM
o0pa3oBaTesbHOM CHCTEMBl Ha YJOBJIETBOPEHHE HYXKJ M aKTyaJlU3aLHUI0
NOTEHIIMANA JIMYHOCTH B Ipolecce oOyuyeHus, KOHCTPYHPYSICh C y4ETOM
TeHJAEHIUN rnobanu3anuu oOpa3oBaHMsA, a 3HAUYUT U aKaJeMHUUECKOU
MOOMIBHOCTH.

Peanusamnus nporpaMMm akageMHYecKO MOOMIBHOCTH MOXKET HOCUTh
Ooyee KaueCTBEHHBIX XapakTep, €Cld B HUX OyayT aKTyaJlu3HpOBaTHCA
COBPEMEHHBIE TEIarorHuecKie CTpaTeruy, HampaBlICHHbIE Ha COlEepKaTeIbHOE
npeobpa3zoBaHUe JIMYHOCTH B akajeMuyeckoil cpene. OIHONW M3 TaKuxX
CTpaTeruil sIBJSIETCS TpaHCTpecCHBHas mexaroruka. [IpeObiBas B apyroi
aKaJeMUYecKol cpele B pe3yibrare akTa akageMH4ecKod MOOMIIBHOCTH,
JUYHOCTh JIOJDKHA OBITH OPHEHTHPOBAHA HAa PACKPHITHE CBOETrO MOTEHLHAa
U TPAHCTPECCUIO CBOMX IPENEIOB, C OIHOW CTOPOHBI; C JPYTrOi CTOPOHBI, Ha
He€ OJDKHO MPOU3BOIAMTHCS MEaroruuyeckoe BIMSHUE TPAHCTPECCUPYIOIIETo
XapakTepa, crnocoOHOe HpHAaTh akTy aKaJeMH4YeCKOH MOOHIBHOCTH
COZIeprKaTeIbHbIM XapakTep, NOBbIIIAS IBPUCTHUECKUIN TOTEHIIUAN JTUYHOCTH.

POTENCJAL. TRANSGRESYJNEJ PEDAGOGIKI W PROCESACH
IMPLEMENTACJI IDEI MOBILNOSCI AKADEMICKIEJ

(STRESZCZENIE)

W artykule podjgto probe analizy mozliwos$ci zastosowania transgresyjnej pedagogiki jako pod-
stawy procesu edukacyjnego, odbywajacego si¢ w realizacji indywidualnego aktu mobilno$ci akade-
mickiej. Wykazano, ze nowoczesna dynamika spoteczno-kulturowa wymaga od osobowosci poszcze-
gblnych umiejgtnosci, m.in. mobilno$ci wewngtrznej, elastycznos$ci, zdolnosci do przeksztatcania si¢
w ciagle zmieniajacym si¢ $wiecie. W artykule rowniez wykazano, ze pedagogika transgresyjna,
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koncentrujaca si¢ na rozwoju osobowosci, pozwala na zwigkszenie wewngtrznych zmian osobistych
i zawodowych po zanurzeniu si¢ w innym $rodowisku akademickim. Indywiduum moze angazowaé
si¢ w jakosciowej interakcji z inng kultura, tym samym rozwijajac swoj $wiatopoglad. Mobilno$¢
akademicka traci swoj sens, jesli realizowana jest bez aktywnej komunikacji z przedstawicielami
innego srodowiska akademickiego i kultury w ogole.

THE POTENTIAL OF TRANSGRESSIVE PEDAGOGY AT THE PROCESSES
OF ACADEMIC MOBILITY IDEAS IMPLEMENTATION

(SUMMARY)

The potential of transgressive pedagogy as a strategy of education process at academic
mobility act is analyzed at publication. It is showed that modern social-cultural dynamics needs
personalities with advanced level of internal mobility, flexibility and skills of self-transformation accor-
ding to changeable social environment. It is demonstrated that transgressive pedagogy which is
focused on personality development and overcoming of available being can increase level of internal
and professional changes at academic mobility acts. Also this strategy can organize qualitative
interaction with another culture and develop student’s world-view. The thesis is substantiated that
academic mobility looses its meaning without active substantial communication with representatives of
another academic environment and culture as a whole. Having no substantial communication student
hasn’t changed one’s knowledge, skills, competencies and heuristic potential of personality doesn’t
increase.

DAS POTENTIAL DER TRANSGRESSIVEN, PADAGOGIE
IN DEN UMSETZUNGPROZESSE DIE IDEEN
DEM AKADEMISCHE MOBILITAT

(ZUSAMMENFASSUNG)

Im Artikel hat Potentialbenutzung die transgressive Padagogie als basis den Ausbildungsprozef3
anliisiert, der sich den Akademischemobilititakt durch Verwirklung der Person erfiillt. Dabei zeigt es,
dass die moderne siziokulturelle Dynamik von Person die Internemobilitdt der Fertgkeiten, die Flexibi-
litdt, die Fertigkeit zur Transformation in der kontinuerlich verandernden Welt fordert. Im Artikel
zeigte es, dass die transgressive Pddagogie, die sich auf Personentwicklung und von Grenzen des
Vorhandensein orientiert sind, ldsst der Tief die Inner der personliche und proffesionelle Verdnderun-
gen steigern, bei Eintauchen im anderen akademischen Raum, triet in Qualitdtinteraktion mit andere
Kultur ein, entwickelt sich seine Weltanschauung. Ein These wird begriindet, dass Akademischemobi-
litat sein en Sinn verliert, wenn es ohne active sinnvolle Kommunikation mit den Vertretern des
anderen akademischen Raum und Kultur allgemeine erfiillt habe, wenn sinnvolle Wissenverédnderun-
gen, Fertigkeiten, Kompetenz und Personweltanschauung nicht stattfinden sei , und Heuristikpotenzial
des Person nicht zunimmt.
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ViuloTHeHHe CBf3eil B MHPOBOM COOOIIECTBE, BOSHHUKHOBEHHE OOIIMX
npo0OsieM, TOYEK CONPHUKOCHOBEHHUS HHTEPECOB JEMOHCTPHUPYET pe3ylbTaT
Kaue€CTBEHHO HOBOTO SIBICHHs OOIIECTBEHHOM YHU(UKAIMH, KOTOPOE B350
CBOE Hauajo BO BTOPOH MojoBMHE XX BEKa M MPOJOJKAETCA O CUX IOp.
HckmounTenbHOE MONOKEHHE COBPEMEHHOTO YEJIOBEKa MO CPaBHEHHUIO C €ro
NpeANIECTBeHHUKAMU U3 JIPYTUX 3MO0X COCTOMT B TOM, YTO €r0 BOCHPUSTHE
SIBJICHUH YepriaeTcsl He TOJBKO M3 ONMKaNIIe OKpyKaroIe TeHCTBUTEILHOCTH,
a BBITEKAaeT M3 BCEro MHUPOBOrO pazHooOpasus uHpopmaruu. CoBpeMeHHbII
UHIUBUJ — 3TO II00aIbHOE CYIIECTBO, MOTPYKEHHOE B MHUPOBYIO KYNIBTYpYy
U HalpsIMyl0 3aBUCHMO OT COCTOSHHSI MHUPOBOM SKOHOMHUKH. Benp maxe Ha
0OBIICHHOM YpPOBHE: B BBIOOpPE MY3BIKAIBHBIX M KHHEMATOTpapUUECKUX
NOpPEeINOYTeHUH, B IMOJIb30BAaHUM TOBapaMU M YCIyraMH, U3YYEHUU S3BIKOB
T.II. MBI CTaJIKMBAaEMCsI ¢ HEOOXOMMOCTBIO TIOHUMAHUS «4y»KOT0», HHOCTPAHHO-
ro. [ToHnManue peabHOCTH, KOTOPOW PaHbIIIe MOKHO OBbIIIO M30€KaTh.

OTU TEHACHUHUHU SBISIOTHCA SPKUM MPHUMEpPOM TuUnepOoIu3anuu
KOMMYHHKATHBHBIX OTHOIIEHUH MEXIy WIEHAMH OJHOTO BHJA — JIIOAbMHU.
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[Tonatue yenoBeyecTBa OTHBIHE SBISETCSA HE MPOCTO aOCTPAKTHBIM HAaMMEHO-
BaHUEM Bcell COBOKYHMHOCTHM homo sapience, 3Ta peanbHOCTh IMOKA3bIBAET
BO3HMKHOBEHHS OOIIMX MHTEPECOB Ha IUIaHeTapHOM ypoBHe!. BesycrnoBHo,
cB00O/IHOE pa3BUTHE TUOEpPATbHO-KAMUTATUCTUYECKUX OTHOLICHUH cTasio
OCHOBOITOJIATalOIIMM B BONPOCE CTAHOBJICHMS TEHICHIUH MoOanu3anuu.
Pacmmpenue miaHeTapHBIX «CBEpX-KOMIIAHHK» TpeOOBajo MOMCKA HOBBIX
PBIHKOB CcOBITA, PHIHKOB Tpylda M HCTOYHUKOB pecypcoB. Kak cienctsue
BO3HUKAIOT TPAaHCHAIIMOHAIbHbIE KOMIAHWM, KOTOpPHIE CTAJIM OAHUM U3
[JIAaBHBIX TPEJIMETOB KPUTHUKU COBPEMEHHBIX OOpIOB C IKOHOMHYECKOMH
HHCKpHMHHaHHeﬁz.

OueBHUIHO, YTO Hapsly CO MHOTHMH NPEUMYIIECTBAMHU BbIXOJa YeJIOBe-
YecTBa Ha MI00anbHBIA ypOBEeHb KOMMYHHUKAIIMM U OOMEHAa, JOCTaTOYHO
BECOMBIMU U CJIO)KHBIMU OCTAIOTCSI 1 MHOKECTBO MPOOJIEeM, KOTOphle BO3HU-
KaloT BCaig 70 3TUM. IloaToMy, BecbMa akTyalbHBIM SBISIETCS Ha JaHHBIN
aHaJIU3 CYLU[HOCTH SBJIEHHUA Tio0anu3anuud U ero aedpopMaruoHHOTO
BO3JICHCTBUS Ha COIMAJIbHYIO CHCTEMY COBPEMEHHOCTH. Bemp rmobamuzarus
— 3TO HE MpOIecC, KOTOPBIH TOJBKO HAyMHAeT cBOe cTaHoBileHHe. Kak
OTMEUaIOT IIMPOKO HM3BECTHBIE aHTIMICKHUE comuoioru Maiik dazepcToyH
u Ckot Jlemr B cBoeil cCOBMECTHOW paboTe «TII00amM3aIlUI0 HEIb3sl OOJbIIIe
paccMaTpuBaTh KaK TEOPHUIO BOSHHUKAIOUIYIO, O HEH YK€ MOKHO TOBOPHUTH Kak
0 «BO3HHKIIEH» . Jlenr mucan o6 9TOM U B APYTHX CBOHMX padorax”.

HaunGonee siBHOW mpWuWHONW HapacTaHWs YHHU(DUKAITMOHHOW TEHICHIIMH
B COBPEMEHHOM IIOCT KallUTAJIUCTHYECKOM OOIIECTBE €CTh KOJMYECTBEHHOE
yBeJIMYEHNE KOMMYHHKATHBHBIX CBSI3€H MEXIy pa3IUYHBIMU OTKPBITHIMHU
COIIMAJIbHBIMU CHCTE€MaMHM, YTO B OIpEJeJCHHBIH MOMEHT HENpPEeMEHHO
JOJKHO TIPUBECTH K KauyecTBEHHBIM TpaHchopmamusMm. Kak crexncrsue,
CO3/IaHUE «METACTPYKTYp» — COLMAIBbHBIX CBEPXCUCTEM, KOTOPBIE MPEICTABISIOT
co00l Ha/JHAIIMOHANbHBIC, MOJUKYIBTYPHBIE M TpaHCTPaHUYHBIE HOBOOOpa-
30BaHUS.

IIpo omacHoCTh MI06aNM3aIMOHHON O€3HPAaBCTBEHHOCTH MHIIYT MHOTO
W3BECTHBIX HccenoBareneit. B wactHoctH, gpanitysckuit pumocod XK. Jleppuna
JIOCTATOYHO YETKO CyMeJl MOAYEPKHYTh HEOOXOIUMOCTh MHTEIEKTYaJlbHOTO
KOJUIEKTUBHOTO KOHTPOJISL HaJ| 3THM, celyac HEKOHTPOJIUPYEMBIM HHTErpa-

1 B.A. Jlexropckuit, Tpancgopmayuu 6 cospemennoii yusurusayuu: Ilocmundycmpuansioe
u nocmakoHomuuecxkoe oouecmso, 1 (2000), c. 87-98.

2 E. Tunnenc, Coyuanvuvle usmenenus & cospemennom mupe. Inobanusayus coyuansroii scusnu,
http://society.polbu.ru/giddens_sociology/ch151 ihtml (30 12014).

3 M. ®esepcroy, Inobansisie modeprnocmu, Kues 2008, c. 17.

4 C. Jlew, Coyuonoeuss nocmmooepnuzma, nep. 3 aurn. K. Konenko, JIsBoB: Kanbpapus 2003,
cc. 344.
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UOHHBIM HPOLIECCOM, KOTOPBIH CTAaHOBUTCA BO3MOKHBIM Ojaronaps
OCYILECTBIICHUIO «JICHCTBUTEIHHON YHHBEpPCAIN3ALUN», YTO «OCBOOOXKIAET
caMy ce0sl OT CBOMX COOCTBEHHBIX KOPHEW WM HCTOPHUYECKHUX, Treorpadu-
YEeCKHX, HAIIMOHAJIbHO-TOCYAaPCTBEHHBIX OIPaHUYEHHH H, B TO K€ BpeMs, BHE
BCSIKOW ONarOCKJIOHHOCTH (2 TPHUBSI3aHHOCTHh €CTh aKT BEphbl) HAWUITYUIIHUM
00pa3oM coxpaHsieT maMsTh 00 3TOM HacleIuu U OOpeTcsl MPOTHB MPOSBICHUI
HEpaBEHCTBA M TereMOHHH, FOMO-TereMoHu3amum»°. Hapsity ¢ ocBo6oskIeHIeM
MOJIUTUKOB, YKOHOMHCTOB, MHTEIJICKTYaJIOB OT T'PAHUI], KOTOPbIE CKOBBIBAIOT
HAIlld BO3MOXXHOCTH, IOJDKHA OBITH OCO3HAHAa HEOOXOIUMOCTbH MOpalbHOMN
pedaexkcun Hax TPOUCXOAALIMMHU, C LEIbI0 NMPEAOTBPATUTH YIIyOieHue
IPOMAacTH MEXIy OOraTbIMH M O€THBIMH, TPAMOTHBIMM M HE TPAMOTHBIMH,
CBOOOJHBIMU M TMOpa0OIIeHHBIMU. Takoe peryaupoBaHHE IOJDKHO CTaTh
CO3HATEJILHBIM aKTOM BOJIM Ka)KJOT'0 TPayKJIaHUHA «HOBOT'O MHPay.

Briaromuiicss HEMEIKHUH COIMOJIOT, Mpodeccop MIOHXEHCKOTO YHH-
BepcuteTa Y. bek, B cBoeil kuure «Uro Takoe rmobanmuzanus?» JOBOILHO
METKO OLIEHHBAET MPOOIEMBbl U TMOCIEICTBUSA, KOTOPbIE CTAaBUT MEpel HaMHU
3TO HOBOE JUIS HAIIEro CO3HaHMA sBieHHe. [IpoTMBOCTOSHUE KamuTaauzMma
U COIMalu3Ma — JIOCTATOYHO JIeTKas M YeTKas XapaKTepUCTHKA II00aIbHOM
MOJUTUUECKOW HUTphl KOHIA mpouuioro Beka. C majgeHUEM COBETCKOM
CBEpXJIepKaBbl MHOTHE M3 COLMOJIOIOB M IOJMTOJOTOB CTaJIU TOBOPUTH
0 3a0BEHHMH TOJUTHUKH, O €€ PACTBOPEHUU B SKOHOMHUKE KalUTalM3Ma.
Opnako, kKak oTMeTHaI Y. bek, rmoOanam3amust SIBISIETCS HOBBIM BUTKOM
B HCTOPUU TOJUTHYECKON NeATeTbHOCTH Mupa. Boobuie, «cioBo «rimobdanu-
3alMs» TOBOPUT HE CTOJBKO O 3a0BEHMM MOJUTHKH, CKOJIBKO O TOM, YTO
MOJINTHYECKOE BBIPBIBAETCS 3a KaTerOpHalbHbIE PaMKHU HAIlMOHAIBHOTO
roCyapcTBa M JaXe U3 POJEBOM CXEMOH TOTO, YTO CUMTATIOCH ITOTUTHYECKIM»
W «He-TOJTUTHIeCKHM» jeficTBuemM»®. Hopeiflime monmTHueckue TEHAEHIMH
HO-TIPEXKHEMY JaJeKdh OT MOJUTHUKH PEeaJbHOCTH, YTO, B CBOIO O4YEpeb,
pacTBopsieT ee B MOTOKe TobanbHOW WHpopManuu. MHOOPMUPOBAHHOCTH
SIBJISIETCS OJHOM M3 TJABHBIX MPEPOraTUB aKTUBHOW MEKTOCYAapCTBEHHOMN
BHactH, paszseaka 1 CMU nmpuroOperaroT r1o0aibHOe 3HAUYCHHE.

[Tostomy ans beka mobGanu3anus — 3T0 MOJIUTU3ALMS BCeX cdep KUZHU
HApoOJIOB M COLMAJBHBIX KJIACCOB, KOTOPbIE OTHBIHE JOJDKHBI BBIJIBHUTATh
OTIITO3UIIMIO HE HAIIMOHAILHOMY Bpary (OypiKya, MOHapxy, ¢eomaiy), a MexHa-
[IUOHAJIBHOMY (TpaHCHAIIMOHAJIbHBIE KOMIAHUH, BOCHHbIC OJIOKH, OpPTraHu-
3amun). «[louemy rnoGanuzanus o3HauvaeT nmonutm3anuio? [loromy dro mpu-

5 K. Jleppuna, Inobanuzayus. Mup. Kocvononumusm, 2 (2004), c. 125-140.
6 V. Bek, Ymo maxoe anobamuzayus? OuiubKu 2106amusma — omeemsl Ha 2106am3ayuio, Tep. ¢ HeM.
A. I'puropreBa u B. Cenpenpanxa, Mocksa 2001, c. 9.
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BEJICHUE B JICHCTBHE MEXaHNW3Ma III00aTU3aluy MO3BOJSIET MPEeIPUHIMATEISIM
U UX O0O0beIMHEHUSM OTBOEBATh Yy JE€MOKpPAaTHUYECKH OPTraHHU30BAaHHOTO
KaruTaiau3Ma CBOOONY JEHCTBUH, CIEPKUBAEMYIO TMOJHMTUKON COIHMATLHOTO
rocyznapcrBa. [mobanuszanus nenaeT BO3MOXKHBIM TO, 4YTO, MOXKadyH, Bcerna
ObUIO CKPBITO NMPHUCYTCTBYET B KAaMHUTAJIU3ME, HO Ha CTAJUHM €r0 yKPOILEHHS
COIMATIBHBIM JIEMOKPAaTUYECKUM TOCYapCTBOM OCTaBAJIOCh 3aMAaCKHUPOBAHHBIM:
npeanpusTHs, ocoOeHHO paboTaromye B TIOOAIBHOM MaciiTabe, WrparoT
KJIIOUEBYIO pPOJIb HE TOJIBKO B OpraHM3alMM SKOHOMHUKH, HO M 00InecTBa
B 1I€JIOM — XOTSI OBl YK€ «TOJIbKO» MOTOMY, YTO OHH B COCTOSIHUM OTOWpPAaTh
y 06IIecTBa €ro MaTepHabHbIe pecypchl (KaluTall, HaJorH, paboune Mecta)» .
B03MOXHOCTh KanmUTaNMCTHUYECKUX HPENNPUATHH KOHLEHTPUPOBATH
B CBOMX pYKax pecypchl, KOTOpble Temepb HEe HMMEIOT T'PaHHMIl, JaeT 3TUM
OpraHu3alnusM BECOMBIE pBhIYarv BIMSHUS Ha TOJUTUKY OTAEIbHBIX
pernoHoB. HanumonanpHas mpojgaka TEHIEPOB Ha J0OBIYY MaTepHaJbHbBIX
pecypcoB MeKHAIlMOHAJIbHBIM THTaHTaM, SBJISETCS JHUIIL CUMYJIALHEH
peasbHOTO TIOJIOKEHHUS JIe]l — PEeCypChl MOTEPSUIM CTAaTyC TOCyAapCTBEHHON
U HapOJHOW MOHOIOJIWHU, B TOM 4HCIE TpyaoBble. [lomuTHYecKu IKOHOMU-
YyecKas ONMO3UIUS TaKUM BJIACTHBIM CTPYKTypaMm elle He ycmena chopMH-
poBaThcs, MOITOMY Ha JaHHBIH MOMEHT OHHM SIBISIIOTCS Ype3BbIYAWHO
ormacHeIMU. Ecnm pasblne 3KCIUTyaTHPYEeMbIH KiacC MPOTHBOCTOSUT HAIHO-
HAJILHBIM JIOMHHAHTaM — Qeonanam, OypXKya, BHYTPEHHUM OIOpOKparam, TO
TeNeph 3TO MPOTUBOCTOSIHUE MEPEHOCUTCS HAa MEXHALMOHAIbHBIA YpOBEHbD,
r7le ONMMO3UIMI0 TPAaHCHAIIMOHAIbHBIM KOMIIAHUSM, BOCHHBIM OJOKaM,
U SKOHOMHUYECKHM COI03aMH-MOHOIOJIUSAM HE B COCTOSSHUU COCTaBUTb HUKTO.
CrnenoBarenbHO, YPE3BBIYAMHO BECOMOW CTAaHOBHUTCS HEOOXOAMMOCTH TOJH-
THYECKOTO PETYITUPOBaHMSA SKOHOMUKO-BJIACTHON auddy3uu, Kotopas OTKpbI-
BAa€T HOBBIE TOPU3OHTHI IKCILTYaTAIMH, HEPABEHCTBA U TETEMOHUH.
[TocTmMonepHu3M, KOTOPBIH CBOMM CYIIECTBOBAaHHEM YTBEPXKAAET IPO-
BaJI IPOEKTa MOJEPHA, MPUBEN K OCIa0IEHUIO COIMATBHBIX CBS3€H IMPOIILIOro
BCJIC/ICTBHE HMHIMBUIYaIM3allMM U «CBATOH BEphD» B MPOIPECCHBHOCTH HAYKH.
brino motepsitHO KOJUIEKTHBHOE co3HaHuUE EBpOMbI, U OTHBIHE OHO Kak
HHUKOTZIA HYKIAaeTcsl B peaHuMaluu. «DKOHOMHYECKas Io0amu3aius JIHIIb
3aBepuIaeT B 3TOH MpauyHOW MEPCHEKTHBE TO, YTO MOCTMOJEPHU3M T'OTOBHII
B MHTEIJIEKTyalbHOU cepe, a MHIMBUAYaTU3aIHsl B TOJIUTHYECKONH — pacmaj
MozepHa. J{narnos 3By4uT Tak: KalUTAIU3M HE HYXJIAeTcs B TPYJAE U IUIOTUT
Oe3paboruity. B pesynsrare pacnamgaercss HCTOPUUECKUN COI03 MEXKTy PhIHOYHOMN
SKOHOMHUKOH, COITMATBHBIM TOCYIapCTBOM U JIEMOKpaTHEH, KOTOPBIH 10 CUX

7 Tbidem, c. 10.
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TOp CILTA4MBaj MPOEKT MojepHa»S. JeMOKpaTHs yuanseTcst OT KauTaan3Ma
U BBI3BIBAET BOJHY COIMAIBHBIX, MOIUTHYECKUX U IKOHOMHUUECKUX KPH3HCOB.
I'moGanu3anmoHHBIe BBI30OBBI — 3TO, B MEPBYIO OYEpeb, BBI3OBHI JEMOKpPATH-
YEeCKUM peKMMaM MPOTPECCHUBHBIX CTpaH Mupa. M moka cuTyanus He UMeeT
peleHus B CTpaHax-rpaHiax, Ha nepudepuu 3Ta Lelb ocTaeTcs He Ooee ueM
JIaJIeKoM MepCreKTUBOM.

B pamkax mro0anu3zanuu pa3pymiaercs He TOJIbKO CTPYKTypa MbIIUICHUS
UHAMBUAOB, HO U CTPYKTypa HalMOHAJIBHOTO TOCyAapcTBa. TpaHCHAIHO-
HaJIbHBIE KOPIOPALMN B CBOMX HOBBIX BO3MOKHOCTAX OepyT Ha ce0si UMEHHO
(GyHKIMH MUPOBOM BIacTH. DTH KOMIAHUU «MAaKCUMM3HPYIOT CBOM NMPHOBLTH
U B pe3yibTare 3TOro OTOMPAlOT B PAa3BHUTHIX, COLUAIBHO OPHEHTHPOBAHHBIX
rOCylapCcTB M TOCYAapCTB BCEOOINEro OJIaroJleHCTBUS BJIACTHBIE W OpraHH-
3allMOHHO-CTPYKTYPHbIE BO3MO)KHOCTH, TPUYEM IPOUCXOIUT ITO HE 00s3a-
TEJIBHO OCO3HAHHO ... Pemaromuii © HOBBIH MOMEHT COCTOMT HE B TOM, YTO
TpaHCHALMOHAJIbHBIE TPEANPUATUS PO3MHOKAIOTHCH..., @ B TOM, YTO OHHU
B X07Ie TI00aIM3alny OKa3bIBAIOTCS CIIOCOOHBIMH CTAJIKUBATh HAIlMOHAJIBHBIC

rocyIapcTBa ApyT C APyrom»’.

Anemtupyst k baymany!?, Bek moguepkiBaeT TEHICHIMIO K MOMAPU3AIHH
OorarcTBa W OSTHOCTH B MHUPOBOM OOIIECTBE, KOTOpasi SIBISIETCS CIECTBUEM
«OTCTaBaHUE TOJIUTHKH» OT CBEPXCTPEMUTEIBHOTO Pa3BUTUSA INIOOANbHOMN
9KOHOMUKHU. HO B TO e Bpemsl B TpaHCHAI[MOHAJIbHOM OOIIeCTBe pacra-
JlaeTCsl JIOKaJlbHAasi MOpajb: HCYE3aloT Cepbl B KOTOPBIX OEIHBIX MOXHO
Ha3BaTh HAIMMH OCJHBIMHU, a OOraThIX HAMUMHU Ooradamu. Mmeercst B BUIY
YTBEpP)KJEHHE, COIIACHO KOTOPOMY IJI00aidu3amus CTHPAET IOCIEIHIO0
OOITHOCTh CYIIECTBOBABIIYIO MEXIy OOTaThIMU M OCTHBIMU — HAIIMOHAIBHO-
rOCyIapCTBEHHYIO.

OpHako KakuM 00pa3oM MPOMACTh COIMAIBHOTO OOecleueHHUs] CTaHO-
BUTCSI BOBMOKHON? OTBET Ha 3TOT BOIPOC, MO MHEHHIO beka 3akitodaercs
B TOM, 4TO, Kak Obl 3TO HEe MapaJoKcalbHO 3By4ayuo, W3 oO0IlecTBa Tpynaa
ucyesaer cam Tpyd. Ilo 3ToMy MOBOAY OH HMPUBOIUT JOBOJBHO MHTEPECHYIO
IIUTATy OJHOTO M3 PYKOBOIUTENEH M3BECTHOTO AaBTOMOOMJIBHOTO KOHIIEpHA!
«bynymiee Tpyaa BBINIAIUT HA HAlleM MPEANPUSATHH CIETYIOUIMM 00pa3oM,
— CKazaj mpeacTaBuTens koMrnanun bMB u mpoBen KpyTyro HUCXOHSAIILYIO
JMUHUIO, KoTopas HaumHaercs 1970 romom u 3akanuuBaercs B 2000 romy Ha
HYJEBOI OTMeTKe. — DTo, pasyMmeercs, NMpeyBelnYeHHue, U TakuM 00pa3om
IPEACTABIATh TOJIOKEHNE el 0OLIeCTBEHHOCTH Henb3s. Ho mpomsBoacTo

8 Ibidem, c. 21-22.
9 Ibidem, c. 118.
10 7 Bauman, Society under Siege, London 2003, cc. 256.
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pacTeT B TaKuxX MacmTabax, 4TO MBI MOXEM H3TOTOBUTH Bce OoJblle
aBTOMOOWJIEH, TpaTsd Ha 3TO BCe MeHbIIe TpyAa. YTOObI COXpaHHUThH 3aHATOCTh
X0Tsi Obl Ha HBIHEIIHEM ypPOBHE, HaM NPHUIUIOCH Obl HEMOMEPHO PaCIIUPATH
peiHKH cObiTa. lllanc coxpaHuTh HMeromuecs paboune MecTa OCTaHeTCs
TOILKO B TOM cllydae, eclii Mbl OygeMm mpomaBath bMB Bo Bcex yromkax
nmaseTs . PeambHOCTB COBPEMEHHOTO KAUTAIM3Ma — 9TO POCT 6e3paboTHIIB,
KOTOPBIH HEMOCPEICTBEHHO MJIM KOCBEHHO KacaeTcsi BceX cdep 0OIIecTBEHHOTO
obrTus. ColManbHOE YCTPOWCTBO, KOTOPOE OBIJIO MOCTPOEHO HA TpyHe, U OTpa-
KEHO B KJIACCHYECKOW MOJUTIKOHOMHH, OTHBIHE BCE MEHBIIE HYKIAETCS
UMEHHO B Tpyae. Kamurtanusm M IEHHOCTb TOBApOB CTAHOBATCS CaMo-
OBITHBIMH.

Kax cnenctBue, bex BbIIBUraeT 4pe3BbIYaiiHO HHTEPECHOE MPEIOKEHUE,
KOTOpO€ JOJIKHO 3aKJIIYaThCsl B PEKOHCTPYKIUU OCHOB JE€MOKpATHH.
«I'mobGanbHbI KanmuTanu3M CHUMaeT ¢ ceOs OTBETCTBEHHOCTh 3a 3aHATOCTh
U JIEMOKpPATHIO, MOJIPBIBAET COOCTBEHHYIO JErMTUMHOCTh. He noxupmascs,
MoKa HOBBIM Mapkc pa3Oyaut 3amaja, HeoOXOAMMO HCIOJb30BaTh JABHO
Ha3peBIIME HMIAEH U MOJENU A CO3JaHHUS H3MEHEHHOI0 BapHaHTa
obmecTBeHHOT0 JoroBopa. Creayer 3aHOBO OOOCHOBATh Oyayliee aeMo-
KpaTHH O Ty CTOPOHy obmecTtsa Tpyda»!Z. ITOmbITKa TepesoBBIX MOCTHH-
JIYCTPHAIBHBIX CTpaH PEIIUTh ATy MPOOJIEeMy CpeCTBAaMM YaCTBOM 3aHSATOCTH,
WM HAJOTOBBIX JIBTOT paboTomarensM HE AAlOT B CYUIHOCTH HHMKaKUX
pe3ybTaToOB, a TOJBKO yCYryOnsitoT M 0e3 TOoro Tsbkenyro curyanuioo. Kak
otrmeuaeT bek, peub uzmer yxe He o OoppOe 3a coxpaHeHHe Tpyla, a O mepe-
pacupenenenun Oe3paborunpl. Cmemenun ¢Gopmbl Tpyda (HETMOJHBIN
pabounii neHb, ce30HHAs paboTa) oPUIIMATBHO JAEKIAPUPYIOTCS Kak
3aHATOCTh, XOTS Ha CaMOM JieJie OHHU SBIAIOTCS JIUIIb O(QHUIHATBHBIM OTKIIa-
JIbIBAHWEM TpHU3HaHHE TOro (akra, uyTo 0e3paboTHila CTAHOBUTCS HO-PMOUN
CYLIECTBOBAHHS.

I'maBHas Tpareauss COBPEMEHHOIO KamUTajlu3Ma HE O TOM, YTO OH
HACTOJBKO SPO JIUIIAETCS TPYAOBONH OCHOBBI, a CKOpee B TOM HYTO «OH
OJIOKHUPYET MHUITMATURY, HAITPABJICHHYIO Ha BHIPAOOTKY HOBOTO OOIIECTBEHHOTO
noroBopa»!3. B psje KOCMETHUECKHX HM3MEHEHMH OTIEIbHBIX TOCYIAPCTB
JaBHO YK€ KpOeTcsi HeoOXOAMMOCTbh TPAaHCHAIMOHAIBHBIX pedopM, Mpu-
3BaHHBIX C(OPMHUPOBATH HOBYIO CHCTEMY B3aUMOJAEHCTBUS JeMOKpaTHUU
U KaluTaau3Ma, KoTopas jJaBajia Obl BO3MOKHOCTBH OOJIbIIE CIpaBEAIUBO

11y Bek, Ymo maxoe enobamusayus? Owubku 2nobanusma — omeemuvl Ha 2106AIU3AYUIO,
c. 108-109.

12 Thidem, c. 109.

13 Tbidem, c. 115.
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pacrpenenaTs J0X0Abl Ha TI00AIbHOM, @ HE TOJBKO HAI[MOHAJIBHOM YPOBHE.
Benp nakomienue Onar oTAeIbHBIM KJIACCOM «CBEpXIIpeIIpUHUMATENei» yxe
JABHO «3aBUCAET HaJ| TPAaHULIAMU» U SBJISETCS MPOOIEMON HE TaK OTAEIbHBIX
TOCYIapCcTB, KaK IeJOW TaHeThl. boiblioe 3HAaYeHHEe B DTOM CUTyalluu
MOJYYWJIM TIOCT KalHUTAJUCTHUYECKHE ICHbIH, KOTOPhIE€ OTHBIHE HE HMMEIOT
HKBUBAJIEHTOB, MJM CKOpPEEe OHHM HKBHUBAJICHTHbI HAJIMYMIO caMHX JeHer. To
€CTh CTOMMOCTH JICHEr Terneph B 3HAYMTEIBHOIN CTENEHU 3aBUCUT OT TOTO,
B KaKOM KOJIMYECTBE OHU KOHIICHTPHPYIOTCS B pyKaX Y3KOTo Kjacca JIIoeH.
[IporpeccuBHble ypaBHHUBAaHHS JEHEKHOr0 OOrarcTBa MeXay OeIHBIMU
u OoraTeIMU 4WieHaMu OOINECTBA, B TAaKOM cllyyae, MPHUBOAMUT K TMaJCHUIO
JUKBUIHOCTH JICHET, AAaeT JOMOJIHUTEIbHBIC BO3MOKHOCTH MOCTKAUTAIU3MY
yaepkaTb CBOM MO3MIMH B MHPOBOM 3KOHOMHKE HE ycTymas BOIpOcCaM
CIPaBEIMBOCTH.

Vke ymoMsHYTHIi HaMu B uHTepnperauuu beka ucciemoBarenb IJo-
Oanm3anMOHHBIX TpolleccoB bayman B goctaToyHo THyOokod ¢opme
paccMoTpes MPOTHUBOPEYMBOCTh HWHTEIPALMOHHBIX M JE3MHTErPAllMOHHBIX
MPOIIECCOB B CEepe/IiiHE MUPOBOTO coolrectBa. B cBoeit padore «Imobanm3zanusi.
[TocrnencTBust 171sl 4eIOBEUECTBA» OH BBIBOAUT CIEHU(PUUECKYI0 OCOOEHHOCTh
rinobanu3aniy M0 CPaBHEHUIO C APYTMMHU YHU(PHKALMOHHBIMU JIBUKEHUSIMH.
I'moGanu3anust — 3TO HE OIHOCTOPOHHEE SBJICHUE, KOTOPOE COMPOBOXKIAETCS
JoKadu3alnue pecypcoB M BO3MOXXKHOCTeH. byamaH HMCHoONb3yeT TepMUH
«TIOKATU3aluUsA» AN CeMaHTUYECKOro o0o3HaueHHs cuenuduku coBpe-
MEHHOTO 00IIeCcTBa, KOTOPOE TOPTrOBO IIOOATU3UPYETCs, & PECYPCHO JOKaIH-
3yetcs. «PacnpocTpaneHne KBa3u CyBepeHUTETOB, TEPPUTOPUATBHOE JETICHUE
U cerperamys WAeHTUIHOCTEH, YeMy CIOCOOCTBYET U NMPEBPAILAET B «KPaHHIO0
HEO0OXOAMMOCTEY TI00ATH3AIUI0 PEIHKOB U MH(POPMAIIMH, BOBCE HE 03HAYAET,
YTO Ha apeHe MOSABHIJIOCH OOJNbIIOE KOJIMYECTBO Pa3HOOOPAa3HBIX«PABHBIX
napTHepoBy». To, 4TO AJISL OHUX — pe3yJbTaT CBOOOIHOTO BBIOOPA, HA APYTHX
00pyIIHBaeTCsl KaK >KECTOKHH yaap CyAbObl. A TOCKOIBKY YHCIO 3TUX
«JIpyTHX» HEYKJIOHHO PacTeT M OHHM BCE MIyOXKe MOTPY:KaloTCsl B OTYAsTHUE,
MOPOKJICHHOE OECTepCIeKTUBHOCTHIO WX CYIIECTBOBAHHS, ObLIO ObI, TIOXKa-
Jy#, 1enecooOpa3Hee TOBOPUTH O MPOILECCe «INIOKATH3AUNy (UCTOIb3Ys
ynaunbli TepMuH Ponmanpa PoGeprcoHa, packpbiBarmoIuii Hepa3pbIBHOE
€IMHCTBO MEXJAY TEHICHUHUAMH K «II00alu3alunu» U «IOKAJIU3ALUN»
— (eHOMEH, KOTOPBIH CKPBIBAET OJHOCTOPOHHIOI0 KOHIICTIIHIO TIT00aTH3aIim),
ompeaeNss ero IMpexjae BCEero Kak IMpolecc KOHIEHTpAIMW Kamuralna,
(MHAHCOB M IPYTUX PECYpPCOB, MO3BOJISIOMUX JeJIaTh BHIOOP M J1EHCTBOBATH
3pdexTuBHO, HO TaKXe — W BO3MOXXHO 3TO TJIaBHOE — KOHIICHTpPallHH
CBOOOIBI TEPEBMKCHUS W JIEHCTBUN (HA MPAKTHKE 3TO (AKTUUYECKH OJHO
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1 10 xe)»!4. KonmeHTpamms cBOGOIB B paMKax TIOGAIM3HPYIOMErocs MAPA
pacrpenenseTcsi He paBHOMEPHO, a KOHLIEHTPUPYETCS B pyKaX MEHBUIMHCTBA.

B noxnane OOH «O pa3BuThHM yesnoBedecTBa» S akTyalbHO yKa3hIBaIOCh
Ha TOT (hakT, 4To mpuMepHO 350 caMbIX OOTaTHIX JIFOJCH MHUpa BIaJICIOT TAKUM
JKe 0orarcTBOM Kak B cymme 2,3 MIpJ. OeIHBIX IFONEH MO0 BCeW IuTaHere,
cocraBisier orHomenue 0,000005% oOorateix k 30% Oenueix. Ha manubii
MOMEHT 3Ta pa3HHIA TOJIBKO PACTET, MOJSAPU3ALUSI PECYPCOB H MIPEBPAILCHHS
UX B aKTHUBbI «M30paHHBIX» IVIaBHAs TEHJEHIMS TNIOOAIBHOTO KamuTalu3Ma
COBPEMEHHOCTH.

HoBele TexHomoruu B 11006anu3allMOHHOM HPOCTPAHCTBE IO3BOJISIOT
060oraThlM OCYIIECTBISTh C TOJOBOKPYXHUTEIBHONH CKOPOCTBIO ICHEKHBIE
CHEKYJSIMU 0 BCEHl IUIaHeTe, INie TOJNBKO MOSBISETCS Takas BO3MOXHOCTb.
Kak cnexctBue pocT mx KamurTajga IpeBpaliaeTcs U3 apudmerndeckoil Ha
TrE€OMETPHUECKYIO MPOTPECCHIO.

Kanurtanusm pacnpoctpaHsieT MU, COTIACHO KOTOPOMY HH{OpOp-
MAallMOHHBIE TEXHOJIOTUH KaK CPEICTBO JOCTHIKEHHSI CBOOOJBI, MPUBEIET BCE
3eMHOE HaceJeHHe K OnaromnoiryyHoMy oOararuHHio. OH NpaBIUBBIA TOJIBKO
JUIA MaJIoM YacTW HaceJeHHs 3eMHOro Imapa. J[pyrue COXKUTENH TIaHEeThI
3emiisi OocTarOTCsl 0OMaHyThIMH WH(pOpMaMOHHOW 3poi. Kak crnpaBenmnBo
noguepkuBaetr bayman: «CornacHo (ONBKIOPHBIM BEpOBaHUSAM, CBOOOAA
(B mepByl0 odepeab, TOPTOBIM M IBMXKEHHUS KalHWTana) — 3TO TEIUIHIIA,
B KOTOpO# OorarcTBo OymeT pactu ObICTpee, YeM KOrja-imbo, a B ciydae
NpUYMHOXKEHHs1 OorarcTBa o0oraTarcs Bce. beJHAKM Halero Mupa — «CTapbley
WIN «HOBBIE», KOTOPbIE MOTY4YHUIH OEAHOCTH MO HACIEACTBY MM OOCIHEBINNE
B pe3yJbTaTe BHEIPEHUS KOMIBIOTEPHBIX TEXHOJIOTHH — BPSAI JM CIIOCOOHBI
COOTHECTH 3TY (POJBKIOPUCTCHKY BBIAYMKY CO CBOMM COOCTBEHHBIM
nonoxenueM. KitoueBoe ci0BO 37ech — MH(DOPMAIMOHHBIE TEXHOJIOTHH,
a MHPOpPMalMOHHBIE TEXHOJOTHH, C MOMOIIBIO KOTOPBIX CO3/aeTcs BcCe-
MHUPHBIA PBIHOK, HE CIIOCOOCTBYIOT, a HA00OPOT MCKIIIOYAIOT BO3HHUKHOBEHUS
o6eranHoro «3pdexra KamuspHOro mneperexkanms» 0. TlomydeHHsi 10Xof,
CpeICTBaMHU COBPEMEHHON BHUPTYalIbHOM PeaTbHOCTH JETUTHUMUPYETCS Iake
caMbIMH O€JHBIMH, OCTA€TCSl aKTHBOM MEHBLIMHCTBA, KaK CIEICTBUE TEXHO-
JIOTMH CTAHOBSTCS MHCTPYMEHTOM MOJISPU3ALIUH.

143 Bayman, Imo6anusayus. ITocredcmeus Ons uenosexa u obujecmsa, nep. ¢ anrm. M. Kopo-
6oukuna, Kues 2004, c. 102—-103.

15 United Nations Development Programme. Human Development Reports, Pesxinv moctyma: http:
//hdr.undp.org/en/reports/global/hdr2011/download/ru (30 12014).

163 Bayman, Imo6anusayus. llocredcmeus Ons wenosexa u obujecmsa, c. 104—105.
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B coBpeMeHHOM «IJIOKAaIM30BaHOM OOIIECTBE» MEHBIIMHCTBO OONajaeTr
MOOMIIBHOCTBIO, @ OOJBIIMHCTBO TaK U OCTACTCS «IIPUKPEIUIEHHBIM K 3eMJIe».
Ha »stom mocTtpoena umaeosiorus cBoOOABI, KOTOpas B NEPBYIO OuYepeab
nojpazymeBaeT cBo00ay TOproBiu. TOpropiu, KOTOpas MarHUTHBIM IOTOKOM
HalpaBIsieT KaluTal B PyKH MEHBIIMHCTBA, OCTABIIsAs OCAHBIX OJMH HA OIUH
C cyXoi muneeil «cBoOOIbI ABHKECHUSY.

Jpyruii BecoMoll TeHAEHIHMEH TIO0aIbHOTO OOIIECTBA CTAHOBSITCS
TpaHC TOCYAapCTBEHHbIE (MHAHCOBBIE MHCTHTYTHI, KOTOPbIE MPHOOPETAIOT
YepThl HAATOCYJapCTBEHHBIX OPTaHOB BJIACTH. SIPKUM MPUMEpPOM SIBISETCS
MexnyHapoaHblii BantoTHBIW QoHJ. Co3MaHHBIN eme B MOCICBOCHHBIC
rofibl, Ha JAaHHBIM OH SABJISAETCS YEeM-TO ropasfo Oosee GyHIaMEHTATbHBIM,
yem eme 30 met Hazan. Takas TpaHchopmanus crajia BO3MOXHOM, TOJIBKO
B TI00aNM3UPOBAHHOM OOIIECTBE, TO €CTh OOIIECTBE, KOTOPOE BCerjaa
MOJIBIACTHO JKOHOMHMYECKHM KpU3MCaM M HE 3HAeT OKOHYaTeJbHOro Ona-
TOTOYYHs.

Kak ormernn mo 3toMmy moBoay naypear HoOeneBckoit mpemMun
B oOyiactu skoHOMHKH, Mpodeccop Komymbuiickoro yHuBepcurera J[xo3ed
Cruruny «Pemennie o cozganuu MB® u Bb mpunsto B utone 1944 r. Ha
MEXyHApOIHOW BamtoTHOW W (uHaHcoBoH kKoH(pepenmmun OOH B Bperrton-
-Byace. Onu ObImM 4acThio OOIMX yCWIWMH MO (UHAHCHPOBaHWIO EBpOIBI
mocje BTOPO MUPOBOM BOWHBI U 3aIIUTE MHpPA OT TSKEIBIX SKOHOMUYECKHUX
KpusnucoB B Oymnymiem. MB® cyrmiecTByeT Ha cpejicTBa HaJIOTOIIIATEIBINNKOB
BO BceMm mupe. llpu satom MB® He OTUMTBHIBAETCS HENMOCPEACTBEHHO HU
nepes rpakJaHaMu, KOTOpble ero (MHAHCUPYIOT, HU Nepe/l TeMHU JIIOIbMH, Ha
YCIOBHA KM3HHM KOTOPBIX OH BiuUseT. Ero ckopee KOHTPOIUPYIOT MUHHCTPHI
(¢uHAHCOB M TJaBbl LEHTPOOAHKOB cTpaH-y4yacTHHUI. OHHM OCYLIECTBIISIOT
KOHTPOJb TIOCPEJICTBOM CIIOKHOM TPOIEAYphl COITACOBaHMM, B KOTOPOU Bec
KaXJI0i CTpaHbl B 3HAUUTEIHHON CTENEHU OMpEAEIseTCs €€ IKOHOMHUYECKON
Motibio. Pemator Bce nuaycTpuanbHbie crpanbl, HO Toiabko CIIIA ne-dakto
MMeeT mpaBo BeTo»!’. Takas CHTyalusl ONATh K€ MOIBOJHT MHPOBOE
€00011ecTBO K 3P (HEKTy «ONMpaBIaHHOTO HEPABEHCTBAY.

[mokanu3anust mMposBIsSETCS Ha MEXTOCyIapCTBEHHOM ypoBHe. [le-
¢dakro uacturyramu MB® u Bb ympasnstor 6orareie rocyapcTsa «00NbIION
CeMEepKu», KOTOPhIE CaMHU HaBA3BIBAIOT «Pa3BHBAIOIIMMCS» TOJIBKO T€
pelIeHus], KOTOpble He NMPOTUBOPEYAT MHTEpecaM MX COOCTBEHHBIX IOCYIapCTB.
«IIpobiaemsr MB® u apyrux MeXIyHapOJHBIX SKOHOMHYECKHUX WHCTUTYTOB

17" k. Crurmiu, B menu anobanusayuu, [Enerponnmuii pecypc], IIpo6nemsr meopui u npakmuxu
ynpasnenus 2/03, http://www.r-reforms.ru/indexpub216.htm (20 1 2014).
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CBOZSTCS K OJJHOMY — YIpPaBIEHHIO, T.€. K BOIIPOCY O TOM, KTO M TIOYEeMy IpH-
HUMaeT pemreHus. borarble HHIyCTpUaIbHBIE CTPAaHbl HE TIPOCTO TOCTIOJCTBYIOT
B 3TUX MHCTHUTYTaX, UX JEATEIbHOCTh, B YACTHOCTH, OTIPE/IENIeTCs] HHTEPEeCaMH
TOoproBoro u QuHaHCcoBOro Mupa 3tux crpam»!®. Ilo mmenmio Cruramna
robanu3anys ObUla HEYCIEHIHOM, OHa MOCTaBWIJIA MO Yrpo3y M JKOJIOTHIO,
U SKOHOMHUKY. B mepByro odepenp Tem, YTO MpoIaraHAMpOBaia MOJUTKY
CBOOOJTHOTO pPBhIHKA KamuTayia. DTO MPHUBEIO K JiecTa0mIn3anuu GUHAHCOBOM
CHUTYaIlH B «BTOPOM» U «TpeTheM» Mupe. OIHAKO, MOXOPOHHUTH ITI00aIN3aIUIo
HE TOJILKO HE CTOMT, HO U HEBO3MOXKHO. Benp «mpobiema He B miobanusanuu,
a B cmocobe ee peammsanum»!'?. MupoBoe cOOGIIECTBO CTOHT Iepen
HEOOXOAMMOCTBIO NMPHU3HAHUSA OMIMOOK CBOMX INPOEKTOB, B TOM YHUCIIE TOJIHU-
TUKU CBOOOJHBIX PBIHKOB, W JUOEpaJbHOTO KamuTana. Takas KpPUTHKA,
MO3BOJIMT MPOAHATM3UPOBATH JIOKHBIE, HECIIPABEUINBBIE CPEJCTBA pasmpese-
JeHHUsI PECYpCOB MEXKAY >KUTEISIMH IJIAaHETHl M PAacCMOTPETh BO3MOXKHBIE
crocoOBI BBIXOJIA U3 ITHX CIOKHBIX CHUTYaIUil.

Wrak, rmobanuzanmsi TpeOyeT CHpaBeUIMBOCTH, a He CBOOOILL. Benb
nocJieTHe IEHHOCTH y Hee Oosee ueM joctatodHo. [loeTomy B pamkax
JAHHOTO HCCJEN0BaHMs Mbl paccMarpHBaeM II00aNM3allMOHHBIA (eHOMEH
B M3MEPEHMM KOHIEINTa CIpaBeIMBOCTU. OCHOBBIBAsCh HCCIEAOBAHUAX
U3BECTHBIX YYEHBIX COBPEMEHHOCTH MBI CyMENIU IO0Ka3aTh KakUM 00pa3oMm
B paMKax MHUpPOBOW YHU(HUKAIMK BO3ZHUKACT MPOMACTh MEXKAY MOOMIBHOMN
¥ He MOOMJIPHOW YacThiO HaceleHUs] 3eMITH.

OcCHOBBIBasICh Ha HCCIEOBaHUAX Y. beka MBI packpbuid T00aTU3AIUI0
KaK TOJIMTH3ALUI0 BCeX cdep XKU3HU MHPOPMAIMOHHOTO oO0IecTBa. MBI
MOKa3ajd, YTO HOBBIE MHTETPAIMOHHBIE TEHACHIIMH MPEIOCTaBHIM Mpel-
HPUATUSM-TUTHaTaM BO3MOKHOCTh KOHLIEHTPHPOBATh B CBOUX PyKaxX PECypChl,
KOTOpBIE Temlepb He HMMEIOT T'PaHUI, a 3HAYUT AAIOT 3TUM OpraHMU3aIHsIM
BECOMBIEC pBIYard BIMAHUS Ha TMOJUTUKY OTICIBHBIX PErnoHOB. bek cymen
MOKa3aTh, KaK KallUTaJIu3M, BO3HUKIINN HA OCHOBAaX TPYyHa, OTXOJUT OT CBOUX
KOpHEH, U MpeBpaIiaeTcs B KanuTaiu3M 0e3paboTHIlbl, TTOAPHIBAst TEM CaMbIM
(dyHIaMEHT KJIacCH4YeCcKO 1eMOKpaTuu.

Ucnonp3oBaB onbiT 3.baymana ObuIO 0Ka3aHO aHTarOHUCTHYECKYIO
CTPYKTYpy Mo0anu3aiiu, KoTopas B CBOEH CYIIHOCTH SBISETCA «IJIOKaJU-
3anuei» — HEeNpPepbIBHBIM €IUHCTBOM JIOKAJIH3AIIMOHHBIX U MHTETPAllMOHHBIX
nporeccoB. To ecTb, C OJHONH CTOPOHBI MHTErpanysl PHIHKOB, a C JAPYroi
JIOKaIM3aIysl KaruTaia.

18 Tbidem, c. 5.
19 Ibidem, c. 7.
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Onupasice Ha nonoxenuss [Ix. Cturimma, Mbl TPOAEMOHCTPHUPOBAIH
MOJISIPU3ALUI0 SKOHOMUYECKHX Olar Ha ypoBHE rocyiapcts. B acTHocTH, Ha
npuMepax CTPYKTYphl yHpaBieHHs MeXIyHapoIHOTO BaJlOTHOro (onaa
u BcemupHoro 6aHka.

OPOZYCYJNE ZASADY | ARGUMENTY ANTYGLOBALIZMU:
SWIAT PRZED ZAGROZENIEM KRYZYSU

(STRESZCZENIE)

Od niemal 30 lat problem globalizacji we wspotczesnym dyskursie naukowym nadal jest istotny
i znaczacy. Autor zastanawia si¢ nad zgodnos$cia wspotczesnego spoteczenstwa globalnego w stosunku
do klasycznych kryteriow sprawiedliwosci. Opierajac si¢ na wiedzy naukowej U. Becka i Z. Baumana
przeprowadza analizg r6znych aspektow wspolczesnej spotecznoscei migdzynarodowe;.

OPPOSITION PRINCIPLES AND ARGUMENTS OF ANTIGLOBALIZATION:
THE WORLD IS FACED WITH THE THREAT OF CRISIS

(SUMMARY)

After 30 years, the issue of globalization in the modern scientific discourse remains relevant
and significant. In this study, the author reflects on the conformity of modern global society to the
classical criteria of fairness. Based on the scientific expertise U. Beck and Z. Bauman carried out
a detailed analysis of the controversial aspects of modern transnational community.

OPPOSIZIONELLE PRINZIPIEN UND ARGUMENTE ANTIGLOBARISIERUNG:
DIE WELT VOR DER BEDROHUNG DER KRISE

(ZUSAMMENFASSUNG)

Auch nach der 30 Jahren bleibt die Probleme der Globalisierung im moderne wissentschaftliche
Diskurs aktuell und gewichtig. In dieser Forschung denkt der Author iiber die Konformitétserklarung
die modern Globalgesellschaft den klassische Gerechtigkeitkriterien.Detalisierte Analyse wird durch
wiederspriichlichen Aspekte die moderne multinationale Gemeinschaft fiihrt, basierend auf der Wis-
senschaftlicheerfahrung.
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W niniejszym artykule zostanie przedstawione zagadnienie erotycznego
charakteru poznania wedhug kabaty, tj. mistycznych nauk teologii judaizmu $re-
dniowiecza i nauk pdzniejszych. Kabala jako nurt mistycyzmu wychodzi od
tekstow Tanachu, stad podstawa ponizszej analizy bedzie fragment z Ksiggi
Rodzaju (4,1), zestawiony kolejno z kategoria da ‘at (nyn) — kabalistycznag sefirq
wiazang z ideami poznania i seksualnej unii, ktory to sens warunkuje wszelkie
czynione tu rozwazania.

1. Ideat ziwwuga kadisza. Kategoria jada (v-)

W mistycznej wyktadni zydowskiej twierdzi sig, ze poznanie to pelne mito-
sci odbycie stosunku seksualnego, przy czym z zasady chodzi tu o seks 0sob
o odmiennej pfci. Relacja taka stanowi w judaizmie (tak ortodoksyjnym, jak
1 mistycznym) warto$¢ najwyzsza przez wzglad na to, ze podczas zespolenia
cielesnego mezezyzny i kobiety realizuje si¢ idealne zespolenie dwoch przeciw-
legltych biegundéw — aspektu biernego, pasywnego (zenskiego) i aktywnego,
czynnego (meskiego). Dwie osoby wnosza siebie (swoje odmienne ,,jako$ci’)
do relacji, ktora poprzez owo $wigte ztaczenie (ziwwuga kadisza) umozliwia,
W mistycznym rozumieniu, pelne coniunctio oppositorum, a wigc odczucie

Adres/Adresse/Anschrift: mgr Dorota Brylla, Zaktad Ontologii i Teorii Poznania, Instytut Filozofii, Uni-
wersytet Zielonogorski, al. Wojska Polskiego 71A, 65-762 Zielona Gora, d.brylla@ifil.uz.zgora.pl.
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1 poznanie, nie tylko partnera, ale i w pewien sposoéb Boga — jako sfery, rzeczy-
wisto$ci, w ktorej nie ma jakichkolwiek przeciwienstw, dychotomii (przez co
dominium idealnego). To w istocie w odniesieniu do dwdch réznych pici ma-
dros¢ talmudyczna orzeka, ze gdzie mezczyzna i kobieta (jego zona) sa razem,
tam jest i Bog (Boza Obecno$é)!.

O poznaniu poprzez seksualne zjednoczenie mowi biblijna, archetypowa
opowies¢ o Adamie i Ewie (Chawie). Tutaj takze okreslony zostaje wzorzec
ludzkich relacji seksualnych. Zwiazek mezczyzny i kobiety — pierwszych ludzi:
Adama i Ewy — jako manifestacja boskiego planu jest tym wlasciwym typem
relacji: Dlatego to mezczyzna opuszcza ojca swego i matke swojq i tqczy sie ze
swq Zonq tak $cisle, ze stajq sie jednym ciatem (Rdz 2,24)2. To relacja mezczy-
zny 1 kobiety umozliwia osiagnigcie jichud, mistycznego coniunctio, a przez to
— jako wypehienie bozej micwy — communio z Bogiem. Stad tez homoseksu-
alizm uchodzi w zydowskiej egzegezie za nienaturalny, ,,niewrodzony” ludziom
— nieodpowiadajacy bowiem boskiemu zamystowi, tj. temu jak Bog stworzyt
ludzi i jakimi ich uczynit.

Nieco dalej, w Rdz 4,1 mowi sig z kolei: Mezczyzna zblizyt sie do swej
zony Ewy. A ona poczela i urodzita Kaina [...]>. W innym przektadzie nato-
miast pada: A Adam poznat Chawe [Ewe], Zone swojq, i poczeta, i urodzita
Kaina [...]* . Kluczowe tu stowo ,,Zblizyt si¢” [,,obcowal”]/,,poznal” to w jezy-
ku hebrajskim jada (v=)°. Stowo to bliskie jest leksykalnie terminowi da ‘at
(nvm), oznaczajacemu ‘wiedze’, ‘poznanie’ (swoista gnosis® ), bedacemu jedno-

1 Sotah 17a.

2 Biblia Tysigclecia. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Poznan 2003. Cytaty biblijne
wedtug tego przektadu, chyba ze zaznaczono inaczej.

3 W przektadzie Biblia to jest Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Warszawa 1996: Adam
obcowal z zonq swojq Ewq, a ta poczela i urodzita Kaina |...].

4 Bereszit/Genesis, thum. 1. Cylkow, Krakow 1895.

5 Zob. np. ibidem.

6 Grecki termin gnosis odnosi si¢ na potrzeby niniejszego tekstu do swojego etymologicznego
znaczenia, stanowi zatem synonim dla ‘poznania’ i ‘wiedzy’, i nie jest tutaj wiazany z gnostycyzmem
— nurtami filozoficzno-religijnymi o zabarwieniu ezoterycznym i soteriologicznym, ktore pojawily si¢ na
terenie Imperium Rzymskiego w II w. Gnostycyzm jest jednak pewna historyczna forma, ktora przyjeta
gnoza (por. z hastem ,,gnostycyzm” w: M. Eliade, I.P. Couliano, Sfownik religii, thum. A. Kurys, Katowi-
ce 2007, s. 112—113). Aplikowanie terminu gnosis (gnoza) przy rozwazaniach o kabale jest uzasadnione,
zwazywszy na to, ze autorytety naukowe postuguja si¢ tym terminem w swoich pracach — kabata jest
wowczas gnoza zydowska, rabiniczng (zob. np. G. Scholem, O glownych pojeciach judaizmu, tham. J. Zy-
chowicz, Krakow 1989, s. 13), a mistyczne poznanie jest hassagat ha-chochma, czyli w terminologii
kabaty ‘mistycznym gnosis® (zob. E.R. Wolfson, Weeping, Death, and Spiritual Ascent in Sixteenth-
Century Jewish Mysticism, w: J. Corrigan (red.), Religion and Emotion. Approaches and Interpretations,
New York, 2004, s. 278). Notabene, przy omawianiu mistycyzmu zydowskiego pojawia si¢ u tychze
autorytetow i termin ,,gnostycyzm” — judaizm mistyczny jest wowczas zydowskim gnostycyzmem,
zydowska galezia gnostycyzmu (G. Scholem, Origins of the Kabbalah, transl. A. Arkush, Princeton
1990, s. 21-23; por. roéwniez sam tytul pracy badacza: idem, Jewish Gnosticism. Merkabah Mysticism,
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cze$nie nazwa wiasna jedenastej sefiry’ na kabalistycznym wykresie ec chajim
(‘drzewa zycia’). Natomiast v jako rzeczownik (jeda) oznacza, podobnie jak
da‘at (nvn), ‘wiedzg’. Stad v~ z przytoczonego wersetu Rdz 4,1 odczytywane
moze by¢ — w mistycznej interpretacji — rownoczesnie jako ,,poznal” (Adam),
jak i ,,posiadt Ewe (seksualnie)”®, co wyraza swoista wspotzaleznosé¢ konotacyj-
na kategorii poznania i relacji seksualnej, a dalej egzemplifikuje mistyczna ideg
seksualnej polarnosci zniesionej w swoim zjednoczeniu®.

Poznanie ma wigc charakter erotyczny: mozliwo$¢ poznania partnera deter-
minowana jest, na mocy zapisu z Rdz 4,1, przez relacje seksualna (ugruntowana
na uczuciu mitosci). Rdz 2,24 explicite opisuje 0w wzorzec relacji ptciowej. Ideat
seksualnego potaczenia si¢ kobiety z mezczyzna wyraza mistyczne odzyskanie
pierwotnej (niejako boskiej) petni — poprzez osiagnigcie coincindentia opposito-
rum — tj. stanowi ,,powr6t” do (boskiej) jednosci. Postugujac si¢ stowami dwu-
dziestowiecznego francuskiego teologa i filozofa Claude Tresmontanta: ,,Antropo-
logia dualistyczna [tzn. przeciwlegta do tej zaprezentowanej powyzej — D.B.] nie
pozwala milosci i zjednoczeniu cielesnemu by¢ poznaniem. [...] w tekstach biblij-
nych zjednoczenie mezczyzny i kobiety jest inicjacja w tajemnice tajemnic [...]”"10.

and Talmudic Tradition, New York 1965 [1. wyd. — 1960]). Przy czym, co nalezy zaznaczy¢, ,,gnosty-
cyzm zydowski” jest okresleniem wlasciwym nie tyle kabale, co wczesniejszemu (tj. przedkabalistyczne-
mu) mistycyzmowi zydowskiemu, a zasadniczo jednego z jego istotnych nurtow ma’ase merkawa
[z hebr. ‘dzieto rydwanu’] — kabata sensu stricto na scenie historii pojawia si¢ bowiem w $redniowieczne;j
(XI-XII w.) Langwedocji, Prowansji i Hiszpanii wraz z Sefer ha-Bahir [,Ksigga Jasnoséci”’]. Nurt ten
bazowat na mistycznych spekulacjach dotyczacych wizji boskiego tronu i niebianskich patacow, $cisle
zwiazanych z pierwszym rozdzialem biblijnej Ksiggi Ezechiela (mistycyzm prekabalistyczny zorganizowa-
ny byl w dwa kierunki: wspomniany mistycyzm rydwanu/tronu oraz ma’ase bereszit [z hebr. — ‘dzieto
stworzenia/poczatku’]). Stad gnostycyzm zydowski to ,,gnostycyzm merkawy”. Oczywiscie nalezy pod-
kresli¢, ze ,,[...] powiazania miedzy gnostycyzmem [tutaj: ,,niezydowskim” — DB] a judaizmem prawdo-
podobnie istnieja [...]” 1 ze: ,,[...] prawdopodobna jest rzecza, ze na niektore teksty gnostyczne wywarly
wplyw pewne zydowskie idee badz zrodta literackie” (R. Goetschel, Kabata, ttum. R. Gromacka,
Warszawa 1994, s. 33).

7 Sefirot (1. poj. sefira) — podstawowy termin kabaly — stanowia struktury, aspekty, potencje,
przejawy, hipostazy, atrybuty, sity Boga (Ein-Sof), poprzez ktore wychodzi On ze swojej ,,ukrytosci”
(Ein-Sof wlasnie). Wyjsciowo, tj. etymologicznie, pojecie sefirot konotuje sens ‘liczb’, lub lepiej: ‘wyli-
czen’, ‘enumeracji’; stowo sefira pochodzi od hebrajskiego rdzenia 7-2-5 (s-f-r), od ktérego pochodza
stowa safar — ‘liczy¢’, ‘wyliczac¢’ oraz sifra — ‘cyfra’. W kabale sefirot nadane zostaty konkretne tytuty
oraz — ze zwienczeniem w kabale szesnastowiecznej (Mosze Kordowero, Izaak Luria) — pozycje, jakie
zajmowac zaczely na kabalistycznym ,,drzewie zycia”, tzw. ec chajim, tj. diagramie symbolicznie od-
zwierciedlajacym boska strukture.

8 P. Briks (red.), Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu,
Warszawa 2000, s. 140 podaje spora liczbg mozliwych tlumaczen terminu v, mianowicie: ‘zauwazyc’,
‘zobaczy¢’, ‘doswiadczy¢’, ‘odczué’, ‘poznaé’, ‘znaé’, ‘rozumie¢’, ‘zrozumie¢’, ‘wiedzie¢’, ‘rozr6dz-
niaé’, ‘troszczy¢ sig’, ‘miec stosunek seksualny’, ‘pozostawa¢ w zwiazku seksualnym’.

9 Nawiasem mowiac, sefira Da‘at okreslana jest przez zydowskich mistykow sefirq ,,ukryta”
— co dobrze oddaje ukryty, niejako podwojny, sens i jada (v7).

10 C. Tresmontant, Esej o mysli hebrajskiej, ttum. M. Tarnowska, Krakow 1996, s. 84.
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Nadto, osoby odmiennej ptci wspolzyjace seksualnie ze soba wlaczaja si¢
w ,,dziatlanie” samego Boga, poniewaz ich wspotzycie zawiera w sobie aspekt
kreacyjny — tzn. moze doprowadzi¢ do pojawienia si¢ nowego ludzkiego zy-
ciall, co w tym momencie zbliza ludzi (pare kobieta—mezczyzna) do Boga jako
de facto stworcy.

2. Homoseksualizm i heteroseksualizm
w optyce judaizmu i kabaty

Na planie ziemskim najwyzsza micwq szabatowa jest pelne mitosci 1 sza-
cunku obcowanie matzenskie. Poniewaz to relacja heteroseksualna umozliwia
osiagnigcie mistycznego conunctio, (meski) seks homoseksualny jest przez Torg
—a wigc 1 w ortodoksyjnym judaizmie, i w kabale — potepiany oraz zabraniany
(na ten temat zob. np. Ksiege Kaptanska 18,22, 20,13!2) — mianowicie m.in.
z racji niezdolnosci zlaczenia w nim (i poprzez niego) dwoch odmiennoptcio-
wych pierwiastkow. W mistycznym rozumieniu relacja homoseksualna nie
umozliwia osiagnigcia coincidentia oppositorum, co dawatoby poznanie partne-
ra, a z drugiej strony rzeczywisto$ci boskiej jako pozbawionej wszelkiej rézno-
rodnosci, tj. takiej, jaka ona jest w istocie, czyli ostatecznie po prostu mistyczne
poznanie Boga. | wydaje sig, gdy idzie o krytyke homoseksualizmu przez Tore
i judaizm!3, Ze jest to powdd réwnie uzasadniony, co talmudyczne potgpianie
(meskich) praktyk homoseksualnych jako takich, ktore sa poktosiem odstapienia od
bozego nakazu bycia ptodnym i rozmnazania si¢ (w stosunkach homoseksualnych
wystepuje bowiem niepozadane niszczenie nasienia)!“.

Poznanie w kontekscie konotowania swoistego poznania erotycznego
(seksualnego) dotyczy wigc poznania osoby o odmiennej plci. Bardzo dobre
zobrazowanie tej idei stanowi fragment z biblijnej historii o Locie i sodomitach:
Mam dwie corki, ktore jeszcze nie zyly z mezczyzng, pozwolcie, ze je wyprowa-
dze do was, [...)/resp. Oto mam dwie corki, ktore jeszcze nie poznaly mezczy-
zny, wyprowadze je do was, [...]"> (Rdz 19,8). Corki Lota ,,nie zyty z mezczy-

1" Zob. Rdz 1,28.

12 K pt 18,22: Nie bedziesz obcowal z mezczyzng, tak jak sie obcuje z kobietq. To jest obrzydli-
wosc!; 20,13: Ktokolwiek obcuje cielesnie z mezczyzng, tak jak sie obcuje z kobietq, popelnia obrzydli-
wos¢. Obaj bedq ukarani Smierciq, sami te Smierc¢ na siebie sciqgneli.

13 Stosunki homoseksualne wchodza w zakres tzw. giluj arajot. Termin ten okresla potepiane
przez religi¢ mojzeszowa zachowania seksualne (w tym relacje homoseksualne).

14 Por. M. Kordowero, Palma Dewory, thum. J. Biafek, S. Pecaric, Krakow 2007, s. 132-137
(rozwazania dotyczace sefiry Jesod).

15 Wedtug Biblia to jest Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu.
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zna”/,,nie poznaty mezczyzny”, czyli hebr. [0 jad ‘it 'isz hebr. (s w x5). Byly
zatem dziewicami, i Lot ,,oddal” je sodomitom w zamian za przybyszow, ktorzy
si¢ u niego zatrzymali, by nie doszlo do aktow homoseksualnych. Lot podejrze-
wal, ze mieszkancy Sodomy maja zamiary seksualne. Dlatego chcac oszczedzi¢
przybyszow, zaproponowat swoje corki w zamian. Corki Lota jeszcze ,,nie
poznaly” (1= x%), a wigc nie wspotzyly seksualnie (,,nie zyly”) z mezczyzna!®.

Wtasciwa relacja seksualna, zjednoczenie (jichud) jest poznaniem, wiedza.
Relacja wlasciwa, tzn. heteroseksualna, ustanowiona przez Boga w archetypo-
wym porzadku (z figurami Adama i Ewy). Wszak ,,[...] Tajemnica pfci jest dla
kabalistow czyms doprawdy przerazajaco glebokim™!7. W kabalistycznym trak-
tacie z XIII w. pt. "Iggeret ha-Kodesz [,,Swiety list”], przypisywanym nieshusz-
nie autorstwu Nachmanidesa, padaja stowa, ktore potwierdzaja t¢ optyke:

[...] tak, jak zjednoczenie mezczyzny i kobiety zwane jest wiedza, tak Ignigcie
duszy w $wiecie intelektu zwane jest wiedza. I wiesz juz, ze nie uwaza sig, aby
osoba posiadta jakakolwiek wiedzg, zanim intelekt nie zjednoczy si¢ z przedmio-
tem wiedzy 8.

[...] jak splodzi¢ dziecko, ktore bedzie poboznie studiowaé Torg? Poprzez wiasci-
wy stosunek z zona. Wlasciwy, tzn. odpowiadajacy boskiemu porzadkowi i struktu-
rze boskiego wszechswiata!®.

A takze:

[...] mezczyzna jest tajemnica madrosci, kobieta jest tajemnica zrozumienia,
a czyste zjednoczenie jest tajemnica wiedzy. I to jest tajemnica mezczyzny i ko-
biety za pomoca tajemnicy wlasciwej $ciezce wewnetrznej kabaty. [...]20.

3. Da‘at w kabale. Sefirotyczne relacje

Powiedziano wczesniej, ze jadal/jeda (v7) koreluje z kategoria da ‘at (nyn)
[‘wiedza’, ‘poznanie’] — w kabale jedenastej sefiry. Unifikujacy, ,,seksualny”
charakter da‘at przejawia si¢ w tym, ze stanowi ona punkt (na sefirotycznym
»drzewie zycia”), w ktorym zbiegaja si¢ — wigc jednocza — sefirot Chochma
(,,Madros¢”) [druga sefira] 1 Bina (,,Pojmowanie”/,,Rozumienie’/,,Inteligencja”)

16 Zob. calq historie: Rdz 19,1-11.

17" G. Scholem, Mistycyzm zydowski i jego gléwne kierunki, thum. I. Kania, Warszawa 2007,
s. 252.

18 “Iggeret ha-Kodesz 334; cyt. za: K. Guberman, ,,To Walk In All His Ways”. Towards
a Kabbalistic Sexusal Ethic, The Journal of Religious Ethics 14 (1) (1986), s. 74.

19 ‘Iggeret ha-Kodesz 321; cyt. za: K. Guberman, ,,70 Walk In All His Ways”..., s. 68.

20 "Iggeret ha-Kodesz 334; cyt. za: K. Guberman, ,,7o Walk In All His Ways”..., s. 73-74.
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[sefira trzecia]. Dopehiajaca dwojce Chochma-Bina sefira Da ‘at pojawila si¢
w doktrynie kabaty z koncem XIII w. Jak zaznacza Gershom Scholem, sefira ta
stanowi rodzaj harmonizacji pomiedzy wspomnianymi Chochma i Bina, 1 jako
taka nie wyznacza nawet typowo odrgbnej sefiry, ale raczej zewnetrzny aspekt
pierwszej sefiry Keter (jako ze Chochma jest druga, a Bina trzecia sefirq).
Zabieg taki miatl by¢ warunkowany checia spogladania przez kabalistow na
kazda grupe trzech sefirot jako na jednos¢ taczaca opozycyjne atrybuty i jako
synteze, ktéra ostatecznie znosi przeciwienstwa2!. Pozostale trdjce to sefirot:
Chesed, Din/Gewura z unifikujaca (tzn. ze Srodkowej kolumny sefirotycznego
wykresu) sefirq Tiferet oraz Necach 1 Hod z jednoczaca sefirq Jesod; Malkut/
/Szechina (dziesiata sefira) pozostaje sefirq niezwiazana w trojcy: jest miejscem,
w ktorym wszystkie pozostate sefirot zbiegaja sig.

W tym kontekscie fragment z Iggeret ha-Kodesz:

[...] mgzczyzna jest tajemnica madrosci, kobieta jest tajemnica zrozumienia, a czyste zjednocze-

nie jest tajemnica wiedzy. I to jest tajemnica me¢zczyzny i kobiety za pomoca tajemnicy wiasci-

wej $ciezce wewnetrznej kabaly. [...]22,
okazuje sig¢ posiadac glebsza interpretacje: stosunek mezczyzny jako ,,madrosci”
z kobieta jako ,,zrozumieniem” odpowiada sefirotycznej relacji Chochma-Bina
(,,Madros¢”-,,Zrozumienie™), gdzie rezultatem owej unii jest wiedza (jako pozna-
nie), a wiec da ‘at (a na planie sefirot: sefira Da ‘at)?>.

Wedlug kabalistow ,,poznawanie” z Rdz 4:1 symbolizuje ciagla, stale doko-
nujaca sie¢ ,,seksualna” uni¢ pomigdzy albo sefirot Chochma — ,,Madros¢” i Bina
— ,,Pojmowanie”’/,,Rozumienie” (gdy chodzi o sefirot gome, tzw. patac wyzszy),
albo — ale to rzadziej — Mikroprozopa (z terminologii zoharycznej?4, tzn. struktu-
r¢ konstytuowana przez sefirot: Chesed, Gewura, Tiferet, Necach, Hod, Jesod)
z Szeching/Malkut, tj. sefirq dziesiata (w dominium sefirot nizszych, tzw. patacu
dolnym)®.

Warto tu rowniez doda¢, ze gtowny cel mistycznego poznania zydowskich
kabalistow polega na doprowadzeniu do zjednoczenia sefirot, co egzemplifikuje
zasadniczo zlaczenie sefirot Chochma 1 Bina w Da ‘at: zjednoczenie drugiej
i trzeciej sefirot jest wzorcem dla innych zjednoczen posrod sefirot. 1 tu chodzi
w istocie o zjednoczenie plciowe, bowiem sefirot Chochma oraz Bina ujaé

21 @G. Scholem, Kabbalah, Jerusalem 1974, s. 107.

22 ‘Iggeret ha-Kodesz 334; cyt. za: K. Guberman, ,,7o Walk In All His Ways”..., s. 73-74.

23 Perspektywa poznania jako aktywnosci o charakterze erotycznym wybrzmiewa takze z wyda-
nej w Krakowie w 1591 r. pracy kabalisty Moszego Kordowery pt. Pardes Rimmonim (rozdz. IV). Zob.
angielskie wydanie: M. Cordovero, Pardes Rimonim. Orchard of Pomegranates, Parts 1-4, transl.
E. Getz, Monfalcone 2007.

24 Sefer ha-Zohar — pierwotne wydanie: Mantua 1558—1560.

25 0 owym ,,$wietym zlaczeniu” w ,,Biblii” kabalistow, tj. Sefer ha-Zohar zob. np. t. 1, 207b.
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mozna tutaj (co proponuje kabata, ze swoim rozwinigciem w systemie szesna-
stowiecznego mistyka Izaaka Lurii) jako parcufim (1. poj. — parcuf: ‘oblicze’,
‘twarz’, ‘wizerunek’ [Boga)) ,,0jca” i ,,matki” (parcuf Aba/’Ojciec’ — Choch-
ma; parcuf Ima/’Matka’ — Bina), ktore to parcufim wskazuja relacje stricte
seksualna. Ponadto, 4bba i Ima stanowia duchowy archetyp dla ,,prokreacyjne-
go zjednoczenia” (ziwwug), ,,[...] ktore w swoim metaforycznym aspekcie »pa-
trzenia twarza w twarz« (histakkelut panim-be-fanim) jest ogo6lna podstawa
wszelkich intelektualnych i erotycznych unii”26. Co istotne, owa intelektualna
unia w prostej linii odsyta tu do idei wiedzy i poznania. Relacja pomiedzy
boskim ,.twarzami” (parcufim) w strukturze sefirotycznej na planie ziemskim
realizowana jest przez seksualng relacj¢ ,,twarza w twarz”, co warunkuje, ze
relacja taka jest relacja heteroseksualna.

Zrodta kabalistyczne (gtownie zoharyczne i lurianskie), podejmujac motyw
zjednoczenia pomigdzy meska 1 zenska potencja jako ,,spogladania twarza
w twarz” (histakkelut panim be-fanim, takze jako hashggahah panim be-
fanim) bazuja na midraszowej interpretacji wersetu Wj 24,2 (Mojzesz sam zblizy
sie do Pana, lecz oni sie nie zblizq i lud nie wstqpi z nim)?’, gdzie ogladanie
Bozej Obecnosci (w kabale — dziesiatej sefiry?®) dotyczy de facto ogladania
przez Mojzesza Boga ,twarza w twarz29.

Poza tym, ze w doktrynie kabaty istnieja sefirot meskie 1 zenskie, obecne
jest takze przeswiadczenie, ze cate kolumny sefirotycznego wyobrazenia (ec
chajim) sa ptciowo zdeterminowane. Stad tez prawa kolumna (amud) struktury
sefirot jest meska (sefirot: Chochma, Chesed, Necach), a lewa — zenska (Bina,
Din/Gewura, Hod). Taki stan znamionuje, ze wszelkie stosunki sefirotyczne (juz
nie tylko pomigdzy Chochmq 1 Bing) — a w $lad za tym i relacje ziemskie
—moga by¢ opisywane w kontekscie relacji meskie/zenskie.

Zarysowane powyzej relacje zachodza bowiem w doktrynie kabaty w ciele
mistycznej, boskiej prapostaci Adama Kadmona (jako sefirotycznej formie), ale
takze — paralelnie — w postaci ludzkiej, ziemskiej (pierwotnie adamowej), gdyz
cztowiek zostat stworzony ,,na obraz i podobienstwo”, hebr. demut we-celem,
Boga (zob. Rdz 1,26), a B6g w akcie immanentyzacji przyjmuje formg ludzka,
tj. forme ,,niebianskiego”, ,,wyzszego”, ,,gormego” Adama — Adama Ilaaha,
okreslanego de facto rowniez jako Adam Kadmon (wowczas, literalnie, wyste-
puje on jako ,pracztowiek”, ,,pierwotny cztowiek” — wszelako jednak nie ten

26 G. Scholem, Kabbalah, s. 141.

27 A wezesniej: (Wj 24,1) I rzeki [Pan] do Mojzesza: »Wstqp do Pana, ty, Aaron, Nadab, Abihu
i siedemdziesieciu ze starszych Izraela i oddajcie pokton z daleka«.

28 Malkut /Szechina w swoim podstawowym znaczeniu okreslana jest jako ,,Boza Obecno$¢” na

ziemi, ,,Boze przebywanie” posrod narodu zydowskiego.
29 E.R. Wolfson, Weeping, Death, and Spiritual Ascent..., s. 281.



72 Dorota Brylla

Teologia

ziemski, biblijny ,,pierwszy cztowiek”; ten ostatni bowiem okreslany jest za
pomoca terminu Adam ha-Riszon). Stad tez zasygnalizowane sefirotyczne i par-
cuficzne stosunki zachodza tak w obrebie rzeczywistosci boskiej, duchowe;j, jak
i na plaszczyznie cielesnej cztowieka ziemskiego, co oznacza, ze mozna je od-
zwierciedli¢ w zyciu ludzkim, fizycznym, ziemskim, skad tez m.in. bierze si¢
obecne w judaizmie wartosciowanie jedynie heteroseksualnych relacji ptciowych
(bowiem 1 relacje pomiedzy sefirot sa natury odmiennoptciowej: ,tacza si¢”
sefirot odmiennych rodzajow, ,.plci”). ‘Swigte zaslubiny’ (ziwwuga kadisza)
uobecniajace si¢ w dziedzinie sefirot (w duchowym ciele Adama Kadmona)
koresponduja z cialem Adama ha-Riszon z hebrajskiego mitu o Adamie i Ewie,
w nastepstwie za$ — z kazdym ludzkim organizmem?3°.

W kabale twierdzi sig, ze wszelka dysharmonia na $wiecie wynika z dyzunii
pomiedzy boskimi sitami meska i zenska (na podstawie zasady korespondenc;ji).
W $wiecie ziemskim ta dyzunia przyjmuje posta¢ oddzielenia mgzczyzny od
kobiety. Stad znaczenie matzenstwa i w judaizmie ortodoksyjnym, i w kabale
— zwiazek kobiety z mezczyzna na planie materialnym wplywa bowiem na uni¢
miegdzy tym, co zenskie a tym, co meskie w boskiej strukturze.

Przedstawiona powyzej idea ponownie taczy kategorie poznania, gnosis,
i obcowania plciowego: poprzez fizyczne zespolenie plciowe (zydow — w tym
mistykow zydowskich — z ich Zzonami) dokonuje si¢ zjednoczenie sefirot, zespo-
lenie elementow boskiej struktury (w mys$l mistycznej idei korespondencji wyra-
zajacej si¢ w formule ,,jak na gorze, tak na dole”, tzn. przekonania o istnieniu
zalezno$ci makrokosmos/mikrokosmos3!, a skoro tego ostatniego, to i reguly
imitatio dei — nasladowania ,,czyno6w” Boga), co umozliwia mistyczne, ducho-
we poznanie Boga — taki jest wszak cel mistyki i do§wiadczen mistycznych
w ogole. Tylko wigc w heteroseksualnej relacji matzenskiej mozliwe staje si¢
osiagnigcie przez mistyka boskiej wiedzy (da ‘at), tzn. cechy przynaleznej Bogu
na mocy sefirotycznego uktadu, gdzie Da ‘at jest jedenasta (,,ukryta”) boska
jakos$cia, boskim atrybutem. A skoro mistyk 6w boski atrybut osiaga, to Boga
poznaje.

30 Kwestie symbolizmu seksualnego w kontekscie hierogamii i conciunctio oppositorum dziejace-
go si¢ w sferze sefirot w mistycznej doktrynie judaizmu poruszytam nieco szerzej w: Antynomiczne
dyrektywy radykalnego sabataizmu jako wyraz etyki ,,odwroconej” wedlug Gershoma Scholema, Studia
Religiologica 45 (2012), s. 237-254 (to zagadnienie na s. 250-252; fragment dotyczacy Adama Kadmona
i Adama ha-Riszon jest wyimkiem in extenso, po niewielkich zmianach, z tejze pracy).

31 W kabalistycznej Sefer ha-Bahir (XI/XII w.) mowi sie przyktadowo: ,,Uczniowie rzekli do
niego: Z gory na dot znamy. Ale z dotu w goreg nie znamy. Odrzekt: Czyz nie jest to tym samym — na dole
iu goéry oraz u gory i na dole? [...]” — akapit 171 (zgodnie z numeracja podana przez Aryeha Kaplana
w jego angielskim przekladzie dzieta opublikowanym jako: The Bahir. Illumination, Translation, Introduc-
tion, and Commentary by Aryeh Kaplan, York Beach, ME 1990; tekst ten odpowiada elektronicznej wersji
zamieszczonej na stronie: http://www.hermetics.org/pdf/sacred/bahir.pdf (22.02.2013)).
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Intencja jednoczenia sefirot naktadana jest przez zydowskich mistykow na
(idealnotypicznie patrzac) wszystkie wykonywane w codziennym zyciu (tj. na
planie fizycznym) czynnosci (w tym na seks). Jest to proces mimetyzacji aktow
zachodzacych w samem boskiej strukturze (strukturze sefirotycznej), a wigc
swoiste imitatio dei’2. Kabalista pozostaje bowiem $wiadomy istniejacych od-
powiednio$ci pomigdzy planem ziemskim a boskim, skupia si¢ natomiast na

odkryciu wewngtrznej ,,duchowej logiki” tych zalezno$ci. Wypetnianie micwot

jest wigc imitatio dei, co upodabnia czlowieka do Boga, boskiego obrazu33,

ktorym w kabale jest wyobrazenie sefirot. Stad przejawianie cech wlasciwych
konkretnej sefirze (lub lepiej: przymiotu korelatywnego z konkretna sefirotyczng
jakos$cia) sprawia, ze mistyk owa jako$¢ interioryzuje, co zbliza go do samego
Boga, a wigc poznania Go.

4. Jesod i cadyk (konotacje seksualne). Dewekut

Dobre czyny (tzn. zgodne z bozym porzadkiem) — a wigc micwot — wypet-
nia sprawiedliwy, tj. cadyk. W szesnastowiecznej Sefer Mar ot ha-Zove ot
[,,Ksiega zwierciadta™] autorstwa kabalisty Dawid ben Jehuda padaja stowa:

Ten strdj utkany jest z micwot i aktow cedaki [sprawiedliwosci| oraz dobrych uczynkow, jak
napisane jest: Przywdziat sprawiedliwos¢é jak pancerz (Iz 59,17)34. Ten str6j przygotowany jest
jedynie dla tego, ktory jest udoskonalony na dole i zachowuje Obraz Lancucha Istnienia na tym
$wiecie poprzez rodzenie nowego zycia. Oznacza to, ze ma on partnera. Wowczas jest on caty
[pelny, kompletny — D.B.], zaréwno u gory, jak i na dole, i wowczas strdj ten jest dla niego
przygotowany tak, jak powinien.

Ale jesli, gdyby to byto mozliwe, strdj ten nie zostat przygotowany dla niego, poniewaz nie zostat
on udoskonalony na dole, poniewaz nie jest on Zonaty, to jest on splamiony [obarczony zmaza
— D.B.], poniewaz nie wypetnit przykazania prokreacji, i wowczas strdj ten zostaje zdjgty
Z niego u gory>>.

,Udoskonalony na dole” to, jak chce si¢ sadzi¢, cadyk jako obraz Adama
ha-Riszon, a temu ostatniemu ,,na gorze” odpowiada Adam Kadmon jako struk-

32 Na temat tej ostatniej idei w kabale pisatam w artykule: ,, Palma Dewory” Moszego Kordowera
Jjako egzemplifikacja zydowskiej kabalistycznej doktryny etycznej pod postaciq ,,imitatio dei”, Etyka 44
(2011), s. 148-168. Odnosnie do chasydzkiego ujgcia jak zy¢ swigtym (tj. podobnym Bogu [imtatio dei]
i podobajacym si¢ Mu) zyciem zob. Z.H. Eichenstein, Turn Aside from Evil and Do Good. An Introduc-
tion and a Way to the Tree of Life, transl. L. Jacobs, London-Washington 1995.

33 K. Guberman, ,,7o Walk In All His Ways” ..., s. 62.

34 W przektadzie Biblii Tysigclecia.

35 K. Guberman, ,,7o Walk In All His Ways”..., s. 67-68, ktora za tlumaczeniem: D.C. Matt,
David ben Yehudah Hehasid and his “Boks of Mirrors”, Hebrew Union College Annual 51 (1980),
s. 129-172; idem (red. i ttum.), The Book of Mirrors: Sefer Mar ot ha-Zove ot by David ben Yehudah
ha-Hasid, Brown Judaica Studies no. 30. Chico, CA: Scholars Press, Chico, CA 1982.
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tura sefirotyczna. Podstawowa micwq jest w powyzszym fragmencie wydanie
nowego zycia, a wigc stosunek plciowy, ziwwuga kadisza ($wigte zespolenie
z zong). Jest to micwa fizyczna — realizowana na planie materialnym, i duchowa
— realizowana na planie niefizycznym, tj. w sferze sefirot, gdzie dokonuje si¢
swigte zlaczenie (ziwwuga kadisza, jichud) pomi¢dzy konkretnymi sefirotyczny-
mi strukturami. A poniewaz ,,Micwot nie moga by¢ rozumiane lub wykonywane
z doskonata kawangq [intencja — D.B.] bez wiedzy o boskos$ci, nie moze by¢ tez
taka wiedza uzyskana bez propedeutyki whasciwych czynow™3¢. Stad zwiazek
z wiedza — wiedza o Bogu.

Figura cadyka istotna jest tu takze z uwagi na jej silne konotacje seksualne.
Posta¢ cadyka traktowana bywa w kabale (wyjsciowo w Sefer ha-Bahir i Sefer
ha-Zohar) jako personifikacja sefiry Jesod®’ (dziewiatej sefiry na kabalistycz-
nym sefirotycznym ,,drzewie”), ktora to sefira posiada w istocie bardzo seksual-
ny charakter: reprezentuje meskie organy rozrodcze, stanowiac jednoczesnie
mistyczna sferg zjednoczenia, gdzie ostatnia sefira Malkut/Szechina (jako par-
cuf nukwa [dostownie ‘dziura’]) reprezentuje w tym uktadzie genitalia zenskie.

W kontekscie ,,seksualnego poznania” warto zwrdci¢ uwage na wystepuja-
ce w kabale wiazanie fallusa z narzadem wzroku, czyli na ,,falliczny symbolizm
oka” (obecny glownie w systemie kabaty Izaaka Lurii), a to mianowicie przez
wzglad na mozliwo$¢ osiagnigcia stanu mistycznego, zjednoczenia z Bogiem, czyli
swoistego duchowego poznania Go, za pomoca ptaczu. ,,L.zy bowiem powoduja
przylgnigcie cztowieka (dewekut ha-"adam).... i otwiera on bramy Biny...”8, tzn.
otwiera ,,bramy Rozumienia”, tj. mistycznego poznania. ,,Obraz zydowskiego mi-
stycyzmu, ktory si¢ [stad — D.B.] wylania jest takim, w ktorym doswiadczenie
emocjonalne samo w sobie jest celem mistycznego rytuatu szlochania, tak samo
jak sposobu, za ktérego pomoca dusza wznosi si¢ i uzyskuje gnosis’™°.

Elliot R. Wolfson podaje, ze ptacz symbolicznie reprezentuje wytrysk na-
sienia, z uwagg jednak, ze oczy jako takie idei fallusa nie oddaja, a reprezentuja
aspekt wyzszej rzeczywistosci Boga, ktéra z tym ostatnim koresponduje*® (naj-
pewniej chodzi tu o to, ze odniesienie owo zachodzi poprzez sefire Jesod).
Badacz dodaje takze, ze korelacja pomi¢dzy oczami i meskimi genitaliami po-

36 K. Guberman, ,,7o Walk In All His Ways” ..., s. 76.

37 Dostownie ‘Fundament’, ‘Podstawa’. Por. Prz 10,25 na temat cadyka: Gdy wicher zawieje
— nie ma juz grzesznika, lecz sprawiedliwego podstawy sq wieczne.

38 M. Kordowero, ’Elimah Rabbati; cyt. za: E.R. Wolfson, Weeping, Death, and Spiritual
Ascent...,s. 280. W pracy tej Kordowero komentuje ksigge Zohar (’Elimah Rabbati ogtoszono drukiem
we Lwowie w 1881 1.).

39 J. Corrigan, Introduction: Emotions Research and the Academic Study of Religion, w: idem
(red.), Religion and Emotion..., s. 24.

40 E R. Wolfson, Weeping, Death, and Spiritual Ascent..., s. 281.
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wstata w kabale przypuszczalnie na fundamencie przekonania, ze hebrajskie
stowo ajin (7v) oznacza zarébwno ‘oko’*!, jak i ‘wytrysk fontanny/zrodta’
— a to drugie niesie symbolizm falliczny — ktore to przekonanie obecne jest juz
w wielu rabinicznych tekstach klasycznych i redniowiecznych*2.

Z poznaniem — noszacym konotacje seksualne — taczy si¢ Jesod rowniez
poprzez sefire Da ‘at (‘wiedza’/’poznanie’/gnosis). Owe dwie sefirot na symbo-
licznej reprezentacji kabalistycznego ,,drzewa zycia” znajduja si¢ wszak na jedne;j
(srodkowej) linii, na jednej kolumnie tegoz ,,drzewa”. W nich to zbiegaja sig,
jednocza i harmonizuja inne sefirot.

Jesod w mistycznej mysli zydowskiej symbolizuje tez ideg przymierza
(hebr. berit) — mianowicie poprzez zwiazek z meskimi organami seksualnymi,
a przez to aktem obrzezania jako znakiem przymierza zawartego z Bogiem. Por.
chociazby stowa z Palmy Dewory Moszego Kordowery: ,, To jest miara ostroz-
nosci w stosunku do znaku przymierza — by nie dopuszczaé¢ zadnych grzesz-
nych mysli i nie powodowaé marnotrawnego wyplywu nasienia”, bowiem ,,[...]
cztowiek nie powinien naciaga¢ swego tuku — to znaczy powodowac u siebie
pobudzenia cielesnej zadzy, z wyjatkiem momentu zjednoczenia, kiedy jego mat-
zonka jest w stanie czystosci. Wszystko, co poza to wykracza, powoduje, Boze
uchowaj, splamienie atrybutu Jesod”*3.

W kontekscie seksualnego charakteru poznania warto takze wspomnieé
o ujeciu cadyka jako ascety seksualnego. Ideat sprawiedliwego hipostazuje mia-
nowicie osiagnigcie rownowagi, harmonii we wszelkich sferach zycia — zatem
i w sferze seksualnosci (stad tez sefira Jesod — bedac uplasowana na srodkowe;j
kolumnie ec chajim — stanowi harmonizacje pozostatych sefirot, ktore w niej sig
zbiegaja). Tak ujetego sprawiedliwego personifikuje tez biblijny Jozef — gtownie
w talmudycznej egzegezie — ktéry, zachowujac przymierze z Bogiem, wyrzeka
si¢ seksualnych instynktow. Zachowywanie berit oznacza tu duchowe ,,wspot-
zycie” z Bogiem, ktorego celem jest poznanie Jego. Ponadto, J6zef korespon-
duje z Jesod poprzez ideg fallusa, a to na mocy biblijnego zapisu z Rdz 49,22:
Jozef — latorosl owocujqca, latorosl owocujqca nad zZrodlem |[...], gdzie
w oryginale wystepuje zapis ‘ale ‘ajin [7v *5v] (W powyzszym thumaczeniu jako
‘nad zrédtem’)*, a jak powiedziano, stowo (i litera) ajin niesie m.in. sens
‘wytrysku fontanny/zrodta’ — ktory jest w swojej istocie falliczny.

41 Por. ,,Ajin 5 nic nie méwi. Ajin widzi. Jest okiem, 5w AJIN. [...]” (L. Kushner, Ksiega Liter.
Mistyczny alef-bet, thum. P. Pazinski, Krakow-Budapeszt 2010, s. 70. Ksigga ,,[...] forma nawiazuje do
Talmudu, trescig — do wielowiekowej spuscizny zydowskiej mistyki” [z oktadki]).

42 E.R. Wolfson, Weeping, Death, and Spiritual Ascent..., s. 281.

43 M. Kordowero, Palma Dewory, s. 135, 137.

44 E.R. Wolfson, Weeping, Death, and Spiritual Ascent..., s. 283.
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W koncu, berit znajduje swoj wyraz w Jesod takze jako w mistycznej
sferze zjednoczenia: przymierze jest wszakze znakiem zaprzegnigcia duchowego
zwiazku, az do samego zjednoczenia, z Bogiem, tj. swoistego mistycznego
poznania Go poprzez przylgniecie (dewekut) don*. Wydaje si¢ mianowicie, ze
owo przylgnigcie do Boga — , ktore [...] stanowi w Biblii wyrazny imperatyw;
wielokrotne powtarzanie tego nakazu w Pigcioksiegu*® wyraznie wskazuje na
kluczowe znaczenie, jakie mu przypisywano™’ — oznacza poznanie Go (choé
i tutaj bardziej duchowe i uczuciowe niz intelektualne), a tym samym korespon-
duje w jakis$ sposob z poznaniem jada (v7), ktére w mistycznym ujgciu umozli-
wia poznanie boskiej petni (skoro wyznacza osiagnigcie pelnego zespolenia,
coincidentia oppositorum, mistycznej unii, a boski stan rzeczy odzwierciedla
ziemski stan rzeczy). Owo duchowe poznanie Boga dokonuje si¢ tu na drodze
seksualnej, tj. poprzez seksualne zjednoczenie mezczyzny i kobiety. Jako rodzaj
duchowego poznania, dewekut nie moze jednak stanowi¢ radykalnej unio mysti-
ca, catkowitego zjednoczenia z bostwem, gdzie mistyk w totalnej ekstazie zatra-
ca wilasne ,,ja”. Aby zaszto poznanie (nawet duchowe), musi zosta¢ zachowana
epistemiczna relacja podmiot—przedmiot*S.

Notabene, mimo ze kabali$ci definiuja dewekut jako duchowe lgnigcie do
Boga, pierwotne znaczenie tego stowa jest w Torze, jak zauwaza Mordechai

45 Jako mentalne zespolenie z Bogiem, swoista communio mystica. O dewekut zob. gtownie:
M. Idel, Kabata. Nowe perspektywy, ttum. M. Krawczyk, Krakow 2006, rozdz. ,,Dewekut — rozne
sposoby rozumienia terminu w mistyce zydowskiej” (s. 74—117); G. Scholem, Kabbalah, s. 174-176;
idem, Devekuth or Communion with God in Early Hasidic Doctrine, Review of Religion 14 (1950),
s. 115-139.

46 7Zob. Pwt 4,4, 10,20, 11,22, czy np. 13,5: Za Panem, Bogiem swoim, pdjdziesz. Jego sie¢
bedziesz bal, przestrzegajqc Jego polecen. Jego glosu bedziesz stuchal, Jemu bedziesz stuzyl i przylgniesz
do Niego.

47 M. Idel, Kabata..., s. 78.

48 Scholem powie zreszta: ,,[...] Zydowski mistyk niemal zawsze rowniez w ekstazie zachowuje
$swiadomos¢ dystansu migdzy Stworca a stworzeniem. Oboje moga wchodzi¢ z soba w kontakt [...],
jednak nie zachodzi miedzy nimi zwykte utozsamienie. Moim zdaniem nic nie wyraza lepiej tego poczucia
dystansu migdzy Bogiem i czlowickiem (nawet gdy laczy ich najscislejsza wigz) niz stowo uzywane
w pisSmiennictwie hebrajskim na wyrazenie tego, co zwykle zwie si¢ unio mystica. Jest to stowo dewekut
[...]” (idem, Mistycyzm zydowski..., s. 139—140). Por. takze: ,,[...] Dewekut lub »komunia« to nie »unia«
w sensie mistycznej unii pomigdzy Bogiem a cztowiekiem [...]” (idem, The Messianic Idea in Judaism
and Other Essays on Jewish Spirituality, transl. M.A. Meyer et al., New York 1971, s. 213). Podobne
stowa wypowiada Gerhard Wehr: ,,[...] Debekut* w znaczeniu mistycznego oddania Bogu pozwala si¢ do
pewnego stopnia porownaé z potaczeniem cztowieka z Bogiem, z communia mystica. Jednak w zydo-
stwie w obliczu wzniostosci transcendentnego Boga nie moze chodzi¢ o totalng unio mystica [...]. Za
trzezwoscia 1 zmystem rzeczywistosci kabalistow przemawia fakt, ze wedlug ich przekonania zadne
wzniesienie w najwyzsze rejony nieba nie potrafi znies¢ dystansu migdzy Stworzycielem i jego stworze-
niem. W najlepszym wypadku chodzi o zblizenie si¢ do sfery najwigkszej $wigtosci, jednak nie o potacze-
nie si¢ z nig. Dystans pomigdzy stworzycielem i stworzeniem pozostaje nienaruszony” (idem, Kabala,
thum. 1. Slotwinska, Biatystok 2005, s. 25-26). * Niejednolito$¢ w zapisie stowa dewekut/debekut wynika
z podwojnej mozliwosci transkrypcji hebrajskiej litery bef (2) — mianowicie jako ,,w” i jako ,,b”.
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Rotenberg??, $cisle seksualne: oznacza fizyczne przylgniecie (od hebr. vedavak
[P21) meza do swojej zony (zob. ponownie Rdz 2,24: Dlatego to mezczyzna
opuszcza ojca swego i matke swojq i fqczy sie ze swq Zonq tak Scisle, ze stajq
sie jednym ciatem°). Nawiasem mowiac, Rotenberg w kontekscie rozwazan nad
dewekut stawia $miala teze, ze ekstatyczne dewekut jest duchowym orgazmem?!,
co i w tym ujeciu silnie wiaze dewekut — takze jako duchowe poznanie — z relacja

seksualna, co w efekcie i tu daje zwiazek poznania ze stosunkiem plciowym.

Podsumowanie

W mistycznej mysli zydowskiej idea poznania wiazana z hebrajskim jada
(v=) niesie poprzez wyrazang jednoczesnie ideg¢ obcowania ptciowego konota-
cje erotyczne. Poznanie partnera poprzez stosunek piciowy (co wyraza v=r)
znajduje jednak swoja realizacje wytacznie w heteroseksualnej unii, w relacji
pomigdzy partnerami o odmiennej ptci. Tylko taka umozliwia bowiem ziwwuga
kadisza, mistyczna uni¢ (zarowno w wymiarze cielesnym, jak i duchowym)
dwoch przeciwleglych pierwiastkow (megskiego i zenskiego), coniunctio (resp.
coincidentia) oppositorum (po jungowsku: integracje animy i animusa?), ktora
swoj duchowy pierwowzor posiada wedtug nauki kabaty w relacjach zachodza-
cych na planie sefirot: relacjach elementow boskiej struktury. To sefirotyczne
zaleznosci 1 zwiazki stanowia w istocie wzor relacji ludzkich — a wzor relacji
seksualnych wyznaczaja zasadniczo relacje sefirot Chochma-Bina (parcufim
Abba-Ima/’Ojciec’-‘Matka’), gdzie kluczem jest osiagnigcie jichud, swigtego
zespolenia, unio mystica przeciwleglych pierwiastkow.

Ponadto, osiagnigcie coniunctio umozliwia swoiste (bo mistyczne, ducho-
we) poznanie Boga, ktory w mistycznej doktrynie judaizmu jest takim wtasnie
zespoleniem przeciwienstw, idealna petnia, pelnia rzeczywistosci. Poznanie Boga
dokonuje si¢ poprzez zjednoczenie si¢ z Nim, przylgnigcie do Niego (dewekut).

Z idea mistycznego zespolenia (wigc i poznania) taczy si¢ w kabale takze
sefira Jesod — 1 jej personifikacja w figurze cadyka — bedaca na kabalistycznym
ec chajim de facto mistyczna sfera zjednoczenia.

W zwiazku z tym, ze w kabale zachodzi referencyjnos¢ dominium boskie-
go i dominium ziemskiego, to — by uzy¢ stow Karen Guberman — ,,Stosunek

49 M. Rotenberg, Cabalic Sexuality and Creativity, The International Journal for the Psychology
of Religion 5 (4) (1995), s. 240, przyp. 7.

50 Emfaza moja.

51 M. Rotenberg , Cabalic Sexuality and Creativity, s. 240. Ow duchowy orgazm ma by¢ proba
oswojenia $mierci poprzez chwilowe osiagnigcie stanu ,,spoza ciata”.

52 Nawiasem mowiac, analizy kabalistycznej symboliki erotycznej w duchu psychoanalizy podjat
si¢ M.G. Langer w: idem, Die Erotik der Kabbala, Prag 1923.
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seksualny 1 wiedza dziela przeto ten sam jezyk zjednoczenia i okreslaja podobne
procesy zjednoczenia. R6znice pomigdzy nimi odzwierciedlaja poziomy, na kto6-
rych te dwie unie zachodza. Ta pierwsza jest zewngtrznym taczeniem si¢ réznych,
fizycznych jakosci, ta druga jest wewngtrznym procesem skupiajacym ludzka
uwagg na boskosci i przylgnigciu [dewekut — D.B.] do niej. W swoim podobien-
stwie pierwsza laczy si¢ z druga jako jej zewnetrzna manifestacja, podczas gdy ta

druga towarzyszy tej pierwszej jako jej wewnetrzna doskonatos¢. Obie sg stad

odpowiadajacymi sobie czynno$ciami, ktore si¢ uzupetniaja’™>.

EROTYCZNY CHARAKTER POZNANIA W KABALE
(STRESZCZENIE)

W artykule ukazano kabalistyczne (tj. z obrgbu $redniowiecznego i pdzniejszego mistycyzmu
zydowskiego) ujecie idei poznania, mianowicie poznania okreslanego i warunkowanego przez seksual-
na uni¢ mezezyzny i kobiety. Poniewaz kabata bazuje na tekstach Tanachu, przeto elementem kluczo-
wym jest tu werset z Ksiggi Rodzaju (4,1). Pojawiajace si¢ w nim slowo jada (v=) (‘obcowal’/
/’poznal’) [Adam z Ewa/Ewg] zestawiane jest kolejno, na podstawie jego leksyki, z kategoria da ‘at
(nvm) — ‘wiedza’, ‘poznaniem’ oraz nazwa kabalistycznej sefiry. W zwiazku z rola odgrywana
w mistycznej teologii judaizmu przez t¢ ostatnia, ukazane zostaty zaleznosci seksualne zachodzace
w dominium sefirotycznym, ktdre stanowia de facto wzorzec dla relacji ludzkich. Ideatem owych
relacji na planie ziemskim jest osiagnigcie migdzy mezczyzna i kobieta petnego (skutkiem wydarzaja-
cego si¢ seksualnego ziwwuga kadisza, zespolenia przeciwnych, ale komplementarnych, pierwiast-
kéw) poznania drugiej osoby, a takze pewnego typu duchowe poznanie Boga, ktory w kabale jest
coincidentia oppositorum oraz sefirotycznq struktura.

AN EROTIC CHARACTER OF KNOWING ACCORDING TO KABBALAH
(SUMMARY)

The article presents kabbalistic (i.e. from the medieval and later Jewish Mysticism) perspective
on the idea of knowing, namely knowing that is defined and determined by the sexual union of man
and woman. Since Kabbalah, when doing its interpretations, is based on the texts of Tanah, the
starting point is made here the vers from the biblical Book of Genesis (4,1). The word jada (v~)
(‘made love’/‘knew’) [Adam with Eve/Eve] from here is then lexically compared to the category of
da‘at (n), ,,wisdom’, ‘knowing’, and the name of the kabbalistic sephira. Due to the role of this
sephira in the doctrine of mystical judaism, the text presents the sexual connections that happen in
the sephirotic dominium which form the pattern for the human relations. The ideal of these relations
is on the material plane the attainment by man and woman (as an effect of the sexual zivvuga
kadisha, an union between contradictory but complementary elements) the complete knowing (wis-
dom) of the partner, but also of God. This kind of spiritual knowing of God is determined by the fact
that God is in Kabbalah the coincidentia oppositorum and the sephirotic structure.

53 K. Guberman, ,,7o Walk In All His Ways” ..., s. 74. Emfaza moja.
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DER EROTISCHE CHARAKTER DES ERKENNENS IN DER KABBALA
(ZUSAMMENFASSUNG)

Im Beitrag wird die aus der Kabbala, d.h. aus der mittelalterlichen und spéteren jiidischen
Mystik, bekannte Idee des Erkennens ausdiskutiert, die sich auf das Erkennen durch die sexuelle
Einheit von Mann und Frau stiitzt. Da die mystischen Interpretationsansitze der Kabbala auf den
Tanach-Texten basieren, riickt in den Mittelpunkt der Betrachtungen der Schliisselvers 4,1 aus dem
Buch Genesis, in dem das Wort jada (v) [’verkehrte’/’erkannte’ — Adam mit Eva] aufgrund seiner
Lexik mit der Kategorie da ‘at (nvn) [’"dem Wissen’, ’"dem Erkennen’] und mit der kabbalistischen
Bezeichnung Sefira kombiniert und zusammengestellt wird. Weil im mystischen Judaismus die Da ‘at-
Sefira eine relevante Rolle gespielt hatte, wurden auch sexuelle Verhiltnisse bzw. Wechselbeziehun-
gen aufgezeigt, die sich im Sefirot-Dominium zutragen und die im Endeffekt das Musterbeispiel einer
zwischengeschlechtlichen Beziehung (Mann-Frau) bilden. Auf Erden sollte zwischen Mann und Frau
ein vollkommenes Erkennen ,stattfinden’, das sich aus dem sexuellen zivvuga kadisha, aus der
Verkniipfung von widerspriichlichen, aber in sich komplementéren Teilchen resp. Elementen ergibt,
und das zum Ziel sowohl das Erkennen der anderen Person als auch das Erkennen des Gottes, der in
der Kabbala ein coincidentia oppositorum ist und sich durch eine Sefirot-Struktur definiert, hat.
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Wielu uwaza, ze szatan to tylko zmyslona postaé, przy pomoca ktorej
W prosty sposéb mozna wytlumaczy¢, czym jest zlo. Kultura XXI w. mocno
podkresla, Ze to wylacznie cztowiek jest tworca i wyznacznikiem dobra albo zta.
W ten sposob zostal wylaczony udziat Boga i szatana, a czlowiek uktadajac
zycie w zgodzie z tym zatozeniem, jest nieSwiadomy wielkiego zagrozenia, jakie
niesie trwanie w takim przekonaniu! .

Szatan to jednak realna istota, ktdra jest obecna tu i teraz. Potwierdzenie
tego znajdujemy w Piémie Swigtym i dokumentach Ko$ciola. Jednak mimo
ztowrogiej dziatalnosci, szatan robi wszystko, aby zy¢ w ukryciu, w utajonej
postaci. Zalezy mu na tym, aby wszystkie dzieta, ktore tworzy, nie zostaly
utozsamione z jego imieniem. Chociaz nosi miano wfadcy tego swiata (J 12,31;
14,30), to jednak stara si¢ tego nie proklamowac. Latwiej jest mu funkcjonowac
pod ptaszczem przekonania, ze nie istnieje. Swoje oddzialywanie rozpoczyna od
wewnetrznej mysli. A najlatwiej skusi¢ tych, ktorzy odeszli od przestrzegania
Dekalogu, ktorzy §wiadomie odrzucaja przymierze z Bogiem. Szatan nie chce,
by $émiertelnik wzrastat duchowo? . Diabet zawsze probuje wtracié si¢ tam, gdzie
Bog okazuje taske, mnozy si¢ dobro, poznaje Ewangelig, buduje Krolestwo

Adres/Adresse/Anschrift: ks. mgr Radostaw Czerwinski, Instytut Teologii Moralnej (doktorant), Katolicki
Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II, Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin, radimex@wp.pl.

1 Por. H. Dominiczak, Strzez sie czlowieku szatana, Marki 2009, s. 18-19.

2 Por. J. Grabarek, Czy szatan istnieje?, Nowe Zycie 318 (2001), nr 3, s. 3—4.
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Boze i wlasnie tam wprowadza pewne antagonizmy. Zto miesza z dobrem w taki
sposob, ze wierzacy traci trzezwe patrzenie na $wiat i dokonuje btednych wybo-
row, a kiedy za pomoca pokusy wzbudzi ludzka zadze¢, wtedy diabet ma juz
potezna bron, by doprowadzi¢ do zniewolenia. Szatan, nie zdradzajac swojej
obecnosci, wzbudza w ludziach mysl, ze sami dokonuja takich wyborow. Tak
si¢ dzieje, poniewaz kazdy obdarzony jest wolna wola. Sposob dziatania ztego
ducha dobrze obrazuje przypowies¢ o zbozu, ktore wzrasta wraz z chwastem
(zob. Mt 13,24-30). Mozna tu zaobserwowac, ze wsrod dobrego owocu wzra-
sta niszczycielska roslina. Z wielu przypowiesci, jakie Jezus opowiedzial swoim
uczniom nad jeziorem Genezaret, to wlasnie ta o chwascie spotkata si¢ z niezro-
zumieniem. Jezus w prosty i bezposredni sposoéb wyjasnit nauke i zarazem po
raz kolejny przyblizyt prawdg o istnieniu szatana (zob. Mt 13,36-43). Tam, gdzie
Syn Czlowieczy zasiewa dobro, szatan wkoto probuje rozsiewaé zto>.

Pismo Swiete wymiennie uzywa imienia ,,szatan”, ,,diabel” czy ,,zty duch”,
stad i w niniejszej pracy zamiennie stosuje si¢ te imiona. Obrazuje to przypo-
wies¢ o siewcy — kazdy z ewangelistow synoptycznych cho¢ relacjonuje to
samo wydarzenie, to jednak uzywa innego imienia. Mk w tej przypowiesci mowi
o szatanie (Mk 4,15), Lk twierdzi, ze diabet (Lk 8,12), a Mt uzywa pojecia zty
duch (Mt 13,19). Nie istnieje jedna klasyczna definicja pojgcia ,,szatan”. Na
przestrzeni wiekow wielu teologow probowato ukazac, kim naprawdg jest zty
duch, o ktérym méwi Biblia*. Na tamach wielu stownikow i encyklopedii, jak
np. w Encyklopedii biblijnej>, Leksykonie biblijnym®, Praktycznym stowniku
biblijnym” czy Stowniku wiedzy biblijnej® probuje sig usystematyzowaé wiedze
na temat szatana, co do jednego zgodna — jest on postacia definitywnie zta. Pod
kazdym wzgledem pragnaca zwie$¢ cztowieka z drogi prowadzacej do Boga.
Analizujac sama nazwe w jezyku hebrajskim (jpw) czy greckim (Stéforog) sza-
tan jawi si¢ jako wrog, przeciwnik, adwersarz, falszywy oskarzyciel. Potwier-
dzenie znajdziemy w nastgpujacych miejscach Biblii: Job 16,9; 30,21; 1 K 21,1;
Za 3,1-3. Sama forma czasownikowa wskazuje, ze ,,by¢ szatanem” w praktyce
oznacza by¢ wrogiem, walczy¢ z kims przeciw, przeciwstawiaé sie komus,
zwalcza¢. W nazwie zlego ducha jawi si¢ natura kogo$, kto najlepiej czuje sig

3 Por. M. Wojciechowski, Przypowiesci dla nas, Czestochowa 2007, s. 56—60.

4 Zob. D. Cerbelaud, Diabel — A Jjednak istnieje!, Czgstochowa 2002, s. 19.

5 Zob. JM. Efrid, Szatan, w: P.J. Achtemeier (red.), Encyklopedia biblijna, Warszawa 1999,
s. 1179.

6 Zob. F. Rienecker, Szatan, w: G. Maier, F. Rienecker (red.), Leksykon biblijny, Warszawa 2001,
s. 779.

7 Zob. E. Zenger, Szatan, w: L. Ryken (red.), Praktyczny stownik biblijny, Warszawa 1998,
s. 1264-1265.

8 Zob. H.I. Avalos, Szatan, w: M.D. Coogan, B.M. Metzger (red.), Slownik wiedzy biblijnej,
Warszawa 1996, s. 735.
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w chaosie, skloca dwie strony, oczernia. Kazde dziatanie szatana ma na celu
poroznié i zniszezy¢ wszystko, co napotka na swojej drodze. Szatan to praw-
dziwy zaktamany wrog w stosunku do tego, co dobre, pozyteczne i1 prawdzi-
we?. Trzeba jednak nadmienié, ze jest to rowniez stworzenie Boga, ktore ma
wptyw na funkcjonowanie cztowieka. W nim ptonie gniew i zazdros¢ w sto-
sunku do tych, ktorzy czuja si¢ ludzmi szczesliwymi'©.

Czlowiek moze mie¢ problem z okresleniem, co jest dobre, a co jest
faktycznym ztem. Przyktadem moze by¢ perskie rozumienie pojeé: ,,dobro”
i,,z10”, ktore byly ze soba tozsame — stawiano migdzy nimi znak réwnosci.
Kazde bowiem z tych pojec¢ zawiera dobro i zto. Ten dualizm zagrazat Izraeli-
tom, ktorzy u poczatkow ksztattowania si¢ demonologii mogli niejednoznacz-
nie patrze¢ na szatana. Stary Testament, rozwijajac nauke o szatanie, z coraz
wigkszym przekonaniem przedstawia go jako posta¢, w ktorej nie ma nic
dobrego!!.

Najlepiej jednak taktyke podstgpnego dziatania ztego ducha ukazuje mo-
ment kuszenia Jezusa na pustyni (Mk 1,12-13, Mt 4,1-11, Lk 4,1-13). Trzech
Ewangelistow porusza temat kuszenia Jezusa, chcac ukaza¢ pewien wzor poste-
powania i zabezpieczenia si¢ przed ztem. Jezus, konfrontujac si¢ z szatanem,
czesciowo demaskuje podstepne kroki wroga, ktore maja sprowadzi¢ z drogi
zbawienia. Analizujac perykopy o kuszeniu Jezusa, mozna wysnu¢ pewne prak-
tyczne wnioski, ktore moga pomoc w osobistej, duchowej walce z pokusami.

1. Taktyka szatana na podstawie perykopy
o kuszeniu Jezusa

Analizujac trzy pokusy ze sceny kuszenia Jezusa, odkrywamy taktyke,
ktora stosuje szatan w walce z cztowiekiem. Dzigki refleksji nad tymi scenami
mozna zdemaskowac sprytne i ztowrogie postepowanie ztego ducha. Na pustyni
szatan probowal zwies¢ Chrystusa i jednoczesnie ustali¢ wysokos¢ i rodzaj
wynagrodzenia, za ktore Jezus mogltby zaprzepasci¢ Bozy plan zbawienia ludz-
kosci. Najpierw probowat przekupic¢ Jezusa rzeczami materialnymi, pokazujac,
ze to zapewni Mu wygodne zycie. Nastepnie starat si¢, aby Jezus zerwat albo

9 Cz. Bartnik, Dogmatyka, t. 1, Lublin 2009, s. 457—465.

10 G. Witaszek, Biblia o szatanie — rzeczywistosé czy mit?, w: K. Gozdz (red.), Teologia
o szatanie, Lublin 2000, s. 42-43.

11" A.M. Nola, Diabel. O formacjach, historii i kolejach losu Szatana, a takze o jego powszechnej
a zlowrogiej obecnosci wsréod wszystkich ludow, od czaséw starozytnosci az po terazniejszos¢, Krakow
1997, s. 9-10.



84 Ks. Radostaw Czerwinski

Teologia

przynajmniej ostabit relacje z Ojcem. I w koncu kusil, ze Jezus uzyska na ziemi
wielkie wptywy 1 ludzie beda oddawaé Mu pokton. Zaskakujace jest, ze w szatan
W prosty sposob probowat przekonaé Jezusa do przyjecia przedstawianych Mu
propozycji i ,,dopasowat si¢” do aktualnej sytuacji, w jakiej Jezus si¢ znajdowal,
oczekujac od Niego natychmiastowej, bezrefleksyjnej odpowiedzi!2.

1.1. Pierwsze kuszenie - uderzenie w ludzkg nature

W pierwszej szatanskiej putapce Jezus miat ulec namowie, aby zaspokoi¢
gtdd (zob. Mt 4,3; Lk 4,3). Jako ciekawostke Komentarz historyczno-kulturowy
do Nowego Testamentu przedstawia, ze wielu 6wczesnych szamanoéw, magow
czy czarownikow postrzegato siebie samych jako zdolnych do ,,wyczarowania
Z niczego” pozywienia, co mogloby oznaczaé, iz Jezus po przeposzczeniu na
pustyni czterdziestu dni mogt spotka¢ ktéregos z nich i ktéry$ z nich, inspiro-
wany przez ztego ducha, moégt Mu przedstawi¢ okreslona propozycje. Samo
Pismo Swiete takiej wersji zdarzen nie potwierdza!3.

Chrystus, majac nieskalane zycie, musiat soba wzbudzaé szczegdlne zain-
teresowanie ze strony diabla. Stad zalozenie, ze zty duch nie odstepowat Go na
krok. W zasadzie szatan w biblijnej historii ludzkosci przed kuszeniem Jezusa
z bezgrzesznym cztowiekiem spotkat si¢ bezposrednio tylko jeden raz — w raju.
To z pewnoscia determinowato ztego ducha do dziatania na szkode ludzkosci'®.

Zty duch wszystkim, co tylko moze, probuje przystoni¢ Boga. Interpretu-
jac tekst szatanskich pokus, dochodzi si¢ do zdania, ze ,,pierwsza podobnie jak
druga proba, to nic innego, jak bitwa szatana o Jezusa, aby wyrzek} si¢ syno-
stwa Bozego i przerwat §cisla relacje ufnosci, jaka poktadat w Ojcu”!>. Chrystus
miat w zamierzeniu diabta wyrzec si¢ swojego Ojca. Poczatkowo za bochenek
chleba. Niby to bardzo banalna pokusa, na ktora cztowiek myslacy i trzezwo
patrzacy, by nie przystal. Jednak wtasnie w prostocie tkwi sukces. Czgsto taka
taktyka przynosita szatanowi oczekiwany skutek. Znane jest Pismu Swigtemu
takie uleganie. W raju Adam i Ewa zamienili Zycie z wiecznej szczg§liwosci
na zycie $miertelne przez zerwanie owocu z drzewa poznania dobra i zta (zob.
Rdz 3,1-24). Izrael chciat wroci¢ w niewole egipska, byle tylko napetni¢ swoj
brzuch (zob. Wj 16,1-35). Ezaw sprzedat swoje pierworodztwo i blogostawien-
stwo Ojca za chleb i miske soczewicy (zob. Rdz 25,29-34). Mozna zauwazyc,

12 por. F. Mickiewicz i in., Metody szatana oraz sposoby walki z nim w $wietle kuszenia Jezusa,
Communio 151 (2006), nr 1, s. 91-100.

13 Por. C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, przek}. Z. Kosciuk,
Warszawa 2000, s. 15.

14 Por. M. Green, Wierze w kleske szatana, Warszawa 1992, s. 198.

15 A. Jankowski i in., Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, Poznan-Warszawa 1975, s. 24.
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jak zaspokojenie tej ludzkiej cieckawos$ci i podstawowej potrzeby jedzenia moze
zaslepi¢ umyst®.

Dalej, diabet sktania do okreslonego zachowania, przedstawiajac Jezusowi
propozycje przewrotnie rozumianej pomocy. Jezus miat po§wigci¢ swoje zycie
za wszystkich ludzi. Syn Bozy nie bylby wiarygodny, gdyby, majac takie po-
stannictwo, nie umiat poradzi¢ sobie sam z wtasnymi ,,problemami”. Szatan
ponadto wystepuje w roli opiekunczego ojca, ktory przebiegle dba o swojego
syna. Chce, by Jezus myslal, ze pragnie Jego dobra, ze chce Mu pomdc.
Podpowiada, ze jako Syn samego Boga moze robi¢, co Mu si¢ podoba i nikt
nie ma prawa Go z tego rozlicza¢. Podsuwa zludna mysl, ze jedno drobne
nagigcie boskiej mocy dla wlasnych celow niczego w catej misji nie zmieni.
Zaglebiajac sig¢ w to kuszenie, mozna dostrzec, ze szatan powoli dazy do namo-
wy, by Jezus przekroczyt pierwsze przykazanie Dekalogu: Nie bedziesz mial
cudzych bogow obok Mnie (Wj 20,3; Pwt 5,7). Dajac ztemu duchowi odpor,
Chrystus wyraznie ukazuje, ze szatanska mowa nie ma nic wspolnego z prawda,
a postgpowanie zgodne z nia oznaczatoby, ze Jezus uczynitby szatana swoim

Bogiem!”.

1.2. Druga pokusa - dziatanie pod pozorem dobra

Kolejnym szatanskim zabiegiem jest proba przystonigcia zta maska §wieg-
tych rzeczy. Oto Jezus przeniesiony zostal do Jerozolimy — miasta, ktore ucho-
dzito za swigte (zob. Mt 4,5; Lk 4,9). Szatan w wyszukany sposob dobiera
miejsce swego kuszenia. Pustynia sama w sobie byla miejscem surowym
1 niesprzyjajacym namowom do bogactwa, stad umiejscowit Jezusa posrod
wspaniatych majetnosci. Tam tatwiej byto szatanowi odwota¢ si¢ do ludzkiego
egoizmu i pychy. Latwo tez szatan realizuje swoje plany przez wprowadzanie
nieuzasadnionych roszczen wzgledem Boga. Szatan najpierw, przytaczajac tekst
Ps 91, moéwi prawdg, o tym, ze Jezus jest ubogim i sprawiedliwym, probuje
zasia¢ zto$¢ objawiajaca si¢ w pretensjach do Boga. Diabet powiedziat: na
rekach nosi¢ cie bedaq, bys przypadkiem nie urazit swej nogi o kamien (zob.
Mt 4,168; Lk 4,11). Ufno$¢ ma by¢ zastapiona oburzeniem i obrazeniem si¢ na
Boga'®.

16 por, F. Mickiewicz i in., Metody szatana..., s. 91.

17 Por. P. Henrici, ,, Nie bedziesz mial bogow innych oprécz mnie”. Rozwazanie nad kuszeniem
Jezusa, Communio 15 (1995), nr 1, s. 17.

18 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedlug Swietego Mateusza, rozdzialy 1-13. Wstep, przeklad
z oryginafu, komentarz, Czgstochowa 2005, s. 163.
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1.3. Trzecia pokusa - odziatywanie na wyobraznie

Trzecia pokusa pokazuje, ze szatan postuguje si¢ obrazami. Tworzy za-
chwycajace wyobrazenia w umysle kuszonego. W przypadku Jezusa byty to
wspaniatosci doczesnego $wiata. Na to, ze dzialo si¢ to w umysle Jezusa a nie
na realnej gérze, wskazuje niemozliwos$¢ istnienia takiego miejsca, skad byloby
wida¢ caty przepych calego $wiata. Wszakze Pismo Swigte dostownie przyjmu-
je, ze diabet [...] pokazal wszystkie krolestwa swiata (zob. Mt 4,8; Lk 4,5).
Fizycznie jest to niemozliwe. Szatan w swojej pokusie kieruje uwage na prze-
pych $wiata!®. Owym bogactwem mogty by¢ rowniez pieniadze, ktore otwieraja
przed czlowiekiem nieograniczone mozliwosciZ0. Wspolczesny konsumpcjo-
nizm narzuca mysl, ze pieniadze kieruja swiatem. Historia dodatkowo zdaje sig¢
potwierdza¢ ten zamysl, poniewaz nieraz mozna zauwazy¢, ze wtadza i pienia-
dze paradoksalnie sa najwigkszymi stabosciami cztowieka. T¢ wiedzg wykorzy-
stuje szatan w ostatniej pokusie i usituje wzbudzi¢ w Jezusie przyziemna zadze
posiadania wszystkiego, co zobaczyly Jego oczy?!.

2. Indywidualne i personalne dziatanie ztego ducha

Wielo$¢ i1 réznorodno$¢ zabiegéw zastosowanych przez diabta utwierdza
przekonanie, ze jest on do$¢ elastyczny w swoim dzialaniu. Jednak analiza
perykop o kuszeniu Jezusa pokazuje niektore charakterystyczne cechy szatan-
skich zachowan i prob oddziatywania na kuszonego. Kazde posunigcie diablta
jawi si¢ jako przygotowane i przemys$lnie majace stopniowo doprowadzi¢ do
zamierzonego celu, czego Jezus byl bez watpienia §wiadomy i dlatego skutecz-
nie si¢ szatanowi przeciwstawit?2.

W walce z szatanem kluczowa jest §wiadomos¢, ze jest si¢ pod wplywem
silnej pokusy. Decydujacy jest tutaj sam wybor. Reguly sa jasne: albo wybierze
si¢ dobro, albo zto. By pozosta¢ wiernym Bogu, nalezy wybra¢ dobro, co
wiaze si¢ z pewnym trudem i przezwycig¢zeniem wiasnych stabosci. Ulegajac
podszeptom ztego ducha, wybiera si¢ z reguty tatwo dostgpne zlo, przyjemne

dla ciala i zmystow?3.

19 Por. B.T. Viviano, Ewangelia wedlug $wietego Mateusza, w: R.E. Brown (red.), Katolicki
komentarz biblijny, Warszawa 2004, s. 923 [W. Chrostowski (red. wyd. pol.)].

20 Por. A. Mien, Syn Czlowieczy, Warszawa 1994, s. 52.

21 Por. F. Mickiewicz i in., Metody szatana..., s. 95.

22 Por. S. Matusiak, I Niedziela Wielkiego Postu, w: Homilie i kazania na kazdy dzier. Duc in
altum, t. 3, Warszawa 2011, s. 1-2.

23 Por. G. Huber, Id? precz Szatanie! Dzialanie diabla dzisiaj, Marki 2010, s. 92.
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Gdyby tylko Jezus zaczatl wewngetrznie rozwazaé pokusy, bytby to drobny
sukces diabta, ktory szybko postawitby kolejne kroki, prac do przodu. Poczat-
kowo mate zwycigstwo przeobraziloby si¢ konsekwentnie w ostateczny sukces.
Jezus silng 1 wolna wola od razu musiat odrzuci¢ kazda pokuse. Nie analizowat
ich ani nie rozprawial z wrogiem o ich przydatnosci czy znaczeniu?*. Demon ma
mozliwo$¢ oddziatywania na r6znych ptaszczyznach ludzkiej egzystencji, ale nie
moze zmusza¢ do grzechu, ograniczajac tym samym wolna wolg cztowieka.
Wykorzystuje chwyty psychologiczne, wkraczajac w sfer¢ cielesna, zwodzac
umyst i pamigé?. Sw. Augustyn przestrzegat przed tym, Ze najlatwiej jest szata-
nowi namowi¢ do grzechu przez to, ze wykorzystuje to, co jest bliskie sercu
cztowieka i takze przez to, co niezbedne jest do codziennego zyciaZ®. Najlepszy-
mi dziedzinami, w ktorych czlowiek jest narazony na pokusy to wedtug
$w. Augustyna m.in. pycha obzarstwa i pijanstwa (Jezus poprzez przemienienie
kamienia w chleb miat zaspokoi¢ gtdd), pickno wrazen wzrokowych (Jezus
widziat wspaniate krolestwa §wiata) czy checi bycia docenionym przez ludzi,
wrazliwos¢ na rézne ludzkie pochwaly (skok z naroznika swiatyni miat Jezusowi
zapewni¢ podziw przebywajacych na dziedzincu)?’.

W tzw. dziesigciu przykazaniach do walki duchowej, ktore René Laurentin
podaje jako wiedze¢ potrzebna do walki z szatanem, ukazane sa podstepy ztego
ducha. Przede wszystkim szatan jest dobrym retorem, nie wolno wigc wchodzi¢
z nim w dialog. Diabetl ukochat chaos i kazda ludzka dezorganizacja jest dobrym
srodowiskiem, w ktorym chetnie pojawia si¢ ze ztymi zamiarami. Dodatkowo
kazdy kontakt z magia, wiedza tajemna utatwia ztemu duchowi prace. Niepoha-
mowana che¢ osiagnigcia jakiego$ celu moze takze sta¢ si¢ niebezpieczna, bo
moze maskowac¢ gleboko ukryta diabelska motywacje. Nie zawsze to, co na
pozér dobre, pochodzi od Boga. I odwrotnie, poczucie braku swiatla w zyciu
cztowieka nie oznacza braku opatrznosci Bozej. Lek przed ztym pomaga uswia-
domic¢, ze szatan nie jest tylko pytem, cho¢ w obecnosci Boga jest tak naprawde
niczym. Umocnieniem sa stowa z Listu §w. Jakuba Apostota: przeciwstawiajcie
sie diabtu, a ucieknie od was (Jk 4,7)28.

Jezus podczas ziemskiej dziatalnosci naucza, jak wyglada natura zltego
ducha, ktory po opuszczeniu cztowieka wezesniej czy pdzniej wraca ponownie
do niego, ale ze wzmozona sita — bierze siedem innych duchow ztosliwszych niz

24 Por. ibidem.

25 Zob. M. La Grua, Misja wyzwalania: poglebienie rozwazai na temat dziela zlego ducha
i sposobu uwolnienia od niego, w: G. Amorth, A. Musolesi, Swiadectwo egzorcysty. Wywiad
z ks. Gabrielem Amorthem, swiatowej stawy egzorcystq, Krakow 2008, s. 108.

26 por. Sw. Augustyn, Wyznania, Warszawa 2008, s. 389-390.

27 Zob. ibidem, s. 386-390; 394-396; 404-407.

28 7ob. R. Laurentin, Szatan — mit czy rzeczywistos¢?, Warszawa 1998, s. 218-219.



88 Ks. Radostaw Czerwinski

Teologia

on sam [...] stan pozniejszy owego czlowieka staje sie gorszy niz poprzedni
(Lk 11,24-26). T¢ nauke Jezus mogt zaczerpna¢ z wilasnego doswiadczenia
spotkania z szatanem na pustyni?’. Absurdem jest natomiast stwierdzenie, ze
szatan jest ateista. On w Boga wierzy, ma nawet catkowita pewnos$¢ Jego istnie-
nia i wszechmocy. Zna cel i nieuchronnos¢ zrealizowania si¢ Bozych planow,
a pomimo to robi wszystko, aby wstrzymac ich urzeczywistnienie si¢ przynaj-
mniej na jaki$ czas. W tekstach kuszenia, co znamienne, ,,szatan probuje nawet
ukaza¢ siebie jako wysokiej klasy teologa [...]30. W przypadku kuszenia Jezusa
wiara zwyciezyta, a dodatkowa fragmentaryczna interpretacja tekstow biblijnych,
przez ktore zty duch probuje uzasadni¢ swoje propozycje, okazuje si¢ zatosna.
Nadajac zupehie inny sens stowom pochodzacym od Boga, chcial Jezusowi
udowodni¢, ze jego intencje nie sa ani zte, ani ktamliwe. Przeliczyt si¢ jednak,

sadzac ze Jezus da sie na to nabra¢3!.

3. Psychologia zta

Psychologia jako dyscyplina naukowa w wielu przypadkach pomaga czto-
wiekowi odnalez¢ si¢ w rzeczywistosci. Dzigki roznym technikom mozliwe jest
przezwycigzenie depresji, stanéw lekow, wszelakich stresow. Psychologia staje
si¢ narzedziem prostujacym ludzkie drogi. Niestety, moze by¢ takze instrumen-
tem w reku szatana. Okazuje sig, ze jest on ,,genialnym psychologiem’32, ktory
dobrze zna ludzkie funkcjonowanie. Przyktadem potwierdzajacym tg tezg sa
poglady Abrahama Maslowa33, a zwlaszcza jego teoria piramidy potrzeb czto-
wieka. Wida¢ tutaj pewne podobienstwo do wartosci, w ktore uderzal szatan.
Wedlug jego pogladoéw cztowiek ma konkretne pragnienia, ktére musza by¢
zaspokojone. Moze te zadze pogrupowaé wedtug schematu, ktory sam stwo-
rzyt. Nazywa sig¢ to piramida ludzkich potrzeb. U jej podstawy leza wszelkie
sprawy fizjologiczne (gtod, pragnienie). Nastgpnymi poziomami sa: potrzeba
bezpieczenstwa, przynaleznosci i mitosci (pokusa wystawienia mitosci Boga na

29 Por. A. Burakowska, Kuszenie Jezusa, Communio 151 (2006), nr 1, s. 80.

30 M. Szamot, Chee widzie¢ Jezusa, Krakow 2007, s. 22.

31 Por. J. Homerski, Ewangelia wedlug sw. Mateusza. Wstep — przeklad z oryginalu. Komentarz,
Poznan—Warszawa 1979, s. 115.

32 Por. P. Skucha, Wielki Post — sakramentalnym znakiem naszego nawrécenia, Wspolczesna
Ambona 24 (1986), nr 1, s. 65.

33 Abraham Harold Maslow zyt w latach 1908—1970; byt §wiatowej stawy amerykanskim psycho-
logiem. Znany jest jako jeden z tworcow psychologii humanistycznej, autor teorii hierarchii potrzeb. Jego
najbardziej znana ksiazka jest W strone psychologii istnienia (przet. 1. Wyrzykowska, Poznan 2004). Zob.
hasto Maslow Abraham, w: B. Kaczorowski (red.), Nowa encyklopedia podreczna PWN, Warszawa
2006, s. 565.
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probe), wilasnej godnosci, a najwyzsza wartoscia jest samorealizacja (pokusa
pozyskania bogactwa i ukazania si¢ jako Mesjasz ekonomiczno-polityczny). Po-
glady Maslowa nie sa chrzes$cijanskie, poniewaz w tym wszystkim nie ma ani
stowa na temat potrzeb religijnych, nie ma tu miejsca dla Boga. Sam jednak spor
o przydatnos¢ i stuszno$¢ tej koncepcji nie jest przedmiotem rozwazan. Przedsta-
wienie tej piramidy potwierdza, ze cztowiek dziata wedlug pewnych mechani-
zméw, nad ktérymi, jezeli nie bedzie ich §wiadomy, moze nie panowa¢34. Istnieje
niebezpieczenstwo, ze che¢é zaspokojenia roznych ludzkich pozadan bedzie tak
silna, iz cztowiek posunie si¢ do tatwego sposobu ich pozyskania przez szatanski
sposob: kradnac i ktamiac lub na sposob Bozy: zastugujac i zapracowujac>>.

4. Szatan nieustannie atakuje

Tekst Listu do Efezjan (6,10-20) przypomina, ze trzeba ciagle trwaé
w gotowosci do boju z wrogiem. Postugujac si¢ wojskowym opisem przygoto-
wania do wielkiego starcia, nalezy przyoblec petni¢ zbroje Bozq, a wszystko to
czyni si¢ w celu ochrony przed zakusami diabta (Ef 6,11). Szatan, majac
znaczne mozliwosci dziatania, chce czlowieka przyciagna¢ do grzechu. Zty
duch, zazdroszczac ludziom lask, jakie otrzymuja od Stworcy, robi wszystko,
by Boga znienawidzili tak samo, jak nie potrafi znies¢ faktu, ze w obliczu Boga
nie ma on zadnej wladzy. Jednak o diabelski sukces wcale nie jest trudno. Nie
ma ludzi, ktorzy by w jakis sposéb w wickszym lub mniejszym stopniu nie ulegli
namowom ztego ducha. A kazdy nawet drobny gest w strong zta cieszy go
i motywuje do kolejnych krokéw. Co wigcej, szatan ciagle atakuje ludzi swoimi
pokusami. Ma wigc nadziejg, ze w koncu cztowiek ktorejs ulegnie. Z pomoca
ztemu duchowi przychodzi pycha i pozadliwos¢. W tych sferach cztowiek jest
niezwykle wrazliwy. Diabet — jak na pustyni — bedzie wzbudzat watpliwos¢,
fatszywy ascetyzm, poczucie klgski, wprowadzi w depresje, wzmocni strach,
poszuka w kazdym czlowieku stabego punktu3°.

5. Brak wiedzy o naturze zta

Papiez Pawet VI uwazal, ze nalezy rozszerzy¢ ogdlna wiedz¢ o szatanie.
Powodem tego byto powszechne negowanie czy umniejszanie mocy diabta.

34 Zob. Z. Pluzek, Psychologia pastoralna, Krakow 2002, s. 98—113.
35 Por. S. Fausti, Wspélnota czyta Ewangelie wedlug sw. Mateusza, Czgstochowa 2007, s. 52.
36 Por. M. Green, Wierze w kleske szatana, Warszawa 1992, s. 60—64.
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Teologia powinna powtdrnie przeprowadzi¢ analiz¢ tego zagadnienia, by nakre-
sli¢ prawdziwy obraz przeciwnika Boga. A uwzgledniajac czasy, w ktorych
zyjemy, ukazaé t¢ prawde w sposob jak najbardziej mozliwy do przyjecia dla
wspolczesnego cztowieka. Obraz ztego ducha o odrazajacym wygladzie, z roga-
mi i widlami obecnie nie przemawia, a bardziej poddaje w watpliwos¢ jego
istnienie. Pawel VI w jednej wypowiedzi wyrazit swoj smutek, ze jesli nawet
czyni si¢ badania teologiczne na temat szatana, to sa one niewystarczajace’’.

Obecno$¢ wielu btedow o naturze i istocie szatana doprowadzita teologow
(zwlaszcza za czaséw pontyfikatu papieza Pawta VI) do wniosku, ze nie ma
sensu jakakolwiek proba ,,odswiezenia” nauki demonologicznej. 15 listopada
1972 r. podczas jednej audiencji generalnej w odwazny sposob papiez Pawet VI
podkreslat, ze za wszelkiego rodzaju ztem, ktore spotykamy w $wiecie odpowie-
dzialny jest demon. Jednak samo zto to nie tylko sytuacja, gdzie nie ma ani
jednego ziarenka prawdy i dobra. Jest to tajemnica, ktora, cho¢ probuje sig
wyperswadowac z ludzkiej §wiadomosci, to nadal przyciaga i przeraza cztowie-
ka. Papiez ponadto uwazal, ze kto odbiera osobowo$¢ szatanowi, kto nie wie-
rzy w jego istnienie, to oklamuje sam siebie i podwaza prawdg zawarta
w stowach Pisma Swigtego i Kosciota®. Joseph Ratzinger przekonuje, Ze nie
ma innego tak popularnego tematu w srodkach spolecznego przekazu, jak pro-
blem istnienia szatana. Kazdy temat zwiazany ze ztym duchem zwiazany jest
z burzliwymi dyskusjami, ktore u zagorzatych przeciwnikow realnosci szatana
przejawiaja si¢ nieuzasadniong Ztoscia®.

Niewatpliwie osoba szatana dla dobrze rozeznajacego chrzescijanina $cisle
laczy si¢ z moralnoscia. A kiedy $wiat uwaza, ze moralnos¢ to tylko twor
ludzkiego moézgu, szybko przechodzi si¢ do przekonania, ze i diabet jest tworem
fantazji. Stad zwlaszcza wsrod egzegetow pochodzacych z Zachodu szerzy sig
twierdzenie, ze niemal niemozliwe jest dostownie ztego ducha nazwac osoba,
a inni probuja thumaczy¢ go jedynie niezrozumiatymi pojeciami, co tylko wpro-
wadza ludzi w btad®.

6. Aktualnos¢ sceny kuszenia

Wspolczesnie zyjemy w czasach, gdzie zaciera sig granica migdzy sprawa-
mi Boga a tym, co pochodzi z tego $§wiata. Dzialajac w $wiecie, budujac go

37 Por. Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynalem Josephem Ratzingerem rozmawial Victtorio
Messori, Krakow 1986, s. 118.

38 Por. ibidem.

39 Tbidem, s. 121-123.

40 Por. P. Jaskolka, Ostateczna przyczyna wszelkiego zla, w: R. Kaminski i in. (red.), W stuzbie
wartosciom, Kielce 1999, s. 205-215.
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1 rozwijajac trzeba posias¢ umiejetnos$¢ usunigcia sig¢ w cien — na pustynie. Nie
jest jednak czynem heroicznym odcigcie si¢ od ludzi, wszelkich ziemskich pro-
blemoéw i zamknigcie si¢ na pustyni. To wlasnie zycie we wspolnocie, zmaganie
si¢ ze stabosciami, unikanie zla i zwalczanie pokus wzmacnia cztowieka — moc
bowiem w stabosci sie doskonali (2 Kor 12,9b)*1. Czasy terazniejsze sa okre-
sem wielkich i niezwykle silnych pokus. Zwtaszcza zadza pieniadza i wladzy
zagraza dzisiejszym wierzacym w podazaniu za wzorem Jezusa. Kazdy powinien
mie¢ wlasna pustynig, na ktora w chwilach proby bedzie mogt si¢ udac. Moze
to by¢ kosciot, kaplica, wlasne mieszkanie, konkretna miejscowos¢ — miejsce,
gdzie cztowiek czuje si¢ dobrze, ma mozliwo$¢ trwania w modlitwie i zbierania
sit do walki z pokusami.

Recepta Jezusa na walke z szatanem, co uwidacznia si¢ w kazdej pokusie,
jest czytanie Pisma Swigtego. To whasnie Stowo Boze zawiera madro$é, ktora
w momencie trudnej proby nakresla droge, po ktorej uczen Chrystusa powinien
podazaé. Trwajac w wierno$ci i shuzbie Ewangelii, cztowiek podobnie jak Jezus
na pustyni, pozostanie nieugi¢ty. I nie upadnie nawet w przypadku, gdyby za
mate zlo obiecano wszystkie krolestwa swiata. Ostatnie pocieszenie zawarte we
fragmencie Mt 4,11 zapewnia wszystkich, ze diabet w koncu odpusci, a do
pomocy przybeda aniotowie, ktoérzy beda shuzy¢ i wspiera¢. Bog nikogo nie
pozostawia w osamotnieniu. Zawsze w odpowiednim czasie zsyta pomoc*2.

Wydarzenia na pustyni daja prawdziwa i przydatna lekcje zycia wszystkim
ludziom wspotczesnie zyjacym. Podobnie przekonuje Jezus, ze nalezy unikac
wszelkiej okazji do grzechu. Jezeli cztowiek trwa w Bogu, to jest w stanie bez
wigkszych problemow odeprze¢ kazda propozycje szatana. Fundamentem tej
relacji powinna by¢ ufno$¢ i podporzadkowanie. Istotna jest zdolnos¢ rezygna-
cji z wlasnych planéw na korzy$¢ prawdy i dobra. Szatan, ktory pragnie uniesz-
czesliwia¢ innych, nie potrafi zdoby¢ kogo$, kto w stosunku do blizniego jest
bezinteresowny, kto pragnie szczg¢scia drugiego cztowieka. Szatan nie czuje leku
przed ludzmi, ale przed Bogiem, ktorego kazdy czlowiek powinien reprezento-
waé. To jednak nie moze paralizowaé, gdyz szatan to tak naprawdg tchorz,
chociaz uporczywie dazacy do celu. Zatem cztowiek chcacy odrzuci¢ jego
propozycije, musi by¢ przede wszystkim wytrwaly i cierpliwy®3.

41 Por. T. Gannon, Pustynia i miasto, Krakow 1998, s. 370.
42 Tbidem, s. 30.
43 Por. M. Green, Wierze w kleske szatana, Warszawa 1992, s. 198-200.
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Zakonczenie

Dobra Nowina, a szczeg6lnie scena kuszenia Jezusa w catym swym prze-
kazie, bardziej ktadzie nacisk, by ukaza¢ prawdziwego Boga niz jego odwiecz-
nego wroga. Dzieje si¢ tak, poniewaz to Bog jest kierunkiem naszego zycia.
Szatan probuje z tej drogi nas zawroci¢. Na ztego ducha trzeba spojrze¢ oczami
Jezusa. Nie ma potrzeby podkreslania mocy szatana, bo Jezus go przezwycig-
zyl. Bledem natomiast jest podwazanie jego istnienia, ignorowanie obecnos$ci
i dziatalnosci. Niebezpieczne sa takze sady zbytnio wyolbrzymiajace jego wtadzg
i moc. To jedynie budzi w cztowieku uczucie panicznego Igku przed starciem
z szatanem. W takiej sytuacji zty duch moze juz mie¢ nad ludzmi przewage™**.

W scenie kuszenia Jezusa kazdy odnajdzie pomoc, jesli jej z wiara poszu-
kuje. Chrystus jest tu Jedynym Panem, ale sytuacja ta umacnia rowniez mysl, ze
w ludzkiej naturze tkwi zdolnos$¢ odrzucenia tego, co zty duch nam proponuje.
Szatan zna kazdego cztowieka indywidualnie, nieco odmiennie kazdego tez ata-
kuje, by zaniechat dobra, a wybrat zto. Takie postgpowanie szatana nie moze
jednak rodzi¢ w cztowieku lgku. Cztowiek winien natomiast zaufa¢ bezwzglednie
Bogu, ktory sam pokazat, w jaki sposob nalezy pokonywac ztego ducha.

METODY STOSOWANE PRZEZ ZtEGO DUCHA NA PODSTAWIE
KONFRONTACJI JEZUSA Z SZATANEM (MT 4,1-11 | PAR.)

(STRESZCZENIE)

Wydarzenia, jakie dokonaly si¢ podczas kuszenia Jezusa na pustyni (zob. Mt 4,1-11; Mk 1,12;
Lk 4,1-13) moga pomoéc zdemaskowaé ztego ducha i poznaé jego metody. Kuszenie przez szatana
daje wiedzg, jak trzeba walczy¢ z nim, by skutecznie zwycigzy¢. Jezus zostawia pewne wytyczne,
wskazowki, ktére w tym pomagaja. Zto w ludzkim Zyciu czgsto pojawia sig niespodziewanie. Chociaz
wydaje si¢ silne, jest zawsze do przezwycigzenia. Analizujac sceng kuszenia Jezusa, poznajemy,
w jaki sposob szatan nam zagraza i jak nalezy go przezwycigza¢. Z kuszenia Jezusa wynikajq
konkretne wskazania i postawa, co moze przydac¢ si¢ ludziom wspotczesnym.

THE METHODS EMPLOYED BY THE EVIL SPIRIT BASED
ON THE CONFRONTATION OF JESUS WITH SATAN
(MT 4,1-11 AND PARALLEL GOSPELS)

(SUMMARY)

The events that took place during Jesus’ temptation in the desert (cf. Mt 4,1-11; Mk 1,12;
Lk 4,1-13) can prove helpful in unveiling the evil spirit and fathoming his methods. Temptation by

44 Por. K. Wons, Przewodnik po stanach pokus, Krakow 2003, s. 15-17.
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Satan proffers the knowledge of how to combat him most effectively in order to stand undefeated.
Jesus offers us some guidelines and tips which are designed to aid us in this process. Evil may often
enter our lives unexpectedly. Although it may appear forceful, it is always surmountable. In analysing
the scene of Jesus’ temptation, we learn how Satan threatens us and how we ought to overcome him.
The temptation of Jesus offers specific indications together with a paragon of attitude, which the
people of today can find useful.

DIE VOM BOSEN EINGESETZTEN METHODEN ANHAND
DER KONFRONTATION JESU MIT DEM TEUFEL
(MT 4,1-11 UND PARALLELEN)

(ZUSAMMENFASSUNG)

Die Ereignisse, die sich wihrend der Versuchung Jesu in der Wiiste abspielten (siche Mt 4,1-11;
Mk 1,12; Lk 4,1-13), konnen helfen, den Bosen zu entlarven und seine Methoden kennen zu lernen.
Die Versuchung durch den Teufel liefert das Wissen, wie man ihn bekdmpfen muss, um ihn erfolgreich
zu bezwingen. Jesus gibt bestimmte Richtlinien, Hinweise, die dabei helfen. Das Bose taucht im
menschlichen Leben oft unerwartet auf. Obwohl es stark zu sein scheint, ist es doch immer zu
besiegen. Wenn wir die Szene der Versuchung Jesu analysieren, erfahren wir, auf welche Weise der
Teufel uns bedroht und wie er zu schlagen ist. Aus der Versuchung Jesu resultiert eine bestimmte
Haltung, ergeben sich konkrete Anweisungen, die den heutigen Menschen dienlich sein kénnen.
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Wstep

W roku 2014 mija 620 lat od $mierci mistyczki, patronki kobiet oraz Prus
i Pomorza, bt. Doroty z Matow. Dzigki wielkim staraniom biskupéw warminskich
po tak dlugim czasie Polacy doczekali si¢ przektadu dziet opowiadajacych
o doswiadczeniach mistycznych wyjatkowej niewiasty, ktora na przestrzeni swoje-
go zycia mieszkata w Matach, Gdansku i Kwidzynie. Autorem przektadu trzech
oryginalnych dziet poswigconych przez Mistrza Jana z Kwidzyna wtasnie bt. Do-
rocie jest biskup Julian Wojtkowski, ktory wykonat wielka pracg, aby przyblizy¢ je
wspolczesnie zyjacym kaptanom i wiernym. Sa to: Zywot Lacinski', Siedmiolilie?,

Adres/Adresse/Anschrift: dr Marta Kowalczyk, Katedra Filozofii i Antropologii, Uniwersytet Warminsko-
-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, 7603 13@wp.pl.

1 Vita Dorotheae Montoviensis magistri Johannis Marienwerder, hrsg. von Hans Westpfahl unter
Mitwirkung von Anneliese Triller, geb. Birch-Hirschfeld (Forschungen und Quellen zur Kirchen- und
Kulturgeschichte Ostdeutschlands, Bd. 1), K6In-Graz 1964; Jan z Kwidzyna, Zywot Dortoy z Matéw,
z krytycznego wydania: Hans Westphal, Annelise Birch-Hirschfeld-Triller, Bohlau Verlag K6Iln-Graz 1964,
przet. bp Julian Wojtkowski, Lublin 2012. Dalej: Zywot.

2 Septililium venerabilis dominae Dorotheae Montoviensis, auctore Joanne Marienwerder, hrsg.
von Franz Hipler (Analecta Bollandiana, Vol. 2—4), Bruksela 1883—1885; nadbitka 1885. — Mistrz Jan
z Kwidzyna, Siedmiolilie Doroty z Mqtow (1347—-1394), z krytycznego wydania: dr. Franciszka Hiplera,
Analecta Bollandiana, Bruksela 2—4 (1883-1885), ZGAE, Braniewo 6 (1878) 148—183, przet. bp Julian
Wojtkowski, Olsztyn 2012. Dalej: Siedmiolilie.
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oraz Ksiega o Swietach3. Pierwsze dwa ukazaty si¢ drukiem w 2012 r., nato-
miast trzecie zostato wydane w Olsztynie w roku 2013.

Przektad Zywota Doroty z Mqtow Mistrza Jana z Kwidzyna autorstwa
biskupa Juliana Wojtkowskiego ukazat si¢ z koncem 2012 r. dzigki Towarzystwu
Naukowemu KUL. Kilka miesigcy wczesniej ukazaly si¢ Siedmiolilie, ktore dzig-
ki staraniom arcybiskupa warminskiego Wojciecha Ziemby, zostaly opublikowa-
ne w Olsztynie. Tekst ten, rowniez przettumaczony przez biskupa Juliana Wojt-
kowskiego, w oryginale zostal napisany po lacinie i poza opisami przezyc
mistycznych zawiera umieszczone na koncu dzieta, spowiedzi bt. Doroty, ktore
zostaty spisane w jezyku gornoniemieckim. W obu przektadach glowny wysitek
thumacza skierowany zostal na wiernos¢ pierwowzorowi, zachowanie znaczenia
wyrazow, stosowanie odpowiednikow czysto polskich oraz pisowni¢ odzwier-
ciedlajaca stany uczuciowe i doswiadczenia mistyczne kwidzynskiej rekluzy.
Ponadto Zywot skoncentrowany jest bardziej na chronologicznie utozonym
przekazie opowiadajacym o latach mtodzienczych, matzenstwie, wychowaniu
dzieci, pielgrzymkach i towarzyszacych tym latom zycia przezyciach ducho-
wych* . Natomiast Siedmiolilie to dzieto sktadajace si¢ z 7 traktatow, w ktorych
zostaty opisane taski mistyczne otrzymane przez bt. Dorote”.

3 Liber de Festis seu Apparitiones venerabilis dominae Dorotheae auctore Johanne Marienwerder,
w: 1) Ms. Theol. Lat. k. 207 Biblioteki Uniwersyteckiej w Tybindze, 2) Ms. Mar. F. 260 Biblioteki
Miejskiej w Gdansku; spis tresci i wiele rozdziatow przedrukowano w: Positio, s. 59-157. — Liber de
festis Magistri Johannis Marienwerder. Offenbarungen der Dorothea von Montau. Herausgegeben von
Anneliese Triller, geboren Birch-Hirschfeld, unter Mitwirkung von Ernst Borchert nach vorarbeiten Hans
Westpfahl, Koln, Weimar, Wien 1992. — Ksigga o swietach Mistrza Jana z Kwidyna. Objawienia Blogo-
stawionej Doroty z Mqtow, z krytycznego wydania: Dr Anneliese Birch-Hirschfeld Triller, przy wspotpra-
cy Ernesta Borcherta, po przygotowaniach Jana Westpfahla, przet. bp Julian Wojtkowski, Olsztyn 2013.
Dalej: Ksiega o Swietach.

4 Jak zaznaczyt bp Wojtkowski we wprowadzeniu, pierwsza ksiega Zywota w osiemnastu roz-
dziatach mowi o objawieniach Doroty w ogolnosci, ich autentycznosci i zapisie oraz wyjasnia niektore
trudne wyrazenia rozwinigtego przez Dorot¢ z Matow nazewnictwa. Druga (46 rozdziatow) i trzecia
ksigga (28 rozdziatlow) opowiadaja o jej zyciu do roku 1391 i niemal dostownie przytaczaja 54 rozdziatow
Vita Lindana, ktore jednak poszerzaja o nastgpne 20 rozdziatow. Czwarta ksigga (40 rozdziatow) zawiera
tylko traktaty o mece i pociesze Doroty, piata ksigga (49 rozdzialdow) mowi o jej zyciu i ¢wiczeniach
w zamknigciu, szosta ksigga (25 rozdzialow) o jej mitosnym obcowaniu z Chrystusem, siodma ksigga
(31 rozdziatow) o jej tesknocie za $miercia, niebianskich procesjach i btogostawionej $mierci Doroty.
W Prologu jest mowa o siedmiu pieczgciach, ktore ukrywaty przed §wiatem zycie wewngtrzne Doroty
i odnosi je do siedmiu obrazow apokaliptycznych w symbolicznym wyktadzie uzywanym w $redniowie-
czu. Tablica, czyli skorowidz osobowy i rzeczowy sktada si¢ z ok. 150 wyrazow z dalszym ciagiem,
ktory poczatkowo Jan z Kwidzyna umiescil na poczatku swego dzieta, co miato na celu utatwienie
czytelnikowi orientacji w trudnym tekscie mistycznym. Dlatego w Tablicy po kazdym zdaniu podany jest
odpowiedni odnosnik: ksiega, rozdziat i odcinek (od a do f). Zob. Zywot, s. 13—14.

5 Siedmiolilie sktadaja sie z 7 traktatow. Pierwszy z nich po$wigcony jest mitosci, drugi zestaniu
Ducha Swietego, trzeci mowi o uczuciach Eucharystii, czwarty o kontemplacji, piaty o porwaniu, czyli
uniesieniu duszy ponad siebie, szosty o doskonatosci zycia chrzescijanskiego, a siodmy o spowiedzi. Zob.
Siedmiolilie, s. 9.
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W obu dzietach uwidacznia si¢ duchowos$¢ bl. Doroty, ktorej cecha cha-
rakterystyczna jest wyrazny chrystocentryzm przezy¢, przepojony tgsknota za
zjednoczeniem duszy z wola Boza. Budowanie wigzi z Oblubieficem oraz roz-
woj zycia duchowego blogostawionej rekluzy opierat si¢ wedlug mistrza Jana
z Kwidzyna na Eucharystii, czgstym przyjmowaniu komunii swigtej 1 spowiedzi
oraz na modlitwie kontemplacyjnej. Jak bowiem zanotowal spowiednik: ,,Pod
nauczycielem postuszenstwa, ktorego katedra jest w niebie a szkota na ziemi,
czcigodna pani Dorota uczyla si¢ mie¢ dobre sumienie, surowa stosowaé kar-
no$¢ i poznawaé dobro¢ swego Stworcy. Uczyl ja bowiem sprawca wszystkie-
go, ktérego z Psalmista (118,66) blagata mowiac: Naucz mnie dobroci i karno-
Sci i umiejetnosci. Zaiste trudna nauka, mianowicie czuwan i potu, osiagneta
pelna czystosé serca. I tak posiadta wiedze wlana sobie przez Boga™®. Przemia-
na jej zycia dokonywata si¢ stopniowo, gdyz Ojciec Mitosierdzia: ,,Zasadzit ja
najpierw w ogrodzie zieleni dziewiczej czystosci. Nastepnie przesadzit ja, prze-
noszac na rolg ptodnosci matzenskiej powsciagliwosci. Potem uwalniajac ja od
prawa meza, przesadzil na pole duchowo urodzajnej $wigtosci wdowiej. Wresz-
cie wprowadzil ja na miejsce uniesienia i rado$ci, mianowicie kontemplacji Bo-
stwa”’, co znalazto swoje uwienczenie w doswiadczeniu mistycznych zaslubin
oraz zamiany serc. Kwestie te zostang szerzej omoéwione w kolejnych punktach
niniejszej publikacji.

Btogostawiona patronka Prus i Pomorza

Bl Dorota z Matow (1347—1394) przyszta na $wiat 24 stycznia 1347 r.
w Matowach Wielkich, na terenie 6wczesnych Prus, jako siddme sposrod dzie-
wieciorga dzieci®. Jej ojciec Wilhelm Schwatze (+1359) pochodzit z Holandii.
O matce wiadomo niewiele ponadto, Ze miata na imi¢ Agata (+1401). Jako sie-
demnastoletnia panienka, Dorota, 15 sierpnia 1363 r., zostata wydana za maz za
20 lat starszego od niej platnerza z Gdanska o imieniu Wojciech?®, z ktorym
zamieszkali przy ul. Dlugiej. W okresie matzenstwa Dorota urodzita dziewigcioro
dzieci. Niestety, poza corka Gertruda, ktora wstapita do klasztoru benedyktynek
w Chetmnie, wszystkie dzieci (pigciu synow i trzy corki) zmarly podczas zarazy
panujacej w latach 1373—-1382. Po kontaktach Doroty z corka pozostaty jednak

6 Zywot, I, 1,a.

7 Tbidem, II, 1, b.

8 Jan z Kwidzyna podaje w rozdziale drugim Ksiegi Drugiej, ze Agata i Wilhelm mieli 4 synow
i 5 corek oraz ok. 50 wnuczat. Zob. ibidem, II, 2, b—c.

9 Tbidem, II, 41, a.
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listy o charakterze mistyczno-ascetycznym. Przyktad takiego tekstu znalez¢
mozna w Modlitewniku Matek Kosciota, ktoéry wydany zostal przez ojcow
karmelitow w Poznaniu. W liscie do corki Gertrudy bt. Dorota pisata: ,,Moja
ukochana i jedyna corko! Pamigtaj o dzietach, ktorych dokonat w Tobie i we
mnie Pan nasz Jezus Chrystus. Oby$ nigdy o Nim nie zapomniata. Przyzywaj
Go do siebie i moéw: Panie Jezu Chryste, oto przybytes do mnie w swoim
majestacie. Spraw, aby moja dusza ustawicznie wzrastata w doskonatym pozna-
waniu Ciebie. Przygotuj i umocnij wol¢ moja, abym ochotnie i gorliwie, z rado-
$cia 1 mestwem spetniata w kazdej chwili najdrozsza wolg Twoja. Rozjasnij
pami¢¢ mej duszy 1 wez ja w posiadanie. Spraw, aby stuch mojej duszy z uwaga
przyjmowat wszystkie Twe natchnienia i pouczenia. Daj oczom mej duszy nowe
swiatto, abym siebie jasno mogta pozna¢ i rozpamigtywac. Dusz¢ moja oswieé
i oczys¢ Twoja taska, trzema cnotami teologicznymi oraz czterema cnotami
kardynalnymi, siedmioma darami Ducha Swietego, oémioma blogostawiefistwa-
mi, pelna doskonatoscia, aby w kazdej chwili Tobie jednemu by¢ postuszna.
Najstodszy Panie, daj takze mojej duszy duchowy zmyst powonienia, aby pach-
niaty jej sprawiedliwo$¢ i cnoty; niesprawiedliwos¢ zas, wada i jakikolwiek
grzech wydaly wstrgtng won. Udziel takze duszy mojej najdrozszy Panie ducho-
wego smaku, aby dobra duchowe, rzeczy $wigte i cnotliwe, zwlaszcza przyka-
zania Twe i polecenia byty dla niej stodkie, zycie zas w grzechu, przekraczanie
Twoich przykazan, zycie nie duchowe i nie $wigte — prawdziwa gorycza. Naj-
stodszy Panie Jezu Chryste, udziel mej duszy taski, azebym odczuwala i rozpa-
migtywata rany grzechéw, ich zto i zgubne nastepstwa. Niechaj tego wszystkiego
unika moja dusza, podobnie jak ciato, unika zta materialnego i szkody. Spraw,
aby dusza moja pragneta duchowego postepu, dobra i pozytku, aby wzrastata
w tasce i mitosci dzigki pomocy Ojca i Ducha Swigtego. Amen 19,

Podobny charakter maja tez inne teksty, w ktorych Jan z Kwidzyna relacjo-
nuje doswiadczenia mistyczne bt. Doroty w celu ,,pociagnigcia” ku Bogu kolej-
nych pokolen czytelnikow Zywota. Albowiem jak zapowiadat jej Pan: ,,Oni
z duchowych dobr zostawionych przez ciebie, gdy umrzesz, maja sta¢ si¢
bogatsi niz synowie tego wieku przez cielesne dobra od swoich rodzicow po
$mierci zostawione. Mianowicie poniewaz dobra, ktore kazesz im pozostawic,
sa dobrami prawdziwymi i uczciwie nabytymi, a sa to: prawdziwa wiara, wielka
mitos¢, silna nadzieja, pelne zawierzenie i usilne pragnienie. Jesli zechca, beda
mogli z nich by¢ szczesliwi”!l. Aby przestanie przekazane przez Dorote dotarto
do szerokich rzesz wiernych, rekluza, przepowiadajac wlasna $mier¢, przekazata
swojemu spowiednikowi wolg Pana, aby to on, po jej zgonie, zajat si¢ przepo-

10 M. Kowalczyk (oprac.), Modlitewnik. Matki Kosciola, Poznan 2012.
1 Zywor, VII, 25, d.
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wiadaniem wielkich dziet Boga, ktore otrzymata!2. Aby zrozumieé przekaz po-
zostawiony przez bt. Dorote oraz jej spowiednika, Mistrza Jana z Kwidzyna,
trzeba zaglebi¢ si¢ w tres¢ przetrwatych do naszych czasoéw dziet. Ich przekaz,
pomimo $mierci mistyczki, ktora nastapita przed zachodem stonca 25 czerwca
1394 1., pozostaje zywym $wiadectwem umitowania Boga.

Doswiadczenia mistyczne bt. Doroty z Matow

Kwintesencjg dziet autorstwa Mistrza Jana z Kwidzyna (1343—1417) stano-
wi opis task mistycznych otrzymywanych podczas objawien przez btogostawio-
na rekluze. Przy czym gldownym celem autora byto ukazanie czytelnikom mitosci
jako fundamentu chrzescijanskiej doskonatosci oraz danie $wiadectwa swigtosci
pruskiej mistyczki. Wsrod opisanych praktyk duchowych, ktore doprowadzity
Dorote z Matow do mistycznych zaslubin oraz pozwalajacej jej przylgna¢ do
Chrystusa ,,przemiany serca”, na pierwszy plan wysuwaja si¢ charakterystyczne
dla devotio moderna — czysto$¢, ubostwo, mitosierdzie oraz umartwienia i po-
kuta, wsrod ktorych wyrdzni¢ trzeba surowe posty i pielgrzymki do miejsc
$wigtych!3. To one wyniosty patronke Prus i Pomorza na szczyty modlitwy
kontemplacyjnej. Warto tez wspomnie¢ o jej wspotdziataniu z faska boza. Jak
napisal jej spowiednik, ,,do wstgpowania po stopniach kontemplacji byta [Doro-
ta] po pierwsze ustanowiona w taskach sakramentalnych, ktore przyjmuje si¢
w sakramentach chrztu, bierzmowania, pokuty i Eucharystii. Po drugie byta
odziana szatami cnot, mianowicie czterech kardynalnych i trzech teologicznych.
Po trzecie byta kierowana siedmioma darami Ducha Swigtego do wybitniejszych
i doskonalszych aktow cnot, ponad zwykte, nawet cnotliwe, zycie ludzkie.
Podejmowata bowiem dzieta bardzo trudne, o ktorych jest w ksiedze jej Zycia;
wykonywata je z rozkosza, poniewaz kosztowala pierwocin stodyczy ojczyzny
niebianskiej. Po czwarte, poniewaz smakowanie tego rodzaju rozkoszy nie zwy-
kto tu by¢ ciagtle, dlatego ze zmysty ciata maja wlasne dziatania i doznania, by
wige nie ustata we wspomnianych aktach daréw oraz stopniach kontemplacji,
odzywiana byta dwunastu duchowymi owocami, ktore wylicza Apostot w Liscie
do Galatow. Po piate, aby byla wspierana w swym pragnieniu Zycia wiecznego

12 Tbidem, VII, 25, f.

13 Bt. Dorota pielgrzymowata m.in. do Kartuz, Koszalina, Akwizgranu i Rzymu (na rok jubileuszo-
wy). Razem z m¢zem pielgrzymowata tez do Eremitow w Finsterwalde (Einsiedeln), gdzie — wliczajac
czas podrozy — przebywali od 12 X 1385 do okoto 20 I 1387 (do Gdanska dotarli 25 III 1387 r.). Pieszo
udawala si¢ rowniez z Gdanska do Kwidzyna. W 1393 r. zostala zamurowana w katedrze kwidzynskie;j.
Zob. Zywot, Kalendarium.
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i nadziei ojczyzny wbrew trudowi, znuzeniu i obrzydzeniu drogi, a swobodniej
oddawata si¢ czystej kontemplacji, obdarzona byta osmiu blogostawienstwami,
ktore wyraznie wyliczyt Pan i $wigty Mateusz. Tym wigc byta przygotowana do
kontemplacji i przez to daleka od tego, co przeszkadza kontemplacji. Troje
przeszkadza kontemplacji, mianowicie skazenie grzechow, mito$¢ spraw docze-
snych, roztargnienie umystu”!4.

Mocno rozwinigta poboznos¢ i widzenia mistyczki nie byly czyms$ zwy-
czajnym i budzily wiele watpliwosci — nawet u jej spowiednika, ktéry dopytywat
rekluze, ,,skad wie, Ze jej widzenia i objawienia sa prawda, a nie wyobrazniowy-
mi zjawami, [...] ktére mogltyby przez niektérych przewrotnie thumaczacych by¢
uznane za sny lub urojenia”!?. Jej odpowiedzi byty jednak proste i przejrzyste.
Opowiadata bowiem, jak zapala si¢ do mitosci Boga i blizniego, rozptomienia do
poboznosci, do potgpienia grzechu, wzgardy rzeczy doczesnych, lekcewazenia
siebie, do prawdziwej i stalej pokuty za grzechy, stalej cierpliwosci, czystej
powsciagliwosci, dzielnosci czynienia dobra, zyczliwosci, wstrzemigzliwosci
i pokory!®. Motywacja dla jej dziatan bylo wielkie pragnienie osiagnigcia zycia
wiecznego, co z kolei zachgcalo ja do dbalosci o czystos¢ duszy, ktdra wyrazata
si¢ w czgstych spowiedziach, zalu za grzechy wyrazanym przez ptacz, noszeniu
wlosienicy, samobiczowaniach oraz codziennym uczestniczeniu w Eucharystii.

Z pozostawionych przez Mistrza Jana opisow wynika, ze stanom mistycz-
nym do$wiadczanym przez Dorote towarzyszyto m.in.: naturalne widzenie oczy-
ma, ktore wyjasniala w sensie nadprzyrodzonym, widzenia wewngtrzne oraz
objawienia bezposrednie wyrazane poprzez wewngtrzna mowe duszy. Relacjo-
nowane przez nia objawienia, spowiednicy porownywali, sprawdzali z doktryna
Kosciota i odnosili do tekstow Pisma $wigtego!”. Wizje wewnetrzne dotyczyly
tajemnic wiary, takich jak: wcielenie, odkupienie, chwata Maryi i zbawionych.
Przy czym wigkszo$¢ wizji nastgpowata po przyjeciu przez rekluze komunii
swigtej. Wowczas poprzez glebokie zjednoczenie duszy z Chrystusem, bt. Do-
rota byta tak ogniem milo$ci roztopiona, iz dusza jej przemieniala si¢ na obraz
i podobienstwo Boze. Dziato si¢ tak, poniewaz ,,Pan Jezus przychodzac przez
Sakrament do duszy oblubienicy wciagat jej wolg i pragnienie, a ona gtgboko
zanurzata si¢ w przepas¢ Boskosci i przybierala Boze podobienstwo, tak jak

14 70b. Zywot, 111, 4, a; Siedmiolilie, IV, 1, s. 145.

15 Zywot, 1, 6, i.

16 Tbidem.

17 W Ksiedze Pierwszej Zywota napisano, ze Chrystus dat Dorocie zapewnienie, ze spowiednicy
zostali dani jej dla opieki. Mowit bowiem: ,,Wyznaczytem tobie dwoch mezoéw dobrej stawy, bieglych
w Pismie Swietym, mianowanych magistrami, aby dobrze wazyli i patrzyli, czy objawione tobie zgadza
sie z Pismem Swietym, aby tylko prawdziwe wypowiedzi byly spisywane”. Zob. Zywot, 1, 4, k. Por.
ibidem, I, 5, d.
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wosk pieczecia glgboko ttoczony przyjmuje wyglad pieczeci, i jak kropla wody
wlana do wina traci smak, barwe i zapach wody i przechodzi w wino, a takze jak
rozzarzone zelazo staje si¢ bardzo podobne do ognia, jakby zostato wyzute ze
swej natury”!8.

Cecha charakterystyczna doswiadczen mistycznych bt. Doroty byty towa-
rzyszace im objawy zewngtrzne, takie jak: ,.trwogi ducha, obfite poty, i ptacze,
wielkie tkania i glebokie jeki, oraz giebokie i dtugie, z dna ciagnigte westchnie-
nia”!°. T choé przezycia podobne raczej obce byly $w. Brygidzie Szwedzkiej, to
warto wspomnie¢, ze to wlasnie ja rekluza z Kwidzyna uwazata za inspiratorke
dla swojej duchowosci. Odniesienia dotyczace faktu, ze bt. Dorota byta pod
wptywem §w. Brygidy, mozna znalez¢ przy rdéznych okazjach, kiedy migedzy nia
a spowiednikiem dochodzito do dyskusji na temat wizji mistyczki pruskiej
sprzecznych z objawieniami $w. Brygidy, a niekiedy i z nauka Kosciota20. Nie-
mniej jednak przyznaé trzeba, ze kwidzynska rekluza darzyta swigta ze Szwecji
wielkim szacunkiem i estyma.

Jak wynika z przekazu Doroty z Matow, po oczyszczeniu duszy i odpo-
wiednim przyozdobieniu jej przez Pana, dusza moze dostapi¢ taski mistycznych
zargezyn 1 zaslubin. Wedhug relacji Jana z Kwidzyna: ,,Jezus Chrystus, Syn kréla
wiecznego, checac ja [Dorot¢] poja¢ jako oblubienice, oczyscil ja, oswiecit i ja
pigknie udoskonalit. Oczyscit jej grzechy, obmywajac ja we krwi swojej, nama-
scit olejkiem radosci i zachwytu, bo zar6wno w przeciwnosciach jak w powo-
dzeniu okazywata si¢ mita i pogodna, przydzielil jej §wiat niewiesci zgodnie
z krolewska przyzwoitoscia, strzegac jej nie tylko od pigtna niestawy, od gru-
bych zmaz sumienia, lecz nawet od wszelkiego rodzaju zta, mianowicie od zta
pozornego i od ztego domystu. Oswiecit ja ogniem swej mitosci i Swiatlem
jasnego poznania, objawiajac jej tajemnice na niebie i na ziemi. Ja sama za$
udoskonalit w wygladzie odziewajac delikatnie i r6znobarwnie, mianowicie gora-
cymi pragnieniami, S$wigtymi myslami, réznymi cnotami, ktére duszg zdobity
przedziwng rozmaitoscia i niewypowiedzianym pigknem. Innej bowiem barwy
jest sprawiedliwos$¢, innej mitosierdzie, innej pokorne postuszenstwo, lub cierpli-
wos¢ w przeciwnosciach, a innej zarliwos¢ o dusze i meska stalosé, zarowno
w powodzeniu jak w nieszcze$ciach — a innej cnota zwalczana i cnota w pokoju
zachowana, innej czystos¢ matzenska, innej czystos¢ wdowia, i tak o innych
bardzo wielkich cnotach. Dalej ozdoba tej duszy byla czystos¢ sumienia,

18 Siedmiolilie, 111, 27, s. 142.

19 Tbidem, I, 10, s. 41.

20 Fascynacja Doroty postacia $w. Brygidy pojawita sie najprawdopodobniej wowczas, gdy byta
ona naocznym $wiatkiem przewozenia ciata mistyczki z Rzymu do Szwecji przez Gdansk. Por. Ksiega
o swietach, 54; J. Misiurek, Wielkie mistyczki Kosciota, s. 105.
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w ktorej jasniala prawda, a dusza w prawdzie si¢ ogladata. Poznajac siebie
w Bozej obecnosci rzadko musiata ona odwraca¢ swa twarz od Boga ze wstydu
swej nieczystosci, albo odbita przez Boze $wiatlo, lecz jak zostato powiedziane
nieol$§nionymi oczami patrzata w blask Bozej jasnosci. Owa ozdoba I$niaca
wewngtrznie wylewala si¢ promiennie na zewnatrz, jasniata bowiem w jej mowie
i obliczu, ruchu i wygladzie, chodzie i kazdym gescie, a przez to kazda jej
czynno$¢ byta zarazem zdobna i uczciwa™?!. Dopiero tak przygotowana oblu-
bienica jest godna, by spotka¢ si¢ z Chrystusem Oblubiefcem?2. Wtagnie taski
takiego, szczegodlnego spotkania z Bogiem dostapila bt. Dorota z Matéw. Jej
droge na duchowy szczyt w sposob obrazowy i symboliczny przedstawit
w swoich dzietach Jan z Kwidzyna. Doktadng analiz¢ doswiadczen duchowych,
bedacych udziatem pruskiej mistyczki znalez¢ mozna przede wszystkim w Sied-
mioliliach. 1 tak, jak opisat to kierownik duchowy rekluzy, 3 maja 1364 r.,
w $wicto znalezienia Krzyza Swigtego miafo miejsce pierwsze widzenie, ukazuja-
ce jej tzw. uroczystos¢ swieta, czyli widzenie §wigtowanej tajemnicy. Od tego
dnia Dorota zaczeta do§wiadczaé stopnia mitosci charakteryzowanego jako ,,mi-
to$é goraco ptonaca™®3. Z czasem dostapita tez innych task, wizji, ekstaz, audy-
cji i objawien, sposrod ktorych szczegolnie wyr6znic¢ nalezy taske mistycznej

2L Por. Zywot, VI, 12, a-c; Siedmiolilie, Wstep, s. 23.

22 W jednej z wizji Jezus Chrystus mowil do Doroty: ,,To ja przystroitem ci¢ rozmaicie, bo me
Oblubienice powinny mie¢ w swoich szatach, tu na ziemi noszonych, rézne barwy. Rozmaito$¢ za$ szat
jest wieloscia task, cnot, mitosci, pociech oraz dobrodziejstw moich, ktore duszy sa tu przeze mnie
udzielane, jak przemozna mito$¢, porwanie ducha, rados¢ serca, wylewna mito$¢, upojenie ducha,
gleboka pokora i wiele innych podobnych, ktoére dusza winna tu nosi¢ jako porzadna oblubienica, by
mogla by¢ rozpoznana jako oblubienica wiecznego Krola. Dusza, ktora wybiera mnie za oblubienca, jest
i bedzie madra. Taka bowiem wybrata sobie oblubienca jedynie przepotgznego, wysokiej godnosci,
bogatego i przystojnego. Bo taka powinna mie¢ ode mnie tu na ziemi wielorakie dobro. Gdy za$
przeprowadzg ja do krolestwa mego, wtedy wystarczy jej jedyne dobro i jedno odzienie tylko mie¢ bedzie
przewspaniate i drogie. Tu takze w kazdej uroczystosci wielkiego §wigta winna mie¢ na sobie odpowied-
nig suknig¢ $lubna i nie powinna mie¢ odzienia zgrzebnego lub szorstkiego, lecz delikatne i lekkie. A co do
duszy nie powinna mie¢ potraw jakiegos$ rodzaju ngdznych lub prostackich, lecz smaczne i delikatne. I ja
taka ciebie przygotowatem, jaka ciebie chcg miec, i przyozdobitem taska oraz dobrocia, ztotem i srebrem
i drogim kamieniem”. Zywot, VI, 12, e. Por. ibidem, VI, 13.

23 Wedlug wyjasnien zawartych w Siedmioliliach, ilekroé¢ cztowiek z mitoéci mnozy uczynki
nadobowiazkowe, sprawia, ze ,,ogien mitosci Bozej prowadzi go z goraca do zaru i goraco go zapala”,
zgodnie ze stowami Ewangelii $w. Lukasza (24, 32): Czyz serce nasze nie patato w nas?. Wedhug relacji
Jana z Kwidzyna, ptomieniem tej mito$ci bt. Dorota zapalata si¢ w trakcie rozmowy z Bogiem, jej serce
bito porywczo. Ponadto, ,,gdy Bog mowil, dusza jej roztapiata sig, serce jej rozszerzato, swiadomos¢
rozjasniata, kazda wtadza duszy wzmacniata, duch jej stawat si¢ lekki i chyzy, unosit si¢ w gore i stawat
jednym duchem z Panem Bogiem: tak jak jedno powstaje z wegla i ognia, ze wegiel nie fatwo da si¢ od
ognia wydzieli¢. Nadto z tej goraco natgzonej mitosci obficie pocila sig, jakby byta w bardzo goracej tazni.
Zwykta takze mocno plakac, bardziej z mitosci niz ze smutku. Wreszcie zgodnie z ta mitoscia byta
pracowita i ptodna; tak zazwyczaj modlita sig, blagata, przymilata i dzigkowata. A poniewaz ze wzrostem
zaru wybucha ptomienne $wiatto i powstaje blask madrosci, stad ona w tej mitosci byla bardzo $wiatla,
radosna i zadowolona”. Zob. Siedmiolilie, 1, 1, s. 25;1, 5, s. 35-36.
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zamiany serc. Doswiadczyla jej mistyczka w 39 roku zycia, prawdopodobnie
miato to miejsce 21 stycznia 1385 r., podczas modlitwy przed ottarzem Matki
Bozej w kos$ciele Mariackim w Gdansku. Wowczas to, jak opisat Jan z Kwidzy-
na: ,,Pan Jezus, cudowny jej mito$nik, wydobyt jej dawne serce, a w jego
miejsce wlozyl serce nowe i goraco rozpalone”?*. W ten sposob ,,charyzmaty
wszystkich poprzednich daréw goraca mitoscia umocnione i znacznie powigk-
szone wstapity na wysoki stopien doskonatosci”?>. Jak zaznaczyt Mistrz Jan:
,»Wtedy dokonato si¢ tam wewnetrzne zjednoczenie jej duszy z Panem, zapo-
mnienie wszystkiego co zewngtrzne, oswiecenie umyshu, duchowo zmystowe
poznanie pocalunku i objecia duszy z Chrystusem, jawne styszenie gltosu Pana
Boga, mowiacego wewnatrz a niekiedy zewnatrz, widzenie i kontemplacja swig-
tych tajemnic, oraz nagte pouczenie w jaki sposob $wigci na tym $Swiecie zyli
$wigcie26. Jasnemu poznaniu, umitowaniu i rozkoszowaniu si¢ Panem Bogiem
towarzyszyt styszany przez nig gltos Oblubienca oraz doznania zachwytu spra-
wiajace, ze bl. Dorota ,,nadprzyrodzonym $wiatlem rozjasniona poznata wiele
tajemnic na niebie i na ziemi, ktore widziata czasem wyobrazniowo, czasem
umystowo, bez obrazu jakiej$ rzeczy stworzonej2’. Mogta tez widzie¢ w sobie
.jak przez krysztal najmniejsze grzechy”?8, co pomoglo jej w oczyszczaniu
1 utrzymywaniu duszy w nieskazitelnej niemal czystosci.

Ponadto, posrod licznych wizji, ekstaz, audycji i objawien Misty-
czka Polnocy (bo tak tez byla nazywana Dorota) doswiadczyla rowniez
owocow kontemplacji 1 $cislejszego zjednoczenia duszy z Bogiem, ktore
wyrazato si¢ upojeniem ducha?®, ostupieniem3?, szalefistwem ducha3!, poca-

24 Zywot, 111, 1, b. Por. A. Cabassut, Changement des coeurs, DSAM III, 1046-1051.

25 Uslyszata tez stowa Oblubiefica, ktory wyjasniajac dar méwit: ,,Pierwsza mito$é, ktora datem
ci, gdy wydobytem serce, byta mitoscia optywajaca, niezmierzona i bardzo wielka. Nazywa si¢ ona takze
mito$cia sycaca, stodzaca, dobrze uporzadkowana, dobrze smakujaca, dobrze pachnaca, owocna, nieod-
dzielna, niezwyciezona i nie$miertelna”. Zywot, 111, 1, c.

26 Tbidem, 1, e.

27 Tbidem, II, b.

28 Tbidem, I1, 1.

29 Wedtug stow Jana z Kwidzyna: ,,Upojeniem ducha moze by¢ nazwana kazda wielka poboznoéé¢
mitosci 1 radosci, ktora jest pewnym namaszczeniem ducha, z ktorego, jakby moca kielicha wina ducho-
wego, zapatl ducha tak bardzo wzrasta, ze nie moze si¢ wewngtrznie powstrzymac, lecz wybucha przez
niezwykle ruchy, glosy lub tkania. Stad w upojeniu zadowalajacym, ktére wynika z czgstego picia ze
stodkiego kielicha poza porwaniem, upojony raduje si¢ duchowo, $mieje, Spiewa itd.”. Zob. ibidem, I, 13, a.

30 W Zywocie spowiednik bt. Doroty zauwaza, ze ,,Ostupienie czasem zdarza si¢ poboznym,
a dzieje si¢ to wtedy, gdy cztonki ciata dzigki nagtemu przypltywowi zaru i stodyczy staja si¢ sztywne
i niezdolne do swych zadan, jak: jezyk traci mowg, nogi chod, rece ruch itd. Ta niezdolnos$¢ trwa, az zar,
ktory napinal migsnie, stanie si¢ stabszy, a wptyw stodyczy, ktory zamykat ujscia duchowych drog, tez
stanie si¢ mniejszy”. Zob. ibidem, I, 14, a.

31 Jak opisat Jan z Kwidzyna: ,,Szalenstwo ducha zachodzi, gdy z wielkiej radosci wlanej przez
Ducha Swietego, lub zaru milosci przezen rozpalonego, lub silnego pragnienia Boskiej rozkoszy oraz
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tunkiem?32 oraz uépieniem duchowym33. W rozdziale 24 Ksiggi Drugiej Jan z

Kwidzyna zaswiadczyt tez o ranach wycisnigtych przez Oblubienca na ciele

Doroty, co sugeruje otrzymanie przez nia stygmatow-2,

Momentem zwienczajacym doswiadczenia duchowe rekluzy z kwidzyn-
skiej katedry byty niewatpliwie zaslubiny mistyczne. Wedlug notatek sporzadzo-
nych przez Jana z Kwidzyna, zaslubin taski bt. Dorota dostapita 16 wrzesnia
1393 r.35 Jak wynika z opisu zawartego w rozdziale czternastym Ksiegi Szostej,
zaslubiny mistyczne tej oblubienicy dokonaly si¢ nie tylko w sposob ogolny
1 wlasciwy wszystkim wybranym, czyli w wierze, milosierdziu i lito$ciach, jak
swiadczy prorok Ozeasz (2,19-20) — lecz jak zwrocit uwage Jan z Kwidzyna
takze sposobem wyjatkowym3©, gdyz Chrystus postanowit wprowadzi¢ oblu-

bienicg nabyta cenna krwia do piwnicy winnej Jego najstodszej mitosci, gdzie

wyjawione jej zostaly tajemnice Najéwictszego Serca, innym nieobjawiane?’.

jakiego$ nagle obudzonego nowego opromienienia, serce goraco si¢ rozptomienia i z zaru rozptomienienia
tak si¢ w sobie rozszerza i rozciaga, ze wzburza i wstrzasa cale cialo, a poniewaz serce w ciasnocie
piersi nie mogac si¢ zmiesci¢ w pewien sposob usituje si¢ wydoby¢, by ptomien, ktorego wewnatrz
doznaje wyrzuci¢ na zewnatrz i osiagnac jakakolwiek ochtodg¢ swego zaru, dlatego wybucha jakimis
jawnymi oznakami wewngtrznej pogody lub poboznosci, na przyktad smiechem, chichotem, krzykiem,
ptaczem lub tkaniem itd., ktorych nie moze ani ukry¢, ani im rozkazywacé, ani si¢ od nich uwolni¢”. Zob.
ibidem, I, 15, a.

32 Pocatunek bowiem, jak pojela przez stowo Pana, jest wewnetrznym i glebokim zjednoczeniem
duszy z Panem w wybitnie wielkich rozkoszach i zadowoleniach duchowych. Dzigki nim dusza topnieje
i optywa oparlszy si¢ o mitego swego (PnP 8,5). On wtedy mile ja obejmuje (PnP 2,6) swoja prawica,
otaczajac i darzac swoimi dobrami. Do kontemplacji tychze wstqpita, uchodzqc od rzeczy przemijajqcych
i ludzkich. [...] Po tego rodzaju pocatunku i objeciu dusza jej wracajac do siebie czuta w sobie stodycz
obfitujaca w sercu, rozlewajaca si¢ na ciato, wszystkie cztonki i wngtrzno$ci. Dzigki temu rozlewowi
wszystkie wnetrznosci i czlonki jej ciata byly przepelnione jakby stodka rosa i trochg nabrzmiale,
a uwaznie patrzacemu wyraznie byto to widoczne zwlaszcza na jej palcach i twarzy. Po ustapieniu
wypetnienia stodka rosa zwykta czgsto czu¢ nadal stodka §ling w ustach”. Zob. ibidem, I, 18, c. e.

33 Uspienie duchowe wynika z duchowego upojenia. Stad, gdy dusza pobozna stodko objeta
ramionami Oblubienca jakas sila Boskiej stodyczy uwalniana jest od wszelkiego poczucia i pamigci rzeczy
zmystowych, a tkwi w Bogu juz nie tylko rozkosznie, ale i trwale, wtedy zaczyna w pewien sposob
usypiac¢ czyli zapada¢ w gleboki sen, jak opity i upojony szlachetnym winem w sen zapada. W tego
rodzaju duchowym $nie cztowiek nie zapomina si¢ catkowicie, ale nie jest prawdziwie przytomny. Stad,
gdy dlugo trzymany jest w takim $nie, chociaz jest mu to przyjemne, jednak poniewaz boi sig, ze czas
mija, zaniedbuje modlitwy, a ciatem swoim zbytnio si¢ zniza, ktore rozkoszuje si¢ w tego rodzaju $nie,
dlatego niekiedy zadaje sobie sil¢ i z pewna trudnoscia wyrywa si¢ z obje¢ Oblubienca. [...] Porwanie
przez Ducha Swictego jest wyobcowaniem serca od tego, co jest przyrodzone, do tego co jest nadprzy-
rodzone, mianowicie do pewnych spraw nadprzyrodzonych z oderwaniem od zmystoéw, to jest z wyob-
cowaniem zmystow”. Zob. ibidem, I, 16, a—c.

34 W Zywocie czytamy: ,,Oblubieniec jej, dla ktérego nieznuzenie znosita tak gorzkie rany, wyci-
snal wérdd jej ran takze swoje, na znak niepodzielnej mito$ci, mianowicie na topatkach, ramionach, na
piersi, grzbiecie, pod pachami, na goleniach, policzkach i piszczelach, i gdy ona byta pograzona we $nie,
szybko — jedna, dwie, cztery, pig¢, szes¢, siedem, osiem lub wigcej — zadawal”. Zob. ibidem, II, 24, a.

35 Tbidem, VI, 17, b.

36 Tbidem, VI, 14, a.

37 Ibidem, VI, 14, h.
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Wowcezas to ujrzata Oblubienca i siebie, ze razem si¢ jednocza. Jak zapisat
Jan z Kwidzyna: ,, To najszczes§liwsze zjednoczenie z Jezusem dokonato sig tej
godziny, w ktérej Oblubienica przyjeta Boskie Sakramenty Eucharystii”38.
Innym razem bt. Dorota doswiadczyta rowniez rany mitosci rozrywajacej
serce, ktora bylta przyczyna jej $mierci3®. Jak zaznaczyt spowiednik rekluzy:
,nikt ze $miertelnych nie uczestniczyt w jej blogim odejsciu, kto moglby dac
$wiadectwo o jej szczesliwej $mierci”*0. Zmarta samotnie przed zachodem stonca
25 czerwca 1394 . Pogrzeb bt. Doroty odbyt si¢ 28 czerwca 1394 r. Od tamtego
czasu na Zutawach, a przede wszystkim w Kwidzynie i Matowach Wielkich zyje
pami¢¢ o wybranej przez Boga kobiecie, ktéra umitowata Chrystusa ponad
wszystko pozostajac $wiadkiem wiary w Niego w czasach $redniowiecza,

w okresie, kiedy zakon krzyzacki przezywat ostatnie lata $wietnosci na tej ziemi.

Zakonczenie

Do dzis w katedrze w Kwidzynie oglada¢ mozna miejsce, gdzie w zam-
knigciu, jako rekluza, bl. Dorota dokonata zywota. Miejsce to warte jest od-
wiedzenia réwniez ze wzgledu na fakt, ze badania prowadzone w ostatnich
latach przez naukowcow z Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu ujawnity
pod posadzka prezbiterium niezidentyfikowany dotychczas gréb oraz umozliwi-
ly, od 31 lipca 2010 r., udostgpnienie dla zwiedzajacych krypty wielkich mi-
strzow krzyzackich. Stato si¢ to mozliwe, poniewaz odkryte w trakcie badan
archeologicznych komory grobowe nie zostaty ponownie pokryte kamienna po-
sadzka, lecz taflami hartowanego szkta. W katedrze znajduja si¢ roéwniez reli-
kwiarze oraz zbiorowa skrzynka z prochami biskupéw pomezanskich. Wciaz
jednak nie wiadomo, gdzie znajduje si¢ grob ze szczatkami bt. Doroty z Matow.
Pewne wskazowki odno$nie do jego umiejscowienia mozna znalez¢ w dzietach
Mistrza Jana, ktére z takim oddaniem przetozyt z taciny na jezyk polski biskup
Julian Wojtkowski. Mozliwe, Ze wiasnie te publikacje przybliza naukowcow do
odkrycia takze innych tajemnic kwidzynskiej katedry — pochowanych w niej

38 Ibidem.

39 Wedtug Jan z Kwidzyna, ,,Milo$é rozrywajaca serce wziela nazwe ze skutku, poniewaz serce
Oblubienicy w koncu rozerwata. Objawit ja Pan po raz pierwszy Dorocie w dniu swego Wniebowstapie-
nia, cztery tygodnie przed jej $Smiercig (28 V 1394), podczas ktorych ta mitos¢ w Oblubienicy bardzo
wzrosta a wreszcie tak bardzo zycie taski wzmocnita, Zze zgasita zycie jej natury, a duszg¢ wprowadzita do
zycia chwaly. Majac mianowicie t¢ mitos¢, przed objawieniem jej nazwy czula wielokrotnie jej czyn
i dziatanie, jeszcze nie ustyszawszy jej miana i wiasciwosci. 1o jest zaiste mitos¢ rozrywajqca serce, o ktorej
w Piesni nad Piesniami (8,6) powiedziano: Przyloz mie, jako pieczeé do serca twego..., bo mocna jest
Jjako smierc¢ mitosé twoja, twarda jak pieklo zazdrosé twoja”. Zob. ibidem, VII, 22, a.

40 Tbidem, VII, 28, d.
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mistrzow krzyzackich oraz samej rekluzy. Dla kaptanow i wiernych, przettuma-
czone po kilkuset latach teksty, swiadczace o bogactwie duchowych przezy¢
mistyczki, moga stanowi¢ zrodto inspiracji modlitewnej oraz §wiadectwo zycia
chrzescijanskiego w tamtych czasach. Co warte podkreslenia, bt. Dorota nie
tylko troszczyta si¢ o wtasna doskonatos¢ i rozwoj duchowy, miata bowiem pod
swoja modlitewna opieka rowniez inne, powierzane jej staraniom osoby, dla
ktorych wyjednywata taski u Boga®!. Niech jej zywot oraz do$wiadczenia mi-
styczne wydadza owoce i w naszych czasach.

CHARAKTERYSTYKA DOSWIADCZEN MISTYCZNYCH
Bt. DOROTY Z MATOW NA PODSTAWIE HISTORYCZNYCH
ZRODEL. AUTORSTWA MISTRZA JANA Z KWIDZYNA

(STRESZCZENIE)

Objawienia Doroty oraz historig jej zycia przedstawit Jan z Kwidzyna w trylogii sktadajacej sig
z: Liber de vita venerabilis — 237 rozdzialow opowiadajacych o latach mtodzienczych, matzenstwie,
wychowaniu dzieci, pielgrzymkach i towarzyszacych tym latom zycia przezyciach duchowych, 4Appa-
ritiones seu liber de festis — zawierajacej wizje Swigtej otrzymane w dni $wiateczne roku koscielne-
go oraz Septililium — zawierajacej 7 traktatow o dowodach task mistycznych otrzymanych przez Dorotg
i 0 jej wyznaniach grzechow. Z dziet tych na pierwszy plan wychodzi duchowo$¢ chrystocentryczna,
przepojona tgsknota za zjednoczeniem duszy z wola Boza, budujaca zycie duchowe na Eucharystii,
czgstym przyjmowaniu komunii $wigtej 1 spowiedzi oraz na modlitwie kontemplacyjnej. W przedstawio-
nych wizerunkach $wigtej, bt. Dorota najczgsciej ukazana jest z nastgpujacymi atrybutami: ze stygmata-
mi i wieza, w ktorej zostata zamurowana. Jej wspomnienie liturgiczne przypada na 25 czerwca.

CHARACTERISTICS OF MYSTICAL EXPERIENCE BL. DOROTHY
OF MONTAU BASED ON HISTORICAL SOURCES
OF MASTER JOHANNES OF MARIENWERDER

(SUMMARY)

Johannes of Marienwerder presented Dorothy’s revelations and the story of her life in the
trilogy comprising of: Liber de vita venerabilis — 237 chapters telling about the childhood, the
marriage, raising children, pilgrimages and spiritual experiences; Apparitiones seu liber de festis
— containing her sacred visions received on holidays of the liturgical year and Septililium — concluding
7 treaties about mystical graces received by Dorothy and about her confessions of sins. In the centre of
her spiritual life is Jesus Christ. An Eucharist, frequent accepting the Holy Communion, the confession
and the contemplative prayer are the essence. Dorothea’s feast day is celebrated on 25 June.

41 W celu przeblagania Boga za grzechy oraz umocnienia taski wiary bt. Dorota praktykowata
posty, biczowania, czuwania, podczas ktorych czcita pamig¢ meki Panskiej oraz czynita dobre uczynki.
Odwiedzata chorych, pomagata kalekom i z godnoscia znosita ktopoty i cierpienia dnia powszedniego. Jej
heroizm wida¢ zwlaszcza w sytuacji, kiedy dazyta do nawrocenia rozbojnikow, ktorzy napadli na nia
podczas jednej z pielgrzymek. Por. ibidem, I11, 9, d—i.
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CHARAKTERISTIK DER MYSTISCHEN ERFAHRUNGEN DER SELIGEN
DOROTHEE VON MATOWY ANHAND DER UBERMITTLUNG
VON MEISTER JOHANNES MARIENWERDER

(ZUSAMMENFASSUNG)

Die Offenbarung der Dorothee und Geschichte ihres Lebens hat Johannes Marienwerder in
der Trilogie dargestellt, die aus Liber de vita venerabilis — 237 Kapitel, die von den jugendlichen
Jahren, von der Ehe, der Erziehung von Kindern, den Pilgerfahrten und den diese Jahre begleitenden
geistigen Erfahrungen erzéhlen, Apparitiones seu liber de festis — den Visionen der Heiligen, die sie
in den Festtagen des Kirchenjahres erfuhr, bestehen, und aus Septililium, das aus 7 Traktate iiber
Beweise der mystischen von Dorothee bekommenen Gnaden und iiber ihr Gesténdnis der Siinden,
sowie aus den Biografien Vita prima und Vita lindana (Der lindanische Lebenslauf) besteht. Aus
diesen Werken erscheint auf dem ersten Blick die christozentrische Geistigkeit, die mit Sehnsucht
nach der Vereinigung der Seele mit dem Willen Gottes erfiillt ist, die das geistige Leben auf der
Eucharistie, dem hdufigen Empfang der Kommunion, dem Beichten und auf dem kontemplativen
Gebet baut. Auf den Bildern ist sie oft mit den Wundmalen und dem Turm dargestellt, in den sie
eingemauert wurde. Sie wird am 25. Juni, dem Tag ihres Todes, liturgisch erwéhnt.
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Posta¢ Jana Chrzciciela przywotuja wszystkie Ewangelie kanoniczne. Zna
ja takze Jozef Flawiusz, wspominajac Jana w kontekscie dziatalno$ci pokutnej
oraz okolicznos$ci jego $mierci poniesionej z rak Heroda Antypasa w twierdzy
Macheront (4nt. 18,5,2)! . Podczas gdy synoptycy postrzegaja Chrzciciela jako
poprzednika Mesjasza (por. Mt 3, 11 i par.), tego, ktorego zadaniem jest utoro-
waé droge Panu (Mt 3, 3 por. Iz 40, 3) i przygotowa¢ lud na przyjecie chrztu
,Duchem Swietym i ogniem” (por. Mt 3, 11-12 i par.), czwarty ewangelista
powierza Janowi funkcje §wiadka. W tekstach natchnionych role swiadka przyj-
muja osoby, ktore poswiadczaja zawarcie umowy, np. handlowej, lub sktadaja
zeznania w procesach sadowych (por. Jr 32, 10.12; Rt 4, 9-11; 1z §, 2). Termin
,$wiadek” nabiera w Pi$mie Swietym szczegdlnego znaczenia, gdy stuzy do
ukazania funkcji narodu wybranego, a takze Jezusa i Jego uczniow jako swiad-
kow Boga przed $wiatem? .

Temat $wiadka i dawania $wiadectwa nalezy do centralnych tematow
Ewangelii umilowanego ucznia. Pierwszym, ktory pehi t¢ funkcje jest Jan
Chrzciciel. Pojawia si¢ juz w prologu ksiggi, by ztozy¢ §wiadectwo o $wiattosci
Adres/Adresse/Anschrift: dr Aleksandra Nalewaj, Katedra Teologii Moralnej i Etyki, Uniwersytet Warmin-
sko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, analewaj@wp.pl.

I T. Hergesel, M. Rosik, ,, Postany, aby zaswiadczy¢ o $wiatlosci” (J 1, 8). Postaé Jana Chrzcicie-
la we wspélczesnej literaturze egzegetycznej, RBL 55 (2002), s. 146—152. Autorzy studium prezentuja
kilka sposobow interpretacji zycia i dziatalnosci prekursora Chrystusa, obecnych we wspotczesnych

opracowaniach biblijnych.
2 A.A. Trites, Swiadek, w: Stownik wiedzy biblijnej, Warszawa 1997, s. 745.
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(por. J 1, 8.15.19.32.34; 3, 26.28; 5, 33; 10, 41), Przedwiecznym Stowie Boga,
ktore stalo si¢ Ciatem (J 1, 14)3. Swiadectwo zawarte w prologu autor rozwija
w dalszej czgsci ksiegi.

1. Swiadectwo Jana Chrzciciela w prologu dzieta

Co do kwestii genezy i autorstwa prologu Janowego zdania komentatorow
sa podzielone. Dla czgsci krytykow J 1, 1-18 stanowi jednos¢ kompozycyjna
(C.K. Barrett, J. Staley), dla innych rezultat ztozonego procesu redakcyjnego
(R.E. Brown, D.G. Deek, C.H. Giblin). Punktem sporu jest nade wszystko
materiat o Janie Chrzcicielu zawarty w ww. 6-8 i 154, Komentatorzy opowiadaja-
cy si¢ za jednoScia literacka prologu twierdza, ze posta¢ Jana jest dla ewangeli-
sty tak znaczaca, ze wprowadzenie go juz na poczatku dzieta jest oczywiste.
Druga grupa uczonych stoi na stanowisku, ze §wiadectwo Jana Chrzciciela
zostato wcielone do juz istniejacego tekstu w procesie redakcyjnym, gdyz prze-
rywa tok myslowy i rozbija jednoéé kompozycyjna. C.S. Keener”, abstrahujac
od obu opinii zauwaza, ze dla wspotczesnego czytelnika wprowadzenie histo-
rycznej postaci Jana (por. J 1, 1-5) po opisie kosmicznego i preegzystujacego
Chrystusa jest niezrozumiate i nieoczekiwane. Dlatego, sugeruje komentator, na-
lezy zada¢ fundamentalne pytanie, jaka funkcje petnit material o Janie Chrzcicielu
dla pierwszych odbiorcow Ewangelii, czyli wspolnoty Janowej, w tonie ktorej
i dla ktorej powstala ksigga. By¢ moze niektorzy z odbiorcow nadmiernie eks-
ponowali posta¢ Jana Chrzciciela, uznajac go za kogo$ wigkszego anizeli tylko
swiadka Chrystusa i dlatego autor juz na wstepie przedstawia wiasciwa relacje
migdzy Janem i Jezusem, innymi stowy, miedzy stworzeniem i Stworca. Ponad-
to, obecno$¢ Jana Chrzciciela w prologu mogla stuzy¢ podkresleniu tak istotnej
dla ewangelisty funkcji $wiadka. Motyw $wiadka stanowi inkluzjg. W prologu
jest nim Jan Chrzciciel (por. J 1, 6-8.15), w opisie $mierci Jezusa i w epilogu
ksiegi ta rola przypada umitowanemu uczniowi (por. J 21, 24-25 por. 19, 35)°.

Jan Chrzciciel jest nie tylko pierwsza osoba wprowadzona na sceng ewan-
gelicznych wydarzen, ale takze pierwszym, ktory zabiera glos. Narrator przed-
stawia go za pomoca biblijnej formuty: egeneto anthropos (J 1, 6 por. Jr 1,

3 CK. Barrett, The Gospel According to St. John, 2 ed., London 1978, s. 132.

4 A. Suski, Przekaz swiadectwa Jana Chrzciciela w czwartej Ewangelii, CT 71 (2001) 1, s. 91-102.
Na podstawie analizy tekstu J 1, 19-34 z punktu widzenia struktury literackiej, jego integralnosci
i dodatkow redakcyjnych, Autor rekonstruuje pierwotny przekaz o $wiadectwie Jana Chrzciciela nastgpu-
jaco: ww. 6-8.15.19-27.29-34.28.

5 The Gospel of John. A Commentary, Vol. 1, Peabody 2005, s. 388.
6 Tbidem, s. 393.
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1.4.11.13; Ez 1, 3; 3, 16; 6, 1), ktéra w Starym Przymierzu stuzy do wprowa-
dzenia proroka Panskiego lub samego stowa Bozego. Podczas gdy wystapieniu
starotestamentalnych bohaterow towarzysza okreslone ramy czasowe, w sto-
sunku do Jana nie ma zadnych danych chronologicznych. Na historyczny wy-
miar postaci wskazuje jedynie czasownik gi(g)nomai uzyty w aoryscie oraz
podkreslenie, ze Jan Chrzciciel jest cztowiekiem, przynalezy do rodzaju ludzkie-
go, dla ktorego Stowo byto §wiattem i zyciem’. Sformutowanie ,,postany przez
Boga” (w. 6) okresla pochodzenie misji Jana, ktora autoryzuje sam Bog. Pod-
czas gdy w dalszej czg$ci Ewangelii Jezus wielokrotnie przekonuje, Ze jest po-
stany przez Ojca, tak narrator zapewnia o boskim charakterze postannictwa Jana
Chrzciciela. I podobnie jak Jezus w procesie przed Pitatem wyzna, ze przyszedt
na $wiat, aby da¢ $wiadectwo prawdzie (por. 18, 37), tak ewangelista moze
powiedzie¢, ze pojawienie si¢ Jana jest SciSle zwiazane z daniem $wiadectwa
o $wiattosci®.

Autor ksiegi nie tyle koncentruje si¢ na samym Janie, zaktadajac, ze jest
postacia znana jego czytelnikom, ile na jego funkcji wobec Stowa jako §wiatto-
sci. Cel postannictwa Jana Chrzciciela okresla stwierdzenie: ,,przyszedt na $wia-
dectwo, aby zaswiadczy¢ o $wiattosci” (hina martyrésé peri tou fotos). Jan
przybywa, by $§wiadczy¢ (por. 1, 7.15.19.32.34; 3, 26.28; 5, 33; 10, 41), ,,aby
wszyscy uwierzyli przez niego”. Swiadectwo Jana Chrzciciela ma charakter uni-
wersalny. Nie koncentruje si¢ wytacznie na Izraelu, ale obejmuje cala wspdlnote
ludzka, bez jakichkolwiek granic i wykluczen. W prologu dostrzegamy kontrast
migdzy Janem a przedmiotem jego swiadectwa. W w. 3 autor zaznacza, ze Swiat
zostat stworzony przez ,,Niego” (Jezusa — Slowo), za§ w. 7 glosi, ze przez
,hiego” (Jana) wszyscy moga uwierzy¢. Rola Jana Chrzciciela jest ogromne;j
wagi. Gdyby nie mowil, nie bytoby mozliwosci ,,rozpoznania przybycia Swiatto-
$ci”®. Dzieki jego $wiadectwu otwieraja sie podwoja wiary. Uwierzy¢ ,,przez
Jana” oznacza przyjaé jego $wiadectwo za prawde!0. Zapowiedz $wiadectwa
Jana Chrzciciela w wierszach 6-8 zawiera aspekt pozytywny: ,,przyszedl, aby
zaswiadczy¢ o $wiatto§ci” oraz negatywny: ,,nie byt swiattoscia”. Nie by¢ swia-
tloscia oznacza w przypadku Jana bycie jakby jutrzenka, ktéra u schytku nocy
oznajmia nadejécie dnia obfitujacego w penig $wiattall. Aspekt negatywny suge-

7 S. Medala, Ewangelia wedlug swietego Jana, w: NKB.NT IV/1, Czgstochowa 2010, s. 264-265.

8 A.T. Lincoln, The Gospel According to Saint John, London 2005, s. 100.

9'S. Medala, Ewangelia wedlug swietego Jana, s. 265.

10 A T. Lincoln, The Gospel According to Saint John, s. 100. Terminy ,,$wiadczy¢”, ,$wiadec-
two” 1 ,,wierzy¢” sa czeste w Janowej ksiedze. Rzeczownik martyria — ,,$wiadectwo” pojawia si¢ 14 razy
na 4 uzycia u synoptykow, a czasownik martyrein — ,$wiadczy¢” 33 razy na 2 uzycia u synoptykow.
Z kolei czasownik pisteuein — ,,wierzy¢” pojawia sig¢ 98 razy na 136 razy w reszcie Nowego Testamentu.

11 A. Salas, Ewangelia wg $w. Jana. Jezus — Ten, ktéry stwarza nowego czlowieka, Czgstochowa
2002, s. 28.
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ruje, ze ewangelista miat sSwiadomos$¢ mozliwosci pomieszania Jana z przedmio-
tem jego $wiadectwa, Swiattoscia. Prawdopodobienstwo pomieszania, zdaniem
R.E. Browna!2, mogto wynika¢ z faktu, ze Jan Chrzciciel byt pierwszym, ktory
autorytatywnie zaswiadczyt o Swiattosci. S. Medala z kolei suponuje, Ze mozli-
wos¢ pomieszania wiaze si¢ z tym, iz Swiatlosé¢ i Jan jawia si¢ jako dwie
poréwnywalne wielkosci. Jan Chrzciciel to postaé o okreslonej osobowoscil3,
Swiatto$é na tym etapie $wiadectwa nie jest jeszcze osoba. Stanie sig nia w w. 9,
gdy ewangelista okresli ja mianem ,,Swiatlosci prawdziwej”. Odtad nie bedzie
jedynie elementem porzadku kosmicznego czy przedmiotem wypowiedzi, ale
stanie si¢ symbolem Stowa. W zapowiedzi §wiadectwa Jana Swiatto$¢ nie jest
jeszcze ,,przyobleczeniem Stowa osobowego”, niemniej jest juz przeznaczona
do petnienia tej funkcji. Postannictwo Jana Chrzciciela ,,stanowi pierwszy ele-
ment modyfikujacy pierwotny stan §wiata”. Jan przygotowuje przemieszczenie
si¢ Stowa z Jego dziatalno$ci w historii $wigtej na wydarzenie wcielenia!.

Podczas gdy wiersze 6—8 odnosza si¢ do etapu przed Wcieleniem Stowa,
w. 15 dotyczy etapu po Wcieleniu. W pierwszym etapie narrator stwierdza fakt
ztozenia §wiadectwa przez Jana ale nie podaje jego tresci, w w. 15 pozwala
osobiscie przemowi¢ swiadkowi Stowa. Jan oglasza, ze idacy po nim Jezus
przewyzszyt Jana Chrzciciela godnoscia, gdyz byt przed nim. O wyzZszosci
Jezusa nad Janem $wiadczy gramatyka tekstu. Uzyty w tym miejscu przyimek
emprosthen moze przyja¢ znaczenie zarowno czasowe, jak i przestrzenne. Wy-
powiedz Jana mozna przettumaczy¢: byt ,przede mna” lub ,,ponad mna”!>,
Z kolei czasownik eimi (by¢, istnie¢) uzyty w formie imperf. wyraza ontologicz-
ne pierwszenstwo (por. J 8, 58), nie tylko wyzsza godno$¢. Z historycznego
punktu widzenia Jan Chrzciciel poprzedzit Jezusa, jednakze Jezus jest wcielo-
nym Stowem Boga, ktorego jednym z przymiotow jest nieskonczone istnienie.
Nawet wystepujac po Janie, Jezus jest zawsze ,,przed nim”!0. Oswiadczenie
Jana Chrzciciela w w. 15 ma wydzwigk zdecydowanego sprzeciwu wobec ja-
kichkolwiek sugestii, ze Jan mogt by¢ wigkszy od Jezusa tylko dlatego, ze jako
pierwszy rozpoczat swoja dziatalnosc.

12 The Gospel According to John (The Anchor Bible 29), New York 1966, s. 172. Zdaniem
komentatora, s. 27-28, kantyk Zachariasza — Benedictus (Lk 1, 68-79) mogt byt niegdy$ hymnem o Janie
Chrzcicielu, pdzniej zaadaptowanym do chrzescijanskiego uzycia. Wiersze 78—79 mowiace o $wietle
wschodzacym z wysoka, ktore rozproszy mroki pozostajacych w ciemnosci, moglty by¢ wiazane
z dziatalnoscia Jana Chrzciciela. Jan w istocie nie byt $wiatloscia, ale jej wiernym swiadkiem.

13 To znaczy: jest cztowiekiem postanym przez Boga w $cisle okreslonym celu, ma na imig Jan.

14§ Medala, Ewangelia wedlug $wietego Jana, s. 265-266.

IS A. Paciorek, Ewangelia umitowanego ucznia, Lublin 2000, s. 288-289.

16 1., Stachowiak, Ewangelia wedlug sw. Jana. Wstep — Przeklad z oryginatu — Komentarz (Pismo
Swiete NT 4), Poznan 1975, s. 123.
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2. Swiadectwo Jana Chrzciciela w narraciji ksiegi

2.1. Pierwsze swiadectwa Jana o Chrystusie

Wraz z J 1, 19 czytelnik zostaje przeniesiony w przestrzen doliny Jordanu,
,»&dzie rozbrzmiewa glos i swieci $wiatto lampy swiadka Jezusowego oglaszaja-
cego Go Mesjaszem™!7. Narrator umieszcza $§wiadectwo Jana Chrzciciela
w trzech kolejnych dniach oddzielonych od siebie przystoéwkiem epaurion (por.
1, 19.29.35). Odbiorcami stowa sa: przedstawiciele oficjalnego judaizmu — w pierw-
szym dniu, thum — w drugim dniu i uczniowie Jana Chrzciciela — w trzecim dniu.

Pierwszy dzien §wiadectwa zawiera si¢ w perykopie 1, 19-28. Ramy tekstu
wyznacza wstep: ,,A takie jest §wiadectwo Jana” (w. 19a), ktory nawiazuje do
stow prologu w 1, 6-8, oraz zakonczenie ze wskazowka geograficzna: ,,Dziato
si¢ to w Betanii (inne lekcje: w Betabarze), po drugiej stronie Jordanu”
(w. 28a). Swiadectwo Jana Chrzciciela jest wynikiem konfrontacji z przedstawi-
cielami oficjalnego judaizmu, ktorzy usituja poznaé jego tozsamo$¢. Ewangelista
charakteryzuje przestuchujacych Jana najpierw jako Zydoéw z Jerozolimy, na-
stepnie jako kaptanow i lewitow (1, 19), wreszcie jako faryzeuszow (1, 24).
Przestuchanie ma charakter urzedowy i dotyczy upowaznienia Jana do dziatalno-
$ci pokutnej. Jan Chrzciciel przeczy kolejnym sugerowanym mu przez Zydow
godnosciom: mesjanskiej na wzor krola Dawida (1, 20), prorockiej na wzor
Eliasza oraz prorockiej na wzor Mojzesza (1, 21). On nie jest tym, kogo
z utgsknieniem od wiekéw wypatruje Izrael. Cel misji Jana odzwierciedlaja stowa
proroka Izajasza (por. 40, 3). Jan Chrzciciel jest ,,glosem” zwiastujacym nadej-
$cie Mesjasza!8. Jednoczesnie zapewnia, ze Chrystus jest juz obecny. Stoi po-
$rod wyznawcdw judaizmu, ale nie jest przez nich rozpoznany. F.J. Moloney!?
zauwaza, ze od pierwszych stow narracji wyczuwa si¢ napigcie miedzy ,,Zyda-
mi” a Bozymi postancami, Jezusem Chrystusem Stowem Wcielonym (por. J 1,
14-18) 1 Jego swiadkiem Janem (J 1, 6-8.15). Co prawda, juz w prologu styszy-
my, ze misje Jana i Jezusa potwierdza sam Bog, ale ten fakt jest obcy Zydom.
Oni Go ,,nie znaja”. Odsylajac przedstawicieli judaizmu od siebie, Jan kieruje ich
wzrok ku ,,Nadchodzacemu20.

Swiadectwo Jana Chrzciciela ztozone w drugim dniu zawiera si¢ w jednost-
ce 1, 29-34. Ma ono najbardziej uroczysty charakter i jest skierowane do blizej

17" A. Kusmirek, Funkcja teologiczna danych topograficznych w czwartej Ewangelii, RBL 42
(1989), s. 342-348.

18 C K. Barrett, The Gospel According to St. John, s. 144.

19 The Gospel of John, Collegeville 1988, s. 52.

20 H. Witczyk, Kosciél Syna Bozego. Studium eklezjologii czwartej Ewangelii, Kielce 2012,
s. 173.
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nieokreslonej grupy shuchaczy?!. Widzac nadchodzacego Jezusa, Jan Chrzciciel
okresla Go enigmatycznym tytutem ,,Baranek Bozy” (gr. ho amnos tou theou).
S. Medala?? zwraca uwage na gre stow oddajacych rzeczywistosé widzenia
i czasu, w jakim one zostaly zastosowane: Jan zauwaza — blepo (praes.) Jezusa,
dostrzega — theaomai (perf.) i kontempluje — horad (aor. i perf.). Od fizycznej
czynnos$ci widzenia dochodzi do duchowego poznania, od widzenia do wiary.
Rozpoznanie w Jezusie Baranka — Mesjasza daje Janowi Chrzcicielowi sposob-
no$¢ ujrzenia Ducha zstepujacego jak gotgbica, ktory trwale spocznie na Chry-
stusie. Podczas gdy synoptycy pomijaja fakt pozostania Ducha na (w) Jezusie,
czwarty ewangelista uwypukla ten fakt przez zastosowanie terminu meno, thuma-
czonego przez czasowniki: trwaé, pozostaé, spoczaé, mieszkaé?3. Jan, dzigki
uprzedniemu objawieniu Bozemu (por. J 3, 34; 7, 37-39), mogt poja¢ sens
dokonujacego si¢ dzieta i we wlasciwy sposob zinterpretowaé zstapienie Ducha.
Ten, ktory postat Jana Chrzciciela stoi za jego swiadectwem i zargcza o jego
zawarto$ci. Cate dzieto Jezusa nalezy rozumie¢ jako dokonane w komunii
z Duchem Boga?*. To Duch Swiety dokonuje inwestytury mesjanskiej Jezusa,
a Jego obecnos¢ z Jezusem i w Jezusie jest petna i trwata. Jan Chrzciciel nie ma
w tym objawieniu wladzy czy inicjatywy. One naleza wytacznie do Boga. Uj-
rzawszy Baranka i Ducha Jan styszy rowniez gtos Ojca. To objawienie Trzech
Osob Bozych jest przeznaczone dla Jana Chrzciciela, ktory stojac na granicy
czasoéw konczy wielkie oczekiwania Starego Testamentu.

W trzecim dniu $wiadectwa Jana Chrzciciela opisanym w jednostce 1, 35-43
narrator wprowadza nowe postacie. Sa to dwaj uczniowie Jana, a mianowicie:
Andrzej, brat Szymona, 1 nienazwany uczen. Chrzciciel jest przedstawiony sta-
tycznie, stoi (gr. heistekei — w. 35), podobnie i jego uczniowie, Jesus jest
w ruchu. On przechodzi (peripatounti). Jan Chrzciciel, wskazujac na Jezusa,
powtarza wobec uczniéw $wiadectwo z poprzedniego dnia: ,,Oto Baranek
Bozy” (w. 36 por. 1, 29-34). Odpowiedzia Andrzeja i1 drugiego ucznia na stowo
mistrza jest ruch. To jest ruch od Jana do Jezusa. Uczniowie wyruszaja za
nowym Rabbim (w. 37 ékolouthésan to Iésou), podczas gdy ich dotychczaso-
wy nauczyciel pozostaje w miejscu. Do chwili objawienia si¢ Mesjasza Jan
Chrzciciel byt aktywny: udzielat chrztu i glosit. Jezus w tym czasie byl pasywny:
,»posrod was stoi Ten, ktorego wy nie znacie” (1, 26). Z chwila ogloszenia
Mesjasza konczy si¢ dziatalno$¢ Jana Chrzciciela. Nastaje ,,czas Przychodzace-

21 M.-E. Boismard, L Evangile de Jean (Synopse des quatre Evangiles en frangais, t. III), Paris
1977, s. 81.

22 Ewangelia wedlug $wietego Jana, s. 308-309.

23 L. Stachowiak, Ewangelia wedlug $w. Jana, s. 135.

24 C.K. Barrett, The Gospel According to St. John, s. 148.
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go0”. Ewangelista przedstawia Jezusa w ruchu: On nadchodzi (1, 29.35), odwra-
ca si¢, dostrzega, mowi (1, 38-39). Ruch, jaki czyni Jezus jest ruchem mesjan-
skim. W ten ruch wlaczaja si¢ kolejni uczniowie, ktorzy niosac swiadectwo Jana
aktywnie przyczyniaja si¢ do poszerzania grona swiadkow.

2.2. Koncowe swiadectwo o Mesjaszu

Ostatnie wystapienie Jana Chrzciciela i oficjalne swiadectwo o mesjanskim
charakterze osoby Jezusa ewangelista umieszcza po dialogu z Nikodemem
w jednostce 3, 22-36. Kontekstem blizszym wypowiedzi Jana jest spor migdzy
jego uczniami (niektore lekcje — Jezusa) a pewnym Zydem dotyczacy oczysz-
czenia i upowaznienia Jezusa do dziatalno$ci chrzcielnej 1 pokutnej. Tradycja
Janowa znata dziatalnos¢ Jezusa jako ucznia Jana Chrzciciela (por. 3, 27)%.
Ewangelista raz jeszcze przytacza $wiadectwo, w ktorym Jan Chrzciciel jedno-
znacznie stwierdza wyzszos¢ Jezusa. Aby przekonaé stuchaczy, autor, w pery-
kopie 3, 22-30, wykorzystal powszechnie znang w Izraelu tematyke zaslubin,
ktéra nawiazuje do biblijnego obrazu Izraela jako Oblubienicy Jahwe (por. 1z 62,
4-5; Oz 2, 14-20), a ktora teraz ewangelista stosuje w odniesieniu do Jezusa
i Jana. Jan podejmuje swoje poprzednie swiadectwo, zaprzeczajac raz jeszcze
godnosci mesjanskiej (por. 1, 20) i wyjasnia na czym polega jego postannic-
twoZ0. W czwartej Ewangelii Chrystus jest Oblubiencem, a wspdlnota mesjan-
ska, ktora On gromadzi przez nauczanie i chrzest, Jego Oblubienica?’. To jest
oryginalna mys$l chrystologiczna czwartego ewangelisty. Podczas gdy teksty
zAp 19,7.9;21,1.912 Kor 11, 2 méwia o mesjanskich zaslubinach wspolnoty
eschatologicznej w niebie, Mesjasz, w ujeciu czwartej Ewangelii, uczestniczy we
wspolnocie eschatologicznej juz tu na ziemi. Janowi Chrzcicielowi przypadta
rola przyjaciela Oblubienca, ktory pomaga Panu Mlodemu w przygotowaniu
za$lubin Nowego Przymierza. C.K. Barrett?® zauwaza, ze wyrazenie przyjaciel
oblubienca (filos tou nymfiou) nie jest greckim terminem technicznym, ale kore-
sponduje z hebrajskim rzeczownikiem $§6shin znanym z pism rabinicznych.
Przyjaciel (druzba) jako przedstawiciel oblubienca byt wazna postacia podczas
uroczystosci zaslubin, ale w naturalny sposob ustgpowat miejsca panu mtodemu.

W zakonczeniu perykopy Jan raz jeszcze zabiera glos, by wskazac, ze
funkcja, ktora powierzyt mu Bog, wlasnie dobiegta konca. Jan Chrzciciel po
okresie aktywnosci przyjmuje role bierna, jest ,,przyjacielem Oblubienca”, ktore-

25 S. Medala, Ewangelia wedlug swietego Jana, s. 438.

26 1. Stachowiak, Ewangelia wedlug sw. Jana, s. 169—170.
27 C K. Barrett, The Gospel According to St. John, s. 186.
28 Ibidem.
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go zadaniem jest sta¢ i stucha¢ stow Pana Mlodego. W tym miejscu warto
odwola¢ si¢ do badan J. Staleya®. Krytyk, analizujac strukturg literacka czwar-
tej Ewangelii, zwrocit uwage, ze jednym z jej elementow, obok uktadu koncen-
trycznego i uzycia Leitworter, jest budowanie napigcia miedzy czasownikami
uzytymi w narracji i powtoérzonymi w mowie niezaleznej. Czasowniki uzyte
w narracji stuza ukazaniu czynnosci fizycznej, uzyte w mowie bezposredniej przyj-
muja charakter metafory. W tekstach o Janie Chrzcicielu komentator przypisuje
szczegoblne znaczenie terminowi histémi — ,stac”, ktory wystepuje w 1, 26;
1, 35; 3, 29 i rzadko w dalszej czgsci Ewangelii. W pierwszych dwoch przypad-
kach (1, 26.35) czasownik opisuje przestrzenna pozycje Jezusa i Jana. Sktadajac
swiadectwo o Jezusie pierwszego dnia Jan Chrzciciel ukazuje Go biernie: ,,Po-
srod was stoi Ten, ktorego wy nie znacie” (1, 26). Nazajutrz Jezus jest przedsta-
wiony w ruchu, a narrator stwierdza, ze Jan ujrzat Go przychodzacego do niego.
Nastegpnego dnia Jan jest ukazany w bezruchu, on stoi w miejscu i spoglada na
przychodzacego Jezusa. Uwazne czytanie tej sceny do w. 35 ukazuje dominuja-
ca role Jana Chrzciciela. Jan jest: ,,glosem wotajacego na pustkowiu” oraz ,,po-
stanym, aby chrzci¢”. Po w. 35 inicjatywe przejmuje Jezus, ktory méwi i Jego
rola znacznie si¢ zwigksza. W trzecim przypadku w J 3, 29, ewangelista stosuje
czasownik ,,sta¢” w mowie bezposredniej. Jan okresla siebie mianem ,,przyjacie-
la Oblubienca, ktory stoi i stucha Go” (3, 29). Teraz termin histémi nabiera
nowego znaczenia i teologicznej glebi.

Zakonczenie

W odréznieniu od synoptykéw ukazujacych Jana Chrzceiciela jako po-
przednika Mesjasza, czwarty ewangelista powierza mu funkcje $wiadka. Cel
postannictwa Jana jest $cile okreslony, ma zaswiadczy¢ o Swiattosci, by dzigki
jego stowu wszyscy mogli uwierzy¢. Stowo Wcielone jest prawda ostateczna
dla catej historii ludzkiej. By jednak ta prawda byla rozpoznana, potrzebuje swiad-
kéw. Jan jest pierwszym z nich, a po jego $wiadectwie dolacza inni. Otwartosc¢
Jana Chrzciciela na Boga i jego pelna dyspozycyjnos¢ sprawily, ze rozpoznat
wyczekiwanego Mesjasza, gdy Ten przyszedt, i ztozyt o Nim $wiadectwo. Cho-
ciaz Jan po wskazaniu na Chrystusa nie podazyt za Nim, ale pozostat ,,w miejscu”
to, jak zauwaza M. Rissi, w teologicznej koncepcji czwartego ewangelisty funkcjo-
nuje jako ,,prototyp ucznia Jezusa30. I trudno si¢ z ta opinia nie zgodzic.

29 The Structure of John's Prologue. Its Implications for the Gospels Narrative Structure, CBQ 4/1986,
s. 251-252.
30 Opinie krytyka przytacza C.S. Keener, The Gospel of John. A Commentary, s. 391.
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POJAWIL. SIE CZLOWIEK, POStANY PRZEZ BOGA... (J 1, 6).
JAN CHRZCICIEL W UJECIU AUTORA CZWARTEJ EWANGELII

(STRESZCZENIE)

Posta¢ Jana Chrzciciela jest znana wszystkim ewangelistom. Podczas gdy synoptycy ukazuja
go jako poprzednika Mesjasza, ktory toruje Mu drogg, w czwartej Ewangelii jawi si¢ jako $wiadek
Przychodzacego. Dzigki Bozemu objawieniu Jan mogt rozpoznaé¢ Chrystusa, gdy Ten przyszedt,
i ztozy¢ o Nim §wiadectwo. Otwartos¢ ,,na moc z wysoka” i petna dyspozycyjnosé sprawily, ze Jan
Chrzciciel wlasciwie odczytat swoja misjg, nie przestaniajac soba Syna Bozego. Chociaz nie wiaczyt
si¢ w ruch mesjanski oraz nie podazyl za Jezusem, co jest istotna cecha Jego nasladowcow,
w czwartej Ewangelii funkcjonuje jako ,,prototyp ucznia Chrystusa”.

THERE WAS A MAN SENT FROM GOD... (J 1, 6).
ST. JOHN THE BAPTIST IN THE VIEW OF THE AUTHOR
OF THE FOURTH GOSPEL

(SUMMARY)

Every evangelist is familiar with the character of St. John the Baptist. While the Synoptic
Gospels tend to show him as the predecessor of the Messiah who paves the way for Him, in the
Fourth Gospel he appears as a figure witnessing the Approaching One. Thanks to God’s revelation
John was able to recognize Christ when He came, and bear witness to Him. Openness to “the might
from heaven” and complete availability meant that Baptist read his mission properly, not overshado-
wing the Son of God with his presence. Although he did not join in the messianic movement and did
not follow Jesus, which is an important feature of his followers, in the Fourth Gospel he performs the
function of a “prototype of a disciple of Christ”.

ES WARD EIN MENSCH VON GOTT GESANDT ... (J 1, 6).
JOHANNES DER TAUFER NACH DEM AUTOR
DES VIERTEN EVANGELIUMS

(ZUSAMMENFASSUNG)

Die Gestalt von Johannes der Téufer ist fiir alle Evangelisten bekannt. Wenn die Synoptiker ihn
als Nachfolger von Messias darstellen, der [hm den Weg ebnet, erscheint er im vierten Evangelium
als Zeuge des Kommenden. Dank der Offenbarung von Gott konnte Johannes den Christus erkennen
und tber Thn die Bescheinigung geben, wenn Er ankommt. Die Offenheit auf ,,Stérke aus dem Oben*
und volle Verfligbarkeit haben verursacht, dass Johannes der Taufer seine Mission richtig erraten hat,
ohne mit sich den Gottessohn zu verdecken. Obwohl er in die messianische Bewegung nicht eingetre-
ten ist und dem Jesus folgte, was als eine wesentliche Eigenschaft Seiner Verfolger gilt, funktioniert
Johannes der Téufer im vierten Evangelium als ,,Vorbild eines Junger von Jesus Christus®.
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Wprowadzenie

W Kosciele Warminskim od 18 stycznia 2013 r. do 18 stycznia 2014 r.
trwat rok jubileuszowy z okazji 400-lecia $mierci bt. Reginy Protmann! — zatozy-
cielki Zgromadzenia Siostr §w. Katarzyny Aleksandryjskiej. Z okazji obchodow
tego roku miato miejsce wiele wydarzen. Odbyto si¢ sympozjum o Reginie
Protmann w Uniwersytecie Warminsko-Mazurskim w Olsztynie — ,,Bltogostawio-
na Regina Protmann i Zgromadzenie Siostr Sw. Katarzyny — wktad w dziedzictwo
kulturowe Warmii”. W Muzeum Warmii i Mazur w Olsztynie miala miejsce wysta-
wa pos$wiecona historii i pracy Zgromadzenia? zatytutowana: ,,Bt. Regina Prot-
mann (1552-1613) 1 jej dzieto. Wktad Siostr Katarzynek w dziedzictwo kulturowe
Warmii”. W olsztynskiej konkatedrze $w. Jakuba oraz w kosciele $w. Katarzyny
Aleksandryjskiej w Braniewie wykonano oratorium muzyczne o blogostawione;j.
Zostala rowniez wydana ksiazka Swiatlo, ktére nie moze zagasnq® o zyciu

Adres/Adresse/Anschrift: ks. mgr Dariusz Sonak, Wydziat Teologii (doktotant), Katolicki Uniwersytet
Lubelski Jana Pawta II , Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin, xdsonak@wp.pl.

1 Zob. B. Sliwinska, Regina Protmann, Encyklopedia Katolicka, t. XV1, Lublin 2012, k. 1317-1318.

2 zgromadzenie Siostr $w. Katarzyny Aleksandryjskiej Dziewicy i Meczennicy — dalej jako Zgro-
madzenie.

3 K. Leszczynska, D. Sonak, Swiatlo, ktére nie moze zagasnaé. Opowiadanie o zZyciu Blogosta-
wionej Reginy Protmann, Olsztyn 2013.
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Reginy Protmann adresowana gltéwnie do mtodziezy. Nie zabrakto rekolekcji
i dni skupienia prowadzonych dla mtodych oraz licznych spotkan dotyczacych
jej Zycia i dziatalno$ci. Ponadto z tytutu roku jubileuszowego zostata namalowa-
na* ikona> bt. Reginy Protmann. Powstato wiele opracowan dotyczqcych jej
zycia oraz Zgromadzenia, ktore zatozyta®. Najwazniejszym z nich jest Zywot
Stugi Bozej Reginy Protmann, Zalozycielki Zgromadzenia Siostr Swietej Kata-
rzyny Dziewicy i Meczennicy, napisany przez wiarygodnego kaptana z 1623 r.
przettumaczony na jezyk polski w 1979 r. Brakuje jednak publikacji ukazujacych
i omawiajacych jej duchowos¢. Stad tez w artykule zostanie podjeta proba
interpretacji jej ikony. Artystyczny i duchowy komentarz moze pomoc w pozna-
niu czesci duchowosci tak waznej blogostawionej Ziemi Warminskiej; sakralny
charakter ikony jest droga kontemplacji samego Stworcy i Jego dziet, i tym
tokiem bedziemy postepowali, analizujac ikong jako forme przekazu wiary.

Ikony dzisiaj

Gdy moéwimy o ikonie nalezy przypomnie¢, ze u jej fundamentu lezy tajem-
nica wcielenia Syna Bozego’. Cztowiek po stworzeniu miat w sobie obraz Bozy
(Rdz 1,27), byt juz wtedy Jego ikona. Pigkno tego obrazu naruszyt grzech
pierworodny. Jednak wcielenie odwiecznego Stowa przywrécito ludziom drogo-
cenno$¢ ikony stworzenia. W czltowieczenstwie Jezusa nasze czlowieczenstwo
odnalazto swoja prawde i zdolnos¢ do przebostwienia jako dzieci Boze. Tak
wigc malujac ikony $wigtych i blogostawionych mozna przyblizaé si¢ do Boga,

4 Niektorzy autorzy uznaja, ze stowo »pisaé« aplikowane do tworczosci ikonograficznej jest
w jezyku polskim rusycyzmem; inni wyprowadzaja z tradycji »pisania« ikony teologi¢ analogii Pisma
Swietego i ikony oraz Stowa — Logosu, ktore stalo sie Ciatem i jest bardziej Obrazem (ikona) Boga
niewidzialnego niz Stowem. Wydaje si¢ jednak, ze tradycjg t¢ nalezy wyprowadzi¢ od stowa perigraphein,
ktore zostato uzyte w Horosie Soboru Nicejskiego II. Stowo to wyraza, ze Jezus Chrystus jest »do
opisania«, ze mozna Go opisa¢ w formie plastycznej (np. w ikonie, mozaice itd.)”. Za: J. Rozycka-
-Klejnowska, D. Klejnowski-Rozycki, Studium ikony, Zabrze 2011, s. 18—19.

5 Gr. eikon — obraz, wizerunek, podobizna.

6 Zob. B. Sliwinska, Dzieje Zgromadzenia Siéstr sw. Katarzyny Dziewicy i Meczennicy, Olsztyn
1998; eadem, Bf. Regina Protmann — osobowos¢ i dziefo, Studia Warminskie 38 (2001), s. 155-166;
M. Olezyk, Giebia wiary i mitosci, Olsztyn 1991; M.L. Krebs, Blogostawiona Regina Protmann i jej
dzielo, Braniewo 1999; eadem, Kult Matki Reginy Protmann na przestrzeni wiekéw, Studia Warminskie 40
(2003), s. 429-440; eadem, Wplyw beatyfikacji Matki Reginy Protmann na rozwoj jej kultu, Olsztyn
2003; T. Podgorska, Regina Protmann wzorem mqdrosci oraz ofiarnej stuzby wyplywajqcej z mitosci Boga
i czlowieka, Studia Warminskie 40 (2003), s. 417-428; A.C. Endlich, G. Bohn, Imie¢ jej Regina, Rzym-
Grottaferrata 1999; B. Ziviani, Regina Protmann opowiada historie swego zycia, Rzym 1996;
K. Leszczynska, Aby stuzy¢, Strasburg 1999.

7 Katechizm Kosciola Prawostawnego, Krakow 2001, s. 39—40.
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ktory w danym czlowieku ukazat swoje dzieta®. W kulcie ikon nie chodzi
0 oddawanie czci samemu przedmiotowi. Ikona petni role posrednika, to daze-
nie do archetypu®, wigc wpatrujac si¢ w ikone, cze$é oddaje si¢ danemu $wigte-
mu, a przez to Bogu!®. Wspotczesnie w Kosciele lacinskim jest widoczne spore
zainteresowanie ikonami oraz odnotowuje si¢ renesans ich powstawania nie tyl-
ko w zgromadzeniach zakonnych malujacych ikony (np. Karmelitanki Bose ze
Szczecina, Sprecowa, Gdyni itd.). Dzialaja liczne szkoty i warsztaty pisania ikon
w Polsce (Szkota Ikonopisarska Pantokrator z siedziba w Zabrzu, Policealne
Studium Ikonograficzne w Bielsku Podlaskim, Karmelitanska Szkota Malowania
Tkon im. §w. Jozefa w Wadowicach, Slaska Szkota Ikonograficzna), w wielu
wspolnotach ikona zajmuje wazne miejsce i czgsto wkomponowuje si¢ w zycie
liturgiczne parafii. Odkrywana jest jako wskazéwka w zyciu chrzescijanskim,
ktora sprzyja modlitwie oraz poglebianiu relacji z Bogiem. Ikona wyraza jednos¢
wiary, gdyz nalezy do Kosciota pierwszych wiekdéw. Dlatego korzystanie z jej
bogactwa przybliza Kosciol Wschodni i Zachodni. Czgsto podkresla sig, ze
Sobor Nicejski I w 787 r. byl ostatnim wspolnym soborem chrze$cijanskim
przed podzialem, a dotyczy?t kultu ikon. Powr6t do tego historycznego momen-
tu pomaga odnalez¢ wspolne zrodlo fascynacji ikonami. Odkrywanie jej jako
ptaszczyzny komunikacji migdzy poszczegdlnymi tradycjami chrzescijanskimi
rozwija dialog ekumeniczny. Ciagle na nowo jest takze odkrywana waga i sita
sztuki ikon. Odbiorca dojrzaly wchodzi z ikona w relacje podmiotowa, a co
wiecej, dzieki tasce moze ona przemienié¢ go wewnetrznie! L.

Ikona bt. Reginy Protmann

Kanonizacji i beatyfikacji nowych swigtych i blogostawionych zawsze to-
warzyszy powstawanie ich wizerunkow. Pierwszy portret Reginy pochodzi
7 1613 1. 1 przedstawia ja na tozu $mierci z krzyzem i r6zancem w dtoni. Z okazji
beatyfikacji bt. Reginy Protamann, ktéra miata miejsce 13 czerwca 1999 r.
w Warszawie, zostat sporzadzony jej portret przez Zbigniewa Kotytto!2 z Lublina.

8°S. Butgakow, Ikona i kult ikony, Bydgoszcz 2002, s. 55.

9 Zob. H. Paprocki, Zwiqzki pomiedzy ikong, teologiq i liturgiq, ELPIS. Czasopismo teologiczne
13 (2011), s. 38-58.

10 K. Onasch, A. Schnieper, Ikony. Fakty i legendy, Warszawa 2002, s. 18—19.

11 R. Rogozinska, Tkona w sztuce XX wieku, Krakow 2009, s. 51-55, 207; L. Uspienski, Teologia
ikony, Warszawa 2009, s. 423; J. Rozycka-Klejnowska, D. Klejnowski-Rozycki, Studium ikony, s. 302.

12| 7bigniew KotyHo — artysta plastyk. Urodzony 1 XII 1953 w Lublinie. Malarz, rzezbiarz, grafik,
medalier. Autor ponad 100 medali (w tym serii » Wielkie bitwy i dowoddey polscy« wybitych przez Mennicg
Panstwowa). W dziedzinie malarstwa wykonal monumentalne prace na uroczystosci beatyfikacyjne
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W roku jubileuszu 400-lecia $mierci Reginy namalowanie jej ikony byto okazja
do nowego spojrzenia na jej osobe i charyzmat. Ikona $wigtych to nie portret ani
fotografia przedstawiajaca naturalny wyglad. Obcy jest jej realizm postaci, pro-
porcjonalno$¢, zewngtrzne podobienstwo, cho¢ wizerunek ma cechy indywidu-
alne danego $wigtego. Ikona przedstawia Swigtego jako osobg przemieniong
Boza taska, uduchowiong oraz przebostwiona. Nie ukazuje samego ciata, ale
ducha zyjacego w ciele, przez co staje si¢ obrazem catego cztowieczenstwa. To
ona jest nosnikiem kontaktu migdzy $wigtym, a wiernym, ktdry przez modlitwe
bierze udzial w jego $wietoscil3.

Ikona bl. Reginy Protmann napisana przez Grzegorza Prokopiuka; obecnie znajduje si¢
w neogotyckim klasztorze Regina Coeli Sidstr Zgromadzenia Swigtej Katarzyny w Braniewie
(zdjgcie ks. Dariusz Sonak)

w Polsce i we Wtoszech. Jeden z obrazow znajduje sig [...] w Watykanie. Specjalizuje si¢ w malarstwie
portretowym 1 sakralnym. Prace jego pedzla znajduja si¢ w oltarzach kosciolow w Rzymie, Rio de
Janeiro, Warszawie, Lublinie, Biatymstoku, Opatowie, Nowym Miescie n. Pilica i Ostrzeszowie, Lomzy,
Zarach i wielu innych. Wykonat liczne portrety znanych postaci, m.in. Ojca Swietego w sali obrad
Episkopatu Polski w Warszawie. Otrzymat osobiste podzigkowanie za dziatalno$¢ tworcza i blogostawien-
stwo od papieza Jana Pawta I1”; za: http://kotyllo.republika.pl/Home/home.html (16.02.2014).

13 Jazykowa, Oto czyni¢ wszystko nowe. ITkona w XX wieku, Warszawa 2011, s. 213; S. Bulga-
kow, Tkona i kult ikony, s. 88-89; J. Charkiewicz, lkonografia swigtych w prawostawiu, Warszawa 2012,
s. 50, 68-70.
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Ikong Reginy zalicza si¢ do typu portretowych. Namalowat ja Grzegorz
Prokopiuk, absolwent Wydziatu Teologii Prawostawnej Chrzescijanskiej Akade-
mii Teologicznej w Warszawie, prowadzacy swoja pracowni¢ ikon w Supraslu.
Malarstwo dla niego to sztuka, ktora umozliwia glebsze poznanie Boga, cztowie-
ka 1 §wiata przemienionego. ,,W niej odbija si¢ obraz wszechobecnego Boga,
obraz ludzi i $wiata”!4. Tkona Reginy ma wymiary 120x96 cm i obecnie znajduje
si¢ w neogotyckim klasztorze Regina Coeli Siéstr Zgromadzenia Swictej Kata-
rzyny w Braniewie. Praca nad nig trwata kilka tygodni. Najpierw przez dwa
tygodnie powstawata deska i przygotowywany byt grunt. (Deska w swej symbo-
lice odwotuje si¢ do drzewa zycia z Ksiegi Rodzaju oraz do drzewa krzyza.
Plaszczyzna wewnatrz obramowania to kowczeg, co w jezyku cerkiewno-sto-
wianskim oznacza Arke, czyli miejsce $wigte!d). Nastepnie przez tydzien sporza-
dzano projekt na bazie wczesniejszych obrazow, poniewaz nie jest tatwo z reali-
stycznych form obrazu wydoby¢ realizm ikoniczny. Kolejne dwa tygodnie pracy
zajeto malowanie i ztocenie. Pozniej nastapito lakierowanie, ktore trwato cztery
dni. Przy malowaniu zastosowano technike tempery jajecznej!®. Ostatni etap
W pisaniu to nadanie imienia ikonie, ktore jest tozsame z osoba przedstawiona
na niej. Uwienczenie catego dziela stanowi poswigcenie ikony, czyli obrzed
kos$cielnego nadania nazwy. Dopiero wtedy ,.ikona w pehni staje si¢ ikona” dzigki
tasce Ducha Swigtego!”. Poswigcenie tej ikony miato miejsce 27 grudnia 2012 r.
w wyzej wymienionym klasztorze.

Komentarz artystyczny i duchowy

Ztote tlo ikony eliminuje iluzje przestrzeni, zatrzymuje oko tylko na wize-
runku i uwidacznia go. Kazdy kolor dzigki takiemu thu jest wyodrebniony, po-
szczegblne barwy sprawiaja wrazenie autonomicznych. Nie wida¢ zrodet swiatta
— ani wewngtrznego, ani zewngtrznego. Na takie ujecie ma wplyw technika
temperowa, cho¢ wymiar duchowy jest tu wazniejszy: ikona jest uwolniona od
materialnej rzeczywistosci, to ,,okno do wiecznosci”, to tacznos¢ z dzietem
zycia Reginy!8. Na ikonie przewaza kolor ztoty — to on jest tu $wiattem. Przypo-

14 http://pisanieikon.pl/o-mnie.html (13.02.2014).

15 J. Rézycka-Klejnowska, D. Klejnowski-Rozycki, Studium ikony, s. 173; E. Smykowska, Tko-
na. Maly stownik, Warszawa 2008, s. 44.

16 Tempera (z tac. temperare — mieszaé plyny, rozcienczad) jajeczna jest jedna z najstarszych
technik malowania ikon. Jajko kurze shuzy w niej za substancj¢ wiazaca, z ktora taczy si¢ np. miod, wino,
sok figowy, piwo. Dodaje si¢ do nich czasem gliceryng, cukier badZz miod, aby op6zni¢ proces schnigcia
takiej farby przy cienko-warstwowym naktadaniu. K. Onasch, A. Schnieper, lkony. Fakty i legendy, s. 239.

17°S. Butgakow, lkona i kult ikony, s. 72-73.

18 K. Onasch, A. Schnieper, Ikony. Fakty i legendy, s. 281-283.
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mina blask Boga, Jego niedostepno$é!®. W ten blask Bozej rzeczywistosci
wpisuje si¢ posta¢ bt. Reginy, ktora cata jest zanurzona w tej $wiattosci, niepo-
chodzacej od czlowieka. Jej zycie zostalo przebostwione przez Boga. Nimb nad
jej glowa — figura uwazana za najdoskonalsza, niemajaca poczatku ani konca
— tak jak Bog — gtosi prawde o doskonatosci Boga. Nie jest wyrdzniajacym
znakiem $wigtosci, ale promieniowaniem $wietlistej istoty, dla ktorej $wigtosc to
norma ontologiczna0. Regina promieniuje nie soba, ale Bogiem, w ktorym
W swoim zyciu byta zanurzona, mowiac: ,,I w Sercu Twym odpoczng na wieki
[...] ach oby dusza moja z mitosci ku Tobie stopniata jak wosk od stonca.
I z Toba si¢ zjednoczyta Panie i Boze moj™2!.

Dton z prawej gornej strony ikony to dton Boga Ojca, ktory zapoczatko-
wat dobre dziela w Reginie. Dlon jest wysunigta z obreczy bedacej w roznych
niebieskich barwach — od bi¢kitu az po granat. Kolor ten symbolizuje Niebo,
zycie niebianskie, transcendencje w relacji do tego, co ziemskie i zmyslowe.
Ostatni kolor jest granatowy, mroczny — symbol Boga niepojgtego ludzkim
rozumem i niepoznawalnego, jednak stopniowo objawiajacego si¢ cztowiekowi,
ktory shucha Jego Stowa?2. Regina otrzymala laske z glebi Bozego istnienia, aby
podja¢ zycie oddane Bogu, po ludzku niezrozumiane i niepoj¢te, gdyz pochodzi
z Niego samego. Dton Ojca Niebieskiego btogostawi jej, a ona wpatrzona w nia,
w duchu postuszenstwa, wyraza swym pokornym spojrzeniem gotowos¢ petnie-
nia Jego woli, tak jak On chce, proszac stowami: ,,O Panie i m6j Boze, spraw,
abym nie upodobata w zadnym stworzeniu, lecz tylko w Tobie jedynie, Boze
moj i Panie™?3.

Regina w prawej dtoni trzyma czerwony krzyz, czyli podstawowy symbol
wiernos$ci. Czerwony kolor przypomina meczenska $mier¢ Syna Bozego oraz
to, ze tylko krzyz i jego umitowanie daje prawdziwe zycie. To symbol nie tyle
$mierci, ale zycia (kolor krwi), zmartwychwstania i prawdy, ze cztowiek umiera-
jac tutaj na ziemi dla siebie i swojej woli, tak naprawde zmartwychwstaje i zyje
Bozym zyciem?*. Jego czerwien przypomina mito$é Boskiego Oblubienca do
swej Oblubienicy — Reginy i to wlasnie on staje si¢ ,,ognista strzata mitosci,
ktora wszystko przewyzsza™?. Krzyz niejako unosi Reging, podtrzymuje jej
zycie i ja prowadzi. Swiadoma tego wznosi spojrzenie wdzigcznosci do Ojca,
T.Jazykowa, Swiat ikony, Warszawa 2007, s. 32.

20" p. Evdokimov, Prawoslawie, Warszawa 1986, s. 277-279.

2L Zywot Stugi Bozej Reginy Protmann, Zalozycielki Zgromadzenia Siéstr Swietej Katarzyny Dzie-
wicy i Meczennicy, napisany przez wiarygodnego kaplana, Grottaferrata (Roma) 1979, s. 18.

22 . Rozycka-Klejnowska, D. Klejnowski-Rozycki, Studium ikony, s. 180; J. Charkiewicz, Iko-
nografia swietych w prawostawiu, s. 89-90.

23 Zywot Slugi Bozej Reginy Protmann..., s. 18.

24 J. Rozycka-Klejnowska, D. Klejnowski-Rozycki, Studium ikony, s. 180—181.
25 Zywot Slugi Bozej Reginy Protmann..., s. 18.
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gdyz Ten prowadzil ja krolewska droga krzyza, §ladami Syna swego Umitowa-
nego?®. Krzyz utrzymuje ja w zupelnym oddaniu sig Jezusowi przez §lub czysto-
sci, ktory jest darem Jezusa — Mito$ci Ukrzyzowanej, i to on stanowi centrum jej
zycia, tak jak stanowi centrum ikony. To nie Regina trzyma krzyz, ale on ja
podtrzymuje, a ona uniesiona taska Oblubienca wotata: ,,O stodki Panie Jezu
utrzymaj mnie w lasce swojej bym Cig nigdy nie opuscita i nie zasmucila grze-
chami”?7.

Krolewska drogg, jaka przeszta Regina, przypomina habit, ktory jest kolo-
ru purpurowego. Czern — symbol $mierci, przechodzi w purpurg dzigki blasko-
wi krzyza. Ten kolor symbolizuje mitos¢ Boga do swojej stuzebnicy. To dzigki
krzyzowi Regina partycypuje w krolewskiej godnosci oraz w wiecznej uczcie
Bozego BarankaZ®. Na purpurowy habit zarzucony jest, od glowy po ramiona,
biaty welon — symbol czystosci, swigtosci, prostoty (kolor niezmieszany),
wspolnoty ze §wiatem boskim, sprawiedliwosci2”. Regina, zyjac wedlug praw-
dy, zashuzyta na miano sprawiedliwej przed Bogiem.

W lewej dloni Regina trzyma regule swojego Zgromadzenia zatwierdzona
przez Matke — Ko$ciol w osobie bpa Marcina Kromera w 1583 r.30 Nie trzyma
jej w gotej dloni, ale przez habit3!. Czyni tak dlatego, poniewaz reguta powstata
wskutek postuszenstwa natchnieniom Ducha Swigtego. To Bog daje regule.
Stanowi ona przedtuzenie Ewangelii i odczytanie jej w zupelnym poswigceniu si¢
przez praktyke trzech rad ewangelicznych. Ztoty kolor reguty przypomina o jej
Boskim natchnieniu. Regina obejmujac ja wyraza oddanie si¢ w ubostwie Bogu,
gdyz to reguta wyznacza granice i form¢ zycia bogatego przed Bogiem,
a ubogiego przed §wiatem. Prawnie spisana forma zycia jest niejako zapieczgto-
wana trzema pieczeciami 1 wymaga za kazdym razem, aby odczytywac ja
na nowo. Odpieczgtowuje si¢ to, co nowe. Nie wystarczy raz do niej siggnac
i zapamigta¢. Nalezy ja czyta¢ przez swoje zycie, przez praktykowanie trzech
slubow, gdyz bez jednosci migdzy tym Bozym oredziem a zyciem — traci swoj
sens. Pieczgcie przypominaja, ze nie moze jej czyta¢ kazdy, gdyz forma zycia,
jaka przedstawia, ,,przeznaczona” jest dla powotanych i wybranych przez same-
go Boga. Cztery prostokaty widoczne na regule symbolizuja pierwsze cztery

26 Tbidem, s. 32.

27 Ibidem, s. 36.

28 J. Charkiewicz, ITkonografia $wietych w prawostawiu, s. 91; E. Smykowska, Ikona. Maly
stownik, s. 67.

29 1. Jazykowa, Swiat ikony, s. 34; J. Rézycka-Klejnowska, D. Klejnowski-Rézycki, Studium
ikony, s. 178-179.

30 Zob. J. Misiurek, Kromer Marcin, w: Encyklopedia katolicka, Lublin 2002, kol. 1305-1306.

31 W liturgii prawostawnej do tej pory jest zwyczaj brania przedmiotéw przez welony, aby nie
pokala¢ ich $wigtosci. Tak samo w liturgii rzymskokatolickiej, np. blogostawienstwa Najswigtszym
Sakramentem udziela kaptan, ostaniajac swoje rece welonem.
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konwenty: Braniewo (1583 r.), Orneta (1586 r.), Lidzbark Warminski (1587 r.)
i Reszel (1593 r.)*2. Przypominaja rowniez, ze misja Reginy i jej dzieto zostaty
nie tylko zainspirowane, ale sa dalej prowadzone przez Ducha Swigtego, i tym
samym wpisuja si¢ w dziatalnos¢ ewangelizacyjna Kosciota33. Tylko w fasce
Ducha Swigtego reguta pomogla jej realizowaé stowa modlitwy: ,,Spraw, bym
mogla z czystej mitosci ku Tobie pogardza¢ soba i catym $wiatem”34.

Btogostawiaca reka symbolizujaca Boga Ojca, krzyz — miejsce zaslubin
z Synem Bozym i reguta — owoc postuszefistwa natchnieniom Ducha Swigtego,
wyznaczaja caly ruch ikony. Uktadaja si¢ w trojkat — symbol Trojjedynego Boga
i zarazem koto, w ktore niejako wpisuje si¢ Regina. Zewngtrznie jej osoba
wydaje si¢ nieruchoma, statyczna. Bez znajomosci jej zycia, oddania Bogu nie
dostrzeze si¢ ukrytego dynamizmu, paradoksu ikony, czyli nieruchomego ru-
chu33. Trudno jest oddaé tajemnice Trojcy Swigtej w formie materialnego prze-
kazu. Mozna czasem obserwowac Jej dzialania w czlowieku, ktory przyktadem
swojego zycia zostal przebostwiony taska. Przez postuszenstwo Ojcu, zycie
oddane Synowi w czystosci i zycie ubogie w Duchu Swigtym, Regina wpisuje
si¢ w zycie samego Boga, w dynamizm Jego dziatania. Jej oczy zdaja si¢ by¢
zanurzone w Bogu, co symbolizuje poszukiwanie przez Reging Jego woli. Ikona
nie oddaje pigkna ludzkich oczu, ale bogactwo ducha, ktérego zrodlem jest
Boég. Oczy sprawiaja wrazenie, ze wszystko koncentruje si¢ i zyje w jej wngtrzu
Bogiem. Spojrzenie oddaje duchowe napigcie i oczekiwanie na stowa Tego,
ktory ja wezwal. Przez swa gotowo$¢ zostaje zaproszona i wlaczona w ruch
zycia Bozego. Dzieli si¢ Jego mitosierdziem, patrzac rowniez na tych, ktérych
Bog powierza jej opiece. Waskie usta sa zamknigte, poniewaz trwaja w modli-
tewnej kontemplacji, tak jak cala jej osoba. Usta stworzone sg po to, by spozy-
waé Eucharystig i $piewaé¢ hymn uwielbiania w wiecznosci®: |, Daj mi tylko
o0 Boze kochaé¢ Cie wiecznie, wiecznie Cig czci¢ i uwielbiaé37.

Rekaw Reginy ma ten sam kolor, co rekaw dtoni Boga Ojca. Habit, ktory
charakteryzuje si¢ skromnoscia i prostota jest zakonczony ztotym mankietem
rekawa. W taki sposob zostata podkreslona krolewska godnos¢ drogi zakonnej
obranej przez nia i inne kobiety, ktore zapragnely zy¢ jak ona3®. Dziatalnosé
Reginy byta czynami natchnionymi: postuga chorym, nauczanie dziewczat, tro-
ska o koscioly, o wspolsiostry — sa to dzieta podtrzymywane prawica samego

M. Olczyk, Glebia wiary i mitosci, s. 26.

Katechizm Kosciola Prawostawnego, s. 465.

Zywot Shigi Bozej Reginy Protmann..., s. 18.

P. Evodokimov, Sztuka ikony teologia piekna, Warszawa 2006, s. 191.

Ibidem, s. 191; J. Charkiewicz, lkonografia swietych w prawostawiu, s. 79-81.
Zywot Shigi Bozej Reginy Protmann..., s. 36.

A. Tradigo, Tkony i swieci prawostawni, Warszawa 2011, s. 288.
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Boga. Jej integralna cze$¢ zycia stanowito petnienie uczynkdéw milosierdzia wy-
ptywajacych z jej jednosci z Bogiem. Praktykowana przez nia asceza uczynita
z niej ,,panng roztropng”, ktora doczekata si¢ przybycia Oblubienca i zostata
zaproszona na gody weselne (Mt 25, 1-13). Pokora byta jej najwicksza sita,
ktora umiescita ja w kregu bliskosci Boga®. Kontemplacja Boga i uczynki
mitosierdzia w jej codziennos$ci uzupehiaty si¢ wzajemnie, a przez to uobecnialy
Chrystusa, ktory catego siebie oddat Kosciolowi w tamtych wiekach dotknigte-
go podziatem, ograbionego i cierpiacego*’.

Zakonczenie

Jan Pawet II podczas Mszy beatyfikacyjnej wypowiedziat o Reginie naste-
pujace stowa:

»|...] oddata si¢ catym sercem dzietu odnowy Kosciota na przetomie XVI
1 XVII stulecia. Jej dzialalno$¢, ptynaca z umilowania Pana Jezusa ponad
wszystko, przypadta na czasy po Soborze Trydenckim. Czynnie wlaczyla si¢
w posoborowa reform¢ Kosciota, wielkodusznie pelniac pokorne dzieto mito-
sierdzia. Zatozyla zgromadzenie, ktore taczyto kontemplacje Bozych tajemnic
z opieka nad chorymi w ich domach oraz z nauczaniem dzieci i mlodziezy
zenskiej. Szczegolnie wiele uwagi poswigcita duszpasterstwu kobiet. Zapomina-
jac o sobie, btogostawiona Regina dalekowzrocznym spojrzeniem obejmowata
potrzeby ludu i Kosciota. Hastem jej zycia staly sie stowa: Jak Bog chce. Zarliwa
mitos¢ przynaglata ja do pelnienia woli Ojca Niebieskiego, na wzor Syna Boze-
go. Nie Igkata si¢ podejmowac krzyz codziennej stuzby, dajac swiadectwo Chry-
stusowi zmartwychwstatemu™*!. Z ikony bt. Reginy mozna odczytaé jej chary-
zmat potwierdzony zacytowanymi slowami papieza: jej oddanie serca
Kosciotowi, dziatalnos$¢ ptynaca z umitowania Jezusa ponad wszystko, zarliwa
mitos$¢ w pelnieniu woli Boga, ukochanie krzyza i jego drogi oraz po§wigcenie
ludziom. Jej zycie i charyzmat jest wielkim darem dla calego Kosciota, a szcze-
golnie Warmii. Poswigcita swoje zycie Bogu i Ko$ciolowi, stuzac ludziom za-
mieszkujacym te ziemie. Pochylata si¢ nad ubogimi, chorymi, pomagata im
w bezustannej stuzbie, ale wybierajac formg zycia ubogiego na wzor rad ewange-
licznych. Ojciec Swiety Franciszek, wybrany na papieza w roku jubileuszowym
poswigconym bl. Reginie, czgsto przypomina o tym, aby pamigta¢ o ubogich
1 samemu uczy¢ si¢ ubostwa. W sposob szczegdlny wzywa do tego osoby

39 P, Evodokimov, Kobieta i zbawienie $wiata, Poznan 1991, s. 100—102.

40" A.C. Endlich, G. Bohn, Imie jej Regina, s. 49.
41 ML.L. Krebs, Wplyw beatyfikacji Matki Reginy Protmann na rozwdj jej kultu, s. 60.
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konsekrowane i duchowienstwo. Patrzac zatem na ikong tej btogostawione;,
czytajac ja, mozna wybra¢ swiadomie forme zycia — ubogiego przed swiatem,
a bogatego przed Bogiem, ktory widzi ludzkie serca.

IKONA BtOGOStAWIONEJ REGINY PROTMANN
JAKO FORMA PRZEKAZU WIARY

(STRESZCZENIE)

Jubileusz 400-lecia $mierci bt. Reginy Protmann byt okazja, aby na nowo przyjrzec sig jej zyciu,
dzietu i charyzmatowi, jakim zostata obdarowana przez Boga. Nalezy wciaz na nowo odczytywac jej
duchowos¢ jako droge wytyczona wskazaniami ewangelicznymi. Ko$ciot tacinski przezywa renesans
ikon. Namalowana ikona z okazji jubileuszu $mierci bt. Reginy jest konkretna forma zaréwno przekazu
wiary jaka zyla, jak i propozycja wlaczenia si¢ w jej duchowo$¢ catkowicie skupiona na postuszenstwie
woli Bozej. Swoim zyciem poswigconym w pelni Bogu i Kosciotowi przypomniata, Ze istota zycia
konsekrowanego jest kontemplacja Jego tajemnic na modlitwie oraz stuzba chorym, biednym i odrzuconym.

ICON OF THE BLESSED REGINA PROTMANN
AS A FORM OF TRANSMISSION OF FAITH

(SUMMARY)

The 400t anniversary of the death of blessed Regina Protmann was an opportunity to contem-
plate once more her life, her work and charisma, which was her gift from God. Her spirituality must
be read anew as a practical model of following the evangelical guidelines. The Catholic Church is
undergoing a kind of renaissance in the popularity of icons. An icon painted as a celebration of the
anniversary of her death is a concrete form of the transmission of faith that she lived by as well as
a proposal to join her spiritual message as expressed in the words: as God wishes! By her life devoted
to God and the Church, she reminds us that the essence of a consecrated life lies in contemplating His
mystery in prayer as well as serving the sick, the poor and the rejected.

DIE IKONE DER SELIGGESPROCHENEN REGINA PROTMANN
ALS GLAUBENSUBERMITTLUNGSFORM

(ZUSAMMENFASSUNG)

Der 400-jdhrige Todestag der selig gesprochenen Regina Protmann lieferte den Anlass, ihr
Leben, ihr Werk und ihr Charisma, mit dem sie durch Gott beschert war, neu zu betrachten. Thre
Geistigkeit, die als ein konkreter Vorschlag zu verstehen ist, das Leben nach den Geboten des
Evangeliums zu verwirklichen, soll immer wieder neu gedeutet werden. Die lateinische Kirche erlebt
eine gewisse Ikonen-Renaissance. Die gemalte Ikone zu ihrem Todestag bildet eine konkrete Form
der Glaubensiibermittlung, nach dem sie ihr Leben gestaltete wie auch ein Angebot, sich an ihre
Geistigkeit, ausgedriickt nach dem Motto: Sei der Wille Gottes, anzuschlieen. Mit ihrem Leben, das
sie dem Gott und der Kirche gewidmet hat, erinnert sie, dass das Wesen des geweihten Lebens in der
Komplentation Seiner Geheimnisse durch Gebete sowie der Hingabe und dem Dienst fiir Kranke,
Arme und Ausgestoflene liegt.
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Niewatpliwie ogien ma ambiwalentne znaczenie symboliczne. Postrzegany

jest jednocze$nie jako zywiot dobroczynny i grozny, zard6wno ogrzewajacy
i dajacy $wiatto, jak i1 przynoszacy $mier¢ i cierpienie. W Biblii ogien jest
elementem sktadowym teofanii Boga Stworcy, o czym moéwi fragment Ksiegi
Wyijscia: Wtedy ukazal mu sie Aniot Panski w plomieniu ognia, ze Srodka
krzewu. (Mojzesz) widziat jak krzew plonqt ogniem, a nie splongt od niego.
(Wj 3,2)!. Ogien symbolizuje takze piekto i kare, zniszczenie przez pozar, czgsto
wywotywany uderzeniem pioruna. W dziejach ludzkos$ci ,,udomowienie” ognia
wyznaczyto powstanie cywilizacji. Co wigcej, sposrod wszystkich stworzen
tylko czlowiek potrafit sam wznieci¢ ogien, co nadaje mu znamig podobienstwa
do bogow, w wielu bowiem mitach (greckich, polinezyjskich, gruzinskich) ogien
byt wlasnoscia bogow i zostat wykradziony wtasnie przez ludzi. Wiara w boskie
pochodzenie ognia sprawila, ze przypisywano mu witasciwosci oczyszczajace
i niszczace zto2.
Adres/Adresse/Anschrift: prof. dr hab. Bogustaw Sygit, Katedra Postgpowania Karnego i Kryminalistyki,
Zaktad Kryminalistyki, Uniwersytet £odzki, ul. Kopcinskiego 8/12, 90-232 1.6dz, bsygit@op.pl; dr Da-
mian Wasik, Zaktad Podstaw Prawa Medycznego, Collegium Medicum im. Ludwika Rydygiera w Byd-
goszcezy, ul. Jagiellofiska 13-15, 85-067 Bydgoszcz, damian. wasik@cm.umk.pl.

1 Cyt. za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przykladzie z jezykéw oryginalnych,
Poznan—Warszawa 1989.

2 H. Biedermann, Leksykon symboli, Warszawa 2003, s. 243. Co ciekawe, teksty asyryjskich zakle¢

sktadaja si¢ w wigkszosci z inwokacji do ognia majacych pokonac¢ szkodliwe czary, a sam ogien traktowany
jest jako istota nadprzyrodzona. W starozytnych Grecji i Rzymie ogien mial charakter oczyszczajacy,
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Jak zauwaza J.A. Arlow, ogien w tradycji judaistycznej symbolizuje Boga
i wszystkie stworzenia opiekujace si¢ ludzmi na Jego polecenie, np. anioty?.
Ogien jest potezna sita, ktéra wywoluje u ludzi strach, ale jednocze$nie budzi
gleboki szacunek, fascynujac swoja nietykalnoscia. Boski, §wigty ogien, jest
czyms$ nadzwyczajnym, absolutnie doskonatym, czystym i niezgl¢bionym, a przy
tym wszechmocnym. Sita ognia, zwlaszcza wywotanego w sposob przypadko-
wy, niekontrolowany, oznacza niebezpieczne zagrozenie, stad tez powszechny
szacunek wzgledem tego zywiohu®.

Zdaniem Rabbiego M. Bechera, Talmud naucza, ze cztowiek otrzymat
zdolno$¢ wzniecania ognia zaraz po szabacie. Czas ten nie byl przypadkowy.
Ogien jest instrumentem koniecznym do uzyskania umiejgtnosci tworzenia nie-
malze wszystkiego na ziemi, a przez to postrzegany jest jako symbol potegi
cztowieka — jedynego stworzenia zdolnego do $wiadomego wzniecenia i poshu-
giwania si¢ ogniem. Szabat tymczasem jest okresem refleksji, m.in. nad kondy-
cja cztowieka, ktory nie jest wladca absolutnym swiata, lecz jest dzielem Bozym.
Swiadczy to nie tylko o potedze Boga, ale i olbrzymiej odpowiedzialnosci za
losy §wiata spoczywajace na barkach ludzi. Z tej przyczyny ludzie mieli otrzy-
mac ogien dopiero po lekcji odpowiedzialnosci, przeprowadzonej w dniu sza-
batu. Zydzi w okresie szabatu zobowiazani sa powstrzymac¢ sie od uzywania
zdobyczy cywilizacji, w tym $wiatta, stad tez blogostawia nowo rozpalone pto-
mienie podczas rytuatu hawdali na zakonczenie szabatu. Ogien jest symbolem
rozréznienia szabatu i dni powszednich?.

J.D. Rayner stusznie wskazuje, ze w Biblii zwiazek pomigdzy ogniem
i boskoscia jest stale powracajacym motywem. Mojzesz spotyka Boga w krzaku
gorejacym, w podrozy Hebrajczykow przez pustyni¢ towarzyszy im, jako sym-

a wokoét chorych umystowo lub pokutujacych za zbrodnie krazono z pochodniami. Ogien pelni wazna
role w chrzescijanstwie, zwlaszcza w katolickiej koncepcji czyséca i w liturgii podczas mszy, chrztu
i komunii jako symbol $wiatta duchowego. W starozytnych Indiach bog ognia — Agni — byt przedmiotem
szczegolnej czci religijnej. W zaratusztrianizmie ogien swigty ptonacy w $wiatyni (atar) byt glownym
obiektem praktyk obrzedowych oraz symbolem Ahura-Mazdy i czysto$ci sakralnej. O gigbokim zakorze-
nieniu w $wiadomosci ludzkiej przekonania o wyjatkowej roli ognia $wiadcza poglady Heraklita, ktory
widzial w nim zasadg (arche) istnienia Swiata. W symbolice marzen sennych — sen o ogniu jest snem
szczesliwym, gdyz oznacza zdrowie 1 wielkie szczgscie, korzystne znajomosci i szczerych przyjaciot.
Sni¢é, ze sie jest poparzonym oznacza kleske i niedole, dotykanie we $nie ognia utozsamia sie z gniewem
i niebezpieczenstwem, a jego gaszenie — z ubostwem. Zob. H. Biedermann, Leksykon symboli, s. 243-245;
Z. Poniatowski (red.), Maly stownik religioznawczy, Warszawa 1969, s. 309; Wielki sennik babilonski,
Warszawa 1992, s. 205.

3 J.A. Arlow, The Consecration of the Prophet, w: M. Ostow (red.), Judaism and Psychoanalysis,
New York 1982, s. 65.

4 HK. Harrington, Holiness. Rabinic Judaism and the Graeco-Roman world, London—New York
2002, s. 13-14.

5 Rabbi Mordechai Becher, Gateway to Judaism: The What, How and Why of Jewish Life, New York
2005, s. 98-99.
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bol protekcji Bozej, stup obtoku, ktory w nocy staje si¢ stupem ognia
(Wj 13,21), a w najwazniejszym momencie Objawienia, Géra Synaj jest spowita
dymem, a Bég zstepuje na nia w ogniu (Wj 19,18). W wizji proroka Izajasza
tron Boga jest otoczony przez serafindw — ,,ognistych aniotow”, z ktorych jeden
zdejmuje plonacy kawatek wegla z ottarza. Wizje proroka Ezechiela chwaty
Bozej sa pelne symboliki ptonacych wegli i pochodni (Ez 10,6). Daniel, w jedne;j
ze swoich wizji, widzi rzeke ognia, bedaca dowodem obecnosci Boga. Ponadto
ogien traktowany jest przez Zydow jako jeden z najistotniejszych symboli cywili-
zacji. Wszak babilonskie miasto, z ktorego pochodzit Abraham, uznawane przez
wielu Zydow za kolebke cywilizacji, zwano Ur, co oznacza ogien ($wiatto)®.

Zwazywszy na symboliczny wymiar ognia nie moze dziwi¢ fakt, ze zywiot
ten wykorzystywano do przyktadnego karania szczegdlnie groznych przestepcow.
Wedlug interpretacji apotropaicznej kary $§mierci przez spalenie, w wyniku zetknig-
cia z ogniem zbrodniarz ulegat destrukcji nie tylko fizycznej, ale i metafizyczne;j’.

Kilku stow wprowadzenia wymaga kwestia obecnos$ci kary $mierci w kul-
turze prawnej judaizmu. Tora do$¢ szeroko traktuje o karze $mierci, niemniej
jednak unormowania te sa tagodzone na gruncie Talmudu. Pozwala to postawic¢
tez¢ o raczej umiarkowanym stosunku prawa karnego judaizmu do tej formy
karania sprawcow przestepstw. Jak zauwaza S. Ladier, ,.kara §mierci istnieje
wlasciwie w Talmudzie tylko teoretycznie, a sprawiaja to przepisy prawa talmu-
dycznego, normujace postgpowanie w sprawach kara ta zagrozonych, ktore
praktycznie jej stosowanie wprost uniemozliwiaja”. Lagodzac prawo karne zapi-
sane w Torze, medrcy zydowscy, formalnie nie znoszac kary $mierci, obwaro-
wali jej stosowanie szeregiem warunkow i znacznie ograniczyli mozliwos¢ jej
orzekania przez sady. Dowodem tego jest okreslenie przez Miszng mianem
,niszczacego” Sanhedrynu, ktéry wydawal wyrok skazujacy zbrodniarza na
$mierci raz na 7 lat (a zdaniem rabi Eleazara ben Azarji raz na 70 lat)8.

Karg $mierci w judaistycznym prawie karnym zagrozone sa przede wszyst-
kim szeroko rozumiane przestgpstwa antyreligijne, przeciwko moralnosci, prze-
ciwko rodzicom, a takze zbrodnia morderstwa. Idea oszczedzenia skazanemu
cierpienia na gruncie judaistycznego prawa karnego odzwierciedlona jest w do-
puszczalnych rodzajach kary $mierci. Prawu zydowskiemu obce byty bowiem
metody usmiercania skazanych znane i praktykowane w innych panstwach sta-
rozytnych, takie jak zakopywanie skazanego zywcem w ziemi, gotowanie Zyw-
cem w oleju czy tez ¢wiartowanie, uwazane w kulturze zydowskiej za bezczesz-
czenie ciata ludzkiego.

6 J.D. Rayner, An Understanding of Judaism, New York 1997, s. 48-49.
7 G.R. Newman, The Punishment Response, New Jersey 1978, s. 44.
8 S. Ladier, Przestepstwo, wina i kara w prawie talmudycznym, Lwow 1935, s. 51.
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Wedlug tradycji judaistycznej istnialy cztery metody wykonania kary $mier-
ci, ktoére mogli stosowac¢ Hebrajczycy: ukamienowanie, spalenie, $mier¢ od mie-
cza, a takze uduszenie. Shusznie zauwaza sig, ze kary te stanowia tzw. arba
mithoth beth-din — cztery dopuszczalne przez Prawo metody egzekucji skaza-
nego’.

Biorac pod uwage Pigcioksiag Mojzeszowy, kara $mierci przez spalenie
(hebr. serefa) bezwzglednie przewidziana byta dla corek kaptanéw skazanych za
cudzoldéstwo, o czym mowi fragment Ksiggi Kaptanskiej: Jezeli corka kaptana
bezczesci siebie nierzqdem, bezczesci przez to swojego ojca. Bedzie spalona
w ogniu. (Kpt 21,9)!0. Kare $mierci przez spalenie stosowano ponadto np.
w sprawach o bigamig, a konkretnie jednoczesnego poslubienia kobiety 1 jej
matki. Straceni byli w tej sytuacji oboje matzonkowie: Jezeli kto bierze za zone
kobiete i jej matke, dopuszcza sie rozpusty: on i ona bedq spaleni w ogniu,
aby nie bylo rozpusty wsréd was. (Kpt 20,14)1.

Judaistycznej kary $mierci przez spalenie nie nalezy utozsamiac ze spale-
niem zbrodniarza na stosie, ktore bylo czgsta forma karania przestgpcow np.
w $redniowiecznej Europie. Przedtuzajaca si¢ agonia skazanego trawionego
przez zywy ogien ktocitoby si¢ z zydowskim nakazem zachowania glebokiego
szacunku dla ciata ludzkiego, a takze idea zaoszczedzenia skazanemu na kare
$mierci dodatkowych, zbednych cierpien fizycznych!2. Ponadto spalenie zwtok
uniemozliwiatoby pozniejszy pochowek skazanego!3. Warto zauwazyé, ze
z tych wzgledow w literaturze niekiedy poddaje si¢ w watpliwos¢, czy kara
$mierci przez spalenie w ogéle mogta by¢ praktykowana przez Zydow. Zdaje sie
jednak, ze prawo talmudyczne, w nieco odmiennej formie, ale akceptuje ten
rodzaj kary $mierci.

Miszna wskazuje zasadniczo rozniaca si¢ od tradycyjnie pojmowanego
»spalenia w ogniu” metodg usmiercenia skazanego. Wedle przekazu talmudycz-
nego egzekucja polega¢ miata na wykopaniu dotu, zalaniu go nieczystosciami
i zmuszeniu skazanego do stanigcia w nich po kolana — celem byto pohanbienie
i unieruchomienie konczyn. Potem skazany byt obalany na ziemig, a jego szyje
owijano chusta, przytrzymywana przez egzekutoréw z obu stron, unieruchamia-

9 PB. Benny, The criminal code of the Jews: according to the Talmud, Massecheth Synhedrin,
London 1886, s. 86, 94; D. Steinmetz, Punishment and Freedom: The Rabbinic Construction of Criminal
Law, University of Pennsylvania Press 2008, s. 1.

10° Cyt. za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przykiadzie z jezykéw oryginalnych.

1 Thidem.

12 M. Duschak, Das mosaisch-talmudische strafrecht. Ein Beitrag zur Historischen Rechtswisse-
nenschaft, Wien 1869, s. 10.

13 R.J. Simon, D.A. Blaskovich, 4 Comparative Analysis of Capital Punishment. Statutes, poli-
cies, frequencies, and public attitudes the world over, Plymouth 2007, s. 3.



Symbolika ognia w prawie karnym judaizmu 133
Studia Warminskie 51 (2014)

jac tym samym jego gtowe. Po czym do ust wlewano skazanemu roztopiony
olow, ktory trawit jego wnetrznosci!® albo wrzucano mu do ust podpalony
knot!5.

Przypuszcza sig, ze kara $mierci przez spalenie zostata zabroniona spo-
tecznosci zydowskiej w czasach okupacji perskiej. Persowie uwazali bowiem, ze
czyn ten zanieczyszcza ogien!©.

Ogien mogt by¢ wykorzystany nie tylko do wymierzania zbrodniarzom
sprawiedliwosci. Moglo si¢ bowiem zdarzy¢, ze ogien w okreslonych okolicz-
no$ciach stawat si¢ niszczycielskim ,,narzedziem zbrodni”. Konieczne jest tym
samym omowienie zagadnienia odpowiedzialnos$ci karnej za szkody spowodo-
wane podpaleniem z perspektywy zatozen judaistycznego prawa karnego.

Na wstepie zasygnalizowaé nalezy, ze potrzeba prawnokarnej ochrony
dobr materialnych i zycia ludzkiego przed pozarami wywotywanymi celowo
przez cztowieka oraz uznawanie takich zachowan za przestgpne znajdowata od-
zwierciedlenie juz w najdawniejszych ustawodawstwach karnych. Brakuje jedno-
znacznych dowodéw na uznawanie za przestepstwa zachowan sprowadzajacych
pozar w starozytnym prawie sumeryjskie (np. kodyfikacji Urukaginy z III tysiacle-
cia p.n.e., kodeksie Ur Nammu lub w kodeksie Lipit Isztara) albo dawnym
prawie chinskim (np. w Zbiorze Pigciu Kar czy kodeksach Hia, Changa i Chon),
nie oznacza to jednak, ze czyny takie pozostawaty bezkarne. Jako przyktady
kryminalizacji tychze zachowan w ustawodawstwie starozytnym wskaza¢ mozna
§ 981 § 99 prawa hetyckiego z konca XV 1 XIV w. przed Chr., traktujace jako
przestepstwa ,,$§wiadome” podpalanie domoéw i w nastgpstwie tego niszczenie
znajdujacego si¢ w nich dobytku (owce, bydto) lub spowodowanie $mierci
cztowieka. Jezeli ogien podtozyt cztowiek wolny, ,,mial da¢ odszkodowanie”,
gdy za$ sprawca byl niewolnik — ,,obcinano nos i uszy”. Prawo hetyckie krymi-
nalizowato jedynie czyny wywotujace skutek materialny. Pladrowanie i kradziez
dokonywana podczas pozaru, zagrozone kara wrzucenia do ptonacego domu,
przewidywat § 25 Kodeksu Hammurabiego. Czynow tego typu zabraniato pod
grozba kary $mierci m.in. prawo Drakona z 624 r. przed Chr. oraz prawo XII
tablic w tablicy oznaczonej numerem 8. Przedmiot wykonawczy poza ,,domem
i dobytkiem” obejmowat tam tez ,,stert¢ stomy potozona obok domu”. Prawo to
znato juz podlozenie ognia ze S$wiadomoscia lub rozeznaniem (zagrozone kara
,wrzucenia do ognia” po uprzednim zwiazaniu i ochtostaniu) oraz z przypadku
czy niedbalstwa, kiedy to sprawca zobowiazany byt naprawi¢ powstala szkodg.
W poczatkach ustawodawstwa karnego zakres kryminalizacji zachowan sprowa-

14 M. Duschak, Das mosaisch-talmudische strafrecht, s. 9.
15 P B. Benny, The criminal code of the Jews, s. 90.
16 M. Duschak, Das mosaisch-talmudische strafrecht, s. 9.



134 Bogustaw Sygit, Damian Wasik

Teologia

dzajacych pozar byt jeszcze bardzo zawe¢zony, a prawo do karalnosci czynu
wymagato wystapienia okreslonego skutku (,,spalony dom, dobytek, $mierc¢
cztowieka, strata stomy) oraz $wiadomego zachowanial’.

W literaturze podkresla sig, ze prawo karne judaizmu uchodzi za pierwszy
wielki system prawa religijnego nowej cywilizacji. Kultura prawna judaizmu nale-
zaca do najstarszych, zywotnych do dzisiaj kultur prawnych $wiata, wywarta
wplyw na wszystkie kultury prawne, z ktorymi miata kontakty. Wplywy juda-
izmu na inne kultury prawne zaznaczyly si¢ przede wszystkim poprzez jego
oddziatywanie na chrzescijanstwo i islam, a tych z kolei na warto$ci uznawane
jako ogdlnoludzkie!S.

Sakralny charakter prawa judaistycznego zaktada, ze jego tworca jest Bog
i od Niego pochodza wszystkie przepisy normujace wzajemne stosunki miedzy
ludZzmi. Konsekwencja tego jest niezmiennos¢ prawa, ktore wedhug nauki zy-
dowskiej moze by¢ dostosowywane do potrzeb zmieniajacych si¢ czasow tylko
metoda interpretacji uniwersalnej symboliki Tory i poszukiwanie w niej ukrytych
przestan.

7 uwagi na powyzsze, i nie tylko, brakuje jednolitosci pogladow w przed-
miocie klasyfikacji przestepstw wlasciwych prawu karnemu judaizmu. Zwiazane
jest to badz to z konstruowaniem katalogéw przestepstw wylacznie w oparciu
o Torg, lub tylko na kanwie prawa talmudycznego. Niewatpliwym utrudnieniem
jest tez brak wystarczajacej ilosci zrodet historycznych, pozwalajacych na od-
tworzenie regulacji prawnokarnych obowiazujacych i stosowanych w praktyce
przez sady zydowskie na przestrzeni wiekow.

W prawie karnym judaizmu spowodowanie szkody w wyniku podpalenia
rzadko kiedy wyszczegolnia si¢ jako odregbne przestepstwo. Na ogot podpalenie
traktowane jest jako czynno$¢ sprawcza przestgpstwa niszczenia mienia.

Podpalenie, jako szczegblny typ przestepstwa przeciwko mieniu, powodu-
jacego zniszczenie cudzej wlasnosci, wyodrebnia M. Duschak. Zalicza on pod-
palenie do przestgpstw o charakterze prywatnym, podobnie jak kradziez, roz-
boj, uszkodzenie ciala, zniewage, uwiedzenie, zgwalcenie, czyny nierzadne

17 B. Sygit, Pozary w aspekcie prawnokarnym i kryminologicznym, Warszawa 1981, s. 7 i nn.;
idem, Zbrodnia jako kategoria przestgpstwa, Torun 2005, s. 286 i nn.; idem, Historia prawa kryminalne-
go, Torun 2007, s. 69 i nn.; idem, Kryminalizacja zachowan sprowadzajqcych pozar, w: S. Pikulski,
M. Romanczuk-Gracka, Granice kryminalizacji i penalizacji, Olsztyn 2013, s. 267-268.

18 7ob. m.in. B. Sygit, Historia prawa kryminalnego, s. 87; R. Tokarczyk, Komparatystyka
prawnicza, Krakow 2005, s. 127; M. Szczaniecki, Powszechna historia panstwa i prawa, Warszawa
1973, s. 37; J. Grajewski (red.), Prawo karne procesowe — czes¢ ogolna, Warszawa 2007, s. 43;
D. Wasik, Zeznania swiadkéw w judaistycznym procesie karnym, w: W. Cieslak, S. Steinborn (red.),
Profesor Marian Cieslak — osoba, dzieto, kontynuacje, Warszawa 2013, s. 1177-1189; D. Wasik,
Przestepstwa seksualne w kulturze prawnej judaizmu a prawo karne wspolczesnego Izraela, Studia Praw-
noustrojowe 19 (2013), s. 87-96.
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(sodomig, stosunku homoseksualne, kazirodztwo, cudzotostwo), przestgpstwa
przeciwko rodzicom i wladzom oraz sktadanie falszywych zeznan, obok kategorii
tzw. przestgpstw publicznych (morderstwo, zabdjstwo, balwochwalstwo, sktada-
nie ofiar z ludzi, fatszywe proroctwo, wrozbiarstwo, czary i bluznierstwo)!?.

Zasadniczo w przypadku zniszczenia cudzego mienia przez podpalenie,
np. gdy podczas wypalania pol kukurydzy ogien rozprzestrzenit si¢ na dobytek
innych oso6b, sprawca zobowiazany byt wyptaci¢ pokrzywdzonym stosowne
odszkodowanie za caty zniszczony majatek (Talmud Babilonski, Traktat Baba
Kamma 61)20.

W przypadku zniszczenia cudzego mienia przez sprowadzenie nan ognia,
na sprawce — po udowodnieniu mu winy — naktadano karg¢ pieniezna, przyjmuja-
ca forme nawiazki (hebr. knas — kara), poniewaz placito si¢ ja do rak pokrzyw-
dzonego, oraz odpowiednia kwot¢ odszkodowania cywilnego odpowiadajace;j
wysokosci wyrzadzonej szkody (hebr. keren — kapitat; wzglednie hebr.-aram.
mamon — pieniadz)?!.

Problemy z wymierzeniem kary sprawcy podpalenia pojawiaty si¢ jednak
w sytuacjach, w ktorych pozar powodowat uszkodzenie ciata cztowieka lub jego
Smierc.

Zdaniem M. Duschaka poprawna interpretacja zdarzenia prowadzi do
wniosku, ze w pierwszym przypadku wobec uszkodzenia ciata cztowieka wia-
sciwe byto stosowanie kary grzywny wedlug zasad przewidzianych dla tej kate-
gorii przestepstw (odszkodowanie za cierpienie fizyczne, wyréwnanie uszczerb-
ku na zdrowiu, koszty leczenia, utracony zarobek i odszkodowanie za wstyd
i straty moralne). Natomiast w drugim przypadku sprawcy grozita kara §mierci.
W ocenie M. Duschaka byl to uzasadnione nawet wobec faktow, ze sprawca
podpalenia nie chciat spowodowac $mierci cztowieka i nie miat faktycznej kon-
troli nad zywiolem. Zastosowanie znajdowata tu reguta, w mysl ktérej za Smierc¢
cztowieka nie mozna byto ptacié pienigdzmi?2.

Poglad M. Duschaka moze budzi¢ pewne zastrzezenia, gdy wzia¢ pod
uwage postulowana w Talmudzie zasade ponoszenia odpowiedzialnosci karne;j
w granicach rzeczywistego zamiaru sprawcy. Powoduje to koniecznos¢ zmie-
rzenia si¢ z problemem, czy sprawca, ktory dokonat podpalenia (np. wtasnego
pola) i doprowadzit do kalectwa lub $mierci czlowieka, wbrew swemu zamierze-
niu i woli, mogt ponosi¢ odpowiedzialnos¢ karna za te czyny.

19 M. Duschak, Das mosaisch-talmudische strafrecht, s. 19—43.

20 Tbidem, s. 33.

21, Ladier, Proces karny w Talmudzie. 7 zagadnien stosunku prawa procesowego do prawa
karnego materjalnego w Talmudzie, Lwow 1933, s. 66.

22 M. Duschak, Das mosaisch-talmudische strafrecht, s. 33.
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Jak stusznie zauwaza S. Ladier, jedna z charakterystycznych cech juda-
istycznego prawa karnego jest to, ze ,,sprawca odpowiada [...] za wing i w miarg
wielkosci winy, a nie w miarg wielko$ci skutku. Talmud nie zna przedmiotowych
warunkow wyzszej karygodno$ci, stanowiac, ze sprawca nie odpowiada za
skutki swego dzialania, jezeli nie zamierzal skutkow tych wywotaé, a przedsie-
brat dziatanie dla popehienia mniejszego przestepstwa23. Innymi stowy, spraw-
ca przestgpstwa — wedlug zatozen judaistycznego prawa karnego — ponosit
odpowiedzialno$¢ karna w granicach zamiaru przest¢pnego.

W odréznieniu od ustawodawstw starozytnych, judaistyczne prawo karne
uzaleznia odpowiedzialnos¢ karna sprawcy od réwnoleglego wystapienia skutku
przestgpnego i zamiaru bezposredniego popeinienia przestgpstwa. Wyrazem tej
specyficznej konstrukeji prawnej jest np. brak karalnos$ci usitowania w prawie
karnym judaizmu. Dalsza konsekwencja konieczno$ci wystapienia zamiaru bez-
posredniego jest bezkarnos$¢ sprawcy, ktory popehia przestepstwo, pozostajac
w bledzie co do jego znamion. Zamiar popetnienia przestgpstwa, tudziez wyrza-
dzenia szkody, jest ponadto okoliczno$cig odrézniajaca odpowiedzialno$¢ kar-
na od cywilnej. Na gruncie prawa cywilnego sprawca szkody powinien byt
wynagrodzi¢ ja poszkodowanemu, chociazby czynu dopuscit si¢ nieswiadomie.

Rozwazania na temat koniecznosci przewidywania przez sprawce na-
stepstw jego zachowania odnalez¢ mozna np. w Sifti, gdzie zaktada sig, ze za
zabdjstwo nalezy skaza¢ sprawce tylko wowczas, gdy zostalo ono popelione
narzedziem, ktore byto w stanie usmierci¢ cztowieka, oraz gdy uderzono nim w
taka czg$¢ ciala, ze spowodowanie $mierci byto wysoce prawdopodobne. Po-
dobnie tez sprawca uwazany byl za niewinnego, gdy wrzucit cztowieka do wody
lub ognia, ale w taki sposob, ze ten mogt si¢ jeszcze uratowaé??,

Nie ma najmniejszych watpliwosci, ze sprawca podpalenia powinien pono-
si¢ odpowiedzialnos$¢ karng za morderstwo w sytuacji, gdy bez zamiaru wyrza-
dzenia szkody innym spowodowat pozar (bez znaczenia czy celowo, czy tez
w wyniku np. niedbalstwa lub lekkomysInosci), ogien rozprzestrzenit si¢ w spo-
sob zagrazajacy zyciu innego czlowieka, istniata mozliwosc¢ jego ratunku, jed-
nakze sprawca podjat dzialania niweczace szanse przezycia pokrzywdzonego.
Okolicznos¢ te traktowac trzeba jako tzw. morderstwo zawinione i zestawia¢ na
rowni z pomoca w zabiciu ofiary (np. przyprowadzeniu pokrzywdzonego
w miejsce, gdzie narazony jest na atak dzikich zwierzat itd.)?. Jak jednak trakto-

23§, Ladier, Proces karny w Talmudzie, s. 31.

24 Tbidem, s. 25.

25 S. Mendelsohn, The Criminal Jurisprudence of the ancient Hebrews Compiled from the Talmud
and other Rabbinical Writings, and Compared with Roman and English Penal Jurisprudence, Baltimore
1891, s. 58-77.
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wac sytuacje, gdy sprawca podpalenia dziata odwrotnie i np. podejmuje niesku-
teczne proby ratowania pokrzywdzonego?

Jak zostato zauwazone, faktem jest obowigzywanie w prawie karnym juda-
izmu zasady odpowiedzialno$ci w granicach zamiaru. Jednocze$nie jednak pra-
wo to rozréznia pewien specyficzny typ przestepstwa, tj. zabdjstwo, zwane tez
niekiedy morderstwem wybaczalnym i wyszczegolnianym obok morderstwa
zbrodniczego, morderstwa zawinionego i morderstwa usprawiedliwionegoZ.
Przyznajac stuszno$¢ stwierdzeniu M. Duschaka o odpowiedzialno$ci karnej
podpalacza za $mier¢ czlowieka w pozarze bgdacym skutkiem owego umysine-
go podpalenia, uznac trzeba, ze czyn ten w swietle prawa karnego judaizmu
stanowiloby przestgpstwo zabojstwa (morderstwa wybaczalnego). Czyn taki
— powodujacy de facto $mier¢ cztowieka — bylby przestepstwem popelionym
w gruncie rzeczy przypadkowo, niemotywowanym nienawiscia lub osobistym
uprzedzeniem oraz niewyniktym z zemsty. W takiej sytuacji prawo wykonania
kary $mierci przyshugiwatoby tzw. mscicielowi krwi (hebr. go ‘el hadam).

Faktem jest rozr6znianie w nauce prawa karnego tzw. zamiaru ewentualne-
go, w ktorym sprawca swoim zachowaniem (zaniechaniem) co prawda nie chce
popetnié przestepstwa, jednakze przewiduje mozliwosc¢ jego popehienia i godzi
si¢ na to. Nie przesadzajac o obowiazywaniu koncepcji zamiaru ewentualnego
w prawie karnym judaizmu, nalezy wyrazi¢ poglad, ze uwiarygodnia je okolicz-
nos¢, iz przestepstwo zabdjstwa nie musiato by¢ popelnione w zamiarze bezpo-
srednim. Odnoszace te uwagi do podpalenia, podnies¢ trzeba, ze sprawca
— majacy $wiadomos¢ destrukcyjnego charakteru zywiotu ognia — wzniecajacy
pozar w bezposrednim sasiedztwie zabudowan gospodarczych i mieszkalnych
lub w obecnosci innych ludzi, przewiduje mozliwos¢ niekontrolowanego roz-
przestrzenienia si¢ i spowodowania szkod. Samo podpalenie jest natomiast ak-
tem $wiadomym i zamierzonym. Konkludujac, podpalenie w judaistycznym pra-
wie karnym powinno by¢ traktowane jako czynno$¢ sprawcza przestgpstwa
zniszczenia mienia, uszkodzenia ciata lub zabojstwa cztowieka. Ze wzgledu na
wielowymiarowos$¢ skutkow podpalenia, majac na uwadze zalozenia prawa kar-
nego judaizmu, nie jest zasadne wyszczego6lnienie tego czynu jako odrgbnego
przestgpstwa.

26 Tbidem, s. 58-77.
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SYMBOLIKA OGNIA W PRAWIE KARNYM JUDAIZMU
(STRESZCZENIE)

Od zarania dziejow zywiolowi ognia nadawano charakter mistyczny. Ogien kojarzony byt z sila,
potega, tajemnica i sitami nadprzyrodzonymi. Judaizm i chrze$cijanstwo, posrdd innych religii, sa
przyktadem takiego ujmowania tego zjawiska. Zasadniczym celem publikacji jest prezentacja symboli-
ki ognia w judaistycznym prawie karnym rozumianym jako prawo wynikajace z Tory i Talmudu.
Autorzy poruszaja tematyke w dwoch ujeciach — ognia jako narzedzia kary oraz ognia jako narzedzia
zbrodni. W pierwszym przypadku skupiono si¢ na dopuszczalnej w judaizmie formie wykonywania
kary $mierci przez spalenie, w drugim natomiast poruszono zagadnienie dotyczace zasad ponoszenia
odpowiedzialno$ci karnej przez sprawcoéw podpalen. Powolujac sig na zasady judaistycznego prawa
karnego autorzy dowodza m.in., ze podpalenie, wbrew niektorym pogladom prezentowanym w doktry-
nie, powinno by¢ traktowane jako czynnos$¢ sprawcza niektorych zbrodni, nie za$ jako odrgbny typ
przestgpstwa.

THE SYMBOLISM OF FIRE IN THE CLASSIC JUDAIC CRIMINAL LAW
(SUMMARY)

Since the dawn of history, fire was given a mystical character. Fire was associated with
strength, power, mystery and the supernatural. Fire is of particular importance in the Jewish tradition
and culture. The main aim of the publication is to present the symbolism of fire in Judaic criminal law,
which is understood as a law arising from the Torah and the Talmud. Authors describe the subject of
the treatment of fire as a kind of punishment tool and as a murder weapon. In the first case, the
publication focuses on permissible in Judaism form of capital punishment by burning. In the second
case authors raise the question of the principles of criminal responsibility by the perpetrators of arson.
Recalling the principle of Judaic criminal law the authors argue that arson, contrary to some opinions
presented in literature, should be treated as a causative action of certain crimes, and not as a separate
offense.

DIE SYMBOLIK DES FEUERS IM KLASSISCHEN JUDISCHEN
STRAFRECHT

(ZUSAMMENFASSUNG)

Seit Anbeginn der Geschichte hat das Feuer einen mystischen Charakter. Das Feuer wurde mit
Stirke, Macht, Geheimnis und dem Ubernatiirlichem verbunden. Das Feuer ist von besonderer Be-
deutung in der jiidischen Tradition und Kultur. Das wichtigste Ziel des Artikels ist die Symbolik des
Feuers im jidischen Strafrecht, und diese, als Gesetz der Thora und des Talmuds verstanden, zu
prasentieren. Die Autoren beschreiben das Thema der Behandlung durch Feuer als eine Art Stra-
fwerkzeug und als Mordwaffe. Im ersten Teil konzentriert sich die Verdffentlichung auf die im
Judentum zuléssige Form der Todesstrafe durch Verbrennen. Im zweiten Teil werfen die Autoren die
Frage nach den Prinzipien der strafrechtlichen Verantwortlichkeit der Téter von Brandstiftung auf.
Die Autoren argumentieren mit dem Hinweis auf den Grundsatz des jiidischen Strafrechts, dass
Brandstiftung, im Gegensatz zu einigen vorgestellten Meinungen in der Literatur, als urséchliche
Wirkung von bestimmten Verbrechen und nicht als eigenstéindige Straftat behandelt werden sollte.
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Wypowiedzi Magisterium na temat homoseksualizmu czgsto sa przyczyn-
kiem do publicznej debaty zarowno w gremiach koscielnych, jak i §wieckich.
Najczegséciej] wymiana zdan ma miejsce na internetowych forach, wowczas ,,az
huczy” od ostrej wymiany stanowisk, wzajemnych oskarzen i inwektyw. Marsze
rownosci podsycaja tylko 6w spor. W tym dramacie stowa biora rowniez udziat
ludzie Kosciota, ktorzy czesto wypowiadaja stowa niemajace wiele wspdlnego
z Dobra Nowina. Jedni wigc niedzielni stuchacze Stowa sa obrazani i wbijani
w jeszcze wigksze poczucie winy, drudzy utwierdzaja si¢ w przekonaniu, ze ,,homo”
to zakata ludzkosci z piekta rodem, inni milcza zdegustowani, bezskutecznie szu-
kajac Milosiernego, badz wychodza ze §wiatyni trzaskajac ostentacyjnie drzwiami.

Kosciol, ktory winien bada¢ znaki czasu i odpowiadaé na wyzwania
wspotczesnosci nie powinien przemilczac i tego ,,kairosu”, gtoszac stowo Boze
z ambony. Jak zatem Ko$ciol rozumie to zjawisko, jak o nim mowi i jak powi-
nien to robi¢ kaznodzieja bedzie przedmiotem niniejszego artykutu.

1. Homoseksualizm w Starym i Nowym Testamencie

Podstawowe teksty Pisma $wigtego, ktore zwracaja uwage na interesujace
nas zagadnienia zawieraja si¢ w: Rdz 19,1-13; Kpt 18,22; 20,13; Sdz 19,1-30;

Adres/Adresse/Anschrift: ks. dr hab. Tomasz Szatanda, Katedra Teologii Praktycznej, Uniwersytet War-
minsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 10-041 Olsztyn, tsz2000@poczta.fm.
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Pwt 23,18-19; 1 Krl 15,12; 1 Mch 1,15.48-49 i 2 Mch 4,12-19; Rz 1,18-32;
1 Kor 6,9; 1 Tym. 1,9-11; Jud 7.

W Rdz 19,1-13 na okre$lenie czyndw mieszkancow Sodomy powszechnie
uzywa si¢ zwrotu abysmy ich poznali (w. 5). Jednakze czasownik ,,poznac¢”
(hebr. ,,jada”, a w czasie przysztym ,,neda”), oznacza takze ,,zauwazac, ustyszec
o czyms$, dowiedzie¢ sig, troszczy¢ si¢, znac, pozna¢ seksualnie, odby¢ stosu-
nek piciowy, kopulowaé, zatroszczy¢ si¢ o kogos, uznaé¢, wiedzie¢”!. Gdyby
jednak chodzito jedynie o nachalnie wyrazana che¢ dowiedzenia si¢ od gosci
Lota, kim i skad sa, to niezrozumiala jest propozycja gospodarza oddania na
pohanbienie wlasnych corek w zamian za spokoj gosciZ. Nachalno$é¢ mieszkan-
coOw Sodomy nie zagrazata prawu goscinno$ci, natomiast pelna agresji chec
wspolzycia mezczyzn z mgzczyznami — tak. Co prawda, na podstawie tekstu nie
mozna jednoznacznie stwierdzi¢ czy byla to che¢ zgwalcenia gosci Lota, ale
che¢ wspotzycia homoseksualnego z nimi jest bezsprzeczna.

W Ksigdze Kaptanskiej 18,22 120,13 akt seksualny polegajacy na tym, ze
mezczyzna lezy z mezczyzna lezeniami kobiety, co z kolei Wujek zrecznie prze-
ktada na ztaczenie mezczyzny z megzczyzna ztqczeniem niewiescim?, jest pote-
piony jako obrzydliwos¢ (t6 ‘€ba) i karany sSmiercia. Hebrajskie t6 ‘€ba wskazu-
je na odrazajacy czyn i nie jest to ani choroba, ani alternatywna opcja zycia
pciowego®. O ile niektore rodzaje nieczystosci wymagaly rytualnego oczyszcze-
nia i po nich mozna byto ponownie by¢ przyjetym do wspoélnoty (Kpt 12,2-5;
14,9; 15,2.16.19.25), to akt homoseksualny definitywnie wykluczat zarowno
z niej, jak 1 sposrod zywych.

W Sdz 19,1-30, uderzajaco podobnym do Rdz 19,1-13, Gabaonici probo-
wali wymusi¢ na gospodarzu przyprowadzenie goscia - mgzczyzny, z ktérym
chcieli wspotzy¢ (w. 22). Seksualny kontekst nachalnosci mieszkancow nie tyl-
ko wynika z dalszej czgsci opowiadania, ale potwierdza to rowniez wyjasniony
powyzej (Rdz 19,1-13) czasownik ,,jada”. Potepiajacy wydzwigk tego aktu pod-

1 L. Koehler. W. Baumgartner. J.J. Stamm, Wielki stowik hebrajsko-polski i aramejsko-hebrajski,
t. 1, Warszawa 2008, s. 370-371. Raszi, komentujac to wyrazenie, okre$la je jako ,,zakazane stosunki
pomigdzy mezczyznami”. Zob. Tora Pardes Lauder. Ksiega pierwsza. Bereszit, Krakow 2001, s. 114
(przypis do 19:5). Podobnie interpretuje to wyrazenie Izaak Cylkow. Zob. Tora. Piecioksiqg Mojzesza,
t. 1, thum. 1. Cylkow, Warszawa 2009, s. 94 (przypis do wiersza 5); S. Lach, Ksiega Rodzaju. Wstep
— przekiad z oryginatu, komentarz, Poznan 1962, s. 375.

2 Przeciwne stanowisko zob. D.A. Helminiak, Co Biblia naprawde mowi o homoseksualnosci,
thum. J. Jaworski, Gdynia 2002, s. 47.

3 Biblia w przekladzie Jakuba Wujka z 1599 r. Transkrypcje typu ,,B” orvginalnego tekstu z XVI w.
i wstepy ks. Janusz Frankowski, Warszawa 1999, s. 200.

4 Por. A. Tronina, Ksiega Kaplarska. Wstep, przeklad z oryginalu, komentarz, Czestochowa
2000, s. 274.
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kresla okreslenie ,,nebalah” (co$ odpychajacego, ublizajace postgpowanie, sza-
lenstwo, rozmyslny albo okreslony grzech oraz $wietokradztwo)>.

Tora takze potgpia homoseksualng prostytucj¢ Swiatynna, ktora trudnili si¢
mtodzi chlopcy okreslani mianem ,,kedesim” (Pwt 23,18-19; 1K1l 15,12). Tego
rodzaju czyny, jak w Ksiedze Kaplanskiej, sa okreslone mianem ,t6 ‘€ba”,
a oddajacych sig jej chtopcow przyrownuje si¢ do psow®.

I warto jeszcze zwroci¢ uwage na mato znane fragmenty z Ksiag Macha-
bejskich: 1 Mch 1,15.48-49 i 2 Mch 4,12-197.

Wedtug L. Hocana na homoseksualne akcenty 1 Mch 1,15 wskazuje wyra-
zenie ,,zeugizein” (,,sprzggnac si¢”’) metaforycznie okreslajace takze seksualne
zjednoczenie®. Wydaje si¢ jednak, Ze jest to nadinterpretacja, poniewaz wyraze-
nie to 1 jemu pochodne thumaczy si¢ jako sprzgganie w sensie polaczenia w pary
zohierzy czy gladiatoréw, bedacych w tym samym szeregu, potaczenia wezlem
matzenskim, ujarzmienia zwierzat, zaprz¢gania, mocnego zwiazania, wiezow
i pet’. Tekst z 1 Mch 1,48-49 odnoszacy si¢ do wprowadzania hellenskich
zZwyczajow wobec spotecznosci zydowskiej w niewoli babilonskiej, ktore miaty
na celu zniszczenie kult Jedynego Boga z duza ostroznoscia mozna odnosic¢
rowniez do aktow seksualnych pomigdzy mezczyznami, obecnych w tamtejsze;j
kulturze i kulcie.

Fragment 2 Mch 4,12-19 wyrazniej nakresla interesujace nas zagadnienie.
Informacja, ze Antioch Epifanes najlepszych miodzienicow zachecit do wiozenia
kapelusza (w. 12), zdaniem L. Hocana winna brzmie¢: ,,uwiddt pod grecki
kapelusz”, bo i w takim kontek$cie przedstawia ja Wulgata in lupanaribus
ponere, tzn. , zaprowadzié¢ do burdelu”!0. Takie rozumienie potwierdza Biblia
Wujka: a co piekniejsze milodzieniaszki w nierzqdnych domiech posadzié'l.
W swietle tego ,,wlozenie kapelusza” to nie informacja o nakryciu gtowy charak-
terystycznego dla Hermesa — patrona zawodow sportowych, ale o mlodzien-

5 Zob. L. Koehler. W. Baumgartner. J.J. Stamm, Wielki stowik hebrajsko-polski i aramejsko-
-hebrajski, t. 1, Warszawa 2008, s. 625.

6 W judaizmie zwierzeta te nalezaty do nieczystych i symbolizowaty poganstwo, bezboznictwo,
nienawi$¢ 1 niemoralno$¢ (Wj 22,30; Ps 22,17; 59,7.15; Prz 26,11), a porownanie kogo$ do psa wyrazato
pogardg. Zob. H. Strack. P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, t. 1,
Miinchen 1982 s. 722; X. Leon-Dufour, Pies, w: Stownik Nowego Testamentu, thum. K. Romaniuk,
Poznan 1993, s. 479; L. Ryken. J. C. Willhoit. T. Longmann III, Pies, w: Stownik symboliki biblijnej,
ttum. Z. Kosciuk, Warszawa 1998, s. 689.

7 Jedynie zwraca na to uwage L. Hockan, Homoseksualizm w Starym i Nowym Testamencie,
Fronda 30 (2003), s. 74-75.

8 Tbidem, s. 75.

9 Z. Abramowiczowna, Stownik grecko-polski, t. 2, Warszawa 1960, s. 396-397.

10 L. Hockan, Homoseksualizm w Starym i Nowym Testamencie, s. 75.
W Biblia w przekladzie Jakuba Wujka, s. 900.
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cach — meskich prostytutkach majacym shuzy¢ mezczyznom!2. O takim kierunku
owych ustug mogtaby $wiadczy¢ informacja o gimnazjonie i efebach (w. 12)!3.

Wedtug L. Hocana, homoseksualne kwestie odnajdujemy w wierszu 19,
mowiacym o sktadaniu ofiar greckiemu bogu Heraklesowi (symbol homoseksu-
alnej mitosci)!4. Jednakze w mitologii 6w watek jest marginalny chociaz potwier-
dzony przez Teokryta i Apolloniusza z Rodos, a kult Heraklesa wynikat z faktu,
ze byt opiekunem kultury, atletyki, handlu, zysku kupieckiego, powodzenia
i chronit od ztal>. Pewne $wiatto w omawianej kwestii daje uwaga tlumaczy
jednego z nowszych wydan Biblii, ze chodzi tu o Melkarta — bostwo patronuja-
ce Tyrowi, czesto w kulturze hellenskiej utozsamiane z Heraklesem!©. Zaréwno
jednak watek homoseksualny w zyciorysie Heraklesa, jak i nawet praktykowanie
prostytucji sakralnej w kulcie Melkarta, w $wietle biblijnej informacji dotyczace;j
jedynie przekazania kwoty pieni¢znej (300 drachm srebra) na ofiar¢ Heraklesowi,
ostatecznie oddanej na budowe okretow wojennych, nie upowaznia do stawiania
tak jednoznacznej tezy.

Starotestamentowy sprzeciw wobec aktow homoseksualnych byt potezna
rewolucja kulturowa i obyczajowa. Akcentowana odrgbnos¢ plci i heteroseksu-
alny ideat stanowily zaré6wno przez wiernos¢, jak i ekonomiczng stabilizacje
dostateczng ochrong i trwalo$¢ spoteczenstwa, a z kobiet czynity rownoprawne-
go partnera seksualnego!’. Zakaz kontaktéow homoseksualnych stoi wigc u pod-
staw instytucji rodziny!8.

Warto réwniez zaznaczy¢, ze w Starym Testamencie nie porusza si¢ kwe-
stii lesbijek, co moglo wynika¢ z faktu, iz tylko wspotzycie poltaczone z meska
penetracja miato range aktu seksualnego. Rowniez w zaden sposob nie odnosi
si¢ do samej sktonnosci homoseksualnej ani jej nie potgpia. Z cala surowoscia
pigtnuje natomiast sam akt.

120 kapeluszu rozumianym jako element ubioru znajdujemy m.in. w: Pismo Swiete Starego
i Nowego Testamentu, Czgstochowa 2009, s. 1026 (przypis e); Biblia Jerozolimska, Poznan 2006, s. 632
(przypis do 4,12).

Dorastajacy chlopcy ¢wiczenia fizyczne na placach gimnazjonu odbywali nago, przez co
miejsca te byty oblegane przez ich pozadajacych dorostych mgzczyzn, o czym pisat cho¢by Platon. Efeb
natomiast to mtodzieniec (czgsto ponadprzecigtnej urody, odznaczajacy si¢ harmonijng budowa ciata)
w wieku 18-20 lat, ktory przechodzit obowiazkowe szkolenie wojskowe (efebia). Zob. M. Jaczynowska,
D. Musiat, M. Stepien, Historia starozytna, Warszawa 2006, s. 396; L. Winniczuk (red.), Efeb,
w: Stownik kultury antycznej, Warszawa 1989, s. 127; E. Sobol (red.), Efeb, w: Stownik jezyka polskie-
go, Warszawa 1995, s. 268-269.

14 por. L. Hockan, Homoseksualizm w Starym i Nowym Testamencie, s. 75.

IS por. W. 'Kopaliﬁski, Herakles, w: Stownik mitéw i tradycji, Warszawa 2003, s. 411.

16 pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, s. 1027 (przypis b). Zob. takze. G. I. Botterweck,
H. Ringgren, Ba’al, w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 2, Stuttgart 1999, s. 185;
F. Rienecker. G. Maier, Tyr, w: Leksykon biblijny, ttum. D. Irminska, Warszawa 2001, s. 820.

17 Por. D. Prager, Dlaczego judaizm odrzucil homoseksualizm?, Fronda 6 (1996), s. 248-250.
18 Por. ibidem, s. 249.
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Réwniez w Nowym Testamencie odnajdujemy krytyke stosunkéw homo-
seksualnych: Rz 1,24.26-27; 1 Kor 6,9; 1 Tym 1,9-11; Jud 7.

List do Rzymian zwraca uwage na akty homoseksualne nie tylko mez-
czyzn, ale i kobiet. Opisuje je za pomoca wyrazenia ,,akatharsia” — zanieczysz-
czenie, brud, a w sensie moralnym zepsucie, nieczysto$é, zmaza'®. Jej wynikiem
byla ,atimia”, ktéra thumaczy si¢ jako zniewage wyrzadzona bogom, a gdy
dotyczy ludzi — jako zniestawienie, wzgardzenie, brak szacunku, hanba, ponize-
nie, zawstydzenie, zniewazenie, zbezczeszczenie, pozbawienie zaszczytow,
przywilejow, praw obywatelskich?0. Nie jest to wigc nic nieznaczace odstepstwo
od zasad obowiazujacych w danej spotecznosci religijnej, ale uderzenie w sa-
mego siebie, w swoja godno$¢. Jest samowzgardzeniem i zbezczeszczeniem
whasnego ciata (w. 24), a ono wedtug Pawla jest §wiatynia Ducha Swietego (por.
1 Kor 6,19).

Jezeli w konteks$cie lingwistycznym ta forma nieczystosci (zepsucia) jest
zniewazeniem bostwa, to w przypadku chrzescijan, na zasadzie dalekiej analogii,
odnositaby si¢ do Boga. Wiersze 2627 zwracaja uwagge, ze wspolzycie seksual-
ne kobiety z kobieta i mgzczyzny z megzczyzna to namigtnos¢ bezczeszczaca
(hanbiaca, ponizajaca), przeciwna naturze (,,para phisin’’). Natomiast akt seksu-
alny kobiety z mezczyzna jest zgodny z naturalnym porzadkiem?!.

Wyrazenia ,,para physin” w tym wypadku nie nalezy thumaczy¢ jako ,,niety-
powe” czy ,,wykraczajace poza to, co pospolite lub zwyczajne”, ale jako dziata-
nie naganne moralnie ,,przeciwne naturze” czy ,,wbrew naturze”. Obrazowa
czynnos$¢ Boga, ktory przeszczepia dziczke oliwng na szlachetne drzewo oliwne
(por. Rz 11,17-24), chociaz jest dzialaniem ,,para phisin” (wbrew naturze, niety-
powe), nie ma wymiaru etycznego, moralnego. Natomiast akty homoseksualne
— tak. Podobnym przyktadem jest J 8,24: dzialanie diabta jako zabojcy nie jest
tozsame z popehieniem tego z najcigzszych przestepstw przez cztowieka.

Kolejne teksty z 1 Kor 6,9 1 1 Tym 1,9-11 bardzo mocno odnosza si¢ do
ptaszczyzny religijnej. Uzywane przez Pawta w 1 Kor 6,91 1 Tym 1,10 wyraze-
nie ,,arsenokoitai” (okreslajace mezczyzn wspotzyjacych ze soba), nie jest nega-
tywna ocena postawy pasywnej jednego z nich, do ktorej ,,zmusza” partner
aktywny, ale aktu homoseksualnego czy homoseksualizmu w ogoéle. Jak bowiem
wynika juz ze Starego Testamentu nie pasywnos¢ czy aktywnos$¢, a sam akt

19 por. Z. Abramowiczéwna, Stownik grecko-polski, t. 1, Warszawa 1958, s. 61; R. Popowski,
Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997, s. 16—17; W. Bauer, Griechisch-
deutsches Worterbuch zu dem Schriften des Neuen Testaments Und der friihchristlichen Literatur, Berlin-
New York 1988, kol. 55-56.

20 por. ibidem, s. 364-365; R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 87; W. Bauer, Grie-
chisch-deutsches Worterbuch, kol. 241.

21 Por. idem, Stownik grecko-polski, t. 4, Warszawa 1965, s. 574-575.
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dwoch mezczyzn miat znaczenie. Pawel wigc nie pigtnuje przyjetej roli w trakcie
wspolzycia seksualnego migdzy mezczyznami, ale wylacznie sam fakt meskiego
aktu. Wspolzycie homoseksualne uniemozliwia udziatl w krolestwie Bozym i jest
sprzeczne ze ,,zdrowa nauka” — Ewangelia. Natomiast ostatni fragment — Jud 7,
nawigzuje do Rdz 19,1-13 i potwierdza starotestamentowy osad tamtejszych
wydarzen.

Pismo Swigte uznaje wigc stosunki homoseksualne za niezgodne z porzad-
kiem rzeczy, ktore ustalit Stworca. Maja one znamiona nieczystosci i obrzydli-
wosci, 1 godza przede wszystkim w samych sprawcow, w ich przyrodzona
godno$¢. Stanowia rowniez zagrozenie szczgsliwej wiecznosci.

2. Nauczanie Kosciota o homoseksualizmie

Od pierwszych wiekow chrzescijanstwa uwazano homoseksualizm za po-
wazne wykroczenie moralne. Wyraznie potwierdzaja to pisma cho¢by 1 Apolo-
gia §w. Justyna, List do Filipian $w. Polikarpa czy Prosba za chrzescijanami
Atenagorasa?? oraz synody, np. w Elwirze (306 r.), Toledo (693), Nablus
(1120), sobory lateranskie III-V (1179, 1215, 1512-1517), papieskie bulle Piusa V
Cum Primum (1566) 1 Horrendum illud scelus (1568) oraz katechizm Piusa X
(1910). Na szczego6lna jednak uwage zastuguja nowsze dokumenty, sa bowiem
wyraznym $wiadectwem odczytywania przez Kosciot ostatnich ,,znakow czasu”.

Podstawe nauczania stanowia Biblia i Tradycja, i to z niej wynika potegpie-
nie aktéw homoseksualnych jako powaznej deprawacji i zgubnego nastgpstwa
odrzucenia Boga?3. Inna interpretacja jest dziataniem fatszujacym biblijna praw-
de?*. Warto rowniez zauwazy¢, ze w dokumentach wyraznie rozréznia sig skton-
no$é i sam akt, przy czym nie ma jednoznacznego okreslenia jej przyczyny®.

22 Por. Justyn Meczennik, [ i 2 Apologia. Dialog z Zydem Tryfonem, thum. L. Misiarczyk,
Warszawa 2012, s. 60-61; tekst §w. Polikarpa w: http://www.scribd.com/full/51045279?ac-
cess_key=key-17lgjx0e0buam76vgdxu (10.06.2013); Atenagoras, Prosba za chrzescijanami. O zmar-
twychwstaniu umarfych, ttum. S. Kalinowski, Warszawa 1985, s. 55. Zagadnieniem tym zajmowali si¢
rowniez Klemens Aleksandryjski, Tertulian, Orygenes, Hieronim, Jan Chryzostom, Augustyn, Doroteusz
z Gazy, Piotr Damiani, Tomasz z Akwinu, Piotr Kanizjusz i inni.

23 Por. KKK 2357; Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o niektorych zagadnieniach etyki seksu-
alnej Persona Humana z 29.12.1975, nr 8, Wroctaw 1993.

24 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List do Biskupéw Kosciota katolickiego o duszpasterstwie osob
homoseksualnych Homosexualitatis problema z 1.10.1986, nr 5, http://www.doctrinafidei.va/documents/
rc_con_cfaith doc 19861001 homosexual-persons_pl.html (12.06.2013).

25 Por. ,,Zawsze jestescie naszymi dzie¢mi”. List pasterski do rodzicéw dzieci homoseksualnych
i sugestie duszpasterskie z 10.09.1997, http://www.usccb.org/issues-and-action/human-life-and-dignity/
homosexuality/always-our-children.cfm (12.06.2013).
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Ze wspoélczesnych dokumentow Kosciota tylko Persona Humana wska-
zuje na chorobowy aspekt homoseksualnos$ci, czyniac rozréznienie pomigdzy
uleczalnoscia a nieuleczalnoscia z homoseksualizmu. Do pierwszej grupy (uleczal-
nej) zalicza si¢: bledne wychowanie, brak dojrzatosci, przyzwyczajenie i zty przy-
ktad, a do nieuleczalnej — wrodzony poped lub patologiczna konstrukcjeZ®. Przy
czym sama sklonno$é nie jest grzechem, natomiast akt homoseksualny tak?’.

Wspotzycie homoseksualne jest wewngtrznie nieuporzadkowanym aktem,
sprzeczne z prawem naturalnym i ztem z punku widzenia moralnego?8. Wynika
to z faktu, ze brak w takim akcie komplementarnej jednos$ci i przekazywania
zycia, ktore jest wspoldziataniem ze Stworca?”. Jest wyrazna przeszkoda
w realizacji siebie i szczescia, gdyz jest sprzeciwem wobec madrosci Stworcy?.
Jest takze uderzeniem w model rodziny3!. Stad do zaakceptowania jest tylko
wspotzycie matzonkéw. Kosciol zdecydowanie wigc odrzuca te koncepcje, kto-
re podchodza do tego problemu lekcewazaco i catkowicie usprawiedliwiajaco,
zrownujac zwiazki homoseksualne z matzenstwami heteroseksualnymi32.

Homoseksualnos¢ jest doswiadczeniem niezwykle delikatnej materii, tym
bardziej wiec od wszystkich wymaga szacunku, wspotczucia, delikatnosci33.
Dyskryminacja, przemoc, otwarta wrogos¢ i pogarda wobec osob, ktore takze
maja swoja godno$é, sa dzialaniami niesprawiedliwymi i irracjonalnymi34.

Dokumenty Kos$ciota zwracaja uwage na potrzebe organizowania w diece-
zjach duszpasterstwa dla os6b homoseksualnych. Maja one uchroni¢ przed
zhudnym przekonaniem o jego pozytywnej wartosci, doprowadzi¢ o czystego
zycia, wzbudza¢ nadzieje w przezwycigzaniu trudnosci>.

Duszpasterze winni stuzy¢ pomoca w zakresie sakramentalnym (czgsta
spowiedz), pokazywaé¢ nieoceniong warto$¢ Eucharystii i modlitwy oraz nies¢
indywidualna pomoc3°. Nade wszystko jednak musza osoby z problemem ho-
moseksualnos$ci ,,przyjmowaé z rozwazna tagodnoscia” i ,,roztropnie osadzac

problem ich winy37. Nie wolno jednak postugiwa¢ si¢ zadna metoda duszpa-

26 Por. Persona Humana 8.

27 Por. KKK 2357; Homosexualitatis problema 3.

28 Por. KKK 2357; Persona Humana 3.6.8; List pasterski do rodzicéw dzieci homoseksualnych.

29 Por. KKK 2357; Homosexualitatis problema 6.8; List pasterski do rodzicéw dzieci homoseksualnych.

30 por. KKK 2335; Homosexualitatis problema 8; List pasterski do rodzicow dzieci homoseksualnych.

31 Por. Homosexualitatis problema 9.

32 Por. Persona Humana 8.

33 Por. KKK 2358; List pasterski do rodzicow dzieci homoseksualnych.

34 Por. Homosexualitatis problema 10.11; List pasterski do rodzicow dzieci homoseksualnych.

35 Por. Homosexualitatis problema 3.13; Persona Humana 8; List pasterski do rodzicéw dzieci
homoseksualnych. Na temat duszpasterstwa zob. T. Wielebski, Duszpasterstwo osob homoseksualnych.
Nowe wyzwania dla Kosciola w Polsce, Warszawskie Studia Pastoralne 7 (2008), s. 222-239.

36 por. KKK 2359; Homosexualitatis problema 15; List pasterski do rodzicéw dzieci homoseksualnych.

37 Persona Humana 8.
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sterska, ktora dawataby tym czynom moralne usprawiedliwienie ani taczy¢ si¢
z organizacjami przeciwnymi nauce Ko$ciota w tym wzgledzieS.

Dokumenty Ko$ciota podkreslaja rowniez wolno$¢ cztowieka w dokony-
waniu wyboréw i zapraszaja do korzystania z niej osoby homoseksualne. Wol-
no$¢ ta jest wolnoscia ,,0d” nieuporzadkowanych aktow oraz skierowana ,.ku”
wyborowi czystosci. Jest sposobem praktykowania cnoty i zrédlem wyzwolen-
czego samooddania Bogu i bliznim3°. Niezwykle klarownie méwi o tym Kate-
chizm: ,,Czysto$¢ domaga si¢ osiagnigcia panowania nad soba, ktore jest pedago-
gia ludzkiej wolnosci. Alternatywa jest oczywista: albo cztowiek panuje nad
swoimi namig¢tnosciami i osiaga pokoj, albo pozwala zniewoli¢ si¢ przez nie
1 staje sig¢ nieszczesliwy (por. Syr 1, 22). Godnos¢ cztowieka wymaga, aby dziatat
ze $wiadomego i wolnego wyboru, to znaczy osobowo, od wewnatrz poruszony
i naprowadzony, a nie pod wptywem slepego popedu wewnetrznego lub tez zgota
przymusu zewngtrznego. Taka za$ wolno$¢ zdobywa cztowiek, gdy uwalniajac si¢
od wszelkiej niewoli namigtnosci, dazy do swojego celu droga wolnego wyboru
dobra oraz zapewnia sobie skutecznie i pilnie odpowiednie pomoce™*?.

3. Kaznodziejstwo wobec homoseksualizmu

Przepowiadanie Dobrej Nowiny w przypadku zagadnienia homoseksuali-
zmu wydaje si¢ by¢ niezwykle trudne, a wynika to przede wszystkim z szerokie-
go spektrum odbiorcéw homilii. Wspolnote Kosciota tworza osoby o réznym
podejsciu do omawianych kwestii: sa to zdecydowani przeciwnicy, ale takze
obojetni na te sprawy, jak rowniez zwolennicy. W grupie homoseksualistow sa
osoby bezposrednio dotknigte, przejawiajace jedynie same sktonnosci, majace
sporadyczne kontakty seksualne oraz osoby majace kontakty regularne. Odbior-
cami stowa Bozego sa rowniez osoby zyjace w homoseksualnych zwiazkach
wspotzyjacych ze soba badz zyjacych w czystosci.

Co wazne wsrod osob homoseksualnych sa takie, ktore nie pogodzity si¢
z faktem swojej natury (cierpia z powodu niemoznosci pokochania kobiety,
zatozenia rodziny czy bycia w konflikcie z nauka Kosciota), ktore zasady wiary
traktuja wybioérczo (akty homoseksualne sa wyrazem mitosci, wigc nie ma kon-
fliktu) oraz takie, ktore §wiadomie wybraty zycie w czystosci. Osobna, rownie
wazna grupe odbiorcow przepowiadania liturgicznego stanowia rodziny takich
0s6b, wsrod ktorych jedne walcza, inne cierpia badz akceptuja te sytuacje.

38 Por. ibidem, 8; Homosexualitatis problema 15.
39 Por. Homosexualitatis problema 11; List pasterski do rodzicéw dzieci homoseksualnych.
40 KKK 2339. Takze KKK 2359; List pasterski do rodzicow dzieci homoseksualnych.
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Jak wigc zwiastowa¢ Dobra Nowing osobom homoseksualnym i ich rodzi-
nom oraz tym, ktérych problem ten osobiscie nie dotyka? Fundamentem jest
wierno$¢ prawdzie biblijnej, nauce Kosciota i cztowiekowi.

Wiernos¢ Biblii polega na odczytaniu prawd zawartych we fragmentach
dotyczacych interesujacych nas zagadnien, a wiec: Rdz 19,1-13; Kpt 18,22;
20,13; Sdz 19,1-30; Pwt 23,18-19; 1 Krl 15,12; (1 Mch 1,15.48-49; 2 Mch 4,12-19);
Rz 1,18-32; 1 Kor 6,9; 1 Tym 1,9-11; Jud 741, 7 dokonanej w pierwszej czgsci
opracowania analizy jednoznacznie wynika negatywna ocena wspotzycia osob
tej samej plci. Wszelkie inne koncepcje dotyczace przestania tekstu biblijnego sa
proba falszowania go*2.

Wiernos¢ nauce Kosciota wyrazac si¢ bedzie w przekazywaniu jej w niena-
ruszonym ksztatcie. O ile spekulacje, poszukiwania interpretacyjne sg statym
elementem warsztatu naukowca teologa, o tyle dyskurs akademicki na ambonie
mie¢ miejsca nie powinien.

Jezeli jednak w homilii uzywac si¢ bedzie argumentu, ze homoseksualizm
jest ,,z natury wewnegtrznie nieuporzadkowany”, to nie wolno na tym poprzestac.
Ow bowiem teologiczny jezyk niczego nie wyjasnia i w niczym nie pomaga.
Stuchacz musi wiedzie¢, ze wedlug prawa naturalnego, ktory jest ,,rozumna
interpretacja celow wpisanych w czlowieka jako osoby cielesnej i plciowe;”,
kazdy cztowiek jest mezczyzna albo kobieta (por. Rdz 1,27)®. Z tego faktu
wynika komplementarnos¢ (wzajemne uzupehianie si¢, dopehianie si¢) ptciowa,
uczuciowa oraz plodno$é**. Nieuporzadkowanie tak rozumiana seksualno$é
niszczy zatem albo na pewno deformuje®’. ,,Klopot” homoseksualizmu polega
wigc na braku zwiazku z ptodnoscia i komplementarnoscia ptci. Nie powinno si¢
rowniez uzywac terminu ,,orientacja homoseksualna”, poniewaz mogtoby to su-
gerowaé mozliwo$é alternatywy*©.

41 Fragmenty z Ksiag Machabejskich wymagaja dalszej analizy, na co wskazuje omowienie
W pierwszej czgsci tego opracowania, dlatego zostaty ujete w nawias.

42 Por. Homosexualitatis problema 4-5.7.

43 Czy orientacja seksualna jest warunkiem zbawienia?” Z o. Jackiem Prusakiem rozmawiaja
Dominika Koztowska i Marzena Zdanowska, Znak 679 (2011), wydanie internetowe http://www.mie-
siecznik.znak.com.pl/index.php?tekst=1860&p=all (10.06.2013). Trzeba bardzo wyraznie zaznaczy¢, ze
powszechnie uzywany w dokumentach Kosciota termin ,,prawo naturalne” ma wyrazne konotacje religij-
ne: ,,jest $wiatlem poznania wlozonym w nas przez Boga, przez co poznajemy co nalezy czyni¢ a czego
unikac¢” ($w. Tomasz z Akwinu). W dyskusji ze ,,§wiatem” krytyka homoseksualizmu z powotywaniem
si¢ na prawo naturalne jest najtrudniejszym argumentem, poniewaz S$cierajg si¢ dwie catkiem rézne
plaszczyzny: sacrum z profanum.

44 Por. KKK 2357; Homosexualitatis problema 6.

45 Por. ,,Czy orientacja seksualna jest warunkiem zbawienia?”.

46 Por. Homosexualitatis problema 9: ,,opinia, wedtug ktorej aktywno$¢ homoseksualna bylaby
rownorzegdna albo przynajmniej tak samo dopuszczalna, jak ta bedaca wyrazeniem mitos$ci malzenskiej,

wywiera bezposredni wptyw na koncepcje, jaka spoteczno$¢ ma o naturze i prawach rodziny oraz naraza
ja na powazne niebezpieczenstwo”.
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Ostatni element przepowiadania homilijnego dotyczacy homoseksualizmu
to wiernos¢ cztowiekowi.

Fundamentem chrzes$cijanstwa jest mito$¢ najpelniej wyrazona w trosce
cztowieka i w mece i $mierci Jezusa ofiarowanymi swiatu przez Ojca. Aspekt
mitosci musi na wskro§ wreez przeszywac stuchacza Stowa. Osoba o sktonno-
sciach homoseksualnych winna ustysze¢ przede wszystkim podstawowa praw-
de, ze Bog kocha go nie mniej niz innych — heteroseksualnych oséb*’. Homo-
seksualni nie sa osobami drugiej kategorii! To nasi bracia i siostry.

O tej mitosci winien mowic sluga Stowa takze w odniesieniu do rodziny
osoby homoseksualnej. Polega¢ to bedzie na wzywaniu jej do towarzyszeniu
dzieciom czy rodzenstwu w ich zyciu. One nie powinny doswiadcza¢ odrzuce-
nia czy wyrzucenia z domu, przeklinania i pogardy. To jest moze najtatwiejszy
sposob pozbycia si¢ ,,problemu”, tyle ze nie ma nic wspdlnego z zasadami
wyznawanej wiary, a przede wszystkim mitosci.

Homilisci osobom homoseksualnym winni ukazywaé Kosciot jako ich
dom. Do nich takze Bog kieruje swoje stowo, dla nich obficie zastawia stot
Eucharystii, dla nich takze przygotowat taske odpuszczenia w sakramencie po-
kuty i pojednania. Sktonno$¢ bowiem nie wyklucza ani ze wspélnoty, ani uczest-
nictwa w sakramentach. Natomiast wspolnota Kosciota ma prawo do odmowy
powierzenia funkcji w niej osobom, ktérych postawa publiczna otwarcie narusza
jej nauczanie™®.

Kaznodziejstwo musi by¢ przeniknigte gtebokim personalizmem, i widzie¢
w osobie homoseksualnej czlowieka, ktéry posiada wrodzona godnos¢. Wszel-
kie objawy i przypadki deptania tej godnosci winny by¢ stanowczo pigtnowane.

Kolejnym waznym akcentem jest zapraszanie osob o sktonnosciach homo-
seksualnych do zycia w czystosci. Jest to dlugi i stopniowy proces dojrzewania
nacechowany wieloma wyzwaniami, z ktorymi zmierza si¢ osoba homoseksual-
na*®. Cierpliwo$é siewcy ziarna stowa Bozego jest wigc nicodzowna, ale prze-
ciez nigdy nie jest tak, ze caty zasiew si¢ ,,marnuje” (por. Mt 13,1-8). Propozycja
drogi w czysto$ci nie moze brzmie¢ ,,musisz przesta¢ wspotzy¢, bo pdjdziesz
do piekta”. Tego rodzaju komunikat jest nieskuteczny. Dlatego winno sig
w homilii wskazywa¢ na cierpliwe dojrzewanie wiary, w czym pomaga ludzka
przyjazn, Eucharystia, modlitwa, sakrament pokuty, kierownictwo duchowe,
a takze wsparcie terapeutyczne. Jednakze nie wolno nigdy robi¢ ztudnych na-
dziei, ze terapia uczyni cuda. Jest to zawsze forma pomocy, wedka — nie ryba
do podejmowania ostatecznie wlasnych decyzji.

47 Por. List pasterski do rodzicow dzieci homoseksualnych.
48 Por. ibidem.
4 Por. KKK 2359.
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Nade wszystko kaznodzieja musi wshuchiwaé¢ si¢ w ludzi homoseksual-
nych, a poznajac ich czgste cierpienia i bol, rozdarcie i tgsknoty, nie wolno mu
ich kamienowac. ,,Wyobraznia mitosierdzia” jest tu bezwzglednie konieczna. Oni
nie chcg koscielnej litosci (,,formy zamaskowanej pogardy”), ale mitujacej obec-
nosci Kosciota®?,

Mowia biskupi kanadyjscy o homoseksualnych: ,,Jestesmy powotani, aby
sta¢ si¢ jednym ciatem i jedna dusza w Chrystusie. Potrzebujemy siebie nawza-
jem [...] Jeste$cie zawsze naszymi dzieémi”!. Polska ambona na razie walczy
z ,,homo” i tylko ,,Chrystus zstgpuje do wszystkich miejsc, z ktérych mitosc¢
wydaje si¢ wygnana na zawsze™2.

SKRESLONE DUSZE. O HOMOSEKSUALIZMIE NA AMBONIE
UWAG KILKA

(STRESZCZENIE)

Pismo Swigte i nauczanie Kosciota stosunki homoseksualne uznaje za niezgodne z porzadkiem
ustanowionym przez Stworcg. Godza one w przyrodzona godno$¢ sprawcow, a takze w spoteczny
model rodziny. Kaznodziejstwo méwiace o homoseksualizmie oraz skierowane do 0so6b homoseksual-
nych winno by¢ delikatnym zaproszeniem do czystosci. Fundamentem, na ktorym opiera si¢ przepo-
wiadanie jest mitos¢, dzigki ktorej wszyscy jestesmy w Kosciele, rowniez osoby homoseksualne. Do
nich — braci i siostr — Kosciot mowi: ,,Potrzebujemy siebie nawzajem. [...] JesteScie zawsze naszymi
dzieémi”.

SOULS WRITTEN OFF: A FEW REMARKS ON HOMOSEXUALITY
ON THE PULPIT

(SUMMARY)

The Holy Scripture and Church teaching recognise homosexual relations as contrary to the
order of things established by the Creator. These relations constitute a threat to happy eternity as well
as damage the innate dignity of their perpetrators and the social model of the family. Preaching on the
subject of homosexuality addressed to homosexual persons should be a gentle invitation to chastity.
The preaching must absolutely be founded on love, which will allow the Church to call out to its
homosexual brothers and sisters: “We need one another [...] You are always our children”.

50 J. Prusak, Swigtynia a nie wiezienie, Znak 674 (2011); wydanie internetowe, http://www.mie-
siecznik.znak.com.pl/index.php?tekst=886&p=all (10.06.2013).

SU List pasterski do rodzicéw dzieci homoseksualnych.

52 W. Hryniewicz, Hermeneutyka w dialogu. Szkice teologiczno—ekumeniczne, t. 2, Opole 1998,
s. 70.
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GELOSCHTE SEELEN. UBER HOMOSEXUALITAT AUF DER KANZEL
- MEHRERE KOMMENTARE

(ZUSAMMENFASSUNG)

Die Heilige Schrift und die Lehre der Kirche halten homosexuelle Beziechungen unvereinbar mit
der Ordnung der Dinge, die der Schopfer bestimmt hat. Sie sind eine Bedrohung fiir die Ewigkeit und
stimmen nicht mit der Wiirde der Téter sowie dem sozialen Modell der Familie tiberein. Eine Predigt
iiber Homosexualitdt sollte eine sanfte Einladung zur Keuschheit sein. Die Grundlage der Predigt
muss die Liebe sein, mit der die Kirche den homosexuellen Briidern und Schwestern zuruft: ,,Wir
brauchen einander [...] Ihr seid immer unsere Kinder®.
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I. Introductory remarks

1. The notion of the symbolic act

There are some difficulties on an introductory level which have to be
resolved before we begin a closer examination of the symbolic acts of Jesus.
The symbolic acts of Jesus were never recognized as an important category,
neither inside the Gospels nor in the thought of modern commentators. Symbo-
lic acts were rarely perceived as one category even though contemporary inte-
rest in symbolism should have led to their appreciation.

The notion of a symbolic act is not a biblical one and it seems necessary
to describe its proposed understanding. The idea of a symbol is not applied
here to words or images, but to gestures, deeds and planned situations which
serve as an announcement, cause, part or just image of the represented state of
things (a situation symbolizing another situation). The contributions of Ricoeur
and Tillich towards the understanding of a symbol could be mentioned since the
notion of a symbolic act could be subject to further philosophical analysis.
Although, we shall limit ourselves to its applications in the Bible.

Adres/Adresse/Anschrift: prof. dr hab. Michal Wojciechowski, Katedra Teologii Biblijnej, Uniwersytet
Warminsko-Mazurski w Olsztynie, Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, m.wojciechowski@uwm.edu.pl.
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The symbolic acts of Jesus are obviously not the only ones we know
about. In the Gospels, we find some actions performed by other people, but
commented on by Jesus. Jesus even submitted himself to other people’s signifi-
cant acts. There are also some symbolic acts mentioned elsewhere in the NT.
They occurred in contemporary Judaism (Zelotes) and even accompanied he-
aling activities of Hellenistic magicians.

An even larger number of symbolic acts can be found in the OT; they help
us to better understand both the general properties of the acts of Jesus as well
as their particular features, discerning them from the OT background. The most
important and the most discussed are the symbolic acts of prophets!, but we
should also mention the liturgical symbolism in gestures used for communica-
tion and miracles.

More than 30 symbolic acts of prophets are described in the Bible. They
are an important element of the prophetic mission. Most often they serve to
illustrate or to announce some events from the life of a nation, usually disasters.
Older narratives (1-2 Kings) contain a description of the act and its interpreta-
tion, later ones (Hos, Isa, Jer, Ezek) are formulated rather as an “instruction”
from God to prophet, detailing the way the action should be performed as well
as describing its meaning.

Nobody doubts the historicity of the prophetic acts. Their descriptions,
despite some theological elaboration, belong to the historical genre; the acts
were performed in public in well-defined circumstances; they are remarkably
varied, original and sometimes shocking. Only 1 Kings 13 and Ezek 24:1-14
seem to be pieces of allegorised fiction; doubts about other texts are not
important. The prophetic acts were performed consciously and intentionally.

The symbolic acts in the OT are quite varied and numerous. Nevertheless,
we can discern their main features. An action marked by a symbolic meaning
adds dramatic appeal and strength to the word, in particular to the word of
prayer and to the word of God proclaimed by the prophets; the biblical symbo-
lic acts are both “communicative” and “theological”2. Sometimes they were also
credited with producing far-reaching effects. Although, properly speaking, God
himself decides about the events announced by the symbolic act.

I Especially G. Fohrer, Die symbolische Handlungen der Propheten, Ziirich 1968. Wider appro-
ach: M.1. Gruber, Aspects of Nonverbal Communication in the Ancient Near East, Studia Pohl 12/1-2,
Rome 1980.

2 Therefore they are compared to parables, cf. E. Arens, Kommunikative Handlungen: Die
paradigmatische Bedeutung der Gleichnisse Jesu fiir eine Handlungstheorie, Diisseldorf 1982.
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2. The interest of this category

This paper is based on my doctoral dissertation in Polish, dating from
19863. Tt pertained to the symbolic acts of Jesus. I do not return to this problem
only in order to present my work in a foreign language. I wish to offer
a modified interpretation of the problem.

My dissertation was primarily exegetical, concentrated on tradition and redac-
ting the history of the texts as well as their meaning. From my present perspective,
I see better the consequences of this research for the problem of the historical
Jesus. Therefore in this article I shall reuse much of previous material, but present
it in a new light. I presented the essential elements of this paper at a conference on
the historical Jesus in Prague (2009), but it has remained unpublished.

Symbolic acts of Jesus could be seen as a relatively neutral sample of the
traditions about his life, which can be studied without many presuppositions.
Why? First, this notion itself was not known to the biblical authors — therefore
they were not aware of it. It seems that they could not and they did not offer an
interpretation of the symbolic acts of Jesus. They constitute a cross-section
through other categories. Next, this category was never used in the theological
traditions of Christianity. Judgements about it are not related to any doctrine. If
we deal with miracles or even with the teachings of Jesus we are more biased.
Modern scholars have studied the symbolic acts of Jesus, but not much. There-
fore, we have no fixed idea about them.

3. Principles of analysis

For this presentation, I have chosen those acts of Jesus whose symbolic
meaning is crucial for the interpretation: those that can be explained only as
symbolic acts. Hence, there are neither miracles among them (only some healing
gestures), nor christophanies, deeds bringing salvation or decisions concerning
the disciples and the community.

Too many deeds of Jesus had deeper meanings to include them all into the
category of symbolic acts. Therefore, other acts of Jesus that possess wider
and more complex meanings or are aimed at some practical results will not be
mentioned; the same concerns the acts whose symbolic meaning seems secon-
dary or doubtful. All deeds of Jesus can be considered meaningful, so we must
focus our attention on the typical symbolic acts — otherwise, their particularities
would be effaced.

3 Published as M. Wojciechowski, Czynnosci symboliczne Jezusa, Studia z Biblistyki 6, Warszawa
1991. If compared with this book, footnotes and bibliography in this article are very selective; I omit
multiple commentaries and general works, indicating only important articles.
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I shall look for the oldest form of the tradition concerning the given
symbolic act. Next, the historicity of the event as described in the primitive
tradition has to be discussed and its elements confronted with parallels or
illustrations taken from the environment, from the OT and other sources. After
such preparation we are able to identify the meaning of the act according to its
nature and the comments made by Jesus himself.

As our attention is focused solely on the symbolic acts of the historical
Jesus and not on the later theological developments, any additions due to the
editorial work of the authors are to be eliminated. Only in some cases, a later
interpretation of the story requires an extensive commentary.

Only few scholarly works concerning the symbolism of the acts of Jesus
deal with more than one event; even though they often treat the problem in an
inadequate manner. Any single article or chapter written on such a wide subject
is inevitably too short, superficial and selective. Some authors insist on messia-
nic, eschatological or sacramental aspects. The symbolic acts of Jesus are given
names which are too general (“meaningful”) or inadequate (“prophetic”; “com-
parative” or “parabolic”).

Let me mention the only monograph on this subject, written by Maria
Trautmann®. She has provided an extensive analysis of some symbolic acts of
Jesus described in the synoptic Gospels and quite correctly presented the whole
category, but her choice of eight “meaningful acts” seems at least doubtful and
the conclusion that all such acts were related to the salvation of Israel must be
rejected.

The above remarks illustrate the difficulty of the problem. Nevertheless, it
is possible to select the most important symbolic acts of Jesus and analyse them
with constant reference to their complex background. Moreover, I have been
able to come across several interesting explanations of particular events and
have proposed some general conclusions concerning the nature and importance
of the symbolic acts of Jesus.

Il. Particular symbolic acts and gestures of Jesus

1. Eating with tax collectors (Mk 2:15-17 par.; cf. Lk 19:1-10)°. I assu-
me that the vocation of Levi did not belong to the same primitive tradition, but

4 M. Trautmann, Zeichenhafte Handlungen Jesu, Forschung zur Bibel 37, Wiirzburg 1980 (it was
her doctoral dissertation). She had incorporated earlier attempts of various scholars.

5 Cf. e.g. R. Pesch, Das Zillnergastmahl (Mk 2,15-17), in: Mélanges bibliques en hommage de
R. P. Beda Rigaux, ed. A. Descamps, Gembloux 1970, p. 63—-87; B.M.F. Van lersel, La vocation de Lévi
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the original story could contain his name. Some details can be attributed to the
redaction: for there were plenty who followed him (v. 15b)°; the phrase anticipating
the question in v. 16 (when they saw that he was eating with sinners and tax-
collectors); the words “sinners” in v. 15 and “tax-collectors” in v. 16b. The kernel
seems authentic and historical (social position of the tax-collectors, surprising
behaviour of Jesus, his friendship for public sinners confirmed by other texts).

Whilst eating with the tax-collectors, Jesus gave them a visible sign of his
friendship with an allusion to the eschatological salvation (the image of the
banquet!). It should have led them to conversion. In the two-part saying from
Mk 2:17 Jesus declared directly that he came to heal and to call (= invite) sinners
(and not the just people — probably because he denied their existence, everybo-
dy has sinned).

2. Laying on hands and touching’ . The tradition about Jesus healing
with hands is certainly historical; the Gospel abounds with mentions about such
events and about the public interest provoked by them. Using hands for healing
was virtually unknown in the OT and contemporary Judaism; Jesus probably
followed the Hellenistic paramedical practices.

The authors of the Gospels do not call these kinds of healings miracles
(dunameis) or signs. For the witnesses they appeared as more or less natural,
so that Jesus simply passed for a doctor. Whatever we would think about the
natural explanation, in the Gospels laying on hands and touching were signs
leading to the extraordinary healings through a gesture reputed as medically
effective. There was a symbolic association between the act and its effects.
Moreover, other biblical texts about laying on hands suggest some link with the
sphere of the liturgy.

3. Touching of the leper (Mk 1:40-45 par.)3. A literary and theological
remodelling of the text can be discovered in the formulation of the request of the
leper (v. 40), in the description of the results of the gesture (v. 42: see Mt 8.3
with a more simple and primitive expression) and in the elements of the ending
typical for Mk (vv. 44a, 45). The classical difficulty concerning the words witnes-

(Mc 2,13,17 et par.): Traditions et redactions, in: De Jésus aux Evangiles: Tradition et redaction dans les
Evangiles synoptiques, donum natalicium losepho Coppens, ed. 1. de la Potterie, BETL 25, Gembloux
1967, p. 212-232.

6 Biblical quotations are from RSV.

7 Touching is usually overlooked (absent in ThWWNT). J. Coppens, L 'imposition des mains et les
rites connexes dans le NT et dans I’Eglise ancienne, Wetteren 1925.

8 M. Wojciechowski, The Touching of the Leper (Mk 1,40-45) as a Historical and Symbolical
Act of Jesus, BZ 33 (1989), p. 114—119; with further references.
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sing that Jesus acted in anger can be resolved if we refer to their Aramaic counter-
parts proposed by some authors. Orgistheis corresponds to ’fr‘m (the easier
version “moved with pity” = splanchnistheis == ‘trhm!) and embrimesamenos
auto to t°qef lah. Both Aramaic verbs designate an internal commotion, which
could result in a violent and passionate behaviour (there in nothing mild in to-
uching the leper!). It is quite conceivable too, that Jesus threw out the cured leper,
sending him to a priest immediately. The primitive form of the narrative does not
seem to be a typical “miracle story” and has features of an early, historical
tradition.

Touching a leper voluntarily was something quite unheard of. It should
have resulted in making Jesus unclean but paradoxically it appeared to have a
cleaning effect. In the Gospels, his touch had the power to make clean attributed
by the OT to God and to things sanctified by him. It throws a light both on the
power of Jesus and on his self-consciousness.

4. Spitting and laying on of hands to restore sight and hearing happens
three times”: Mk 7:31-37 (v. 31 — maybe another source; vv. 32-33a: standard
form introduction; vv. 33b-34: fully authentic; v. 35: older description of the
results rewritten in a more elaborate form of triple parallelism; vv. 36f: typical
ending); Mk 8:22-26 (independent from Mk 7:31-37; some influence from the
redaction in vv. 22 b and 26a; a more elaborate form in v. 25 b); Jn 9.1-7 (the
source contained v. 1, the dialogue from vv. 2-3a, vv. 6-7; possibly also 8:59b
and 9:8). After the elimination of the secondary developments we obtain
a primitive tradition, which does not follow the patterns of “miracle stories”.
They have some very original features, which are difficult to interpret theologi-
cally. On the other hand they fit in with our knowledge about the milieu, its
beliefs and capacity to understand Jesus.

Jesus used gestures, believed by some in the Hellenistic milieu to be
medically effective, as signs leading to a miraculous healing (saliva, hands,
mud). He could conceive these deeds as a proclamation of the coming of the
Messiah (cf. Mt 11:5 = Lk 7:22: the saying that summarizes some previous
deeds). An allegorical interpretation on the redacted level is obvious: Jesus heals
spiritual blindness and deafness.

5. Blessing the children (Mk 10:13-14,16: v. 15 is a separate saying;
Mk 9:33-37 seems to depend on the above text)!?. Both the contents and the

9 Commented either as miracles or stories; rarely as symbolic acts.
10 Cf. e.g. J. Sauer, Der urspriingliche ,Sitz im Leben” von Mk 10,13-16, ZNW 71 (1981),
p. 27-50. Often quoted in books and articles on children in the Bible.
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form of the story have original and primitive features (even Bultmann accepted
that it had a historical basis). As a matter of fact, Jesus showed friendship
towards servants, the poor and also children — in spite of the negative opinion
about them, current in the Antiquity.

The gesture of the imposition of hands (tithemi in Greek, not epitithemi)
resembles paternal blessing (cf. Gen 48:6,14). As it is coupled with the promise
of the Kingdom, it would also contain an announcement of salvation. According
to Mt 19:13-15 the blessing prefigures the laying on of hands associated with the
baptism (it uses terms epitithemi and proseuchomai, both related to the baptism
in Acts).

6. The triumphal procession towards Jerusalem (Mk 11:1-11 par.)!L.
Mk reproduces a text enlarged by some additions compared to the probable
primitive version (reference to Bethany; on which no one has ever sat; an
authentic conversation from v. 3 presented as a prediction; vv. 4-6 — seconda-
ry, absent in Mt; perhaps garments on the road; v. 11). Nevertheless, the core
remains untouched. The differences found in Mt and Lk can be explained by
their theological interests. Luke, however, introduced a fragment from another
source (in Lk 19:37). Jn 12:12-15 confirms the main facts in an independent
manner, but the text also shows some theological preferences (crowds from
Jerusalem? palm-branches?). His OT quotations come from the synoptic tra-
dition.

The context and the date of the entry are not quite sure. The mention about
the branches or rather the cut off “rests” (stibades) from the fields (Mk 11:8),
suggests the winter or an early spring, after the pruning of the olive-trees.

According to Mark, the entry lacked publicity — Jesus simply came to
Jerusalem with some disciples and pilgrims; the ovation took place on the road.
However, the untypical behaviour of Jesus allows us to guess the intended
deeper meaning of the event. The use of an ass can be interpreted as an allusion
to the messianic prophecies from Zech 9:9 and Gen 49:10 (both widely explo-
ited in Rabbinic literature). Next, Jesus permitted the crowd to give him an
ovation — him, who always refused by such honours. The hymn sung by the
crowd sounds like a targumic paraphrase of Ps 118 and contains no Christian
features, but only Jewish ones (Davidic Kingdom!).

11 Cf. e.g. W. Schenk, Passionsbericht nach Markus, Giitersloh 1974, p. 166-175; H. Patsch,
Der Einzug Jesu in Jerusalem: Ein historischer Versuch, ZTK 68 (1971), p. 1-26; R. Jacob, Les
péricopes de [’entrée a Jerusalem et de la preparation de la Cene, Eglise nouvelle — Eglise Ancienne.
Etudes Bibliques 3/2, Paris 1973.
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7. Looking for figs (Mk 11:12-14 par.)!2. The language of vv. 20f sugge-
sts they were formulated by Mark himself (cf. Hos 9:16). Some minor repeti-
tions and explanations during the narration can also be attributed to a redactor.
The theories opposed to the historicity of the whole story are as numerous as
unconvincing (etiology, miracle legend — Strafwunder, allegory, transformed
parable, expanded eschatological saying). Besides, they are mainly concerned
with the withering of the tree, which is not of primary importance for the
massage contained in Mk 11:12-14.

Looking for figs most certainly represents an unsuccessful search for just
people in Israel (Jer 8:13; Mic 7:1). The choice of season when no figs could be
found stressed the symbolism of this act. In the OT and in early Judaism the
figs designated the chosen people (often unfaithful), but the fig-tree itself never
served as an image of Israel. Rather, it symbolized well-being and abundance
(promised or lost). The judgement of Jesus deprived the people of the fruit of
the tree and was not openly directed against its existence. This judgement seems
to paraphrase Gen 3:22 or rather its targumic version (7g. Neof., Ps.-J., Frg.),
which permits the identification of the Tree of Life with the eternal Law. Jesus
proclaimed an oracle that Israel unfaithful to God would lose the fruit of the
Law as the first people had lost Paradise. This act bears some similarity to the
classical prophetic acts.

8. Expelling the merchants from the Temple (Mk 11:15-19 par.)!3. Vv.
15f are primitive, but the saying from v. 17 was added from a different source to
replace the original and similarly structured saying known from Jn 2:16b. Jn
2:(13),14-16 contains an independent description of the same event (with some
redacted developments in detail).

The act of Jesus was unexpected and original. Considering the dimensions
of the temple and also the absence of any clash with priests or guards, Jesus
probably emptied only a part of the outer court where he wanted to teach; he
also forbade the merchants there to carry anything out (skeuos). Therefore, he
gave an example of what should be changed in the temple.

12 M. Wojciechowski, Marc 11.14 et Tg.Gn. 3.22 — les fruits de la Loi enlevés a Israel, NTS 33
(1987), p. 287-289; cf. e.g. W.R. Telford, The Barren Temple and the Withered Tree, JISNT Supplements 1,
Sheffield 1980; K. Romaniuk, Car ce n’était pas la saison des figues... (Mk 11,12-14 parr.), ZNW 66
(1975), p. 275-278; R.H. Hiers, Not the Season for Figs, JBL 87 (1968), p. 394-400.

13 Cf. e.g. E. Trocmé, L'expulsion des marchands du Temple, NTS 15 (1968/69), p. 1-22;
R.J. Campbell, Evidence for the Historicity of the Fourth Gospel in John 2:13-22, StEv 7 = TU 126,
Berlin 1982, p. 101-120; V. Eppstein, The Historicity of the Gospel Account on the Cleansing of the
Temple, ZNW 55 (1964), p. 42-58.
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To justify his intervention against the trade and money-changing, traditio-
nally admitted in the temple, Jesus appealed to the messianic and eschatological
prophecy from Zech 14:21. He acted however in his own name, calling God his
Father. Besides, any action in the temple demanded at least a prophetic dignity.

9. Washing the feet of the disciples (Jn 13:1-20)!4. The statistics of the
vocabulary and style permits the reconstruction of the primitive tradition (vv. 4-5;
the dialogue found in vv. 6, (8a?), 8b, 9; vv. 12, 17a); the redactor also used
some separate sayings taken from other sources: vv. 10a (shorter text), 13, 16,
20. The primitive narration was symmetrically arranged around v. 8b.

The course of events is highly probable (the reactions of Peter!). The act
of Jesus is surprising and quite impossible to invent since some traces of this
event can be found in Lk 12:37; 22:27; Phil 2:7.

Washing the feet was first of all an act of both humble service and extraor-
dinary hospitality. The explanation given by Jesus himself (v. 8b) proves that it
was moreover an exceptional act similar to the sacraments, aimed at assuring the
disciples their “part” with Jesus, which implies salvation (cf. 7g. Gen 15.1). We
could also include in the explanation an invitation to the eschatological banquet
and a preparation for the Eucharist.

A later redactor joined to the text an interpretation of the washing of the
feet as an example for the disciples (vv. 14-15), some separate saying of Jesus
and references to Judas. The narrative he constructed, vv. (1a), 2, 4-18, belon-
ged to a draft Gospel, which was in due course completed by the last redactor,
who added some theological reflections.

10. The refusal of wine (Mk 14:25; 15:23)!5. During the Last Supper
Jesus said he would not drink again from the fruit of the vine. This announce-
ment resembles the vow of a Nazirite as described by Num 6:3-4. Jesus fulfilled
this vow refusing to drink wine mixed with myrrh (only a later piety and theolo-
gy attributed to him a will of suffering more consciously).

According to Num 6:2-11 the naziriteship designates a state of special
holiness (¢ds) and consecration to God (nzr). From the Last Supper onwards,
Jesus turned entirely to his Father and as the “saint of God” he accepted the
Passion and death.

14 M. Wojciechowski, La source de Jean 13.1-20, NTS 34 (1988), p. 135-141; cf. e.g.
F.F. Segovia, John 13,1-20: The Footwashing in the Johannine Tradition, ZNW 73 (1982), p. 31-51;
A.J. Hultgren, The Johannine Foot-Washing (13.1-11) as a Symbol of Eschatological Hospitality, NTS 28
(1982), p. 539-546; G. Richter, Die Fusswaschung im Johannesevangelium. Geschichte ihrer Deutung,
Regensburg 1967.

15 M. Wojciechowski, Le naziréat et la Passion (Mc 14,25a; 15,23), Biblica 65 (1984), p. 94-96.
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11. Giving the Holy Spirit through a breath (Jn 20:22)!6. The brief and
primitive description of this event corresponds neither to Johannine nor Lucan
concept of the Spirit. A later reflection of the same fact can be found in Acts
1:8. V. 23 (=Mt 18:18) witness an attempt of explanation (cf. Acts 2:38 etc.).

The verb “breathe” (emfysao — nph) describes a physical act and at the
same time contains an allusion to God’s breath (LXX!). However, the breath of
Jesus is not conceived as the breath of life, following Gen 2:7, but as a gift of
speech — similarly to the targumic version of Gen 2:7 (Neof., Ps.-J., Onq.),
which informs us about the understanding of this text in the Palestine of the 15
century. The Spirit manifested himself indeed in the speech; the Pentecost hel-
ped to understand the intentions of Jesus.

I1l. Conclusions

At the beginning of this article I could only propose to apply the notion of
a symbolic act to the Bible. Now we can learn more about the symbolic acts of
Jesus and their distinctive features.

1. History

The symbolic acts of Jesus are quite varied and include: healing gestures;
acts with spiritual (salutary) effects for persons or groups; acts showing who
Jesus was. Hence the symbolic acts of Jesus significantly differ from the pro-
phetic acts, whose purposes and effects were of another kind. The prophets
acted on an express order from God, Jesus behaved as if he himself had his
authority. The symbolic acts of Jesus did not follow the OT patterns. On the
other hand, their form and contents can often be explained by OT notions and
symbols, and sometimes by ideas taken from contemporary Judaism (Targums)
and from Hellenism (healing gestures).

The authors of the Gospels do not manifest any special interest in the
symbolic acts. Rather, they tend to fit their descriptions into other patterns.
They do not underline the symbolic meaning — except for the messianic interpre-
tation; they are also interested in the deeper meaning of the miracles following
the symbolic gestures.

Nevertheless, the influence of the “post-resurrectional” look on the body
of the tradition proves to be secondary (especially in Mark) for the redactors

16 M. Wojciechowski, Le don de I’Esprit Saint dans Jean 20.22 selon Tg. Gn. 2.7, NTS 33
(1987), p. 289-292.
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and communities who were not particularly interested in the symbolism of ac-
tions. The literary analysis has enabled me to separate the later elements of the
narratives (introductions, endings, more elaborate descriptions of the same
facts, influences of the Septuagint, conclusions and commentaries made by the
authors of the Gospels, saying of Jesus artificially related to the main story and
also — in John — the elements dependent on the synoptic Gospels).

Our main source is Mark, and some parallel texts (9 texts), but good
examples are also found in John. The primitive traditions appear very closely to
the time of Jesus and fulfil the criteria of historicity. It seems that the descrip-
tions of symbolic acts in the Bible belonged to the historical genre, even if
afterwards they were sometimes remade according to other patterns. Their hi-
storical occurrence cannot be doubted.

The category of symbolic acts was absent from the minds of ancient
authors; it may be seen as relatively neutral. It could not have carried a particular
theological meaning; it was not used or introduced intentionally. Therefore, we
have no reasons to think that the features of this category were a literary cre-
ation. Their study contributes to the knowledge about historical Jesus and to
establishing the historical and biographical value of the Gospels. They can
indeed be treated as a good sample in this respect.

2. Theology

In the Gospels, Jesus performed symbolic acts from his own initiative,
consciously and intentionally. The effects of his acts are to be seen as quick and
assured, not only announced. The symbolic acts are important for the whole
mission of Jesus. Looking for them allowed us to better understand many
events from his life. The search for the symbolic meaning of his acts is a useful
hermeneutical principle.

The sacramental gestures can be described as symbolic acts. Like the
sacraments, a number of symbolic acts of Jesus had salutary effects. The
Eucharist and baptism were certainly not only visible acts performed by Jesus,
but intended to have spiritual consequences. Nevertheless, the sacraments of the
church do not continue any symbolic act we have examined. If so, Jesus would
have given an example of a multiform sacramental activity and the Church would
establish its continual forms. It is also possible that some sacramental practices
found in the primitive church were related to symbolic acts of Jesus not prese-
rved by the Gospels (laying hands on the disciples? anointing with 0il? — cf. Mk
6:13). Next, blessing of the children could influence confirmation; healing gestu-
res — the idea of “Extreme Unction”; washing the feet — the baptism.
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The relation of the symbolic acts to the idea of salvation is quite diversi-
fied. Some acts have mainly direct, visible effects, some announce or prepare
the salvation, and others proclaim the Saviour. Eschatological and soteriological
perspectives help to understand their meaning, but provide no universal explana-
tion of the symbolic acts of Jesus. Their impact is mainly christological: the
symbolic acts reveal directly or indirectly who Jesus really is. He acted as the
Saviour with the power and authority of God. He pointed clearly at his messia-
nic dignity, holiness and the exceptional relation to his Father.

CZYNNOSCI SYMBOLICZNE JEZUSA
(STRESZCZENIE)

Czynnosci symboliczne Jezusa mozna potraktowac jako przejaw réznorodnych tradycji w postrze-
ganiu Jego zycia. Ich badanie jest stosunkowo niezalezne od uprzednich zalozen, gdyz kategoria ta nie
jest uwiktana w spory doktrynalne. Nie byla znaczaca ani dla koncepcji teologicznych autoréw biblijnych,
ani dla teorii hermeneutycznych autoréw wspotczesnych. W przyktadach oméwionych w tym artykule
mozna znalez¢ historyczne rdzenie tradycji (Mk 2, 15-17; 1, 40-45; 10, 13-14. 16; 11, 1-11; 11, 12-14;
11, 15-19; 14, 25; 15, 23; J 13, 1-20; 20, 22; naktadanie rak, dotykanie, uzycie $liny). To potwierdza, ze
w Ewangeliach mozna znalez¢ wiele wiarygodnych tradycji na temat Jezusa historii i jego intencji.

SYMBOLIC ACTS OF JESUS
(SUMMARY)

Symbolic acts of Jesus could be seen as a neutral sample of the traditions about his life. Their
study is relatively free of presuppositions, because this category has not been involved in doctrinal
discussions. It was neither important for the theological concepts of the biblical authors, nor for the
hermeneutical theories of modern scholars. In the examples discussed in this paper (Mk 2:15-17; 1:40-
45;10:13-14,16; 11:1-11; 11:12-14; 11:15-19; 14:25; 15:23; Jn 13:1-20; 20:22; laying on hands, touching,
spitting) historical kernels can be identified. It confirms that in the Gospel we can find many reliable
traditions about historical Jesus and even about his intentions.

SYMBOLISCHE HANDLUNGEN VON JESU
(ZUSAMMENFASSUNG)

Die Symbolhandlungen Jesu lassen sich als eine neutrale Probe der Traditionen iiber sein
Lebens verstehen. Thre Untersuchung ist eigentlich unabhéngig von irgendwelchen Voraussetzungen,
weil diese Kategorie in keinerlei doktrinellen Kontroverse verwickelt ist. Sie war unbedeutend sowohl
fiir theologische Konzepte der biblischen Autoren, als auch fiir hermeneutische Theorien der ge-
genwértigen Forscher. In den im folgenden Artikel besprochenen Beispielen kann man historische
Kerne der Tradition (Mk 2, 15-17; 1, 40-45; 10, 13-14. 16; 11, 1-11; 11, 12-14; 11, 15-19; 14, 25; 15,
23;J 13, 1-20; 20, 22; Handauflegung, Beriihrung, Verwendung vom Speichel) finden. Dies bestitigt,
dass in den Evangelien zahlreiche glaubwiirdige Traditionen iiber den historischen Jesus und seine
Intentionen zu finden sind.
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Wprowadzenie

Badania nad spoleczno-kulturowa tozsamoscia plciowa, ktore zwykto si¢
okresla¢ mianem gender studies, wywotuja w ostatnim czasie niezwykle ozywio-
na dyskusje. Jest w niej obecnych wiele gloséw krytycznych, ktore z jednej
strony podwazaja naukowy status gender studies, a z drugiej strony wskazuja
i przestrzegaja — co czyni przede wszystkim Kosciot rzymskokatolicki! — przed
zgubnymi dla tkanki spotecznej skutkami tez stawianych przez badaczy gende-
rowych. Wsrdd dzisiejszych krytykow gender studies na polu badawczym
i popularnonaukowym sztandarowa postacia wydaje si¢ by¢ niemiecka socjo-

Adres/Adresse/Anschrift: ks. dr Zdzistaw Kieliszek, Katedra Filozofii i Antropologii, Uniwersytet War-
minsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, zdzislawkieliszek@onet.pl.

I Wyrazista w tej materii jest wypowiedz Benedykta XVI z 19 stycznia 2013 r., ktora ustyszeli
cztonkowie Papieskiej Rady Cor Unum: ,,Dlatego Kosciot potwierdza swoje wielkie »tak« wobec godno-
Sci 1 pigkna matzenstwa jako wyrazu wiernego i plodnego przymierza mezczyzny i kobiety, a jego »nie«
wobec filozofii takich jak filozofia gender uzasadnione jest faktem, ze wzajemne dopehianie si¢ mgskosci
i kobiecos$ci jest wyrazem pigkna natury zaplanowanej przez Stworcg”. Zob. http://www.osservatorero-
mano.va/pl/news/bozy-punkt-widzenia#.Uwsh7bCYbZ4 (24.02.3013).
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lozka Gabriele Kuby. W gtownej mierze na jej merytorycznie rzetelne opracowa-
nia, z ktérych w jezyku polskim sa dostepne m.in. Rewolucja genderowa.
Nowa ideologia seksualnosci (Krakow 2009) oraz Globalna rewolucja seksual-
na. Likwidacja wolnosci w imie wolnosci (Krakow 2013), powotuja si¢ obecnie
kontestatorzy tego kierunku badawczego. Na gruncie polskim za pionierski
zbiér modelowych badawczych tekstow krytycznych wobec gender studies
moze by¢ uznane takze dzieto pod red. Antoniego Jucewicza i Mariana Machin-
ka Idea gender jako wyzwanie dla teologii (Olsztyn 2009). Mozna powiedziec,
ze kulminacj¢ krytyki gender studies w Polsce w srodowisku naukowym uosa-
bia stanowisko pracownikow kilku uczelni, o czym zaswiadcza ponizsza wypo-
wiedz:

Jako pracownicy naukowi polskich uczelni dopowiadamy za naszymi biskupami wprost [jest to
odniesienie do Listu pasterskiego na Niedziele Swictej Rodziny 2013 roku?, w ktorym Episkopat
Polski przestrzega przez ideologia gender — Z.K.]: ideologia gender, o ktorej moéwia pasterze
Kosciota i tzw. studia gender, sa tym samym. Szerzyciele propagandy gender 1 wyktadowcy
na tych, rzekomo naukowych, kierunkach, to czgsto te same osoby. Od dawna wprowadzanie
tych tzw. studiow gender w polskich uczelniach obserwujemy z niepokojem. Jest to tak
naprawdg o$mieszanie polskiej nauki. Obecna debata jest dobrym momentem, by powiedzie¢,
7e te pseudonaukowe przedsiewzigcia powinny z polskich uczelni zniknaé3.

W dyskusji nad gender studies nie brakuje tez glosow broniacych ich
naukowej rzetelnosci oraz spoleczno-kulturowej doniostosci. Formuluja je
przede wszystkim liczni autorzy parajacy si¢ badaniami spoteczno-kulturowej
tozsamosci piciowej. Jednym z ,,najmocniejszych” ostatnich polskich glosow
broniacych gender studies jest orzeczenie Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa
Wyzszego odnosnie do zaje¢ 1 badan dotyczacych gender w polskich szkotach
wyzszych. W ministerialnym orzeczeniu, bedacym bezposrednia odpowiedzia
na przywotane wyzej krytyczne stanowisko pracownikéw naukowych kilku pol-
skich uczelni, mozna przeczyta¢ m.in.:

Gender studies, ktore rozwingty si¢ w ramach nauk spolecznych, socjologii i antropologii
kulturowej, odnosza si¢ do zjawisk spotecznych i kulturowych, a nie biologicznych. Barierg
przed ideologizacja nauki stanowi metodologia, sprawdzalnos¢ tez oraz ocena niezaleznych
$rodowisk naukowych?.

2 Zob. http://episkopat.pl/dokumenty/5545.1,List_pasterski_na_Niedziele Swietej Rodziny
2013 roku.html (24.02.2014).

3 Tresé¢ calego oéwiadczenia oraz liste podpisanych naukowcdw zob. np. http://www.niedziela.pl/
artykul/110032/nd/Pracownicy-naukowi-polskich-uczelni (24.02.2014).

4 Skan stanowiska MNiSW z 14 stycznia 2014 r. podpisanego przez minister Lene Kolarska-
Bobinska zob. http://www.nauka.gov.pl/g2/oryginal/2014 01/a744022cd1a5fee464c8c8f303ce698e.pdf
(24.02.2014).
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W konteks$cie toczonej nad gender studies dyskusji, ktérej — jak mozna si¢
spodziewa¢ — intensywno$¢ bedzie si¢ dopiero nasila¢, warto podjaé probe
umiejscowienia badan nad spoteczno-kulturowa tozsamoscia plciowa w obrebie
podstawowych metafizycznych oraz teoriopoznawczych stanowisk filozoficz-
nych. Kwestia ta przewija si¢ wprawdzie podczas toczonych sporow, ale nie
wydaje si¢ by¢ przejrzyscie uporzadkowana, cho¢ paradoksalnie wiasnie od
prawidtowego ,,utozenia” gender studies w ramy metafizyczno-epistemologicz-
nej problematyki winno si¢ rozpoczyna¢ dyskusje z genderowymi badaczami.
Odstonigcie metafizyczno-epistemologicznego zakorzenienia gender studies po-
zwala — jak si¢ wydaje — wskaza¢ kluczowe obszary, na ktorych ich krytycy
winni si¢ skupiac.

Chcac umiejscowi¢ gender studies w obrebie fundamentalnych metafi-
zyczno-teoriopoznawczych sporow, trzeba najpierw przegladowo polemiki te
scharakteryzowaé, co tez zostanie uczynione w pierwszej czgsci niniejszych
rozwazan. Nastegpnie konieczne bedzie nakreslenie weztowych zatozen, tez
i postulatow genderowych. Dzigki takiemu przygotowaniu powinna powstac
wystarczajaca baza do tego, by podja¢ probe odniesienia prymarnych metafi-
zycznych i epistemologicznych stanowisk do gender studies. Na koniec bedzie
mozna wskaza¢ najwazniejsze wnioski, jakie wyplywaja z okreslonej pozycji
gender studies w obrebie zasadniczych metafizyczno-teoriopoznawczych sta-
nowisk dla krytyki badan nad spoteczno-kulturowa tozsamoscia ptciowa.

Fundamentalne nastawienia metafizyczne
i teoriopoznawcze

Bez zbytniej przesady mozna powiedzie¢, ze wszelkie filozoficzne koncep-
cje sytuuja si¢ wokot sporu migdzy idealizmem i realizmem. W najbardziej pod-
stawowym rozumieniu mowi si¢ o dwoch aspektach tego sporu: ,,metafizycz-
nym” (wzglednie ,,ontologicznym™) oraz ,,epistemologicznym”. Z tej tez racji
wymienia si¢ cztery zasadnicze typy (stanowiska, nastawienia) filozoficznego
mys$lenia. I tak, odr6zni¢ mozna realizm metafizyczny od idealizmu metafizycz-
nego, a takze realizm epistemologiczny od idealizmu epistemologicznego. Typo-
logia w ten sposob nakreslona sktada si¢ na swoista mape prymarnych filozo-
ficznych nastawien, ktore w poszczegdlnych ideowych projektach badz to
samodzielnie, badz tez ,,splatajac sie” ze soba, tworza ich zasadnicza strukture?.

5 Oméwienie sporu miedzy idealizmem a realizmem, a takze ukazanie go jako weztowego w filozofii
zob. np. S. Judycki, Realizm i idealizm: Struktura problemu, Analiza i Egzystencja 9 (2009), s. 7-34.
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Rudymentarnym przekonaniem metafizycznego realizmu jest stwierdzenie,
ze niezaleznie od podmiotu (Swiadomosci) istnieja jakies rzeczy, na ktore moze
on oddziatywa¢ i je zmienia¢ tylko w pewnym ograniczonym stopniu badz tez
nawet w ogdle nie jest w stanie tego zrobi¢. W zaleznosSci od tego, czy te
niezalezne od podmiotu przedmioty uznaje si¢ za byty o charakterze substancji
duchowych (np. Platoniska doktryna o ideach), czy tez za byty czysto material-
ne (np. marksizm), czy tez w koncu za duchowo-cielesne (np. §w. Tomasz
z Akwinu i tomizm), mozna moéwi¢ o metafizycznym realizmie o nachyleniu
odpowiednio monistyczno-spirytualistycznym, monistyczno-materialistycznym
i spirytualistyczno-materialistycznym®.

Idealizm metafizyczny jest ufundowany na przekonaniu, ze najglebsza
struktura (ostateczna podstawa) rzeczywisto$ci ma charakter duchowy. Idealizm
metafizyczny jest zatem réwnoznaczny ze spirytualizmem, co sprawia, ze niejed-
nokrotnie rézne formy idealizmu metafizycznego i metafizycznego realizmu
0 monistyczno-spirytualistycznym nachyleniu ,,zlewaja si¢” ze soba. Zwolennicy
idealizmu metafizycznego niezwykle szeroko rozumieja przy tym ,,ducha”, gdyz
odnoszg to pojecie zarowno do indywidualnych ludzkich dusz (umystow), jak
i nieosobowego ponadindywidualnego ducha, jakim jest np. ,,klimat duchowy”
okreslonej kultury czy tez momentu dziejowego. Idealizm metafizyczny przyjmuje
postaé spirytualizmu monistycznego (np. koncepcje neoplatonskie, tzw. idealizm
obiektywny Friedricha W.J. Schellinga czy Georga W.F. Hegla) badz spirytualizmu
pluralistycznego (np. pluralistyczna monadologia Gottfrieda W. Leibniza i chrze-
Scijanska metafizyka). W pierwszym przypadku rzeczywistosc¢ jest postrzegana
jako przejaw (rozwinigcie) ponadindywidualnego bytu duchowego. W drugim
natomiast sadzi si¢, ze charakter duchowy posiadaja poszczegdlne osoby (du-
sze), wérod ktorych szczegdlng pozycije zajmuje nieskonczony i osobowy Bog”.

Epistemologiczny realizm, wigzacy si¢ przede wszystkim z realizmem me-
tafizycznym, charakteryzuje teza o poznawalnosci — przynajmniej w jakiejs istot-
nej mierze — przedmiotow istniejacych niezaleznie od poznajacego je podmiotu
($wiadomosci). W realistyczno-epistemologicznym spojrzeniu (np. tomizm,
marksizm i niektorzy przedstawiciele filozofii analitycznej) twierdzi sig, ze nie
tylko $wiat niezalezny od psychofizycznej konstrukcji cztowieka (poznajacego
podmiotu, $wiadomosci) istnieje, ale takze, ze jest mozliwe poznawcze ,,dotar-

6 Encyklopedyczne przedstawienie metafizycznego realizmu zob. np. H. Bréuer, Realismus, Onli-
ne-Worterbuch Philosophie: Das Philosophielexikon im Internet, http://www.philosophie-woerterbuch.de/onli-
ne-woerterbuch/?tx_gbwbphilosophie_main%5Bentry%5D=758&tx_gbwbphilosophie _main%5Bac-
tion%S5D=show&tx_gbwbphilosophie main%5Bcontroller’%o5D=Lexicon&cHash=72{15c0a0ft31eec7c0b6838
d4a7e¢931 (31.01.2014).

7 Przedstawienie idealizmu metafizycznego zob. np. H. Kieres, Idealizm, w: A. Maryniarczyk
(red.), Powszechna encyklopedia filozofii, t. 4, Lublin 2003, s. 721-726.
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cie” do niego. Epistemologiczny realizm nie ogranicza jednakze $Swiata poza-
zjawiskowego wytacznie do rzeczywistosci materialnej, gdyz nie wyklucza takze
realnosci i mozliwosci poznania tego, co duchowe. Epistemologiczny realizm
mozna wigc powiazaé rowniez w jakims stopniu z idealizmem metafizycznym®.

Idealizm epistemologiczny trzeba okresli¢ mianem przeciwienstwa teorio-
poznawczego realizmu. Kluczowe jest bowiem dla niego twierdzenie o niemozli-
wosci poznania bytu niezaleznego od $wiadomosci (poznajacego podmiotu).
Zdaniem epistemologicznych idealistow $wiat zewngtrzny jest uwarunkowany
istnieniem $wiadomosci (poznajacego podmiotu) i jej prawidlowosciami. Ide-
alizm epistemologiczny moze przybra¢ forme subiektywna (np. koncepcja Geo-
rga Berkeleya) lub transcendentalna (np. teoriopoznawcze poglady Immanuela
Kanta i przedstawicieli neokantyzmu). W pierwszym przypadku swiat zewnetrz-
ny jest utozsamiany z trescia strumienia §wiadomosci pojedynczego podmiotu.
Za$ w drugim przypadku rzeczywistos¢ zewngetrzna postrzegana jest jako kon-
strukt (a nie jaki$ przedmiot ujety takim, jakim jest on faktycznie) ponadindywi-
dualnej (transcendentalnej) §wiadomosci, ktdrego wtasnos$ci nie sa uzaleznione
od do$wiadczen czy tez tresci umystu poszczegdlnych podmiotow. W swietle
stanowiska transcendentalnego idealizmu zar6wno ponadindywidualna (trans-
cendentalna) §wiadomos¢, jak i jej konstrukt, nie istnieja na sposob ontologicz-
ny, ale logiczno-idealny®.

Charakterystyka gender studies
- najwazniejsze zatozenia, tezy i postulaty

Poczatki gender studies si¢gaja konca lat sze§¢dziesiatych, siedemdziesia-
tych i1 pierwszych kilku lat osiemdziesiatych XX w. Woéwczas to niektdrzy
badacze coraz gwaltowniej zaczeli kontestowac analityczne kategorie uwazane
dotychczas w refleksji antropologiczno-spoteczno-kulturowej za oczywiste, ta-
kie jak: meskos¢, kobiecosé, tozsamos¢ ptciowa, pokrewienstwo czy rodzina.
Wsréd prekursoréw gender studies na szczegdlna uwage zastuguja przede
wszystkim David Schneider, Jane Collier, Michelle Z. Rosaldo i Sylvia J. Yanagi-
sako. Autorzy ci potozyli pojeciowe podwaliny pod prace kolejnych badaczy

8 Przegladowe omowienie epistemologicznego realizmu zob. np. M.A. Krapiec, Realizm poznaw-
czy, w: A. Maryniarczyk (red.), Powszechna encyklopedia filozofii, t. 8, Lublin 2007, s. 666—669.

9 Sumaryczna prezentacje teoriopoznawczego idealizmu zob. np. T. Blume, Idealismus, Online-
Worterbuch Philosophie: Das Philosophielexikon im Internet, http://www.philosophie-woerterbuch.de/onli-
ne-woerterbuch/?tx_gbwbphilosophie _main%5Bentry%5D=422&tx_gbwbphilosophie_main%5Bac-
tion%5D=show&tx_gbwbphilosophie main%5Bcontroller%5D=Lexicon&cHash=8fbc3e498da45f0f3350bae76
ac8677a (31.01.2014).
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genderowych. Swoj ideowy $lad na badaniach prowadzonych w obrebie gender
studies wycisngto bez watpienia takze wybitne dzieto Michela Foucaulta Histo-
ria seksualnosci (t. 1-3, 1976—1984). W kolejnych latach istotny wktad w gen-
der studies, rozwijajac studia nad spoteczno-kulturowa tozsamoscia ptciowa na
roznych polach, wniesli m.in.: Henrietta Moore, Signe Howell, Marit Melhuus,
Frances Pine, Harriet Whitehead, Floya Anthias, Nira Yuval-Davis, Pnina Werb-
ner, Jennifer Schirmer, Victoria A. Goddard, Anne Allison, Thomas Chivens,
Melisa Llewelyn-Davis, Edward Said, Talal Asad, Homa Hoodfar, Subhadra
M. Channa, Suzanne A. Brenner, Carole S. Vance, Emily Martin, Sandra Lee
Bartky, Judith Okely, Michele Rivkin-Fish, Annick Prieur, Sofka Zinovieff oraz
Eduardo P. Archetti!?. Dorobek polskich autorow genderowych nie jest obecnie
jeszcze zbyt znaczacy, cho¢ bez watpienia ten kierunek badawczy rozwija sig¢
w Polsce coraz dynamiczniej, o czym moze $§wiadczy¢ chociazby powstaly
(z inicjatywy Marii Janion) w 2008 r. projekt Podyplomowych Gender Studies
im. Marii Konopnickiej i Marii Dulgbianki. Jest on realizowany w ramach Insty-
tutu Badan Literackich Panstwowej Akademii Nauk!!.

Podstawowe zatozenia, tezy i postulaty stawiane w obrgbie gender studies
nawiazuja do funkcjonujacego od kilkudziesigciu lat w naukach humanistyczno-
spotecznych odroznienia dwoch podejs¢ badawczych do rzeczywistosci. Z jed-
nej strony odréznia si¢ perspektywe oceniana jako subiektywna, gdyz jest spoj-
rzeniem na rzeczywistos¢ uwarunkowanym kultura badacza. I z drugiej strony
mowi si¢ o podejsciu uwazanym za probujace by¢ obiektywne, poniewaz ,,0d-
rywa si¢” ono od uwarunkowan kulturowych badacza i dazy do osiagnigcia
perspektywy zobiektywizowanej, czyli kulturowo neutralnej. Zgodnie z termino-
logia zaproponowana po raz pierwszy w 1954 r. przez amerykanskiego jezyko-
znawce Kennetha Pike’a pierwsze podejscie badawcze okresla si¢ mianem emic,
za$ drugie etic!2.

10 Wybér klasycznych dla gender studies tekstow dopiero przed paru laty zostat po raz pierwszy
udostepniony polskiemu czytelnikowi. Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego pod wspolnym tytu-
tem ,, Gender” perspektywa antropologiczna (red. R.E. Hryciuk, A. Ko$cianska) opublikowato w 2007 r.
dwa domy, w ktorych zebrane sa reprezentatywne wypowiedzi oraz analizy prowadzone przez wigk-
szo$¢ przywolanych wyzej autorow. Pierwszy tom prezentuje teksty omawiajace z genderowej perspek-
tywy kwestie dotyczace organizacji zycia spoltecznego, natomiast drugi — problemy zwigzane z rozumie-
niem kobiecosci, meskosci oraz seksualnosci.

11 Wigcej o aktualnym stanie badan prowadzonych w ramach gender studies w Polsce i na $wiecie
mozna znalez¢ np. na portalu internetowym powigzanym ze wspomnianym projektem: http://genderstu-
dies.pl/ (3.01.2014).

12.70b. Emic and etic, http://www.princeton.edu/~achaney/tmve/wikil00k/docs/Emic_
and_etic.html (7.01.2014); M.W. Morris, K. Leung, D. Ames, B. Lickel, Views from Inside and Outside:
Integrating Emic and Etic Insights about Culture and Lustice Judgment, Academy of Maaagement
Review 24 (1999), nr 4, s. 781-784 (http://www.columbia.edu/~da358/publications/etic_emic.pdf;
7.01.2014).
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Prekursorzy gender studies zaczgli powatpiewac, czy w ramach badan nad
rzeczywisto$cia humanistyczno-spoleczna jest w ogole mozliwe zastosowanie
perspektywy etic. Na przyktad D. Schneider w analizach dowodzi, ze terminy
stosowane w dotychczasowych refleksjach nad fenomenem pokrewienstwa
maja charakter emiczny, a nie jak sadzono eticzny. Jego zdaniem przyjmowane
rowniez dotad w studiach humanistyczno-spotecznych znaczenie pojecia ,,rodzi-
na” jest charakterystyczne wylacznie dla kultury zachodniej, a uznawanie go za
ogolnie obowiazujace jest niewatpliwym przektamaniem. Prowadzone przemy-
slenia zaowocowaty postawieniem przez D. Schneidera niezwykle kontrowersyj-
nej tezy, ze kazde rozumienie natury czy tez biologii jest jedynie swego rodzaju
metafora, ktora jest wlasciwa okres§lonej ideowe;j tradycji. Zdaniem Schneidera
w relacjach migedzyludzkich nie mozna dostrzec ani zadnych obiektywnych uwa-
runkowan, ani tez nie sa one w zaden sposob porzadkowane niezalezna od
cztowieka rzeczywistoscia!3.

W duchu Schneiderowskim inne prekursorki gender studies S.J. Yanagisa-
ko oraz J.F. Collier w nastepujacych stowach wyrazaja podstawowg teze stawia-
na w ramach tego kierunku badawczego:

[...] nie istnieja fakty biologiczne czy materialne, ktore mialyby jakies konsekwencje spoteczne
oraz zawieraly same z siebie znaczenie kulturowe. Stosunek plciowy, ciaza i pordd to fakty
kulturowe, ktoérych forma, konsekwencje i znaczenia sa konstruowane spotecznie przez po-
szczegoblne spoteczenstwa, podobnie jak macierzynstwo, ojcostwo, sadzenie, rzadzenie i rozma-
wianie z bogami. Podobnie nie istnieja faksy materialne, ktére mozna by uzna¢ za dane przed-
kulturowe. Konsekwencje i znaczenia sity sa tworzone spotecznie, podobnie jak znaczenia
srodkow produkeji czy bogactw, od ktérych zalezy zycie ludzi'4.

Wspomniane dwie autorki wraz z kolejna badaczka M.Z. Rosaldo dopo-
wiadaja, ze przyjeta w ramach badan genderowych perspektywa otwiera przez
naukami humanistyczno-spotecznymi nowe mozliwosci, poniewaz pozwala
spojrze¢ na wszelkie fenomeny humanistyczno-spoteczne, w szczegdlnosci na
rodzing, a takze kategorie mgskosci i kobiecosci, jako na ideologiczne konstruk-
cje, ktore sa wlasciwe okreslonym kulturom. Niewatpliwym — w oczach przed-
stawicieli gender studies — zyskiem takiego spojrzenia jest mozliwos¢ uchwyce-
nia znaczen okreslonych fenomenow w danym ideowym klimacie oraz unikanie
,mieszania” ze soba sensOW poszczegolnych terminow, pochodzacych z roz-
nych i czgsto w ogéle nieprzystajacych do siebie kultur!?.

13 Zob. R.E. Hryciuk, A. Koscianska, Wstep, w: R.E. Hryciuk, A. Koscianska (red.), ,, Gender”
perspektywa antropologiczna, t. 1, Organizacja spoleczna, Warszawa 2007, s. 9.

14 7Zob. S.J. Yanagisako, J.E. Collier, O ujednoliconq analize plci kulturowej i pokrewieristwa, przet.
E. Klekot, w: R.E. Hryciuk, A. Koscianska (red.), ,, Gender” perspektywa antropologiczna, t. 1, s. 44.

15 Zob. I.F. Collier, M.Z. Rosaldo, S. Yanagisako, Czy rodzina istnieje? Nowe ujecia antropolo-
giczne, w: R.E. Hryciuk, A. Koscianska (red.), ,, Gender” perspektywa antropologiczna, t. 1, s. 60-75.
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Wedtug zgodnej opinii przedstawicieli gender studies zashuga prowadzo-
nych przez nich badan jest odkrycie, ze zadne z kulturowych wytworéw czto-
wieka nie sa przeznaczone do zaspokojenia uniwersalnych ludzkich potrzeb,
gdyz takowe nie istnieja. Ponadto — zdaniem badaczy genderowych — ,,oderwa-
nie” od naturalnych zrodet wszelkich przejawoéw ksztattowania si¢ relacji mig-
dzyludzkich, w szczego6lnosci odniesien migdzy kobietami a me¢zczyznami,
umozliwia opisanie niezwyktej wprost ich dynamiki i ztozonosci. I tak, A. Alli-
son, antropolozka kulturowa, zauwaza — na przyktadzie spoteczenstwa japon-
skiego — ze nawet tak rozpowszechnione wsrod kobiet zjawisko, jak troska
o los wlasnego potomstwa, nie musi by¢ wcale interpretowane jako naturalny
fenomen, ale moze by¢ postrzegane jako wytwor okreslonych norm, ktore sa
niejako ,,odgoérnie” narzucone kobietom przez zdominowane przez me¢zczyzn
spoteczenstwo!®. W podobnym tonie wypowiada si¢ amerykanska filozofka
i znawczyni feminizmu S. Lee Bartky. Dochodzi ona do przekonania, ze niemal
powszechne wsrdd kobiet dbatosé o fizyczng atrakcyjnosé oraz troska o ducho-
wa delikatnos¢ wzgledem innych nie sa uwarunkowane ani zadnymi naturalnymi
potrzebami kobiet, ani tez struktura kobiecej mentalnosci, ale sa ,,wypadkowymi”
norm obyczajowo-moralnych obowiazujacych w wigkszosci spoteczenstw i arbi-
tralnie ustanowionych przez mezczyzn!’.

Autorzy prowadzacy badania w ramach gender studies uznaja wprawdzie
istnienie biologicznej réznicy migdzy plciami, ale jednoczesnie zdecydowanie
odrzucaja przekonanie, ze ta réznica generuje identyczne konsekwencje wspolne
wszystkim kulturom. Na przyktad badaczka H. Whitehead prowokujaco pyta:

Czy [...] powinni§my postrzega¢ paradygmat dominacji heteroseksualno$ci jako przypadek
natury narzucajacej ograniczenia kulturowym wariacjom? Zapewne natura w pewnym stopniu
krepuje [poszczegolne kultury — Z.K.], jednak pozostaje pytanie: w jakim?

Po czym na podstawie analiz ztozonosci zjawiska instytucjonalnego homo-
seksualizmu wsrod potnocnoamerykanskich Indian dochodzi to przekonania, ze

stopien wplywu natury na kulturowe modele kobiecosci i mgskosci wydaje si¢

by¢ marginalny!8.

16 70b. A. Allison, Japoriskie matki i ,,obenté”: pudelko z drugim viniadaniem jako ideologiczny
aparat panstwa, przet. A. Ostolski, w: R.E. Hryciuk, A. Koscianska (red.), ,, Gender” perspektywa
antropologiczna, t. 1, s. 146—170.

17 7ob. S. Lee Bartky, Foucault, kobiecos¢ i unowoczesnienie wladzy patriarchalnej, przet.
K. Gawlicz, M. Starnawski, w: R.E. Hryciuk, A. Ko$cianska (red.), ,, Gender” perspektywa antropolo-
giczna, t. 2, Kobiecosé¢, meskosé, seksualnosé, Warszawa 2007, s. 50-75.

18 7ob. H. Whitehead, £uk i nosidetko. Nowe spojrzenie na zinstytucjonalizowany homoseksu-
alizm wsrod Indian Ameryki Pélnocnej, przet. A. Koscianska, M. Petryk, w: R.E. Hryciuk, A. Koscian-
ska (red.), ,, Gender” perspektywa antropologiczna, t. 2, s. 195-238 (przytoczony fragment pochodzi ze
s. 234).
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Réznica biologiczna migdzy ptciami jest przez przedstawicieli gender stu-
dies zwykle widziana jako konkretny kulturowo okreslony typ rozumienia feno-
menu cztowieka, a takze model ksztattowania stosunkéw migdzyludzkich. Ozna-
cza to, ze kategorie plci, a takze poszczegbdlne powiazane z nimi fenomeny, jak
np. macierzynstwo, ojcostwo, malzenstwo, bycie zona, bycie m¢zem czy rodzi-
na sg postrzegane tylko i wylacznie jako symboliczne systemy witasciwe okre-
slonej tradycji ideowej. Modelowe jest w tym wzgledzie spostrzezenie przywoly-
wangj juz S. Lee Bartky:

Rodzimy si¢ m¢zczyznami lub kobietami, ale nie rodzimy si¢ mgscy lub kobiecy. Kobiecos¢
[i analogicznie rowniez mgskos¢ — Z.K.] jest fortelem, osiagnigciem, sposobem odgrywania
wciqz na nowo przekazywanych norm dotyczqcych plci, ktore ujawniajq sie w wielu roz-
nych stylach zZycia. [ ...] [Mozna bowiem odnalez¢ w poszczegdlnych spoteczenstwach praktyki
dyscyplinarne wytwarzajqce ciatlo — Z.K.], ktére przez charakterystyczne dla siebie gesty
i wyglad jest rozpoznawalne jako [odpowiednio — Z.K.] ciato kobiece [lub meskie — Z.K.]19.

W retoryce stosowanej przez zwolennikOw rozwijania gender studies pod-
kresla si¢ zazwyczaj, ze kazdy spoteczno-kulturowy model tozsamosci plciowe;j
jest swego rodzaju gorsetem naktadanym na danego cztowieka, ktory go ograni-
cza oraz sztywno strukturyzuje jego zycie, psychike, a takze samorozumienie
oraz relacje z innymi ludzmi. Na ogdt nie bierze si¢ natomiast pod uwage mozli-
wosci, ze okre§lona wizja plciowej tozsamosci moze dla danego cztowieka
stanowi¢ rowniez swoisty impuls umozliwiajacy mu i pobudzajacy go do odpo-
wiedniego samorozwoju, a takze tworzenia pozytywnie naznaczonych wigzi mig-
dzyludzkich??.

Badacze zajmujacy si¢ problematyka genderowq zauwazaja, ze jedna
z zasadniczych konstrukeji spoteczno-kulturowych jest wyrazne oddzielanie od
siebie dwoch sfer ludzkiego zycia: ,,domowej” i ,,publiczne;j”. Pierwsza w po-
szczegolnych kulturach taczy si¢ zazwyczaj z aktywnoscia wlasciwa kobietom,
za$ druga odnosi si¢ do mezczyzn. Przedstawiciele gender studies podkreslaja,
ze przypisywanie w danych ideowych tradycjach przedstawicielom obydwu pici
okreslonych rdl, jakie maja do wypeklienia w wyraznie od siebie odréznialnych
obszarach ,,domowym” i publicznym”, odpowiednio ,,formatuja” kobiety i m¢z-
czyzn. Podejmuja wige wysitki, by zakwestionowac¢ zarowno zasadno$¢ po-
szczegdlnych spoteczno-kulturowych dychotomii ,,domowy—publiczny”, jak
rowniez wykazac ich szkodliwo$¢. Kwestionowanie zasadnosci odrozniania sfe-
ry ,,domowej” od ,publicznej” i przypisywania w kazdej z nich kobietom

19 7Zob. S. Lee Bartky, Foucault, kobiecos¢ i unowoczesnienie wladzy patriarchalnej, s. 52.
20 Zob. S.J. Yanagisako, J.F. Collier, O ujednoliconq analize plci kulturowej i pokrewierstwa, s. 37

(przypis 3).
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1 mgzczyznom innych zadan sprowadza si¢ najczesciej do argumentowania, ze
kobiety i mgzczyzni nie sa ani jednolitymi oraz przeciwstawnymi kategoriami, ani
tez nie maja naturalnie odmiennych wizji funkcjonowania systemow relacji mig-
dzyludzkich. Chodzi o to, ze kobiety i m¢zczyzni oraz kobiece i meskie spojrze-
nie na okreslone sprawy sa ,,wytworami” danej tradycji kulturowej. Zdaniem
autoréw genderowych szkodliwos$¢ odrozniania ,,domowego” od ,,publicznego”
i przypisywania w kazdej ze sfer kobietom i me¢zczyznom innych rol do odegra-
nia polega na odbieraniu poszczegdlnym osobom prawa do zupekie swobodne-
go decydowania o swoim zyciu?!.

Wyraznie pejoratywna interpretacja sensu poszczeg6lnych kulturowych ka-
tegorii zwiazanych z ludzka plciowoscia, ktora mozna zaobserwowac u przed-
stawicieli gender studies, wydaje si¢ odciska¢ swoje pigtno rowniez na postula-
tach przez nich stawianych. W genderowych sugestiach widoczne jest zatozenie,
ze kazda wizja i rozumienie ptciowosci cztowieka oraz proponowane w danych
kulturach modele jej przezywania predestynuja czlowieka do okre§lonego spo-
sobu zycia, zupelnie przed nim zamykajac inne mozliwosci. Genderowe ,,zada-
nia” mozna podzieli¢ na dwie zasadnicze grupy: badawczo-teoretyczne oraz
spoteczno-praktyczne.

Wsréd pierwszych wymieni¢ nalezy: 1) kulturowa analizg znaczen kategorii
zwiazanych z plcia, ktora ma na celu odstonigcie, w jaki sposob poszczegolne
kategorie sa rozumiane oraz wprowadzane w zycie przez przedstawicieli okre-
slonej kultury; 2) budowanie systemowych modeli r6znic miedzy ptciami, ktore
sa wlasciwe dla danej ideowej tradycji, dzigki czemu ma sig¢ sta¢ mozliwe stu-
dium konkretnych przypadkow, tzn. badanie sytuacji zyciowej poszczegolnych
ludzi, grup itp.; 3) historyczna analize kategorii odnoszacych si¢ do plciowosci,
majaca za zadanie przesledzenie ich rozwoju i zmian, ktére si¢ w okre§lonym
czasie dokonaty, oraz odkrycie przyczyn i konsekwencji tychze zmian?2.

Wymownym zobrazowaniem zmiany kierunku myslenia o ludzkiej ptciowo-
$ci i sprawach z niag powiazanych, jakie dokonuje si¢ wraz z przyjeciem powyz-

21 Zob. np.: V.A. Goddard, ,, Dziewica i paristwo”. Ple¢ i polityka w Argentynie, przet. R.E. Hryciuk,
s. 121-145; M. Llewelyn-Davies, Kobiety, wojownicy i patriarchowie, przet. A. Ostolski, s. 192-224;
H. Hoodfar, Zastona w ich umystach i na naszych glowach: muzulmanki i praktyki zastaniania, przet.
M. Elas, s. 227-257; S.M. Channa, Hinduska kobieta: konstrukt i prawda w dobie globalizacji, przet.
M. Bierca, s. 258-275; S.A. Brenner, Dlaczego kobiety rzqdzq w domu: nowe spojrzenie na jawajskie
ideologie plci kulturowej, przet. M. Rajtar, s. 276-308 (wszystkie teksty w: R.E. Hryciuk, A. Ko$cianska
(red.), ,, Gender” perspektywa antropologiczna, t. 1); J. Okely, Uprzywilejowane, wyéwiczone i utozone.
Szkoly z internatem dla dziewczqt, przet. M. Petryk, A. Koscianska, w: R.E. Hryciuk, A. Ko$cianska
(red.), ,, Gender” perspektywa antropologiczna, t. 2, s. 76—107.

22 Takie badawczo-teoretyczne postulaty odnalezé mozna m.in. w programowym dla gender
studies tekscie S.J. Yanagisako i J.F. Collier O ujednoliconq analize plci kulturowej i pokrewienstwa
(s. 44-52).
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szych badawczo-teoretycznych postulatow genderowych, moze by¢ nastepuja-
ce sformutowanie autorstwa przywotywanych juz znaczniejszych prekursorek
gender studies S.J. Yanagisako i J.F. Collier:

Zamiast pyta¢, w jaki sposob kategorie meski i Zenski wyposazone sa we wlasciwe sobie
charakterystyki kulturowe — co oznacza uznanie rdznicy migdzy nimi za oczywista — powinni-
$my postawi¢ pytanie o to, jak definiuja t¢ r6znicg konkretne spoteczenstwa. Zamiast pytac, jak
na siatce wigzi krewniaczych rozktadaja sig prawa i obowiazki — co oznacza przyjgcie zatozenia

o istnieniu siatki genealogicznej — powinnismy postawi¢ pytanie o to, jak konkretne spoteczen-
23

stwa uznaja roszczenia i rozmieszczaja odpowiedzialnosé=.

Natomiast wsrod spoteczno-praktycznych postulatow stawianych przez
autoré6w parajacych si¢ gender studies pierwszoplanowymi wydaja si¢ byc¢:
1) trwale przemodelowanie — z wykorzystaniem gldéwnie massmediow, réznych
podmiotéw opiniotworczych oraz prawa pozytywnego — ideowego srodowiska
zycia poszczegdlnych osob czy grup ludzkich w taki sposob, by stato si¢ ono
neutralne ptciowo, tzn. wolne od przypisywania poszczegdlnym osobom nieja-
ko ,,z gory” okreslonych rol ze wzgledu na ich ple¢ biologiczna; 2) catkowite
zréwnanie zar6wno w obowiazkach, jak i prawach kobiet i m¢zczyzn; 3) dekon-
strukcje funkcjonujacego jeszcze w poszczegodlnych spoteczenstwach podziatu
na ,,domowa” i ,,publiczna” przestrzen ludzkiego zycia; 4) pozostawienie lu-
dziom catkowitej swobody odno$nie do tego, jakich zadan — dotad zwykle
przypisywanych dychotomicznie kobietom badz mezczyznom — i w jakich kon-
figuracjach beda si¢ podejmowac.

W tekstach przedstawicieli gender studies pojawiaja si¢ liczne retoryczne
wezwania — cz¢stokro¢ w tonie niezwykle emocjonalnym — do zintensyfikowa-
nia podejmowanych juz od wielu dziesigcioleci okreslonych dziatan, majacych
na celu urzeczywistnienie wymienionych wyzej spoteczno-praktycznych postula-
tow. Na przyktad antropolozka spoleczna P. Werbner zauwaza, ze mimo niewat-
pliwych sukcesow roznych organizacji i ruchéw feministycznych w walce
o rownouprawnienie kobiet, nadal nalezy doktada¢ staran, by ,likwidowac”
istniejace w poszczegolnych spoteczenstwach formy dyskryminacji ludzi ze
wzgledu na ich pteé biologiczna?*. Ponadto C.S. Vance, autorka wielu artyku-
16w dotyczacych ludzkiej ptciowosci, moéwi wprost o ,,wojnie idei”. Jedna stro-
na w tej konfrontacji sa zwolennicy — do ktorych zalicza tez sama siebie
— rozumienia ptci i zachowan seksualnych jako spoteczno-kulturowych kon-

23 Zob. ibidem, s. 40.

24 Zob. P. Werbner, Upolitycznione macierzyiistwo i feminizacja obywatelstwa: ruchy kobiece
i transformacja sfery publicznej, przet. K. Stanczak-Wislicz, w: R.E. Hryciuk, A. Koscianska (red.),
,, Gender” perspektywa antropologiczna, t. 1, s. 93—120 (zwt. s. 116).
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struktow, za$ druga — badacze postrzegajacy ptciowos¢ i zachowania seksualne
jako uwarunkowane biologicznym uposazeniem czlowiekaZ. Inna badaczka
genderowa E. Martin wzywa do przezwyci¢zenia w analizach probleméw zwia-
zanych z ludzkim rozmnazaniem sig¢ ,,mgskiej perspektywy”. Jej zdaniem stoso-
wany dotychczas zwyczajowo w opisach tych problemow jezyk zawsze ujmuje
mezczyzng jako strong aktywna, za$ kobiete przedstawia jako pasywna. Zostaje
przez to catkowicie znieksztalcony obraz faktycznie dokonujacych sig¢ w trakcie
zaplodnienia procesow. E. Martin zauwaza m.in., ze przypisywanie plemnikom
aktywnoS$ci przy jednoczesnym uwazaniu jaja za pasywne nie jest zgodne
z prawda, gdyz jajo jest tak samo, jesli nawet nie bardziej, aktywne w czasie
zaptadniania, jak plemnik. Postuluje zatem, aby porzuci¢ w opisach kwestii
rozrodczych ,,meskie spojrzenie” na rzecz adekwatniejszego spojrzenia, ktore

dowarto$ciowatoby ,kobieca rolg” w powstawaniu nowego ludzkiego zycia20.

Punkty styczne, napiecia
oraz sprzecznosci pomiedzy gender studies a kluczowymi
metafizyczno-teoriopoznawczymi stanowiskami

Odnosnie do postawionego na poczatku niniejszych rozwazan problemu
umiejscowienia badan nad spoteczno-kulturowa tozsamoscia ptciowa w obrebie
podstawowych metafizycznych oraz teoriopoznawczych nastawien na podstawie
poczynionych powyzej charakterystyk mozna wyciagna¢ nastgpujace wnioski.

Po pierwsze, przy powierzchownym zestawieniu mozna zauwazy¢, ze
przekonania badaczy rozwijajacych gender studies wykazuja pewne symptomy
wlasciwe metafizycznemu realizmowi. Zarowno w genderowym spojrzeniu, jak
i w metafizycznym realizmie twierdzi si¢, Ze istnieje rzeczywisto$¢ zewnetrzna
wobec podmiotu (Swiadomosci), ktora jest czym$ na wzor ,,gorsetu”. Oznacza
to, ze w obydwu przypadkach owa zewnetrzna wzgledem cztowieka rzeczywi-
stos¢ jest postrzegana jako ,.krepujaca” ludzkie poczynania i musi by¢ przez
cztowieka traktowana jako co$ zastanego. Przedstawiciele obu ogladoéw sa wigc
przekonani, ze ta niezalezna od podmiotu rzeczywistos¢ strukturyzuje obszar
mozliwego ludzkiego dziatania. Mimo tej ogdlnej analogii — przy glebszej analizie
— okazuje si¢ jednak, ze poszczegdlne wersje metafizycznego realizmu duzo

25 Zob. C.S. Vance, Konstruktywizm spoleczny. Klopoty z historiq seksualnosci, przet. A. Koscian-
ska, w: R.E. Hryciuk, A. Kos$cianska (red.), ,, Gender” perspektywa antropologiczna, t. 2, s. 15-32 (zwh.
s. 29).

26 Zob. E. Martin, Jajo i plemnik. Naukowy romans, przet. J. Wiodarczyk, w: R.E. Hryciuk,
A. Koscianska (red.), ,, Gender” perspektywa antropologiczna, t. 2, s. 33—49.
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wigcej od gender studies 16zni niz je z nimi taczy. Dwie z wersji metafizycznego
realizmu nalezatoby nawet umies$ci¢ na antypodach genderowych przekonan.
Wedhug stanowiska realizmu metafizycznego o monistyczno-materialistycznym
nachyleniu dziatajacy ludzki podmiot jest istotnie ,,krgpowany” prawidtowoscia-
mi naturalno-przyrodniczymi. Tymczasem zdaniem przedstawicieli gender stu-
dies tego typu prawidlowos$ci albo w ogoéle nie istnieja, albo jesli nawet istnieja,
to jednak nie wigza cztowieka w sposob istotny dla jego dziatania, gdyz moze
on swoje zachowania w znacznym stopniu ksztaltowa¢ bez uwzgledniania natu-
ralno-przyrodniczego uposazenia. Zblizona roéznica zachodzi pomiedzy gender
studies a metafizycznym realizmem w wersji spirytualistyczno-materialistycznej,
wedtug ktorej cztowiek podlega jednoczesnie okreslonym niezmiennym prawi-
dlowosciom duchowym i cielesnym, a ktorych to istnieniu genderowi badacze
zdecydowanie zaprzeczaja lub tez przynajmniej neguja ich istotny, jednoczesny
i staty wptyw na struktur¢ ludzkiego dziatania. Wérod trzech typoéw metafizycz-
nego realizmu najblizszy ideom genderowym wydaje si¢ by¢ typ monistyczno-
spirytualistyczny, zgodnie z ktorym istnieje niezalezna od cztowieka i niezmienna
duchowa sfera rzeczywistosci, ktéra okresla zasadnicze ramy ludzkiego dziata-
nia. W gender studies takze podkres$la sig, ze istnieje duchowa ptaszczyzna
rzeczywistosci (chodzi tu przede wszystkim o sfer¢ znaczen i wzorcow kulturo-
wych), ktora jako jedyna ma istotny wptyw na ludzkie zachowania. Jednakze
sfera ta jest przez badaczy genderowych postrzegana jako zawsze mozliwa do
przeksztatcenia. Z jednej strony twierdza oni bowiem, ze okre§lone znaczenia
1 wzorce kulturowe sa przez poszczegélne podmioty ,,zastawane”, co oznacza, ze
ludzie sa przez ,.klimat duchowy” danej kultury predestynowani do przyjmowa-
nia okreslonych modeli zachowan. Z drugiej za$ strony, w ramach gender stu-
dies postuluje si¢ odpowiednie przebudowanie sfery owych znaczen i wzorcow
kulturowych, co §wiadczy o tym, Ze nie jest ona traktowana jako niezmienna.

Po drugie, gender studies doskonale wpisuja si¢ w typowe dla metafizycz-
nego idealizmu podejscie do rzeczywistosci. Podobnie jak metafizyczni idealisci
badacze genderowi wydaja si¢ by¢ przekonani o tym, ze najglebsza struktura
rzeczywisto$ci ma charakter duchowy. W ramach gender studies nie objasnia
si¢ ludzkich zachowan naturalno-przyrodniczymi wilasciwosciami cztowieka,
gdyz sa postrzegane jako niemajace istotnego wplywu na ludzkie dziatanie lub
co najwyzej traktowane sa pod tym wzgledem marginalnie. Zdaniem przedstawi-
cieli gender studies ,.kluczem” do zrozumienia danych postaw cztowieka jest
przede wszystkim ,,klimat duchowy” okreslonych kultur oraz historycznych mo-
mentow, a nie biologia cztowieka. Wydaje sig, ze badaczom genderowym jest
rownie blisko do idealizmu metafizycznego w wydaniu pluralistycznym, jak
1 monistycznym. Mozna w badaniach genderowych zaobserwowaé przejawy
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pluralistycznego rozumienia ducha jako najglebszej podstawy rzeczywistosci,
poniewaz podkresla si¢ w nich fakt istnienia wielu r6znych ,,klimatow ducho-
wych”, ktére w poszczegdlnych kulturach i momentach historycznych w od-
mienny sposob ksztaltowaty badz ksztattuja modele ludzkich zachowan. Na
zbiezno$¢ gender studies z metafizycznym idealizmem w wersji pluralistyczne;j
wskazuje takze to, ze w obydwu przypadkach jest akcentowany duchowy wy-
miar poszczegdlnych osdb, a zazwyczaj jest pomijany wymiar naturalno-przy-
rodniczy cztowieka. Zdaniem autorow genderowych ludzie sa przede wszystkim
istotami o duchowym charakterze, gdyz zwykle odzwierciedlaja w swoich po-
stawach, przyjmowanych warto$ciach oraz wybieranych celach ,,ducha” kultury,
w ktorej funkcjonuja. Jednakze 6w przejaw pluralizmu wydaje si¢ by¢ jednocze-
$nie ,,stgpiany” poprzez spoteczno-praktyczne postulaty stawiane przez przed-
stawicieli gender studies. Domagaja si¢ oni takiego ujednolicenia — mozna by
powiedzie¢ ,,zmonizowania” — ,,duchowego klimatu” wszystkich spolecznosci,
by stat si¢ catkowicie ,,a-ptciowy”, czyli zadnemu cztowiekowi ze wzgledu na
jego ple¢ biologiczna nie narzucat okreslonych zadan, rol itd. Przedstawiciele
gender studies proponuja takze przeksztatcenie wszystkich systemow kulturo-
wych w ten sposéb, by ich ,,duch” nie narzucat ludziom zadnych wzorcow, ale
pozwolit im swobodnie ,,duchowo” konstruowac samych siebie.

Po trzecie, z uwagi na wyraziste metafizyczno-idealistyczne spojrzenie na
swiat, z jakim mamy do czynienia w przypadku gender studies, paradoksem
jest, ze wydaja si¢ by¢ one jednoczesnie typowym przykltadem epistemologicz-
nego realizmu, w ktorym przyjmuje si¢ mozliwo$¢ poznawczego dostepu do
rzeczywisto$ci zewngtrznej wobec podmiotu. Jednym z najwazniejszych zalozen
badan prowadzonych w ramach gender studies jest przekonanie o poznawalno-
sci wzorcow kobiecosci i meskosci, ktore sa ,,proponowane” w poszczego6l-
nych kulturach i ktore sa jednoczesnie niezalezne od psychofizycznej konstruk-
cji cztowieka. Badacze genderowi twierdza, ze wnikliwa analiza okreslonych
fenomenow kulturowych, ludzkich zachowan czy tez preferowanych przez ludzi
wartos$ci 1 postaw odstania wzorce kobiecosci i meskosci wiasciwe danemu
spoteczno-kulturowemu systemowi.

Po czwarte, czg¢$ciowo nie do pogodzenia a czgSciowo zbiezny z gendero-
wymi przekonaniami wydaje si¢ by¢ epistemologiczny idealizm. Dla badaczy
genderowych nie do przyjecia jest przede wszystkim fundamentalne w idealizmie
teoriopoznawczym twierdzenie, ze postrzegany ksztatt i sposdb przezywania
$wiata zewnetrznego sa uwarunkowane prawidlowosciami ludzkiej swiadomo-
sci. Ich zdaniem takie prawidtowosci nie istnieja, a postrzegany ksztalt i sposob
przezywania $wiata, w szczegolnosci relacji migdzyludzkich, sa czlowiekowi
zawsze ,,narzucane” przez kulture i spoteczenstwo, w ktérych zyje. Zbiezna
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natomiast z zatozeniami gender studies wydaje si¢ by¢ teza subiektywnego
idealizmu epistemologicznego, w ktorej twierdzi si¢, ze Swiat zewngtrzny jest
tozsamy z wewnetrznymi doznaniami danego podmiotu, tzn. moze by¢ utozsa-
miany z tre$ciami obecnymi w jego $wiadomosci. Zdaniem przedstawicieli gen-
der studies przyjete 1 zasymilowane przez cztowieka kulturowe wzorce sa decy-
dujacymi kryteriami porzadkowania §wiata zewngtrznego oraz tre$ciami, ktore
decyduja o sposobie jego postrzegania. RoOwniez teza transcendentalnego ideali-
zmu epistemologicznego, zgodnie z ktéra rzeczywistos¢ zewngtrzna jawi si¢ jako
konstrukt ponadindywidualnej §wiadomosci, wydaje si¢ by¢ styczna z przekona-
niami genderowymi. Ow konstrukt ponadindywidualnej $wiadomosci w opinii
przedstawicieli transcendentalnego idealizmu teoriopoznawczego jest logiczno-
idealna struktura, ktéora wyznacza ramy dla odnoszenia si¢ czlowieka do ze-
wnetrznej rzeczywistosci. Styczne z ta opinia zdaje si¢ by¢ wlasciwe dla gender
studies postrzeganie poszczegolnych kultur jako ,,ram”, ktore strukturyzuja spo-
sob funkcjonowania w rzeczywistos$ci danego cztowieka.

Podsumowanie i wnioski

Na podstawie poczynionych powyzej uwag wydaje si¢, ze gender studies
wpisuja si¢ przede wszystkim w metafizyczny idealizm, poniewaz sfera ducho-
wa jest w nich postrzegana jako najgtebsza podstawa rzeczywistosci i sadzi sig,
7e ta sfera jest plaszczyzna zmiennych sensoéw i znaczen kulturowych. Pod
wzgledem za$ epistemologicznym badaniom nad spoteczno-kulturowa tozsamo-
$cia plciowa najblizej wydaje si¢ by¢ do realizmu, gdyz zaktadaja mozliwos¢
poznawczego dotarcia do odpowiednich fenomendw (spoteczno-kulturowych)
1ich objasnienie. Ujgcie w taki wlasnie sposob miejsca gender studies w ramach
podstawowych metafizyczno-epistemologicznych stanowisk wskazuje zasadni-
cze kierunki, w jakich powinna podazac krytyka badan genderowych.

Po pierwsze, krytycy powinni by¢ $wiadomi, ze gender studies — jak
kazda posta¢ metafizycznego idealizmu — sa ukierunkowane na nieustanne zmie-
nianie zgodnie z okreslonymi postulatywnymi ideami sfery spoteczno-kulturo-
wej, co ma na celu odpowiednie przemodelowanie calego §wiata zewngtrznego
wzgledem cztowieka. I chociaz badawczo cenne moze by¢ odroznianie tez czy
tez hipotez o charakterze opisowo-objasniajacym od postulatywnych idei, to
jednak zawsze zwracac trzeba tez uwagg na te ostatnie, poniewaz bez watpienia
przynaleza one do catego korpusu dziedzictwa genderowego, a nawet w jakims
sensie tworza jego trzon. Oznacza to, ze catkowicie bledne bytoby zawezanie
gender studies jedynie do kierunku badawczego. Refleksja naukowa jest tylko
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jednym z elementow sktadowych gender studies, ale nie jest to wcale element
najwazniejszy.

Po drugie, dyskusja z przedstawicielami gender studies cho¢ winna — jak
si¢ wydaje — zaczynac si¢ na ptaszczyznie postulatow spoteczno-praktycznych
stawianych przez badaczy genderowych, to jednak musi takze podazy¢ w stro-
ne tez i hipotez, za pomoca ktorych sa objasniane dane zjawiska.

Po trzecie, w przypadku ptaszczyzny postulatywnych idei genderowych
nalezy zwraca¢ uwage na mozliwie najszerzej ujmowane konsekwencje, jakie
w odpowiedniej perspektywie czasu przynosi badz moze przynies¢ urzeczywist-
nianie genderowych zadan. W okreslaniu nastgpstw urzeczywistniania gendero-
wych postulatow jest wigc miejsce dla wielu dyscyplin badawczych, poczawszy
od dyscyplin medycznych, poprzez spoteczne, humanistyczne, a skonczywszy
na filozoficzno-teologicznych.

Po czwarte, na plaszczyznie teoretyczno-objasniajacej niezbedne wydaje
si¢ by¢ dotozenie staran, by ukazaé, na ile trafne a na ile btedne jest genderowe
stwierdzenie, ze poszczegolne kultury proponuja inne modele kobiecosci oraz
meskosci. Skoro badacze genderowi twierdza, ze okreslone kultury i wzorce
spoteczne inaczej ujmuja kobieco$¢ i meskosé, to nalezatoby zbadacd, czy przy-
padkiem ,nie przeoczaja” oni jakich$ ,,ideowych mechanizmow”, ktore we
wszystkich kulturach i spoleczenstwach w ten sam sposob okreslaja kobiecosé¢
1 mgsko$é. By¢ moze jest tez mozliwe pokazanie, ze fenomeny i wzorce spotecz-
no-kulturowe, ktore badacze genderowi interpretuja jako rozne, w istocie rzeczy
sa identyczne badz tez okreslone roznice sa jedynie marginalne. Wydaje sig, ze
waga tego typu argumentacji w dyskusji z przedstawicielami gender studies
bylaby znaczaca, gdyz odnositaby si¢ do tej samej ptaszczyzny badawczej.

Po piate, z uwagi na to, ze w gender studies neguje si¢ wptyw ludzkiego
biologicznego uposazenia na odpowiednie formowanie si¢ typowo zenskich czy
tez meskich postaw, w dyskusjach z autorami genderowymi ludzka biologi¢ jako
strukture wyjasniajaca okreslone zachowania cztowieka powinno si¢ przywoty-
waé mozliwie najpdzniej. Tego typu argumentacja jest bowiem przez autorow
genderowych uznawana za niewiarygodna. Innymi stowy, wydaje si¢, ze dysku-
sje z przedstawicielami gender studies najlepiej jest prowadzi¢ mozliwie najdtu-
zej na ich wiasnym polu, czyli na plaszczyznie analizy spoteczno-kulturowych
wzorcow, poszukujac w nich gtownie podobienstw w przedstawianiu modelu
kobiecosci 1 meskosci.

Warto w tym miejscu przywota¢ jeszcze refleksj¢ Friedricha A. von Hayeka,
wybitnego dwudziestowiecznego austriackiego mysliciela. W znakomitej, cho¢
juz nieco zapomnianej ksiazce, Naduzycie rozumu zauwaza on, ze dwudziesto-
wieczne totalitaryzmy swoimi ideowymi korzeniami si¢gaja czasOw o przynaj-
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mniej kilka dekad wcze$niejszych, kiedy to 6wczesna opinia publiczna oraz
intelektuali$ci zachwycali si¢ koncepcjami Augusta Comte’a, G.W.F. Hegla, Lu-
dwiga A. Feuerbacha czy tez Karola Marksa. Niestety ,,jadowito$¢” mysli tej
czworki autorow, a takze calej masy pomniejszych myslicieli, ktorzy ich ideami
si¢ inspirowali, z cala moca ujawnita si¢ dopiero wowczas, gdy juz byto o wiele
za pozno, by skutecznie zatrzymac okreslone procesy. Dlatego austriacki eko-
nomista podkresla:

Jest moze prawda, iz my jako uczeni sktonni jeste§my przecenia¢ wplyw, jaki wywieramy na
bieg spraw wspotczesnych. Watpig jednak, czy mozna przeceni¢ oddziatywanie idei w dtugich
okresach. Nie ulega wigc kwestii, ze naszym szczegdlnym obowiazkiem jest rozpoznanie pra-
dow myslowych formujacych opinig publiczna, zbadanie ich znaczenia oraz, jesli to konieczne,
ich obalenie?’,

W nawiazaniu do przemyslen F.A. von Hayeka mozna stwierdzi¢, ze kryty-
ka gender studies jest z pewnoscia konieczna. Studia nad spoteczno-kulturowa
tozsamoscia plciowa sa bowiem fenomenem, ktéry coraz mocniej oddziatluje na
ksztatt opinii spotecznej w wielu krajach. Mozliwe, ze nie wszystkie stawiane
przez autorow genderowych postulaty spoteczno-praktyczne sa destruktywne,

a formulowane tezy oraz hipotezy nietrafne. Ale bez watpienia nalezatoby to grun-

townie wciaz , przeswietla¢” zgodnie z nakreslonymi powyzej wskazowkamiZ®.

PROBA UMIEJSCOWIENIA GENDER STUDIES
W RAMACH FUNDAMENTALNYCH METAFIZYCZNO- |
-TEORIOPOZNAWCZYCH NASTAWIEN DO RZECZYWISTOSCI.
KILKA WSKAZOWEK DLA KRYTYKOW GENDER STUDIES

(STRESZCZENIE)

Autor podzielit tekst na pig¢ czgsci. W pierwszej krotko zaprezentowal najwazniejsze strony
w toczonej coraz gwattowniej dyskusji nad badaniami spoleczno-kulturowej tozsamosci piciowe;.
Zasugerowal takze, ze okreSlenie miejsca gender studies w obrgbie podstawowych metafizyczno-
teoriopoznawczych stanowisk umozliwia wskazanie najwazniejszych kierunkoéw, w ktérych winna
podazy¢ krytyka gender studies. Cz¢$¢ druga zostata po§wigcona charakterystyce podstawowych

27 7ob. F.A. von Hayek, Naduzycie rozumu, tham. Z. Simbierowicz, Warszawa 2013, s. 318.

28 Krokiem w dobrym kierunku i zgodnym z nakre$lonymi wskazoéwkami wydaja sie byé np.
badania przeprowadzone przez Marka Regnerusa, ktore niedawno zostaty udostgpnione rowniez polskoje-
zycznym czytelnikom. Amerykanski badacz w krytyce stawianego przez wielu autorow zwiazanych
z gender studies postulatu uprawnienia par homoseksualnych do wychowywania dzieci skupia si¢ przede
wszystkim na analizie odpowiednich struktur spotecznych oraz konsekwencjach, jakie one w okreslo-
nych przypadkach generuja. Tres¢ dzieta M. Regnerusa zob. http://www.stowarzyszeniefidesetratio.pl/
Presentations0/14-06Regnerus.pdf (25.02.2014).
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metafizyczno-teoriopoznawczych nastawien do rzeczywistosci. Kolejno autor zaprezentowatl: metafi-
zyczny realizm, metafizyczny idealizm, teoriopoznawczy realizm oraz teoriopoznawczy idealizm.
W partii trzeciej omowione zostaly najwazniejsze zatozenia, tezy oraz postulaty stawiane w ramach
gender studies. Czytelnik moze zapoznaé si¢ z przedstawicielami gender studies, ich pogladami
i zatozeniami. W czg$ci czwartej ukazano punkty styczne, napigcia oraz sprzecznosci pomigdzy
gender studies a kluczowymi metafizyczno-teoriopoznawczymi stanowiskami. W czg$ci ostatniej
autor dochodzi do przekonania, ze gender studies wydaja si¢ by¢ przejawem idealistyczno-metafi-
zycznego oraz realistyczno-teoriopoznawczego nastawienia do rzeczywistosci. Na tej podstawie for-
mutlyje pig¢ najwazniejszych wskazan, ktore winni uwzgledni¢ krytycy gender studies.

THE ATTEMPT OF LOCATION OF GENDER STUDIES WITHIN
THE FUNDAMENTAL METAPHYSICAL AND EPISTEMOLOGICAL
ATTITUDES TO REALITY.

SOME TIPS FOR THE CRITICS OF GENDER STUDIES

(SUMMARY)

The paper The Attempt of Location of Gender Studies within the Fundamental Metaphysi-
cal and Epistemological Attitudes to Reality. Some Tips for the Critics of Gender Studies has
five parts. In the first part the author briefly presents the most important participants of the discussion
about the gender identity. He also suggests that the definition of gender studies within the basic
metaphysical and epistemological positions enables the identification of the most important directions,
in which criticism of gender studies should follow. The second part is devoted to the characteristics of
the basic metaphysical and epistemological attitudes to reality. Sequentially presented afterwards are
metaphysical realism, metaphysical idealism, epistemological realism and epistemological idealism.
The third part discusses the most important assumptions, arguments, and demands placed within
gender studies. It also summons the typical representatives of gender studies. The fourth part shows
the points of contact, tension and conflict between gender studies, and key metaphysical and episte-
mological positions. In the last part the author comes to the conclusion that gender studies seem to be
a manifestation of the idealistic-metaphysical and realistic-epistemological attitude to reality. On this
basis, he formulates five key indications that the critics of gender studies should take into account.

DER STANDORT DER GENDER-STUDIEN IN DER METAPHYSISCHEN
UND ERKENNTNISTHEORETISCHEN HALTUNG ZUR WIRKLICHKEIT.
EINIGE TIPPS FUR DIE KRITIKER DER GENDER-STUDIEN

(ZUSAMMENFASSUNG)

Der Aufsatz Der Standort der Gender-Studien in der metaphysischen und erkenntnisthe-
oretischen Haltung zur Wirklichkeit. Einige Tipps fiir die Kritiker der Gender Studien hat finf
Teile. Im ersten Teil prisentiert der Autor die wichtigsten Gruppen in der Diskussion der sozio-
kulturellen Geschlechtsidentitdt. Er zeigt auch, dass die Definition des Standortes der Gender-Studien
in den metaphysischen und erkenntnistheoretischen Grundpositionen die Identifizierung der wichtig-
sten Richtungen erméglicht, in die die Kritik erfolgen soll. Der zweite Teil wird auf die Merkmale der
metaphysischen und erkenntnistheoretischen Grundhaltungen zur Wirklichkeit gerichtet: metaphysi-
scher Realismus, metaphysischer Idealismus, erkenntnistheoretischer Realismus und erkenntnis-
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theoretischer Idealismus. Im dritten Teil diskutiert man die wichtigsten Annahmen, Argumente und
Forderungen der Gender-Studien. Der Autor stellt auch die typischen Vertreter der Geschlechterfor-
schung vor. Ein Fragment des vierten Teiles zeigt Beriihrungspunkte, Spannungen und Konflikte
zwischen Gender-Studien und metaphysischen und erkenntnistheoretischen Grundpositionen. Im letz-
ten Teil kommt der Autor zu dem Schluss, dass die Gender-Studien eine Manifestation der ideali-
stisch-metaphysischen und realistisch-erkenntnistheoretischen Haltung zur Realitét zu sein scheinen.

Auf dieser Basis formuliert er fiinf Hinweise, die die Kritiker der Gender-Studien beriicksichtigen
sollen.
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Rodzina jest waznym elementem kazdego spoteczenstwa, tak jak zywa
komorka w zywym organizmie. W rodzinie dokonuje si¢ proces socjalizacji,
poznawania 16l spotecznych oraz ksztaltuje si¢ umiejgtnos¢ zycia w spoteczen-
stwie. Jesli rozumie¢ cztowieka jako nieustannie tworczego w swojej wielowy-
miarowosci, to cztowiek ten zyje 1 jest tworczy najpierw dzigki tej malej spotecz-
nosci rodzinnej, ktora go ksztattuje i ktora jednoczesnie nieustannie podlega
modelowaniu przez dziatania jednostki, aby nastepnie by¢ ksztaltowana przez
kazda inna spotecznos¢ i rownoczesnie takze i1 ja zmieniaé i przebudowywac.
Od samego poczatku dziecko rozpoznaje swoje miejsce w srodowisku, ktore je
otacza, a w kolejnych etapach zycia podmiotem dziatania spotecznego staje si¢
coraz bardziej $wiadoma siebie i otaczajacego ja §wiata osoba ludzka.

Kapitat kulturowy

Rodzina jest takze tym miejscem, w ktorym dziecko poznaje fundamenty
kapitalu kulturowego i zaczyna na nim budowa¢ swoje bycie jako jednostka

Adres/Adresse/Anschrift: ks. mgr Piotr Wojcik, Wydziat Stosowanych Nauk Spotecznych i Resocjalizacji
(doktorant), Uniwersytet Warszawski, ul. Zurawia 4, 00-503 Warszawa, petrus@wp.eu.
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w spoleczenstwie — buduje kapital spoteczny. Kapitat kulturowy stanowia idee,
wiedza, umiejetnosci 1 przedmioty o wartosciach kulturowych, ktére ludzie na-
bywaja, w czasie uczestnictwa w zyciu spolecznym. Wyraza si¢ on w pierw-
szym rzedzie w jezykowych i kulturowych kompetencjach jednostkil. Innymi
stowy: kapitat kulturowy to nawyki oraz umiejgtnosci powstate na skutek socjaliza-
cji jednostki spotecznej. Kapital kulturowy mozna naby¢, ksztatcac si¢ w elitar-
nych szkotach, uczgszczajac do teatru, opery itp. Zdobycie go utatwia uzyska-
nie wysokiej pozycji spotecznej i tym samym gwarantuje wplywy, buduje prestiz
u innych. Kapitat kulturowy ulega dziedziczeniu, gdyz nawyki i umiejetnosci,
jakie nabywa si¢ od lat najmtodszych w rodzinie, decyduja w duzej mierze
o osiagnigciu pozycji spotecznej?.

Tabela 1
Kapital kulturowy
KAPITAL, KULTUROWY
OSOBY SPOLECZNOSCI
Wiedza (wyksztalcenie) Infrastruktura edukacyjna
Umiejetnosci (zawod) Struktura zawodowa
Kompe‘.cenc‘]{e W zakresu'e komunikacji Struktura socjolektalna spotecznosci
symbolicznej (jezykowe;j)
Doéwiadczenie tradycji kulturowej Homogenicznos¢ — heterogenicznosé
(zakorzenienie w kulturze) kulturowa spotecznosci
Orientacje na warto$ci, etos Instytucjonalizacja wartosci i ich
(religia, moralno$¢) infrastruktura srodowiskowa
Aspiracje zyciowe i otwarto$¢ na nowe Struktura spoteczna i kryteria mobilno$ci
doswiadczenia (kierunki mobilnosci) (reprodukcji)
Style uczestnictwa w kulturze Rozmleszcze.nle. przestrzer}r}e instytucji
upowszechniania kultury i ich oferta

Zwyczaje, obyczaje Folklor i jego zasieg spoteczny
Nonkonformizm, gotowo$¢ do akceptacji Obszary zmian kulturowych (innowacji)
zmian iich struktura

Zrodto: W. Swiatkiewicz, Kapital kulturowy a zagadnienie integracji spolecznej, w: A. Barska, T. Michalczyk,
M.S. Szczepanski (red.), Ku integracji rozwoju czlowieka i spoleczenstwa. Ksiega jubileuszowa dedykowana
Profesorowi Wiadystawowi Macherowi, Katowice—Opole 2001, s. 93.

L' P. Bourdieu, The school as a Conservative Force: Scholastic and Cultural Inequalities,
w: J. Eggelston, Contemporary Research in the Sociology of Education, Londyn 1974, s. 33-47. Por. za:
S. Kozyr-Kowalski, Socjologia, spoteczenstwo obywatelskie i panstwo, Poznan 2000, s. 128—129.

2 Kapitat kulturowy okreslany jest takze jako ,.[...] specyficzny i wewnetrznie ustrukturalizowany
typ wzordow zachowan kulturalnych, pozostajacy w specyficznych relacjach wobec kapitatu ekonomicz-
nego i spolecznego. [...] kapital kulturowy utatwia osigganie statusu spotecznego, co jest niemozliwe
w zaden inny sposob”. W. Swiatkiewicz, Kapital kulturowy a zagadnienie integracji spolecznej, w: A. Barska,
T. Michalczyk, M.S. Szczepanski (red.), Ku integracji rozwoju cztowieka i spoteczenstwa. Ksiega jubile-
uszowa dedykowana Profesorowi Wiadystawowi Macherowi, Katowice—Opole 2001, s. 93-98.
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Specyficzne formy zachowan kulturowych moga by¢ traktowane jako
wskaznik identyfikacji spotecznej dla tych, ktorzy takie zachowania reprezentuja,
jak i innych grup o odmiennym statusie. W ten sposob kapitat kulturowy umoz-
liwia uzyskanie statusu spotecznego, ktéorego nie mozna osiagna¢ w inny spo-
sob. Okreslone zachowania kulturalne nabieraja cech rytualizacji, ktérej zada-
niem staje si¢ tworzenie przywiazania do grupy uczestnictwa, ale takze budowa
swoistej izolacji i dystansu wobec innych grup3. Kazda wspélnota stwarza ramy
okreslajace podobienstwo regut postrzegania $wiata jako uporzadkowanej cato-
$ci — uszczegodtawia, definiuje spoteczng rzeczywistos¢é. Wspolnota wyposaza
cztowieka w wiedzg potoczna, ktéora umozliwia kazdemu funkcjonowanie
w codziennos$ci. Dzigki czemu ludzkie zachowania sa podobne, ale nie takie
same. Dynamika kapitalu kulturowego sprzyja jego pomnazaniu (mobilnosci
spolecznej) w obszarach zycia indywidualnego i zbiorowego®.

Innymi stowy: kapitat kulturowy, podazajac za mysla P. Bourdieu, przejawia
si¢ w r6znych formach. Po pierwsze, w formie uciele$nionej jako dtugotrwale
dyspozycje ciata i umyshu, w tym w szczegdlnosci dobre maniery, gust kulturowy,
smak, znajomos¢ form kultury wysokiej, konwencji kulturowych i towarzyskich.
Po drugie, w formie zinstytucjonalizowanej — gtdwnie w postaci sformalizowa-
nego wyksztalcenia, w szczegolnosci potwierdzonego przez dyplomy prestizo-
wych uczelni oraz po trzecie w formie uprzedmiotowionej — jako posiadane
dobra kulturowe (ksiazki, dzieta sztuki itp.).

Kapitat kulturowy moze by¢ konwertowany na dwie inne formy kapitatu
— jako spoteczny i ekonomiczny. Najtatwiej wymianie podlega kapitat kulturowy
W postaci uprzedmiotowionej, poniewaz wiaze si¢ z pozyskiwaniem zasobow
materialnych. Akumulacja zinstytucjonalizowanego kapitatu kulturowego wymaga
powazniejszych naktadow i1 dlugotrwatych zabiegow. Kapitat kulturowy w for-
mie uciele$nionej jest najbardziej trwalym jego typem, a jego komasacja najcze-
Sciej przebiega na przestrzeni wielu pokolen. Najtrudniej go zdoby¢, ale i naj-
trudniej go odebrac.

Kapitat kulturowy stanowi fundament, na ktéorym jednostka moze budowaé
kapital spoteczny — czyli zbidr rzeczywistych i potencjalnych zasobow, jakie
zwiazane sa z posiadaniem trwatej sieci mniej lub bardziej zinstytucjonalizowa-
nych zwiazkow wspartych na wzajemnej znajomosci i uznaniu — lub inaczej
mowiac z cztonkostwem w grupie, ktora dostarcza kazdemu ze swych czton-
kow wsparcia w postaci kapitatu posiadanego przez kolektyw, wiarygodnosci,
ktora daje im dostep do kredytu w najszerszym sensie tego stowa. Kapitat
spoleczny jest dos¢ popularnym i modnym pojeciem. Jego kariera wydaje si¢

3 Ibidem, s. 93-98.
4 Tbidem, s. 98-99.
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mie¢ zrédto w powszechnym przekonaniu, ze jak kapitat finansowy (to, co si¢
posiada) w czasach przednowoczesnych, kapitat ludzki (to, co si¢ wie i potrafi)
w epoce nowoczesnej, tak wtasnie kapitat spoteczny (to, kogo si¢ zna, z kim jest
si¢ zwigzanym) przesadza obecnie (w erze postnowoczesnej) zardwno o sukce-
sie jednostek, jak i szerszych grup spotecznych. Dla P. Bourdieu, bo do jego
mysli przede wszystkim tu si¢ odwotuje, kapitat spoteczny jest zrodtem sieci
powiazan wraz z pltynacymi z nich korzy$ciami, ktore wykraczaja poza ramy
najblizszej rodziny. Jego zdaniem, troska rodzicow o rozwdj dzieci jest zrodtem
kapitalu kulturowego, podczas gdy kapitat spoteczny odnosi si¢ do korzysci
wynikajacych z udziatu w szerszych sieciach powiazan. Bourdieu podkresla
nienamacalnos$¢ kapitatu spotecznego w stosunku do innych jego form. Kiedy
wigc ekonomiczny czy finansowy kapitat znajduje si¢ na kontach bankowych,
a kapitat ludzki w ludzkich umystach (cho¢ namacalno$¢ tej formy kapitatu
moze byé dyskusyjna), to kapitat spoteczny istnieje w strukturach relacji”. Nie-
mniej t¢ socjologiczng teori¢ kapitatu nalezy traktowaé wasko i ostroznie ze
wzgledu na swoistos¢ jej zrodta, a mianowicie cech strukturalnych spoteczen-
stwa francuskiego nie mozna w prosty sposob przetozy¢ na warunki polskie.
Co prawda, intelektualna konstrukcja teorii jest bardzo przydatna do rozumienia
jednostek i spoteczenstw.

Nie zawsze jednak rodzina funkcjonuje w taki sposob, ktory pozwala na
ksztaltowanie cztowieka otwartego, myslacego, umiejacego zy¢ w spoteczen-
stwie i przysparza¢ mu bogactwa w wielu wymiarach, a wigc wyposazac takze
w odpowiedni kapitat kulturowy, kompetencje kulturowe. Niektore rodziny pod-
legaja dysfunkcjom na réznych poziomach i odcinkach wspotdziatania oraz
w roznych dziedzinach. Oprocz najtatwiejszych do wyliczenia dysfunkcji, takich
jak: uzaleznienia czy bieda, koniecznie trzeba wskaza¢ na trudno$ci komunikacyj-
ne migdzy dzie¢mi a rodzicami, na budzet czasu w rodzinach, ktory w wigkszosci
pochtania praca zarobkowa, oraz nieobecnos¢ jednego z rodzicéw lub zamiesz-
kiwanie rodzica z konkubentem. W ostatnich latach wspolnota czasu rodzinne-
go zostata drastycznie zmniejszona przez migracjg¢ zarobkowa rodzicow, szcze-
goblnie mocny wptyw na oceng relacji rodzinnych ma nieobecno$é matki®.

Zasob czasu, ktory rodzina moze pos§wigci¢ na wspolne przezywanie wigzi
rodzinnych, nierzadko jest mocno ograniczony nie tylko przez prace zawodowa
rodzicow. Deficyt powigksza si¢ w tym miejscu réwniez z powodu czasu, ktory
mtodziez musi poswigcic¢ na dojazd do szkoty lub na przebywanie w internacie.

5 A. Rymsza, Klasyczne koncepcje kapitalu spolecznego, w: T. Kazmierczak, M. Rymsza (red.),
Kapital spoteczny. Ekonomia spoteczna, Instytut spraw publicznych, Program Polityki Spotecznej, War-
szawa 2007, s. 23-25.

6 Szczegotowe dane dostepne sa na stronach internetowych GUS i CBOS.
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Nie tylko w takich sytuacjach rodzice maja nikte szanse, aby skutecznie oddzia-
tywaé na swoje dzieci, ktore coraz czgsciej ulegaja wplywom rowiesnikow, odkry-
waja inne, nie zawsze pozytywne, style zycia, a wigc czesto takze zmieniaja swoje
poglady i postawy. Nie jest to jednak reguta. Mtodziez przynosi do srodowiska
rowiesniczo-szkolnego wzory $rodowiska rodzinnego (wsi, miasta, osiedla)
i usituje je praktykowaé w grupie, ktéra wyznaje podobne wartosci, dazy do
podobnych celéw. Dojezdzanie do szkoty i czas spedzany w niej najczesciej
wzmacnia wzorce kulturowe i style zycia, czasami niestety wywraca je i niszczy.

Powyzsze trudnosci wptywaja niejednokrotnie na staba skuteczno$¢ wy-
chowawcza rodzicow, zaklocaja transmisje pokoleniowa — utrwalaja obecne
w rodzinie patologie albo uniemozliwiaja eliminowanie dysfunkcji niesionych
przez $rodowisko’. Konieczno$¢ dojazdu do szkoty albo zamieszkiwanie
w czasie roku szkolnego na stancji czy w internacie szkolnym, ogranicza czas,
ktory dzieci moglyby spedzi¢ razem z rodzicami — rodzina w ogoéle. To z kolei
pociaga za soba zubozenie kontaktow rodzinnych oraz zmniejszenie intensyw-
nosci opieki rodzicielskiej.

Przedstawione w artykule dane, interpretacje i wnioski sa czgScia przepro-
wadzonego autorskiego badania.

Informacja o badaniu

Badanie zostato przeprowadzone w roku szkolnym 2006/2007 w ostatnich
klasach wybranych szkot licealnych Olsztyna, Elblaga i Etku. Ze wzgledu na
odstep czasowy badanie moze jednak stanowi¢ material poréwnawczy dla ba-
dan wspotczesnych. Badanie miato charakter eksploracyjny, do jego przeprowa-
dzenia przygotowano kwestionariusz ankiety, narzedzie do ewentualnej standary-
zacji w przysztosci.

Szkoty — ze wzgledu na zasade pieniedzy idacych za uczniem — staraja sig
tworzy¢ jak najwiecej oddzialow i przyjmuja uczniow, ktérzy w normalnym
trybie naboru najprawdopodobniej nigdy nie dostaliby si¢ do danej szkoty.
W ten wlasnie sposob czesto powstaje duzy rozziew miedzy najlepsza i najstab-
sza klasa w ramach tego samego poziomu nauczania. Dla przeprowadzonego
badania mialo to skutek raczej dobry niz zty, gdyz udato si¢ nim obja¢ bardziej
zroznicowang grupe mtodziezy niz w wypadku, gdyby selekcja do liceum dziata-
ta w sposob opisany chociazby przez Bourdieu8. Ta elita licealna — wydawatoby

7 E. Zerel, Kondycja moralna maturzystéw lubelskich, Socjologia religii 6 (2008), s. 205-206.
8 P. Bourdieu, J.-C. Passeron, Reprodukcja, Warszawa 2006.
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si¢, ze z najlepszym zapleczem spotecznym i kulturowym — jest nierzadko elita
tylko z nazwy 1 nie brakuje wsrdd niej osob przypadkowych co do umiejetnosci
i zdolno$ci uczenia si¢. Z zatozonego planu badania tylko w jednej ze szkot
pomini¢to jedna klase, poniewaz wychowawca nie wyrazit zgody na przeprowa-
dzenie ankiety. Przypadek ten dowodzi, ze — mimo wspomnianej wyzej tendencji
— procesy selekcji w srodowisku szkolnym zachodza, chociaz odbywa si¢ to
w sposob mniej zalegitymizowany, niz gdyby dziataly mechanizmy odrzucania
przy rekrutacji do liceow. Proba zostata dobrana w sposob celowo-warstwowy
i dopasowana do regionu, aby obja¢ badaniem mieszkancow trzech diecezji:
warminskiej (Olsztyn), elblaskiej i1 elckiej. Ostatecznie badaniem objeto grupe
N=1148 uczniéw. Ze wzgledu na potrzebe podtrzymania lokalnego charakteru
badania oraz poréwnywania podobienstw i réznic pomigdzy mlodzieza
z Olsztyna, Elblaga i Etku zdecydowano si¢ analizowa¢ wyniki po utworzeniu
trzech prob wedlug subregionéw wojewodztwa. Najwiecej dziewczat w tych
prébach bylo w Elblagu, w Olsztynie nieco ponad potowe badanych stanowily
dziewczeta, a w Etku w probie przewazali chlopey (tabela 2).

Tabela 2
Ple¢ respondentéw wedlug miast, w %
. Olsztyn Elblag Etk
Miara - - -
dziewczeta| chlopcy |dziewczeta| chlopcy |dziewczeta| chlopey

% 55,4 44,6 67,9 32,1 43,6 56,4
Liczba uczniow 243 196 290 137 123 159
Liczba uczniow 439 427 282

W tabelach mozliwe bledy zaokraglenia, nieprzekraczajace jednak 0,01%.
Zrodto: opracowanie whasne.

Problematyka wartosci w socjologii

Warto$ci w socjologii mozna rozumie¢ jako warto$ci-ideaty zgodnie z ujg-
ciem C. Kluckhohna, ze wartos¢ to charakterystyczna dla danej jednostki lub
grupy wizja tego, co jest godne pragnienia, ktora wywiera wptyw na wybor
okreslonego sposobu, srodku czy celu dziatania. Podobnie kwesti¢ tg prezentuje
S. Nowak, dla ktérego wartosci to okreslone wizje badz obrazy przedmiotow,
rzeczy czy dziatan pozadanych, ktére uznawane sa za stuszne, wlasciwe lub
chciane. Wartos$ci-ideaty okreslaja ogolne cele, a ich wybor nie zalezy tylko od
wartos$ci, lecz takze od interesow. Niekiedy moéwiac o warto$ciach obejmuje si¢
tym ogdlnym pojgciem zardwno wartosci, jak i interesy, jednak mozna je réw-
niez postawic naprzeciw siebie. Wartosci sa wtedy celami uznawanymi za stusz-
ne lub wlasciwe, wynikajacymi z orientacji aksjologicznej. Natomiast interesy
staja si¢ celami uznawanymi za korzystne, zwiazanymi z orientacja utylitarna.
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Réznice pomiedzy tymi dwiema orientacjami sa jednak kwestig stopnia. Jaki$
obiekt-cel moze by¢ zarazem i wartos$cia, i interesem, ale najciekawsze sa sytu-
acje, gdy jedna cecha wyklucza druga, tzn., kiedy interes nie jest wartoscia,
a warto$¢ nie jest interesem. Dzieje si¢ tak wtedy, gdy np. cztowiek probuje
realizowaé cele, ktore uznaje za stuszne, ale dla siebie niekorzystne®.

Na system wartosci polskiego spoleczenstwa wptywaja rozmaite czynniki,
ktore M. Zidtkowski porzadkuje wedtug kryterium czasowego, uwzgledniajac
wptyw kolejnych epok historycznych az po terazniejszos¢. Zgodnie z tym kryte-
rium daje si¢ wyrdzni¢ nastgpujace grupy czynnikow: pochodzace z odlegtej
przesztosci — ze spoteczenstwa tradycyjnego, przedsocjalistycznego; bedace
efektem oddzialywania okresu realnego socjalizmu; wywodzace si¢ z historii
najblizszej, zywej jeszcze w pamieci i do§wiadczeniu: historia opozycji demokra-
tycznej, Solidarnosci, stanu wojennego i uniesienia w momencie zmiany systemu
oraz wywodzace si¢ i oddzialujace w terazniejszosci. Ostania grupa jest w naj-
wyzszym stopniu rozlegla i wewngtrznie zréznicowana. Oprocz procesow za-
chodzacych wewnatrz istnieje oddziatywanie wptywow zewnetrznych: systemu

$wiatowego i globalizacji, a zwkaszcza procesy imitacji i dyfuzjil?.

Metodologia

Nauki spoteczne maja duzy problem z jednoznacznym zdefiniowaniem po-
jecia warto$ci. Innym zagadnieniem jest trudnos¢ klasyfikacji wartosci. Kluczem
jest w tej kwestii Biblia i nauka Ko$ciota o hierarchii i uniwersalnos$ci wartosci,
w szczegolnosci tych najbardziej podstawowych. Rzetelna odpowiedz na pyta-
nie o rozumienie aksjologii w naukach spotecznych wymaga zakreslenia jasnego
punktu wyjscia i okietznania granic wyobrazni. Zatem u podstaw podejmowa-
nych tu interpretacji wynikow badania lezy moje przekonanie o hierarchii warto-
$ci, ktéra wymiary materialne i instynktowne podporzadkowuje wewngtrznym
i duchowym. Innymi stowy, porzadek waznos$ci wartosci, ich ranga, stuzy dobru
danej spotecznosci, broniac dobra wszystkich przed zachtannoscia jednostek.

9 M. Zidtkowski, Zmiany systemu wartosci, w: J. Wasilewski (red.), Wspdlczesne spoleczeristwo
polskie. Dynamika zmian, Warszawa 20006, s. 145. Zob. takze: M. Ziodtkowski, Spoleczno-kulturowy kon-
tekst kondycji moralnej spoleczenstwa polskiego, w: J. Marianski (red.), Kondycja moralna spoleczenstwa
polskiego, Krakow 2002, s. 18; M. Misztal, Problematyka wartosci w socjologii, Warszawa 1980, s. 18;
H. Swida-Ziemba, Wartosci egzystencjalne miodziezy lat dziewiecdziesiqtych, Warszawa 1995, s. 9-25;
D. Sarzata, Sztuka dokonywania wyborow, Edukacja i dialog 6 (2007), nr 189, http: //www.eid.edu.pl/
archiwum/2000,98/marzec,157/sztuka_dokonywania wyboru,966.html (19.02.2014). O socjologii mo-
ralnos$ci zob. J. Marianski, Moralnos¢ jako fakt spoleczny, Socjologia religii 6 (2008), s. 11-35.

10 M. Ziotkowski, Zmiany..., s. 147. Zob. takze: J. Baniak, Wielostronnosé spojrzeii na moralnosé
dzisiejszych srodowisk i grup spolecznych w Polsce, Socjologia religii 6 (2008), s. 8.
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Odwotania do niektorych wskazan etyki chrzescijanskiej sa interesujace
o tyle, o ile chodzi jedynie o zgodnos¢ lub niezgodnos¢ rzeczywistych postaw
warto$ciujacych z tym systemem etycznym, a nie o jego wartos¢ obiektywna.
Czgsto nie udaje si¢ powstrzymac od oceny kierunku przemian w swiadomosci
moralnej spoleczenstwa, czy jest on korzystny czy niekorzystny. Socjolog nie-
rzadko przywotuje tzw. fakty wigkszosciowe, ale zastosowanie zasady wigkszo-
$ci do stwierdzen doktrynalnych i etycznych bytoby nieporozumieniem. Warto-
$ci 1 normy moralne maja stusznos¢ Iub nie w sensie aksjologicznym i brak tu
miejsca na jakie$ rozstrzygnigcia wigkszosciowe. Do zadan socjologii nie nalezy
badanie ani filozoficznego, ani teologicznego aspektu zycia moralnego. Dlatego
przedmiotem zainteresowania socjologa nie sg zagadnienia stusznosci czy nie-
stusznosci wartosci 1 norm moralnych, lecz spoteczny mechanizm ich powsta-
wania i funkcjonowania, czyli zewnetrzne wymiary moralnosci, ktore daja si¢
zaobserwowac¢ i empirycznie opisa¢. Nie mozna jednak poprzesta¢ zaledwie na
poziomie rejestracji faktow, lecz poszukiwac¢ ich teoretycznego i empirycznego
wyjasnienia. Nie wszystkie linie rozwojowe warto$ci moralnych mozna uznac
z etycznego punktu widzenia za rdwnie wazne czy dobre, niemniej socjolog
powinien powstrzymywac si¢ od ich arbitralnego i obiektywnego kwalifikowania
w kategoriach dobra czy zta. Oprocz tego powinien probowac jedynie opisy-
waé pewien fragment rzeczywistosci spolecznej, bez wlaczania si¢ w nurt two-
rzenia wartosci, jednoczes$nie rozumiejac, ze moralnos¢ (w tym i wartosci) nie
jest jedynie i wylacznie czyms tylko spotecznym!!.

W dalszej czg$ci niniejszego artykulu prezentacja i oméwienie wynikoéw
badan beda bazowaly na skrotowo przedstawionym powyzszym stanowisku.
W szczegodlnosci za$ aksjologiczne wybory dokonywane przez zbadanych
uczniow licedw z trzech miast w wojewddztwie warminsko-mazurskim beda
zestawiane z nauczaniem Kosciota katolickiego (zwtaszcza biblijnym Objawie-
niem oraz Katechizmem Kosciota Katolickiego).

Ten rodzaj interpretacji badan zostal wybrany przede wszystkim dlatego,
ze taki typ analizy pozwala zarazem dokladnie wskaza¢, w wypadku ktorych
wartos$ci wybory licealistow sa koherentne z nauczaniem znanym im chociazby
z lekcji religii i innych form zycia religijnego w ich spolecznosciach. Z przyjete-
go punktu widzenia nawet kontestacja katolicyzmu wraz z deklarowanym odrzu-
ceniem warto$ci w nim zawartych pozwala dokonywac interesujacych porow-
nan i weryfikowa¢ lub naukowo potwierdza¢ obiegowe przekonania na temat
wyborow aksjologicznych wspotczesnej mtodziezy.

11 3. Marianski, Kryzys moralny czy transformacja wartosci? Studium socjologiczne, Lublin 2001,
s. 22-23. Zob. takze: idem, Przemiany moralnosci polskich maturzystow w latach 1994-2009. Studium
socjologiczne, Lublin 2011, s. 94-100.
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Przekaz wartosci w rodzinie w badaniach mtodziezy
z wojewodztwa warminsko-mazurskiego

Ksztaltowanie okreslonych wartosci odbywa si¢ w toku procesu wycho-
wania. Podstawowym $rodowiskiem, ktore ksztattuje system wartosci dzieci
1 mlodziezy jest rodzina. Dzieje si¢ tak przede wszystkim dlatego, ze rodzina jest
taka grupa, wspodlnota, w ktorej skupia si¢ ksztaltowanie wszystkich trzech
rodzajow wartoéci: rodzinnych, spotecznych i panstwowych!2,

Srodowisko rodzinne ksztattuje w mtodych ludziach pewien system warto-
$ci; mlodziez najczesciej wskazywata ogolnie na mitos¢, nastgpnie na: szacunek
dla ludzi, moralno$¢, uczciwo$¢, pomoc potrzebujacemu, zaradnos¢ zyciowa.
Interesujacym naswietleniem tej kwestii byto wyodrebnienie tych wartosci, ktore
—jak si¢ wydaje — nie zostaty uksztaltowane w srodowisku rodzinnym. Stad tez
zwrocono uwage szczegdlnie na te odpowiedzi, gdzie wyniki chocby raz
w ktoérymkolwiek z miast wynosza zero lub niewiele ponad t¢ wartos¢. Okazato
si¢ zatem, ze rodzina nie wyksztatca lub stabo wyksztalca takie wartosci, jak:
zgoda w rodzinie, sprawiedliwos¢, szacunek dla pracy, pracowitos¢ i honor.

Mtodziez uczaca si¢ w Olsztynie niemal o polowe rzadziej wybierata mi-
tos¢ jako wartos¢ wyksztatcona w rodzinie. Chtopcy w kazdym z miast dwukrot-
nie rzadziej, przy czym w Etku trzykrotnie, ucza si¢ w rodzinie szacunku dla ludzi.
Olsztynscy maturzysci najrzadziej doswiadczaja w zyciu rodzinnym takiej wartosci,
jak dobro¢, elblascy — moralnos¢. Chlopcy w kazdym z miast, w poréwnaniu
do odpowiedzi dziewczat, rzadziej zauwazali warto§¢ pomocy potrzebujacym,
co wspotgra ze spostrzezeniem mniejszej wybieralnosci odpowiedzi: ,,szacunek
do ludzi” w jednym z pozostalych pytan ankiety. Chtopcy maja mniej empatii
i odczuwaja rzadziej wspotczucie dla innych w poréwnaniu do dziewczat.

Na dwadziescia dwie kategorie, w ktore zgrupowano odpowiedzi respon-
dentow w tym otwartym pytaniu, utozone w skali ogolnej wedtug rangi wazno-
$ci, odpowiedz: ,,szczescie rodzinne” znalazta si¢ dopiero na 15 miejscu. Na te
warto$¢ czgsciej wskazywaty dziewczeta niz chtopcy w Olsztynie i Etku, od-
wrotnie w Elblagu. W poszczeg6lnych probach najrzadziej o szczgsciu rodzin-
nym mowity osoby, ktorych ojcowie legitymowali si¢ wyksztalceniem zawodo-
wym 1 nizszym. W podziale na pochodzenie spoleczne najczegsciej takiej
odpowiedzi udzielaty osoby deklarujace pochodzenie spoteczne inteligenckie
(Olsztyn) i inne (Elblag i Etk). Na szcze¢écie rodzinne czgsciej wskazywaty oso-
by opisujace swoja sytuacj¢ materialng w domu jako przecigtna (Olsztyn) oraz
bardzo dobra (Elblag i Efk).

12 A. Rog, M. Orzechowska, Wychowanie do wartosci, Edukacja i Dialog 5 (2004), nr 198,
http://www.eid.edu.pl/archiwum/2004,102/maj,199/wychowanie _do_wartosci,1619.html (19.02.2014).
Testom poddano 213 0sob, w tym 133 ucznidow liceum i 80 studentow.
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Tabela 3
Wartosci wyksztalcone w rodzinie wedlug plci respondentow, w %
Wartosci
Lp. wyksztalcone Olsztyn Elblag Razem
w rodzinie
K M K M K M
1 [mitosé 25,4 20,7 47,0 34,9 47,1 49,6 36,5
g [zacunek 28,8 156 | 269 | 156 | 294 8,1 22,2
dla ludzi
3 |dobroé 7,2 6,7 20,1 15,6 31,1 22,8 15,9
4 |moralnos§é 24,6 17,3 4,5 11,9 17,6 10,6 14,4
5 |odpowiedzialno$é 8,5 10,1 16,7 15,6 16,0 8,1 12,4
6 |uczciwosé 16,9 16,2 7,6 8,3 6,7 11,4 11,7
7 [pomoc 12,3 78 14,0 9,2 13,4 6,5 11,1
potrzebujacemu
g [aradnos¢ 11,4 6,7 10,2 12,8 76 4,9 9,2
zyciowa
9 [godno$é osobista 9,3 11,2 8,3 10,1 7,6 7,3 9,0
10 |prawda 6,4 4,5 11,7 7,3 11,8 9,8 8,5
11 [szczerosé 4,7 3,4 7,6 2,8 12,6 13,8 7,0
12 |honor 10,2 9,5 1,1 1,8 0,0 4,9 5,0
13 |samodzielnosé 5,5 4,5 2,7 11,0 59 2,4 4,9
14 |pracowitos¢ 3,8 2,2 3,0 2,8 6,7 5,7 3,8
15 |szczeScie rodzinne| 5,5 3,9 1,9 5,5 2,5 0,8 3,4
16 |przywiazanie 1,7 0,6 5,7 5,5 1,7 4,9 3,3
17 |spokdj 2,5 3,4 1,9 1,8 2,5 7,3 3,0
18 [sprawiedliwo$¢ 1,7 1,1 5,7 6,4 0,0 0,0 2,7
19 [szacunek 4,7 4,5 2,7 0,0 0,0 0,0 2,5
dla pracy
20 |zadnych/nie wiem 2,1 6,1 1,9 1,8 1,7 0,8 2,5
21 |zaufanie 1,3 1,1 2,7 0,9 4,2 2,4 2,0
22 |zgoda w rodzinie 0,8 1,1 1,5 1,8 0,0 0,8 1,1
Liczba odpowiedzi 236 179 264 109 119 123 1030

Objasnienia: K — kobieta, M — mgzczyzna
Pytanie byto otwarte, kolumny nie sumuja si¢ do 100%.

Zrodto: opracowanie whasne.
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Wartosci wyksztalcone w rodzinie w zaleznos$ci od wyksztalcenia ojca respondentév;[,avl\)fe:;:, !
Wartogci Wyksztatcenie ojca
Lp. wyksztalcone Olsztyn Elblag Etk Razem
W rodzinie w|s|lz|w|s|z|w][s]z
1 |mitosé 257|214 21,4 41,8 | 41,9 | 46,3 | 41,7 | 53,3 | 46,6 | 36,5
2 |szacunek dlaludzi | 22,0 | 26,2 | 21,4 | 21,8 | 19,4 | 29,1 | 19,4 | 189 18,1 | 22,2
3 |dobroé 52 | 56 |12,2] 14,5| 20,2209 306 | 27,8| 25,0| 15,9
4 |moralnogé 236|230 153 36 | 109 52 | 19,4 | 11,1 14,7 | 14,4
5 |odpowiedzialnosé | 9,9 | 6,3 | 11,2 13,6 | 19,4 | 15,7| 8,3 | 10,0 | 14,7 | 12,4
6 |uczciwogé 14,1 18,3 194 | 73 | 70 | 9,0 | 16,7] 10,0| 6,0 | 11,7
7 ggg‘z’gbujacemu 126 79 | 92 | 11,8] 93 | 164 83 | 11,1] 9,5 | 11,1
8 [zaradnos$¢ zyciowa | 10,5 | 8,7 | 8,2 | 11,8 8,5 | 12,7 11,1 ]| 2,2 | 7,8 9,2
9 |godnosé osobista | 9,9 | 12,7| 7,1 | 155| 85 | 3,7 | 11,1| 7,8 | 6,0 | 9,0
10 |prawda 58 | 71| 31| 73 |140] 9,7 83 | 11,1] 11,2| 85
11 |szczerosé 31| 16|92 36|62 82]167]|167] 95| 7,0
12 |honor 105111 71| 1,8 08| 15 28] 22| 26| 50
13 [samodzielnosé 58 | 3,2 | 6,1 | 55 16 | 82 | 5,6 1,1 | 6,0 4,9
14 |pracowito§é 42 | 24| 20| 27| 2337|5667 60| 38
15 |szcze$cie rodzinne | 5,8 | 5,6 | 2,0 | 2,7 | 47 | 1,6 | 2,8 | 3,3 [ 0,0 3,4
16 |przywigzanie 1,6 | 0,8 1,0 | 64 | 47 | 6,0 [ 0,0 [ 6,7 1,7 3,3
17 |spoké; 371 16| 31]136|23]|00]|56]|22]|869]| 30
18 |sprawiedliwosé 26| 08|00/ 64]|78|37]00]00]00]| 27
19 3?:“})‘;‘:;1; 52 | 40| 41| 36| 16| 07]00]00]00]| 25
20 |zadnych/nie wiem | 2,6 | 40 | 6,1 | 1,8 | 08| 30| 28| 00| 1,7 | 25
21 |zaufanie 05| 16|20 1,831 15| 28| 44| 26| 20
22 |lzgoda w rodzinie | 1,0 | 1,6 | 0,0 | 0,0 | 23 | 22| 0,0 | 0,0 | 0,9 | 1,1
Liczba odpowiedzi 191 | 126 | 98 110 | 129 | 134 | 36 90 116 | 1030

Objasnienia: W — wyzsze, S — érednie, Z — zawodowe

Pytanie bylo otwarte, kolumny nie sumuja si¢ do 100%.

Zrodto: opracowanie whasne.
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Tabela 5
Warto$ci wyksztalcone w rodzinie w odniesieniu do deklarowanego pochodzenia spolecznego respondentéw, w %

Pochodzenie spoteczne

Wartosci
Lp.| wyksztatcone Olsztyn Elblag Etk Razem
w rodzinie int. | rob.| cht. |inne| int. | rob.| chl. [inne| int. | rob.| chl. |inne

1 [mitosé 21,2|24,1|15,0|56,5|45,5(47,5|37,5|24,3(56,7|45,9|40,9(55,6| 36,5
2 |szacunek dla ludzi |24,2|26,7|10,0({17,4|21,8|28,1(25,0|13,5|23,9(15,6|18,2|22,2| 22,2
3 |dobroé 5,19,5(10,0| 8,7 [19,4(18,7| 9,4 |24,3|26,9|26,2|25,0(44,4] 15,9
4 |moralnos§é 26,7|16,4|15,0| 4,3 | 6,7 | 6,5 |12,5| 2,7 [ 9,0 |18,0|13,6( 0,0 | 14,4
5 lodpowiedzialno$é |10,6| 6,9 7,5 | 8,7 |16,4|15,8(18,8/16,2| 9,0 [ 9,0 |27,3| 0,0 12,4
6 Juczciwosé 16,9/18,1(17,5/4,3| 6,1 | 7,9 |15,6( 8,1 (14,91 9,0(2,3(0,0| 11,7

ggg;tbujacemu 13,6] 5,2 (12,5 0,0 |11,5|12,9| 9,4 |18,9(13,4] 7,4 [11,4{11,1] 11,1
8 lzaradno$¢ zyciowa |10,2/10,3| 5,0 | 4,3 |10,3|11,5( 9,4 (13,5 7,5 4,9 6,8 |11,1| 9,2
9 |godnosé osobista | 9,7 |11,2|10,0( 8,7 |12,1| 5,0 (12,5| 54| 7,5 5,7 6,8|33,3| 9,0
10 |prawda 59|52(5,0]4,3|8,5(11,5| 6,318,9(11,9/10,7| 9,1 [11,1] 8,5
11 |szczerosé 34/69(25|0,0(42(94|3,1|5,4(11,9/16,4(/9,1(0,0] 7,0
12 |honor 8,919,5(17,5/8,7(1,2(0,7/6,3/0,0(3,0|1,6(45[0,0] 5,0
13 |samodzielno$é 55(26(75|8,7(4,8(4,3]|12,5/2,7(3,0/4,1(6,8(0,0] 4,9
14 |pracowito$é 3,0(26(75|00(3,0(36]3,1(00(15|82(9,1{0,0] 3,8
15 |szczeScie rodzinne | 5,5|6,0|0,0(0,0(3,0(2,2(0,0(8,1(3,0(0,0(2,3(11,1| 3,4
16 |przywigzanie 0,811,7(0,0|4,3|5,5(5,8|12,5/0,0(1,5|4,1|2,3(11,1] 3,3
17 |spokdj 34(126(25|00(18(22]3,1(0,0(45]|6,6(2,3[0,0] 3,0

18 [sprawiedliwogé 2,1109]00]00]|55|65(6,3[54[00[00]00]|00]| 27

19 szacunek

55|3,4(50(0,0(30]14]0,0]0,0]{0,0[{0,0[0,0[0,0] 2,5
dla pracy

20 [zadnych/nie wiem | 2,1|5,2|5,0(13,0[1,8| 1,4[0,0(54|15[08]23[00| 25
21 [zaufanie 0,8(26[0,0/(00](30(22[00]|00[15]|49[00][11,1] 20
22 zgoda w rodzinie | 0,4]1,7/0,0(4,3(0,0](3,6/00[27]|15[0,0]00[00] 11
Liczba odpowiedzi |236|116| 40 | 23 [ 165|139| 32 | 37 | 67 |122| 44 | 9 | 1030

Objasnienia: int. — inteligenckie, rob. — robotnicze, cht. — chlopskie
Pytanie bylo otwarte, kolumny nie sumuja si¢ do 100%.
Zrodto: opracowanie whasne.
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Tabela 6

Wartosci wyksztalcone w rodzinie wedlug deklarowanej sytuacji materialnej
w domach respondentéw, w%

Sytuacja materialna w domu

Wartosci
Lp.| wyksztatcone Olsztyn Elblag Etk Razem
wrodzinie T T TPz |Bd| D] P|z|Bd|D]| Pz

1|mitogé 23,9(24,5(22,9] 0,0 |48,1|44,3(39,4|25,0(54,3|51,8|42,5/38,5| 36,5
2 |szacunek dla ludzi |23,9(21,1/30,1| 0,0 [19,0(24,5|24,5|37,5(17,1{19,3|17,5|23,1| 22,2
3 |dobroé 6,0|7,4|7.2|9,1|16,5/21,4/17,0{ 0,0 [25,7|29,8/25,0{15,4| 15,9
4 |moralnosé 21,4/24,0(14,5(27,3| 5,1 6,3] 9,6 | 0,0 | 2,9 [10,5|25,0| 7,7 | 14,4
5 |odpowiedzialnogé |12,8| 7,8 | 6,0 |18,2[17,7|15,1|17,0|25,0| 5,7 | 8,8 |18,8|15,4| 12,4
6 |uczciwosé 14,5|17,6|15,7|127,3| 7,6 | 6,3 |11,7] 0,0 | 11,4{11,4{ 5,0 | 7,7 | 11,7

ggg;’gbujacemu 8,5 11,3/10,8] 9,1 [10,1|13,0/13,8|12,5/14,3|10,5| 6,3 |15,4] 11,1
8 lzaradnosé zyciowa | 6,8 | 9,3 (13,3 9,1 [12,7|11,5| 7,4 |25,0{11,4 5,3 | 6,3| 0,0| 9,2
9|godnogé osobista | 9,4 |11,8 8,4 0,0 (15,2 8,3|5,3/0,0|8,6|11,4] 25|0,0| 9,0
10 |prawda 6,8|54|4,8]0,0]|89(10,4|10,625,0]11,4|10,5/10,0{15,4] 8,5
11 |szczero§é 2,6(34(7291]|25|68]|7,4|125[14,314,912,5/ 0,0| 7,0
12 |honor 8,5(9,8(10,8/18,2| 0,0| 1,6]2,1[0,0(29]|1,8{25|7,7| 5,0
13 |samodzielnosé 43(54(6,0/00|76(47]|32[125/00]|35]|38(23,1] 49
14 |pracowitosé 2,6|25(60/0,0|1,3]21]|53|125/57|6,1|75|/00]| 38
15 [szcze$cie rodzinne | 3,4 5,4(6,0(0,0(3,8{3,6(1,1]0,0/29] 18] 1,3]|0,0 3,4
16 |przywiazanie 09[15[1,2/00|89(47|53|00/[29]|35|38|00| 33
17 |spokéj 1,7|29(48[00(25|21]|1,1]00]|29|44]|50]|154| 30
18 |sprawiedliwosé 1,7|2,0(00(00(38|73|53|00|0,0/[00]00]|00]| 27
19 3?:2‘;‘:;1; 68[29(48|91|63|0,0]21|00[00[00[00]|00| 25
20 [zadnych/nie wiem | 4,3 [ 2,5(6,0/9,1]0,0(2,1]3,2[0,0/00]18|13]00| 25
21 [zaufanie 09]0,0[48|00|25(21]21[00(57]|35|25]00| 20
22 [zgoda w rodzinie | 0,9 | 1,5(0,0/0,0]00(26]|1,1]0,0/00]09|00]00| 1,1
Liczba odpowiedzi | 117(204| 83 | 11| 79 |192| 94 | 8 | 35 |114| 80 | 13| 1030

Objasnienia: B.d. —bardzo dobra, D — dobra, P — przecigtna, Z — zta
Pytanie bylo otwarte, kolumny nie sumuja si¢ do 100%.

Zrodto: opracowanie whasne.
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Tabela 7
Wartosci wyksztalcone w rodzinie wedlug miejsca zamieszkania respondentow, w %
Wartosei Miejsce zamieszkania
Lp.| wyksztatcone Olsztyn Elblag Etk Razem
w rodzinie - ” -
W [Mm.|S.m.[Dm.|] W |[Mm.[S.m.|D.m.{] W [M.m.[S.m.[D.m.
1|mitosé 21,0/22,2(29,3|23,2|33,7| 54,5| 54,3 40,9(44,4| 58,5/ 49,5| 0,0 | 36,5
g [szacunek 16,127,8(31,7|22,8|28,9| 13,6/ 24,3| 23,3|18,2| 12,2| 22,2| 0,0 | 22,2
dla ludzi
3 |dobroé 4,8|11,1] 9,8 | 6,5 [10,813,6|24,3|21,6(30,3/ 19,5/ 25,3(66,7| 15,9
4 |moralnogé 21,0/22,2(26,8]20,7| 6,0 | 9,1 | 8,6 | 5,7 |16,2[14,6|11,1|33,3| 14,4
5 lodpowiedzialnosé|12,9| 8,3 | 9,8 | 8,3 |16,9| 6,8 | 15,7|18,8|12,1|12,2| 12,1| 0,0 | 12,4
6 luczciwosé 16,1|11,1|17,1| 17,4 12,0{ 4,5 | 4,3 | 8,0 | 8,1 14,6/ 8,1 | 0,0 | 11,7
pomoc 6,5|19,4[12,2] 9,8 | 8,4 |11,4]14,3| 14,2/ 9,1 |17,1| 8,1 | 0,0 | 11,1
potrzebujacemu
8 |godnosé osobista 16,1 8,3 | 9,8 | 9,1 |13,3| 6,8 [10,0{ 6,8 | 7,1 49| 9,1|0,0| 9,0
9 [prawda 8,1|56|73]47|72|11,4/10,0{11,9| 9,1 [12,2|11,1|33,3| 85
10 [paradnos¢ 9,7|11,1| 7,3 ] 9,4 | 7,2 |13,6] 7,1 | 13,6 5,1 49| 81| 00| 9,2
zyciowa
11 [szezerosé 65|56|24]|36(60|68]57]|86314,117,1{11,1/ 00| 7,0
12 |honor 11,3) 8,3 [17,1] 8,7 | 1,2| 23|29 06| 1,0/ 00| 51]00]| 50
13 |samodzielnos¢ | 6,5]2,8|4,9|5,1(6,0|45|43]|51|40|73[30]00]| 49
14 |pracowitosé 4828]00/(33[36|00]1,4]|40]/10,1]/49]|30/[00]| 38
15 [3Eezesae 32)28|24|58[1,2|45]|1,4]40|20[{00]|20/(00]| 34
rodzinne
16 |przywiazanie 1,6(00]00]|1,4|72]68|71[40[40]|00]|40]00]| 33
17 |spokéj 48)28)00](29|24|23]1,4|1,7]61]|73]|20(333 30
18 |sprawiedliwosé | 0,0| 5,600 1,4]4,8|9,1|29(6,8[00]00]0,0]0,0]| 27
19 [s7acunek 32|28|24]54(36|00]0,0]23[00][00]00/[00]| 25
dla pracy
90 [fadnych/nie 32100(00]51|48|23]14]|06|1,0[00][20/[00]| 25
‘wiem
21 [zaufanie 0,0]00[00]1,8|00|45[43]|1,7/30[49[30[00]| 20
22 lzgoda w rodzinie | 0,0 | 2,8 | 2,4 0,7]0,0] 23| 1,4[23]00] 00| 1,0 00| 1,1
Liczba odpowiedzi| 62 | 36 | 41 |276| 83 | 44 | 70 | 176/ 99| 41 | 99 | 3 | 1030

Objasnienia: W — wies$, M.m. — mate miasto, $.m. — érednie miasto, D.m. — duze miasto
Pytanie byto otwarte, kolumny nie sumuja si¢ do 100%.
Zrodto: opracowanie whasne.
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Srodowisko rodzinne wyksztatlca w mtodziezy sporo waznych cech i po-
staw niezbednych do wspodtdziatania w spoteczenstwie i w pozniejszej wlasnej
rodzinie. Szacunek do ludzi, uczciwos$¢ oraz postawy charytatywne sa jednymi
z konstytutywnych w spoteczenstwie, zastanawiajace moze by¢ jednak to, ze
rodzina, zgodnie z deklaracjami badanych, czgsciej wyksztatca w dzieciach za-
radnos$¢ zyciowa niz szacunek dla pracy. Proba odpowiedzi na to zagadnienie
moze by¢ opis czynnikow ksztattujacych system wartosci Polakow prezentowa-
ny przez wspomnianego juz w uwagach teoretycznych M. Zidtkowskiego, ktory
do czynnikéw wynikajacych z dawniejszej historii zalicza przede wszystkim
tradycyjny system wartosci, obejmujacy wartosci wyraznie artykutowane i nale-
zace takze do nie w pelni uswiadamianego, glebokiego dziedzictwa kulturowego,
czyli tradycyjnej mentalno$ci i charakteru narodowego Polakow. Wymieni¢ tu
mozna silne przywiazanie do warto$ci narodowych i religijnych, brak poszano-
wania dla wladzy panstwowej, ktora dlugi czas byta wiadza obca, a takze szcze-
g6lny charakter polskiej wspdlnotowosci: ,,romantycznego patriotyzmu”, po-
swiecenia i walki, symboli oraz wyjatkowych masowych manifestacji i wystapien.
Natomiast znacznie rzadziej natura tej wspdlnotowosci ma znamiona ,,pracy
organicznej” — codziennego, zespolowego, pragmatycznego, niekiedy nawet ru-
tynowego dziatania. Wiaze si¢ z tym stabo rozwinigty etos pracy. W polskiej
tradycji kulturowej trudno doszukiwac¢ si¢ w stosunku do pracy traktowania jej
jako celu samego w sobie, przywileju i zrodta poczucia wlasnej wartosci albo
okazji do przejawiania si¢ dazno$ci tworczych. Przyczyn tego stanu mozna
upatrywac w szlacheckich tradycjach ,.klasy prozniaczej”, odziedziczonych czg-
sciowo przez inteligencje¢; rowniez we wptywach etyki katolickiej, ktora niestety
w odrdznieniu od protestantyzmu (przynajmniej do encykliki Laborem exercens)
zdawata si¢ stawia¢ rezultat pracy ponad samym jej procesem; wreszcie
w historycznym utozsamianiu pracy (zwlaszcza cigzkiej, mozolnej) z praca chto-
pa, dla ktorego byla to koniecznos¢ zyciowa, a nigdy wartos¢ sama w sobie.
Drugi rodzaj czynnikéw to z kolei te, ktore naleza do dziedzictwa realnego
socjalizmu, czyli swoisty stosunek do wtadzy panstwowej, ktora traktowano
wprawdzie jako narzucona, ale od ktorej oczekiwano pewnosci zatrudnienia,
opieki, spelnienia minimalnych potrzeb zyciowych i, niezaleznie od jednostko-
wego wysitku i efektow pracy, przejecia odpowiedzialnosci za los kazdego
obywatela. Centralizacja i upanstwowienie wszelkich obszaréw zycia, brak wol-
nosci w zyciu publicznym oraz realnej kontroli spotecznej nad wtadza doprowa-
dzit w mnoéstwie przypadkow do ,,wyuczonej bezradnosci” i ,,uogdlnionego
zrzeczenia si¢ odpowiedzialno$ci” za panstwo i — co moze nawet wazniejsze
— za wlasne zycie. W rezultacie nastapita dalsza degradacja etosu pracy. Praca
przestata by¢ juz nie tylko wartos$cia autoteliczna, ale takze warto$cia instrumen-
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talna, czyli skutecznym s$rodkiem do osiagania innych celow, a tym bardziej
godziwego dochodu. W calej gospodarce bardzo stabe byly tendencje meryto-
kratyczne. W potocznej $wiadomosci zaszlo zerwanie zwiazku migdzy praca
a dochodami i poziomem zycia. Zarobki inteligencji byty nizsze od robotniczych,
a stratyfikacja spoteczna cechowata si¢ daleko posunigta dekompozycja czynni-
koéw statusu (dochodu, wiadzy i prestizu). Niedowtad systemu organizacji pracy
dodatkowo nazbyt czesto niweczyt indywidualne wysitki 1 zaangazowanie,
aw regultacie jednostce coraz trudniej przychodzito akceptowac sens cigzkiej
pracy!3.

Przekaz wartosci w rodzinie w nauczaniu Kosciota

Nauczanie Kosciota postrzega malzenstwo i dom rodzinny jako najbardziej
podstawowe 1 naturalne srodowisko, w ktorym cztowiek realizuje zadania wpisa-
ne przez Boga w ludzka nature, uswigcone Jego taska i zmierza do osiagnigcia
celu, ktorym jest zbawienie. Matzenska mitos¢ i ptodnos¢ wyraza absolutng
mito$¢ Boga do cztowieka — istoty rozumnej i wolnej oraz do catego stworzenia.

Katechizm Kosciota Katolickiego (KKK) podkresla, ze instytucja matzen-
stwa oraz matzenska mito$¢ z samej swojej natury nastawione sa na rodzenie
i wychowywanie potomstwa, ,,co stanowi jej jakoby szczytowe uwienczenie”
(KKK 1652). Ptodno$¢ matzenstwa dotyczy takze owocéw moralnego, ducho-
wego i nadprzyrodzonego zycia, ktore rodzice w procesie wychowania przeka-
zuja swoim dzieciom, jako ze sa oni dla potomstwa pierwszymi i glownymi
wychowawcami (KKK 1653).

Dom rodzinny jest w ten sposob pierwsza szkota zycia chrzescijanskiego,
w ktorej urzeczywistniaja si¢ dary wynikajace z sakramentu chrztu: przyjmowa-
nie pozostalych sakramentdw, dzigkczynienie i modlitwa, $wiatobliwe zycie, po-
swigcenie si¢ dla innych w czynnej mitosci. W $rodowisku domu rodzinnego
dziecko uczy si¢ wytrwatosci, szacunku do pracy, wzajemnej mitosci, wielko-
dusznosci 1 umiejetnosci przebaczania oraz modlitwy 1 czci naleznej Bogu oraz
ofiarnosci (KKK 1657).

Rodzice jako pierwsi sa odpowiedzialni za wychowanie swoich dzieci.
Wypehiaja t¢ odpowiedzialno$¢ przez zalozenie ogniska rodzinnego — domu
rodzinnego, ktory jest wiasciwym miejscem ksztattowania cnot, w ktorym panu-
je czutos¢, przebaczenie, szacunek, wiernos¢ i bezinteresowna stuzba. Do zadan

13 M. Ziotkowski, Zmiany..., s. 147-150. Zob. takze: idem, Spoleczno-kulturowy..., s. 22-23,;
A. Miszalska, Moralnosé a demokracja — uwagi o stylu moralnym wspolczesnego spoteczenstwa polskie-
go, w: J. Marianski (red.), Kondycja moralna spoleczenstwa polskiego, Krakow 2002, s. 165—-168.
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rodzicéw nalezy zatem uczenie dzieci podporzadkowywania tego, co materialne
1 instynktowne temu, co wewnetrzne i duchowe. Rodzice maja takze obowiazek
bycia dobrym przyktadem dla swoich dzieci. Umiejgtno$¢ przyznania si¢ przed
potomstwem do swoich btedow pozwala ,,lepiej kierowaé dzie¢mi 1 je popra-
wiaé: Kto mituje swego syna, czesto uzywa na niego rozgi, aby na koncu mogt
sie nim cieszy¢ (Syr 30,1-2). A wy, ojcowie, nie pobudzajcie do gniewu wa-
szych dzieci, lecz wychowujcie je, stosujqc karcenie i napominanie Panskie!
(Ef6,4)” (KKK 2223).

Srodowisko domu rodzinnego to takze naturalna przestrzen do wprowa-
dzania dzieci w poczucie solidarnosci i odpowiedzialnosci wspolnotowej'4. Stad
tez ,,rodzice powinni uczy¢ swoje dzieci unikania fatszywych ustepstw i1 ponizania
sig, ktore stanowig zagrozenie dla kazdej spotecznosci ludzkiej (KKK 2224)”.

Whnioski

W nauczaniu Kosciota podkresla sig, ze rodzice sa pierwszymi wycho-
wawcami swoich dzieci, maja obowiazek wychowania i prawo do wychowania,
czyli dla przyktadu doboru szkoly. Wedlug Katechizmu rodzice wypetniaja ten
obowiazek najpierw przez zatozenie rodziny, w ktérej panuje czutosé, przeba-
czenie, szacunek, wiernos$¢ i bezinteresowna stuzba. Oprocz tego w procesie
wychowania rodzice powinni nauczy¢ dzieci wyrzeczenia, zdrowego osadu,
panowania nad soba. Porownanie odpowiedzi maturzystow w kwestii wartosci
wyksztatconych w rodzinie z zacytowanym stanowiskiem Kosciota mozna od-
nie$¢ wrazenie, ze koScielne nauczanie jest jako$ obecne w domach badanych
mtodych ludzi. Warto w tym miejscu zwroci¢ uwage, ze pytanie ankietowe
odnosito si¢ wylacznie do $rodowiska rodzinnego badanych. W okreslonym
stopniu katechizmowa czulo$¢ realizuje si¢ w domu rodzinnym przez mitos¢,
dobro¢, szczescie rodzinne, przywiazanie, spokoj, zgode; przebaczenie przez
szczero$¢; szacunek przez szacunek dla ludzi, szacunek dla pracy; wiernosé
przez uczciwosc, prawde, zaufanie; bezinteresowna stuzba przez pomoc potrze-
bujacemu; wyrzeczenie przez zaradno$¢ zyciowa, samodzielnos¢ i pracowitosc;
zdrowy osad przez uksztalttowana moralnos¢, sprawiedliwos$¢ 1 odpowiedzial-
no$¢; panowanie nad soba przez honor i godno$é osobista!?.

Socjologiczne badania wartos$ci, szczegdlnie systemow wartosci mtodzie-
7y, pokazuja niezbicie, ze pomimo silnych przywiazan do tradycyjnych wartosci

14 J. Marianski, Matzeristwo i rodzina w $wiadomosci mlodziezy maturalnej — stabilnosé i zmiana,

Torun 2012, s. 9.
15 Idem, Kryzys moralny..., s. 305.
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maleje wptyw koscielnego oddziatywania na budowanie i ksztatltowanie syste-
mow aksjologicznych Polakow przez duszpasterstwo czy katechizacj¢ szkolna.
Mowi sig czgsto o kryzysie moralnosci. Wydaje sig, ze raczej nalezaloby mowic
o procesie modernizacji lub transformacji wartosci, w ktory powinno si¢ wia-
czyé jak najszerzej rozumiane duszpasterstwo!. Powyzsze wnioski, chociaz
pokazuja w pewnym stopniu pozytywny — z punktu widzenia nauki Kosciota
— obraz deklarowanych wartos$ci, nie sa empirycznym dowodem na stabilnos$¢,
wrecz odwrotnie. Powyzsze refleksje sa raczej przyczynkiem do krytycznego
przyjrzenia si¢ konkretnym dzialaniom duszpasterskim w zakresie programow
duszpasterskich, homiletyki i kaznodziejstwa, katechezy parafialnej, animacji
grup parafialnych i przede wszystkim szkolnej katechizacji!’. Deklarowane przez
respondentow warto$ci trzeba widzie¢ jako pole do pracy niz jako trwaly zasob
posiadania, a przedstawione wnioski rozumie¢ wasko w kontek$cie prezentowa-
nego fragmentu badania.

TRANSMISJA POKOLENIOWA -~ PRZEKAZ WARTOSCI W RODZINIE
W KONTEKSCIE NAUKI KOSCIOtA. INFORMACJA Z BADANIA
MLODZIEZY Z WOJEWODZTWA WARMINSKO-MAZURSKIEGO

(STRESZCZENIE)

W rodzinie realizuje si¢ proces socjalizacji dzieci, przekazywania warto$ci, transmisji pokolenio-
wej, poznawania przez nie rol spotecznych, umiejgtnosei zycia w spoteczenstwie — nabywania kompe-
tencji kulturowych, poznania fundamentow kapitatu kulturowego, ktory tworza idee, wiedza, umiejgt-
nosci i przedmioty o wartosciach kulturowych. Nie zawsze jednak rodzina funkcjonuje w taki sposob,
ktoéry pozwala na ksztattowanie czlowieka otwartego, mys$lacego, umiejacego zy¢ w spoleczenstwie,
a wige wyposazaé dzieci w odpowiedni kapitat kulturowy, w kompetencje kulturowe. Niektore rodziny
podlegaja dysfunkcjom na réznych poziomach. Oprocz najtatwiejszych do wyliczenia dysfunkcji, ta-
kich jak: uzaleznienia czy bieda, koniecznie trzeba wskazaé¢ na kurczacy si¢ budzet czasu w rodzinach
pochtaniany przez pracg zarobkowa, niecobecnos¢ jednego z rodzicéw lub zamieszkiwanie z konkuben-
tem rodzica. W ostatnich latach wspdlnota czasu rodzinnego zostata jeszcze zmniejszona przez migra-
cje zarobkowa rodzicow, szczegodlnie mocny wplyw na oceng relacji rodzinnych ma nieobecnosé
matki. Socjologia — jako nauka o spoteczenstwie i zachodzacych w nim procesach — pomaga zdiagno-
zowa¢ zachodzace zmiany, transformacj¢ wartos$ci i wskazaé, np. duszpasterstwu potencjalne mozli-
wosci wspotuczestnictwa w formowaniu, szczeg6lnie przez mtodych ludzi, systemow wartosci opar-
tych na moralnych wskazaniach ko$cielnego nauczania.

16 1dem, Matzenstwo i rodzina..., s. 43.
17 Por. idem, Przemiany moralnosci..., s. 14—17; idem, Kryzys moralny...,s. 11-12.
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GENERATIONAL TRANSMISSION — TRANSMISSION OF VALUES
IN A FAMILY IN THE CONTEXT OF THE CHURCH TEACHING.
INFORMATION ON THE RESEARCH OF THE YOUTH FROM
WARMIAN-MASURIAN VOIVODESHIP

(SUMMARY)

The family realises a process of children’s socialization, transmission of values, generational
transmission, learning about their social roles, skills, life in the society - the acquisition of cultural
competence, learning the foundations of cultural capital, which consists of ideas, knowledge, skills and
items of cultural values that people acquire during their participation in social life. Yet, not always does
the family function in a way that allows the formation of a man who is open, thinking, able to live in
the society, so as to equip that man in the appropriate cultural capital, in cultural competence. Some
families are subject to dysfunctions at various levels. Apart from the easiest to enumerating dysfunc-
tions such as: addictions or poverty, it is crucial to point to the shrinking time budget in families that are
absorbed by gainful employment, the absence of one of the parents or living with a cohabitee of
a parent. In the recent years, the community of the family time has been even more decreased by the
labour migration of parents, and the absence of the mother has a particularly strong impact on the
assessment of the family relationships. Sociology, examining the value system, helps to diagnose the
changes - the transformation of values - and it aids to indicate, for instance, to the priesthood, the
potential opportunities of participating in the formation, particularly by young people, of the systems of
values based on the moral indications of the Church teaching.

GENERATIONENUBERTRAGUNG - VERMITTLUNG DER WERTE
IN DER FAMILIE IM KONTEXT DER KIRCHLICHEN LEHRE.
BERICHT AUS DER JUGEND-UMFRAGE VON DER WOJEWODSCHAFT
ERMLAND-MASUREN

(ZUSAMMENFASSUNG)

In der Familie findet der Prozess der Sozialisierung der Kinder, der Wertevermittlung und der
Generationeniibertragung statt. Dadurch werden gesellschaftliche Rollen und die Féhigkeit zum Leben
in der Gesellschaft erlernt — kulturelle Kompetenzen werden erworben, Fundamente des kulturellen
Kapitals kennengelernt, welches auf Ideen, Wissen, Fahigkeiten und Gegenstanden kulturellen Wertes
basiert. All das erwerben die Menschen im Laufe ihrer Teilnahme am Leben in der Gesellschaft. Die
Familie funktioniert jedoch nicht immer auf eine Art und Weise, die die Entwicklung zu einem offenen
und denkenden Menschen ermdglicht, der fiir das Leben in der Gesellschaft vorbereitet ist, d.h. sie
sichert ihm nicht immer das entsprechende Kulturkapital, die kulturellen Kompetenzen. Manche
Familien unterliegen Dysfunktionen auf verschiedenen Ebenen. Neben den geldufigsten Dysfunktio-
nen wie z.B. Abhéngigkeiten oder Armut muss unbedingt auf das schrumpfende Zeitbudget in den
Familien hingewiesen werden, das durch die Erwerbstitigkeit bedingt ist, als auch auf die Abwesen-
heit eines Elternteils oder das Leben mit dem Lebensgefahrten der Mutter oder des Vaters. In den
letzten Jahren ist die gemeinsame Familienzeit durch die Arbeitsmigration der Eltern kiirzer geworden,
insbesondere wird die Beurteilung der Familienverhéltnisse durch die Abwesenheit der Mutter
geprégt. Die Soziologie untersucht das Wertesystem und hilft die Verdnderungen — die Verdnderung
der Werte - zu diagnostizieren — und darauf hinzuweisen, z.B. im Fall der Seelsorger, wo die potenziel-
len Moglichkeiten der aktiven Beteiligung am Gestalten der an Moralempfehlungen der kirchlichen
Lehre orientierten Wertesysteme v.a. fiir junge Menschen liegen.
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Od kilku lat w Polsce wrasta zainteresowanie zjawiskiem cyberprzemocy
wsrod dzieci i mtodziezy. Poza analiza tego zjawiska w monografiach, czasopi-
smach i publikacjach zbiorowych!, konstruowane sa i wdrazane w szkotach
programy profilaktyczne?. Okre$laja one dziatania szkoty w zakresie systemo-
wych rozwiazan dotyczacych wspomagania uczniow w radzeniu sobie z trudno-
$ciami, jakie zagrazaja prawidtowemu rozwojowi i zdrowemu zyciu. Wiele uwagi

Adres/Adresse/Anschrift: dr hab. Anna Zellma, prof. UWM, Katedra Katechetyki i Pedagogi-
ki, Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, anna.
zellma@uwm.edu.pl.

I Zob. np. J. Bednarek, Cyberagresja nowym i groznym patologicznym procesem, w: A. Rejzner
(red.), Systemowe rozwiqzanie problemu przemocy i agresji w szkole, Warszawa 2011, s. 167-176;
R.M. Kowalski, S.P. Limber, PW. Agatson, Cyberprzemoc wsrod dzieci i mlodziezy, przekt. A. Wicher,
Krakow 2010; D. Macander, Nauczyciel i uczen w obliczu cyberprzemocy, Glos Pedagogiczny 30 (2011),
s. 22-24; J. Pyzalski, Agresja elektroniczna i cyberbulling jako nowe ryzykowne zachowania mlodziezy,
Krakow 2012; D. Sarzata, Cyberagresja — nowe wyzwanie dla edukacji i wychowania, £.6dzkie Studia
Teologiczne 18 (2009), s. 225-240.

2 Zob. o tym np. w: D. Modrzejewska, R. Szczepanik, J. Wawrzyniak (red.), Kompleksowe
podejscie w dzialaniach profilaktycznych, w: Rozne spojrzenia na przemoc, £.odz 2008, s. 208-216;
M. Nowak, Stop cyberprzemocy! — (Dobra praktyka), Meritum 2 (2010), s. 42—45.
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poswigca sig ograniczaniu i likwidowaniu czynnikow jednostkowych, rodzin-
nych, rowiesniczych, szkolnych i srodowiskowych ryzyka oraz sprzyjajacych
prawidtowemu rozwojowi. Wsérod tych zagadnien znajduja si¢ kwestie zwiazane
z cyberprzemoca. Media elektroniczne sa bowiem nie tylko zrodtem informacji
i narzegdziem komunikowania si¢ osob, ale takze sprzyjaja aktom przemocy
wsrod dzieci i miodziezy. Stad tez mlode pokolenie potrzebuje pomocy
w odpowiedzialnym korzystaniu z Internetu i telefonu komorkowego. Oczywiste
wydaje sig¢, ze pierwszym i podstawowym S$rodowiskiem przeciwdziatania
cyberprzemocy jest rodzina. Wywiera ona istotny wplyw na zachowanie sig
dzieci i mtodziezy oraz na sposob korzystania z Internetu i telefonu komorkowe-
go. Powszechnie jednak rodzice postrzegani sa jako wychowawcy, ktorzy napo-
tykaja na liczne problemy w zakresie wspierania dzieci w madrym i odpowie-
dzialnym korzystaniu z nowych technologii informacyjno-komunikacyjnych.
Sami zatem rodzice potrzebuja pomocy w zakresie przeciwdziatania cyberprze-
mocy wsrod mtodego pokolenia.

Sposrod réznych form wsparcia udzielanego rodzinie, istotna rolg spehnia
wspotpraca z podmiotami odpowiedzialnymi nie tylko za edukacje i wychowa-
nie mtodego pokolenia, ale rowniez za utrzymanie bezpieczenstwa i porzadku
publicznego. Do tej grupy zalicza si¢ policj¢ jako organ wykonawczy witadz
panstwowych 1 samorzadowych, odpowiedzialny za ochrong bezpieczenstwa,
spokoju i porzadku publicznego®. Funkcjonariusze policji pilnuja przestrzegania
prawa i $cigaja przestepcoOw, zapewniaja obywatelom ochrong i pomoc w sytu-
acjach kryzysowych oraz przeciwdziataja przestepczoéci®. Uczestnicza réwniez
w rdznego rodzaju inicjatywach zwalczania przestgpczosci w sieci internetowe;.
Coraz czesciej funkcjonariusze policji angazuja si¢ w dziatania, ktére maja na
celu przeciwdziatanie cyberprzemocy wérod dzieci i mtodziezy?.

Przedmiotem niniejszych analiz bedzie poszukiwanie odpowiedzi na pyta-
nia postawione w tytule. Sugeruja one dwa zasadnicze zagadnienia. Pierwsze
dotyczy mozliwosci wspotpracy policji z rodzing w przeciwdziataniu cyberprze-
mocy wsrod dzieci i mtodziezy. Drugie zagadnienie natomiast wiaze si¢ z zamia-
rem, ktory wydaje si¢ niemozliwy do realizacji. Majac to na uwadze, zostanie
wyjasnione pojecie ,,cyberprzemoc” oraz krotko scharakteryzowane zjawisko
cyberprzemocy wsrdd dzieci 1 mlodziezy. W tym kontekscie zwrdci si¢ uwage
na konkretne formy wspotpracy policji z rodzing oraz zwigzane z tym ogranicze-
nia prawne, organizacyjne i spoteczne.

3 Por. E. Wiszowaty, Etyka policji. Miedzy prawem, moralnosciq i skutecznosciq, Warszawa
2011, s. 55.

4 Ibidem.

5 Do takich wnioskoéw prowadza m.in. informacje zamieszczane w prasie lokalnej.



Wspétpraca policji z rodzing w przeciwdziataniu cyberprzemocy... 205
Studia Warminskie 51 (2014)

Wyjasnienie pojecia ,,cyberprzemoc”

Pojecie ,,cybeprzemoc” pochodzi od angielskiego stowa ,,cyberbullying”.
W polskiej literaturze pedagogicznej, socjologicznej i w dokumentach publicz-
nych pojecie to pojawilo si¢ na przetomie XX i XXI w. — wraz z rozpowszech-
nianiem sie technologii informacyjnych i komunikacyjnych®. Zostato ono roz-
propagowane przez Fundacje ,,Dzieci Niczyje”, ktora w ramach programu
,Dziecko w Sieci” zajmuje si¢ m.in. problemem agresji w sieci’. Obecnie ,,cy-
berprzemoc” bywa zastgpowa takimi wyrazeniami, jak: ,,cyberbulling”, ,,cyber-
mobbing”, ,,e-mobbing”, ,,przemoc internetowa”, ,,przemoc elektroniczna”, ,,cy-
berngkanie”, cyberprzesladowanie”, ,,agresja elektroniczna”, co prowadzi do
braku jasnosci pojeciowej i utrudnia prowadzenie rzetelnej, poglgbionej debaty
na temat dziatan profilaktycznych i interwencyjnych®.

W og6lnym rozumieniu pojecie ,,cyberprzemoc” utozsamiane jest z aktami
agresji i przemocy stosowanymi za pomoca technologii informacyjnych i komu-
nikacyjnych. Tego rodzaju zachowania taczy si¢ przede wszystkim z przemoca
réwiesnicza, typowa dla dzieci i miodziezy®. Sporadycznie tez badacze nie
stawiaja ograniczen wiekowych, stusznie uzywajac pojecia ,,cyberprzemoc” tak-
ze w odniesieniu do aktow przemocy internetowej lub elektronicznej, ktore stosuja
osoby doroste!?. Zjawisko to dotyczy bowiem wszystkich grup wiekowych.

Wspotczesnie polscy badacze w definiowaniu pojecia ,,cyberprzemoc”
odwotuja si¢ do dwoch angielskich stow: ,,cyber” i ,,bully”!l. Pierwszy wyraz

6 Mozna sadzi¢, ze z powodu dynamicznego rozwoju Internetu i telefonii komérkowej oraz
coraz szerszego wykorzystania tych narzedzi przez mlode pokolenie, problem przemocy rowiesniczej
z uzyciem Internetu lub telefonéw komorkowych bedzie narastat. Zob. szerzej o tym np. w: J. Pyzalski,
Agresja elektroniczna i cyberbulling jako nowe ryzykowne zachowania mlodziezy, s. 39 i nn.

7 Zob. http://dzieckowsieci.fdn.pl/ (20.01.2014).

8 Pisze o tym np. I. Uflik-Jaworska, Cyberprzemoc czy cybermobbing? Kontrowersje terminolo-
giczne i charakterystyka zjawiska, w: B. Szmigielska (red.), Psychologiczne konteksty Internetu, Krakow
2009, s. 197-215; idem, Cyberbullying, cyberprzemoc czy cybermobbing?, w: D. Bis, A. Rynio (red.),
Media w wychowaniu chrzescijanskim, Lublin 2010, s. 491-500.

9 Zob. np. K. Stomka-Michalak, Cyberprzemoc: przeglad badan, w: Z. Bartkowicz, A. Weglifiski,
A. Lewicka (red.), Powinnosci i kompetencje w wychowaniu 0séb niedostosowanych spotecznie, Lublin
2010, s. 113-118; A. Zieja, Cyberprzemoc” jako zagrozenie dla wspotczesnej mlodziezy — w kontekscie
adolescencji norm spotecznych, w: 1. Pufal-Struzik (red.), Mlodziez a patologie i zagrozenia spoleczne,
Kielce 2011, s. 73-81.

10 W publikacjach z dziedziny prawa na okreslenie zjawiska agresji elektronicznej wsrod osob
dorostych (sprawcow i ofiar) coraz czgéciej stosuje si¢ pojecie ,,cyberstalking”, ktore z jezyka angielskie-
go oznacza cyberprzesladowanie. Zob. wigcej o tym np. w: J. Groth, Cyberstalking — perspektywa
psychologiczna, Forum Os$wiatowe 2 (2010), s. 85-98; B. Hotyst, Psychologia kryminalistyczna, War-
szawa 2004, s. 628; J. Kosinska, Prawnokarna problematyka stalkingu, Prokuratura i Prawo 10 (2008),
s. 33; J. Plis, Cybertalking. Podstawowe problemy prawnokarnej ochrony, w: S. Bebas, J. Plis, J. Bednarek
(red.), Patologie w cyberswiecie, Radom 2012, s. 350.

11 7ob. np. S. Bebas, Patologie spoleczne w sieci, Torun 2013, s. 52 i nn; K. Stomka-Michalak,
Cyberprzemoc: przeglad badan, s. 113—118.
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oznacza komputerowe lub elektroniczne sterowanie. Drugi natomiast wskazuje
na brutalno$é, terroryzowanie, nekanie, znecanie sie nad stabszymi'2. Na pod-
stawie znaczenia wyzej przywolanych wyrazoéw badacze twierdza, ze pojgcie
»Cyberprzemoc” okresla ztozone zjawisko, obejmujace wiele r6znych zachowan
z wykorzystaniem Internetu i telefonii komorkowe;j!'3. Te szeroka definicje pro-
buje si¢ doprecyzowac, zwlaszcza w naukach spotecznych. Badacze nie sa
jednak zgodni co do zakresu znaczeniowego ,,cybeprzemocy”. Stad tez, piszac
czesto o tym samym zjawisku, postuguja si¢ roznymi pojgciami, jak réwniez
uzywaja takich samych terminéw w odniesieniu do r6znych form agresji elektro-
nicznej*.

Pomijajac szczegotowy przeglad réznych definicji ,,cyberprzemocy”, na
potrzeby niniejszego tekstu mozna przyjaé okreslenia zaproponowane przez pe-
dagogdw. W literaturze pedagogicznej zwykle pojecie ,,cyberprzemoc” wskazuje
na rodzaj agresywnego, celowego, §wiadomego, powtarzalnego i dlugotrwatego
zachowania jednostki lub grupy os6b wobec stabszej fizycznie lub psychicznie
ofiary, z uzyciem elektronicznych form kontaktu!>. Zaréwno sprawca, jak
i ofiara naleza do tej samej grupy spotecznej. Tak ogdlnie okreslone dziatania
online sg zroznicowane. Wymagaja zatem uszczegoétowienia w odniesieniu do
grupy dzieci i mtodziezy.

Zjawisko cyberprzemocy wsréd dzieci i mtodziezy

Cyberprzemoc stanowi wyjatkowo niebezpieczne zjawisko spoteczne.
W ostatnich latach ta forma agres;ji stata si¢ powszechna wérdd dzieci i mtodzie-
zy. Wystepuje ona w postaci $wiadomego, powtarzanego oczerniania, wyszy-
dzania, kompromitowania rowiesnikow, grozenia, przesladowania, zastraszania
za posrednictwem technologii informacyjno-komunikacyjnych (gtéwnie Interne-
tu i telefonu komorkowego). Stad tez zwykle wyodrebnia sig: 1) przemoc wer-
balng w sieci, ktora przybiera form¢ wulgarnego wyzywania, ponizania, o§mie-
szania, straszenia, szantazowania, przesytania nieprzyjemnych (o§mieszajacych,
agresywnych, zastraszajacych) wiadomosci do ofiary, agresywnej wymiany
zdan (tzw. flamingu) w grupie dyskusyjnej lub w pokojach czatowych; 2) reje-

12§ Bebas, Patologie spoleczne w sieci, s. 52 i nn.

13 Zob. np. ibidem; J. Pyzalski, Agresja elektroniczna i cyberbulling..., s. 119-138, 157-162.

14 7ob. wiecej o tym w: S. Bebas, Patologie spoleczne w sieci, s. 52 i nn; J. Pyzalski, Agresja
elektroniczna i cyberbulling..., s. 119138, 157-162.

15 7ob. np. S. Bgbas, Patologie spoteczne w sieci, s. 51-55; por. PK. Smith, J. Mahdavi,
M. Carvalho, S. Fisher, S. Russell, N. Tippet, Cyberbullying: Its nature and impact in secondary school
pupils, The Journal of Child Psychology and Psychiatry 49 (2008), no 4, pp. 376-377.
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strowanie filmow i zdje¢ dziecka lub nastolatka wbrew jego woli, a nastgpnie
upublicznianie w sieci; 3) publikowanie w sieci prywatnych materiatlow
(np. zapis6w rozmow, listow, zdje¢) nieletniej ofiary 1 informacji o$mieszajacych
ja, ktore sprawca wykradt z komputera lub telefonu ofiary, lub wszedt w ich
posiadanie, gdy przyjaznit si¢ z ofiara; 4) kradziez tozsamosci dziecka lub nasto-
latka poprzez podszywanie si¢ w sieci pod ofiare; 5) wykluczenie polegajace na
celowym usunigciu z listy kontaktow internetowych (np. na portalu spoteczno-
sciowym) lub niedopuszczanie do niej danej osoby!®. Oprocz tego rodzaju
form cyberprzemocy wymienia sig: inwigilacj¢ ofiary w sieci i ngkanie jej nie-
chcianymi komunikatami, prowokowanie lub atakowanie ofiary oraz dokumen-
towanie zdarzenia za pomoca filmu lub zdje¢, a nastgpnie rozpowszechnianie
kompromitujacych materiatow w Internecie!”. Za rownie niebezpieczna, jak wy-
zej wymienione formy, uznaje si¢ agresj¢ techniczna zwiazana z niszczeniem
nalezacego do ofiary sprz¢tu komputerowego czy oprogramowania lub infra-
struktury informatycznej (np. stron internetowych, blogéw). Sprawca zazwyczaj
rozsyla wirusy komputerowe, wtamuje si¢ do komputera ofiary czy tez automa-
tycznie wysyla do ofiary ogromna liczbg poczty elektronicznej, blokujac jego
system komputerowy!8.

Osoby nieletnie, dopuszczajace si¢ wyzej wymienionych form cyberprze-
mocy!? zwykle korzystaja nie tylko z komputera, ale rowniez z telefonow ko-
morkowych wyposazonych w dostep do Internetu. Co wazne, postuguja si¢
takimi narzedziami, jak: e-maile, komunikatory internetowe (np. gadu gadu,
skyp), portale i serwisy spotecznosciowe (np. facebook), blogi, grupy dysku-
syjne, czatromy2?. Narzedzia te stuza sprawcom m.in. do przesladowania,
zastraszania, ngkania, wySmiewania innych. Agresorzy przez dtuzszy czas prze-
sladuja i drecza swoje ofiary, tworza specjalne strony internetowe?!. Niejedno-
krotnie tez, jak juz wyzej zauwazono, sprawcy cyberprzemocy podszywaja si¢
w sieci pod kogos wbrew jego woli. Ofiary natomiast nie potrafia si¢ bronic,
czuja bowiem, ze sprawca ma nad nimi przewage fizyczna lub psychiczna??.

U podtoza wyzej wymienionych zachowan dzieci i mlodziezy znajduja sig
przyczyny indywidualne i sytuacyjne. Wiaza si¢ one nie tylko z wlasciwos$ciami
osobowymi dzieci i mtodziezy, ale takze z przemianami okresu dojrzewania,

16° Zob. wigcej o tym np. w: J. Pyzalski, Agresja elektroniczna i cyberbulling..., s. 119-138.

17" Ibidem.

18 Zachowanie to nosi znamiona tzw. bombingu. Zob. ibidem.

19 Osoby te okreslane sa w literaturze pojeciem ,,stalker” lub ,,cybermobber”. Zob. np. J. Groth,
Cyberstalking — perspektywa psychologiczna, Forum Oswiatowe 2 (2010), s. 85-98.

20°S. Bebas, Patologie spoleczne w sieci, s. 51-66.

2! Ibidem.

22 Ibidem.
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sktonnoscia do dziatania pod wptywem impulsu i niemal nieograniczonym, po-
zbawionym kontroli ze strony oséb dorostych, dostepem do nowych technolo-
gii informacyjno-komunikacyjnych?3. Ujawnieniu si¢ i eskalacji cyberprzemocy
wsérod dzieci 1 mtodziezy sprzyja m.in. niski poziom empatii, sktonnos¢ do
prowokowania innych oséb i pozornie niewinnych zartow, brak zainteresowania
ze strony rodzicow i opiekundw, niekontrolowany przez dorostych dostgp do
Internetu i telefonu komorkowego, tendencja do podkreslania swojej niezalezno-
$ci, che¢ imponowania, akceptacji i wyrdznienia si¢ na tle grupy rowiesniczej,
nieumiejetno$é prowadzenia refleksji nad wtasnym zachowaniem?*. Poza tym
zachowania charakterystyczne dla agresji elektronicznej nie tylko maja swoje
zrodto w relacjach z rowiesnikami, ale takze z rodzicami i nauczycielami®.
Coraz czgsciej tez stosowanie cyberprzemocy wobec kolegdw i kolezanek staje
si¢ forma dobrej zabawy i spedzania wolnego czasu. Rowniez charakterystycz-
na dla okresu dorastania sktonno$¢ do prowokowania innych, przekraczania
zasad moralnych, odreagowania frustracji, pozyskania uwagi otoczenia czy chec
odwetu za doznane upokorzenia, sprzyjaja wystgpowaniu cyberprzemocy
w grupie uczniow gimnazjum?2°. Zatem przyczyny te sa zroznicowane.

Warto zauwazy¢, ze cyberprzemoc wérod dzieci i mtodziezy moze stano-
wi¢ kontynuacje¢ przemocy stosowanej w realnym $swiecie. Ma ona charakter
czestej lub okazjonalnej wiktymizacji. Wyr6znia si¢ jednak od innych form prze-
mocy. Z uwagi na czgstotliwos¢ i charakter, jej negatywne skutki moga by¢
wicksze niz w przypadku przemocy, agresji i mobbingu2’. W sposob szczegol-
ny cyberprzemoc cechuje: przekraczanie granic ,,czasu i miejsca”, permanentna
dostepnos¢ ofiary, potencjalna anonimowos¢ sprawcey utrudniajaca jego wykry-
cie, dziatanie sprawcy w ukryciu, pozostawanie ofiary w nie§wiadomosci bycia
w roli osoby negkanej oraz nierownowaga sit wynikajaca z wigkszych kompeten-
cji sprawcy w zakresie obstugi nowych technologii informacyjno-komunikacyj-
nych?8. Ofiara nie ma miejsca, w ktorym czuje si¢ bezpieczna. W poczatkowym
etapie aktow agresji elektronicznej doswiadcza trudnosci w ustaleniu tozsamosci
sprawcy (np. czy jest to chlopak, czy dziewczyna, kolega czy wrdg, ktos
znajomy czy obcy, osoba z klasy czy z innej grupy rowiesniczej) oraz liczby

23 Tbidem, s. 66-70.

24 Tbidem.

25 S. Kozak, Patologie komunikowania w Internecie. Zagrozenia i skutki dla dzieci i mlodziezy,
Warszawa 2011, s. 165.

26 Do takich wnioskéw prowadza badania realizowane w réznych grupach uczniow. Zob.
np. Bezpieczenstwo dzieci w internecie. Raport z badan jakosciowych i ilosciowych, http:/fdn.pl/badania-fdn
(7.01.2014).

27 S. Bebas, Patologie spoleczne w sieci, s. 70-74.

28 . Pyzalski, Agresja elektroniczna i cyberbulling..., s. 119-156.
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0s0b, ktore ja przesladuja®. Sprawca natomiast, postugujac si¢ komunikatorami
internetowymi nie musi znajdowac si¢ w fizycznej bliskosci ofiary o tej same;j
porze30. Zwykle agresor atakuje ofiare w sposob $wiadomy i celowy, raniac jej
uczucia nawet w miejscu tradycyjnie postrzeganym jako bezpieczne (np. w domu
rodzinnym, na terenie szkoty). Powtarzalnos¢ tych zachowan wynika z cech
samego materialu zamieszczonego w Internecie. Materiat ten moze by¢ wielo-
krotnie kopiowany i rozsytany przez sprawce i innych uzytkownikow Internetu,
albo raz zamieszczony bywa dhugotrwale obecny w sieci3l. W ten sposob
obrazliwe lub o$mieszajace osobg wiktymizowana komunikaty trafiaja do duze;j
liczby odbiorcow. Ofiara nie ma mozliwosci sprawdzenia, kto z jej znajomych
zapoznatl si¢ z materiatem rozpowszechnianym w Internecie, co staje si¢ dla niej
zrodtem wigkszego cierpienia. W ten sposob sprawca podkresla swoja domina-
cje. Nie widzac bezposrednio cierpien ofiary, agresor jest pozbawiony wspot-
czucia i empatii, ktore moglyby zredukowa¢ dziatania agresywne32.

Celem wyzej wymienionych dziatan, jakie podejmuja agresorzy, jest zdys-
kredytowanie konkretnych osob lub grup, a nawet catych spotecznosci. Coraz
czesciej, jak wynika z badan33, sprawcy cyberprzemocy adresowanej do nielet-
nich zazwyczaj pochodza ze srodowiska szkolnego ofiary. W grupie agresorow
sa zardwno chtopey, jak i dziewczeta4. Stosujac agresje elektroniczna, sprawcy
zwykle nie sa $wiadomi mozliwych konsekwencji prawnych. Z kolei ofiara,
niezaleznie od plci, odczuwa np. Igk, osamotnienie, odrzucenie, wstyd, bezsil-
nos$¢, brak przynaleznosci do grupy rowiesniczej i1 akceptacji, spadek samooce-
ny, brak zaufania, a takze zto$¢, irytacje i rozpacz3>. Czuje sig tez nieszczesliwa.
Na sposob przezywania atakow ze strony agresora nieznaczny wpltyw ma pleé
ofiary. Jak pokazuja badania empiryczne, bezradne i obojetne reakcje sa typowe
dla dziewczat, a rewanzowe i obojetne dla chtopcow3°. Niezaleznie od plci

29 Ibidem.

30 Ibidem.

31 Ibidem.

32 Ibidem.

Zob. o tym w: ibidem.

Dotychczasowe badania prowadzone na temat cyberprzemocy wsrod dzieci i miodziezy
w roéznych krajach (np. w Austrii, Turcji, USA, Polsce) nie daja jednoznacznych wynikow dotyczacych
roznic piciowych w zaangazowaniu w cyberprzemoc czy tez w jej doswiadczanie. Zob. wigcej o tym np.
w: ibidem; A. Bassam, K. Piwowarska, Cyberprzemoc w Zyciu mlodziezy ponadgimnazjalnej: komunikat
z badan, w: A. Bassam, K. Czerwinski, D. Wosik (red.), Internet w psychologii, Torun 2011, s. 160—180;
J. Pyzalski, Polscy nauczyciele i uczniowie a agresja elektroniczna — zarys teoretyczny i najnowsze wyniki
badan, w: M. Jedrzejko, D. Sarzata, Czlowiek i uzaleznienia, Pultusk—Warszawa 2010, s. 117-140.

35 8. Bebas, Patologie spoleczne w sieci, s. 74-78.

36 Zob. np. Bezpieczeristwo dzieci w internecie. Raport z badar: jakosciowych i ilosciowych, s. 3 i nn;
A. Latos, Zjawisko przemocy rowiesniczej z wykorzystaniem nowych technologii informacyjnych, http:

//ledunet.tarnow.pl/res/edunet portal/przemoc r wie nicza z wykorzystaniem nowych technologii_in-
formacyjnych.pdf (7.02.2014).
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czesto ofiara sama zaczyna izolowac si¢ od rowiesnikow, doswiadcza stanow
typowych dla depresji dziecigcej i ma mysli samobojcze.

Coraz cze$ciej wsrod nieletnich, zwlaszcza adolescentow wystepuja
sprawco-ofiary cyberprzemocy. Sa to osoby, ktore doswiadczaja agresji elek-
tronicznej ze strony rowiesnikow i rownoczes$nie sami podejmuja tego rodzaju
dzialania wobec innych os6b37. W grupie tej wystepuja zaréwno chlopcy, jak
i dziewczeta. Czesto sa to osoby wiktymizowane w szkole, ktore za pomoca
nowych technologii informacyjno-komunikacyjnych podejmuja dziatania o cha-
rakterze zemsty i odwetu w srodowisku online. Prawidtowos¢ ta — jak pokazuja
badania — czesciej dotyczy chtopcow?®.

Doswiadczajac réznych form cyberprzemocy, dzieci i mlodziez rzadko
zwracajg si¢ o pomoc do rodzicow, nauczycieli i innych oséb dorostych. Fakt
bycia wiktymizowanym wywotuje emocje o ujemnym charakterze, a milczenie na
temat doznawanych cierpien prowadzi do samoobwiniania si¢ i poczucia bez-
radno$ci3?. Jest to tym bardziej niepokojace, ze dlugotrwaty przebieg cyberprze-
mocy moze skutkowaé zaburzeniami psychicznymi i prowadzi¢ do proéb samo-
bojezych?. Perspektywa ta implikuje potrzebe podejmowania dzialan, ktore
uswiadomia rodzicom wielorakie skutki fizyczne i psychiczne cyberprzemocy
oraz pomoga im w przeciwdzialaniu atakom agresji elektronicznej wsrdd dzieci
1 mtodziezy.

Zakres mozliwosci wspotpracy policji z rodzing

Przeciwdzialanie cyberprzemocy wsrdd dzieci i mtodziezy stanowi czesé
programu prewencyjnego policji*!. W ramach tego programu zwraca si¢ uwagg
na zapewnienie bezpieczenstwa osobom nieletnim i matoletnim. To priorytetowe
zadanie policja realizuje nie tylko przez wykrywanie sprawcoéw czynow zabro-
nionych prawem, ale rowniez poprzez inicjatywy o charakterze profilaktycznym.
Coraz czg$ciej funkcjonariusze policji podejmuja dziatania na rzecz podnoszenia
swiadomosci spotecznej w zakresie zagrozen zwiazanych z korzystaniem z no-
wych technologii informacyjno-komunikacyjnych#2. Oprécz informacji zamiesz-

37 Ibidem.

38 Ibidem.

39 Ibidem.

40 Tbidem.

41 Zob. np. http://www.kujawsko-pomorska.policja.gov.pl/_portal/13347386234f8¢7ebf39c6d/
Szkolenie_ w_ramach_programu_ %22safeNET%22.html (4.02.2014); http://www.radom24.pl/artykul/
czytaj/16243 (4.02.2014).

42 Zob. np. ibidem.
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czanych na stronach internetowych komendy policji (np. miejskiej, powiatowej),
funkcjonariusze uczestnicza w spotkaniach i prelekcjach organizowanych dla
dzieci i mtodziezy — w zwiazku z realizacja programu profilaktycznego szkoty*3.
Inicjuja tez dzialania adresowane gtéwnie do rodzicoéw, opiekunow, pedagogow
szkolnych i wychowawcow. Dziatania te, jak wynika z analizy dostepne;j literatu-
ry i wpisow na stronach internetowych policji, sa jednak sporadyczne**. Warto
zatem wskaza¢ na konkretne formy, ktore zastuguja na uwage w pracy prewen-
cyjnej funkcjonariuszy policji.

Za priorytetowe nalezy uznac¢ cykliczne spotkania o charakterze informa-
cyjnym, ktérych celem jest pedagogizacja rodzicow w zakresie przeciwdziatania
cyberprzemocy. Naleza one do tradycyjnych, zbiorowych form wspoétpracy.
Tematyka tych spotkan wykracza poza kompetencje zawodowe i mozliwosci
nauczycieli. Podczas tego rodzaju spotkan mogtaby mie¢ miejsce prelekcja po-
taczona z pogadanka tematyczna® . Funkcjonariusz policji wystepowatby tu
zardbwno w roli stroza prawa, jak tez eksperta. Rodzice mieliby okazj¢ dowie-
dzie¢ si¢: na czym polega cyberprzemoc, jak ja rozpoznaé, jakie sa jej przyczy-
ny i skutki, co nalezy zrobi¢, aby zapobiegaé cyberprzemocy wsrdd dzieci
i mlodziezy. Zagadnienia te warto wzbogaci¢ o wyjasnienie pojec ,,osoba nielet-
nia” i,,czyn karalny” wraz z podaniem przyktadéw np. zniewazenia, zniestawie-
nia kolegi Iub kolezanki w Internecie. Niemniej istotne wydaje si¢ rowniez omo-
wienie zagadnienia naruszenia dobr osobistych, zasad odpowiedzialnosci
prawnej nieletnich za czyny zwiazane z przestepczoscia internetowa. 7 tym
wiaze si¢ potrzeba uswiadomienia rodzicom, ze dziecko, ktére ukonczyto 13 lat,
weszto juz w okres odpowiedzialnosci karnej i samo ponosi odpowiedzialnosé¢
za swoje zachowanie. Zagadnienia te warto wzbogaci¢ o omowienie: aspektow
ochrony wizerunku i dobr uzytkownikéw nowych technologii informacyjno-
komunikacyjnych. Koncowa czes¢ kazdego spotkania nalezaloby poswiegci¢ na
pytania stawiane przez rodzicow. Zadaniem funkcjonariusza policji byloby
udzielenie konkretnych odpowiedzi. W ten sposéb rodzice mogliby pozyskac
wigksza §wiadomos¢ zagrozen, poszerzy¢ wiedz¢ na temat skutkow prawnych
1 sposobow przeciwdziatania cyberprzemocy oraz znalez¢ odpowiedz na nurtu-
jace ich pytania. Odpowiednim czasem do spotkan tematycznych poswigco-
nych agresji elektronicznej moghyby by¢ zebrania dla rodzicow*®, podczas kté-
rych funkcjonariusz policji omawia zagadnienia z tym zwigzane.

43 Ibidem.

44 Zob. np. http://www.gazetakaszubska.pl/46419/policjanci-spotkali-sie-z-rodzicami-gimnazjali-
stow (7.02.2014).

45 M. Banasiak, Wspélpraca rodzicow ze szkolq w kontekscie reform edukacji w Polsce, Torun
2013, s. 50-51.

46 Ibidem.
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W celu zmotywowania rodzicow do aktywnego udzialu w tego rodzaju
spotkaniach warto prelekcje wzbogaci¢ o projekcje krotkich filmoéw edukacyj-
nych na temat cyberprzemocy, ktorych zakonczenie miatoby dwie formy: dobra
i zta. Taki materiat stanowilby podstawe do zainicjowania dyskusji w gronie
rodzicow 1 wspdlnego wyciagnigcia wnioskow dotyczacych przeciwdziatania
zagrozeniom wsrdod mtodych uzytkownikéw nowych technologii informacyjno-
komunikacyjnych. Pozwolitby u§wiadomi¢ rodzicom wazna rolg, jaka spetniaja
w wychowaniu dzieci do odpowiedzialnego korzystania z Internetu i telefonu
komoérkowego.

Istotne znaczenie moga mie¢ rowniez zajecia prowadzone przez funkcjona-
riuszy policji (np. przez psychologow policyjnych, policjantow z prewencji kry-
minalnej) w formie warsztatow dla rodzicéw. Obejmowatyby one cykl spotkan
poswigconych przeciwdziataniu cyberprzemocy. Podczas tych zajec rodzice sa
aktywnymi i twoérczymi uczestnikami. Nie tylko stuchaja prelekcji funkcjonariu-
sza policji, ale rowniez uczestnicza w moderowanej przez niego dyskusji. Poza
tym w przyjaznej atmosferze odgrywaja role zwiazane z byciem ofiarg i sprawca
cyberprzemocy, ucza si¢ rozpoznawac¢ symptomy zachowan ofiary i sprawcy
oraz poszukuja wspolnych, konstruktywnych rozwiazan. Podczas warsztatow
funkcjonariusze policji moga tez zwroci¢ uwagge rodzicow na problemy zwigzane
z publikowaniem zdje¢ czy tez filmoéw nagranych przez dzieci i mlodziez za
pomoca telefonéw komdrkowych, ktore nastepnie, bez zgody zainteresowanego,
sa rozpowszechnianie w Internecie (np. na portalach spoteczno$ciowych).
Wszystkie wymienione dziatania sprzyjatyby edukacji prawnej 1 wiktymologicznej
rodzicow, przez co wyraznie wzrastataby ich §wiadomos$¢ skali niebezpieczenstw
zwiazanych z korzystaniem z nowych technologii informacyjno-komunikacyjnych.

W tym miejscu warto wspomnie¢ o rzetelnie opracowanych i prezentowa-
nych przez funkcjonariuszy policji na spotkaniach z rodzicami materiatach za-
wierajacych nie tylko opis form krzywdzenia dzieci w sieci, ale takze informacje,
do kogo nalezy zwr6ci¢ si¢ w celu uzyskania pomocy, jesli dziecko bedzie
krzywdzone, przes§ladowane i ngkane przez rowiesnikow za pomoca nowych
technologii informacyjno-komunikacyjnych czy tez kiedy i w jaki sposéb
o zdarzeniach informowac¢ policj¢. Godna uwagi jest tu dziatalno$¢ Helpine
Polska*” (zwlaszcza program Pomoc w NET*3 i Dziecko w Sieci*’) oraz Fun-
dacji Dzieci Niczyje. Organizacje te przekazuja rodzicom informacje o zagro-

47 Zob. wiecej o tym np. w: http://helpline.org.pl/o-nas (4.02.2014); por. W. Sobierajska, Cyber-
przemoc w doswiadczeniach Helpline.org.pl, Cyberprzemoc 8 (2009), nr 1, s. 141-149.

48 Tbidem.

49 Zob. http://dzieckowsieci.fdn.pl/materialy-edukacyjne-programu-dziecko-w-sieci (4.02.2014).

50 Zob. http://fdn.pl/ (4.02.2014).
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zeniach, doradzaja w sprawach przeciwdzialania tym zagrozeniom oraz w zakre-
sie mozliwosci postgpowania w sytuacjach, gdy dziecko zostato skrzywdzone
przy uzyciu nowych technologii informacyjno-komunikacyjnych. W celu sku-
tecznego zapobiegania cyberprzemocy funkcjonariusze policji powinni podczas
prelekcji przekazywac rodzicom rzetelne informacje na temat materiatéw druko-
wanych, poradnikéw dostepnych w formie online, kursow e-learninowych>!
oraz sposobOow nawigzania kontaktu z organizacjami zajmujacymi si¢ przeciw-
dziataniem cyberprzemocy. Poza tym, zaréwno funkcjonariusze policji, jak
i rodzice, moga wlaczy¢ si¢ w lokalne kampanie na rzecz bezpieczenstwa dzieci
i mtodziezy w Internecie, wspolnie uczestniczac w spotach telewizyjnych i ra-
diowych oraz w reklamach prasowych.

Wyzej wymienione inicjatywy nalezy uznac za podstawowe. W praktyce na
szczegdlna uwage zastuguja prelekcje dla rodzicow, ktorych dzieci uczeszczaja
do szkoly podstawowej i gimnazjum. Wtasnie w tych grupach uczniow, jak juz
wyzej zauwazono, obserwuje si¢ najwigksze nasilenie zjawiska cyberprzemocy.

Ograniczenia w zakresie wspotpracy policji z rodzing

Zaangazowanie funkcjonariuszy policji w przeciwdzialanie cyberprzemocy
wsrod dzieci 1 mlodziezy przyczynia si¢ do zwigkszenia §wiadomosci spoteczne;j
w zakresie zagrozen zwiazanych z korzystaniem z Internetu i telefonow komor-
kowych. Napotyka jednak na liczne trudnosci, ktére ograniczaja skutecznosé¢
wyzej opisanych form wspolpracy z rodzicami. Niewatpliwie brakuje przepisow
prawnych, odpowiednio przygotowanych folderow informacyjnych oraz spojne-
go sytemu skoordynowanych dziatan pomigdzy policja i instytucjami oswiatowy-
mi, ktore zajmuja si¢ pedagogizacja rodzicow. Rowniez w programach profilak-
tycznych szkot marginalizuje si¢ spotkania organizowane dla rodzicow z udziatem
funkcjonariuszy policji. Wynika to m.in. z ograniczen czasowych, problemow
organizacyjnych, a niekiedy takze z braku srodkow finansowych i barier praw-
nych. Czgsto bowiem kwestie formalne i ekonomiczne decyduja o braku mozli-
wosci zorganizowania warsztatow z udziatem funkcjonariusza policji (zwlaszcza
psychologa policyjnego) czy tez o publikowaniu materiatow edukacyjnych adre-
sowanych do rodzicow.

Poza ograniczeniami formalnymi i ekonomicznymi istotne sa rowniez inne
problemy. Do nich zaliczy¢ nalezy bierno$¢ rodzicow, a zwlaszcza brak checi

51 Tego rodzaju szkolenia sa prowadzone m.in. przez Fundacje Dzieci Niczyje — na platformie
edukacyjne;j ,,Dziecko w Sieci”. Zob. http://fdn.pl/kursy/ (5.02.2014).
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do wspotpracy oraz bagatelizowanie problemu cyberprzemocy. Niemniej istotny
wydaje si¢ zarowno brak zaufania spoteczenstwa do policji, jak i utrwalone
negatywne stereotypy w odniesieniu do funkcjonariuszy policji. W praktyce
ogranicza to w znacznym stopniu mozliwos¢ wspoétpracy policji z rodzicami.
Z tym wiaze si¢ obawa rodzicow przed kontaktem i rozmowa z funkcjonariusza-
mi policji. Sa to bariery psychologiczne. Wiaza si¢ one wprost z ograniczeniami
podmiotowymi. Mozna je rowniez dostrzec w postawach funkcjonariuszy poli-
cji. Prowadzenie spotkan, prelekcji, dyskusji z rodzicami oraz warsztatow dla
rodzicow wymaga, oprocz przygotowania zawodowego, takze specjalnych pre-
dyspozycji psychicznych, zdolnosci prowadzenia dialogu i posiadania podsta-
wowych umiejgtnosci pedagogicznych. Wsrod nich na uwage zastuguje zdol-
no$¢ tworzenia przyjaznej atmosfery spotkania, wzbudzanie zaufania, otwarto$¢
na problemy rodzicow, umiejetnos¢ zainteresowania stuchaczy i upogladowienia
prezentowanych zagadnien.

Uwagi koncowe

Nowe technologie informacyjno-komunikacyjne, zwlaszcza Internet i tele-
fony komorkowe, daja dzieciom i mtodziezy r6zne mozliwosci wykorzystania
ich m.in. w celach edukacyjnych, rozrywkowych, komunikacyjnych. Stanowia
takze potencjalne zrodto zagrozen zwiazanych z cyberprzemoca. Stad tez za
istotne nalezy uzna¢ dziatania prewencyjne policji adresowane zarowno do dzie-
ci i mtodziezy, jak i do rodzicow. Wszyscy bowiem potrzebuja odpowiedniego
wsparcia w rozpoznawaniu cyberprzemocy i eliminowaniu zagrozen.

Wspolpraca policji z rodzing w zakresie przeciwdzialania cyberprzemocy,
mimo braku umocowan prawnych, zastuguje na uwage os6b odpowiedzialnych
za przygotowanie zawodowe policjantow. Nalezy ja potraktowac jako nowe
wyzwanie spoteczne. Wymaga ono przygotowania oferty edukacyjnej skierowa-
nej do rodzicow ze strony funkcjonariuszy policji pionu prewencji kryminalne;.

Doceniajac znaczenie wspotpracy policji z rodzing w przeciwdziataniu cy-
berprzemocy wérdd dzieci i mlodziezy, warto wigcej uwagi pos§wigci¢ tym za-
gadnieniom zar6wno w teorii, jak i w praktyce. Potrzebne sa poglebione analizy
na gruncie pedagogiki. Kazda forma wspotpracy policji z rodzing w przeciw-
dziataniu cyberprzemocy, jesli ma by¢ skuteczna, wymaga odwotania si¢ do
naukowych podstaw i tworczych inspiracji pedagogdéw. Wazna jest rOwniez rola
pedagogiki w formowaniu przysztych funkcjonariuszy policji. Wlasciwe przygo-
towanie zawodowe stwarza optymalne mozliwosci do korzystania z wiedzy
pedagogicznej w dziatalno$ci prewencyjnej zwiazanej z cyberprzemoca.
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WSPOLPRACA POLICJI Z RODZINA W PRZECIWDZIALANIU
CYBERPRZEMOCY WSROD DZIECI | MtODZIEZY
~ MOZLIWOSC CZY UTOPIA?

(STRESZCZENIE)

W ostatnich latach podejmowane sa rozne inicjatywy, ktore maja na celu ograniczanie i likwi-
dowanie zagrozen zwiazanych z cyberprzemoca. Za istotne uznaje si¢ wspieranie dzieci i mtodziezy
w odpowiedzialnym korzystaniu z nowych technologii informacyjno-komunikacyjnych. Zadanie to
zastuguje na szczeg6lna uwagg rodzicow. W wypehianiu tego zadania rodzice potrzebuja pomocy.
Sposrod réznych form wsparcia udzielanego rodzinie istotna rolg moze spetni¢ wspolpraca z policja.
Coraz czg$ciej funkcjonariusze policji angazuja si¢ w roznego dziatania, ktére maja na celu przeciw-
dzialanie cyberprzemocy wérdd dzieci i mlodziezy. Analizy podjgte w niniejszym artykule koncentruja
si¢ wokot poszukiwania odpowiedzi na pytania: czy i w jakim stopniu mozliwa jest wspolpraca policji
z rodzing w przeciwdziataniu cyberprzemocy wsrod dzieci i mtodziezy? Czy wspdtpraca ta nie jest
tylko utopia? Co nalezy zrobi¢, aby wspodtpraca policji z rodzing w zakresie przeciwdziatania cyber-
przemocy byta mozliwa? Tak okre$lony problem wymaga ukazania mozliwosci i ograniczen w zakre-
sie wspdtpracy policji z rodzing w przeciwdziataniu cyberprzemocy wsrod dzieci i mtodziezy. Majac to
na uwadze, najpierw opisano pojgcie ,,cyberprzemoc”, a nastgpnie krotko scharakteryzowano zjawi-
sko cyberprzemocy wsrdd dzieci i mtodziezy. W tym kontekscie zwrdcono uwage na konkretne
inicjatywy policji oraz rézne ograniczenia prawne, organizacyjne i spoteczne.

COOPERATION OF THE POLICE AND FAMILY IN PREVENTION
OF CYBERVIOLENCE AMONG CHILDREN AND TEENAGERS
— POSSIBILITY OR UTOPIA?

(SUMMARY)

In recent years various initiatives that aim at limiting and eliminating the threats connected with
cyberviolence were taken. Supporting children and teenagers in responsible usage of new information
technology seems to be very important. This task deserves particular parents’ attention. However,
parents need help in fulfilling this task. From among different forms of support given to the family,
cooperation with the police can fulfill a significant role. More and more frequently, police officers
engage in diverse actions to prevent cyberviolence among children and teenagers. The analyses
undertaken in this article concentrate on the following questions: is cooperation with the police and
family in prevention of cyberviolence among children and teenagers possible?, isn’t it utopian?, what
should be done to make such cooperation possible? A problem defined in this way requires presenting
the possibilities and limitations in cooperation of the police and family in preventing cyberviolence
among children and teenagers. Keeping that in mind, the notion of “cyberviolence” was described.
Afterwards, the phenomenon of cyberviolence among children and teenagers was characterized. In
this context the attention was paid to specific initiatives of the police and numerous legal, organizatio-
nal, and social limitations.
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Nauki o rodzinie

DIE ZUSAMMENARBEIT DER POLIZEI MIT DER FAMILIE
BEIM ENTGEGENWIRKEN DER CYBERGEWALT UNTER KINDERN
UND JUGENDLICHEN - MOGLICHKEIT ODER UTOPIE?

(ZUSAMMENFASSUNG)

In den letzten Jahren wurden verschiedene Initiativen unternommen, deren Ziel die Begrenzung
und Ausschaltung der Gefahren ist, die mit der Cybergewalt zusammenhéngen. Als wesentlich wird
die Unterstiitzung der Kinder und Jugendlichen bei der verantwortlichen Benutzung der neuen Infor-
mations- und Kommunikationstechniken angesehen. Diese Aufgabe obliegt ganz besonders den El-
tern, sie miissen jedoch dabei unterstiitzt werden. Unter verschiedenen Formen der Unterstiitzung
kann auch die Zusammenarbeit mit der Polizei eine wichtige Rolle spielen. Immer &fters engagieren
sich die Polizeibeamten in verschiedenen Mafinahmen, deren Ziel das Entgegenwirken der Cyberge-
walt unter Kindern und Jugendlichen ist. Die in diesem Artikel durchgefiihrten Analysen versuchen
folgende Fragen zu beantworten: Ob und in welchem Umfang ist eine Zusammenarbeit zwischen der
Polizei und der Familie beim Entgegenwirken der Cybergewalt unter Kindern und Jugendlichen
moglich? Ist eine solche Zusammenarbeit nur eine Utopie? Was muss man tun, damit eine Zusammen-
arbeit zwischen der Polizei und der Familie auf diesem Gebiet moglich wére? Ein so formuliertes
Problem verlangt danach, die Moglichkeiten und Grenzen auf diesem Bereich zu untersuchen. So
wurde zuerst der Begriff ,,Cybergewalt” umschrieben. Dann wurde auch das Phanomen der Cyber-
gewalt in den Milieus der Kinder und Jugendlichen charakterisiert. In diesem Kontext wurde die
Aufmerksamkeit auf konkrete Initiativen der Polizei sowie auf diesbeziigliche rechtliche, organisatori-
sche und soziale Begrenzungen gelenkt.
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1. Introduzione

L’autonomia privata! & quel principio del diritto privato moderno per cui
un soggetto, in una societa libera, pud costruire la sua volonta, esternarla ed
agire in base ad essa. All’interno dell’autonomia privata ¢ compresa la cosiddet-
ta liberta di contrattare, con cui € concesso ad un individuo il diritto di conclu-
dere qualsiasi contratto. Le parti si possono accordare affinché non siano appli-
cate alcune norme giuridiche, ma ne siano utilizzate altre stabilite nel contratto.
Si puo in tal caso parlare, da una parte, della liberta di concludere il contratto
(Abschlussfreiheit), dall’altra, della liberta di determinare il contenuto del con-
tratto (Inhaltsfreiheit).

Adres/Adresse/Anschrift: Alessandro Hirata, Professore Associato di Diritto Romano dell’Universita di
Sao Paolo, Libero docente di Diritto Romano per I’Universita di Sao Paolo, Faculdade de Direito de
Ribeirdo Preto, Rua Prof. Aymar Baptista Prado, 835, CEP:14040-906 — Campus da USP de Ribeirdao
Preto, Ribeirdo Preto/SP — Brasil, alessandro.hirata@usp.br.

1 I Autore & coordinatore di un progetto di ricerca, finanziato dal FAPESP (Fundagio de Amparo
a Pesquisa do Estado de Sao Paulo), che si occupa di istituti del diritto privato analizzati attraverso
metodologie comparatistiche diacroniche e storiche. Il presente contributo ¢ stato sviluppato nell’ambito
di questo progetto.
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La liberta contrattuale, cosi come ora definita, non esisteva nel diritto
romano. Nel diritto romano delle obbligazioni vigeva il cosiddetto Typenzwang:
a priori le parti non avrebbero potuto stipulare contratti per i quali non fosse
stata fornita un’actio. Tuttavia, si puo affermare che, in pratica, questa limitazio-
ne del Typenzwang poteva essere elusa.

In un contratto per il salvataggio della vita un soggetto riceve qualcosa da
un altro soggetto o si obbliga nei suoi confronti, perché il primo ha salvato il
secondo da una qualche violenza. Questo contratto innominato costituisce un
bell’esempio di come i giuristi romani abbiano affrontato la questione della
liberta contrattuale.

2. La liberta contrattuale nel diritto romano

Attualmente ogni persona ha fondamentalmente il potere, quando si tratta
di applicare esclusivamente il diritto privato, di dare forma alle sue relazioni con
altri individui secondo la propria volonta. Norme giuridiche lasciano spazio alla
volonta delle parti. Quando, invece, si tratta di diritto pubblico, trovano applica-
zione naturalmente regole diverse (il tema non sara qui preso in esame).

Nel ius publicum manca la cosiddetta autonomia privata, che caratterizza il
diritto privato e, al tempo stesso, la separa dal diritto pubblico. Se questa
autonomia fosse cancellata dal diritto privato, non solo se ne toglierebbe il
fondamento, ma esso sarebbe addirittura abolito.

Un’autonomia privata illimitata tuttavia ovviamente non esiste. Il legislatore
deve porre dei limiti e gestire i diritti del singolo individuo per salvaguardare gli
interessi di tutti, ossia il bene comune. Nel fare cio, deve essere parimenti
assicurata I’efficacia di talune opinioni della maggioranza. Atteso che esse spes-
so differiscono in modo non marginale, si possono constatare, attraverso il
percorso storico e da Stato a Stato, diversita notevoli anche nella limitazione
dell’autonomia privata.

Dall’autonomia privata in generale si puo isolare la cosiddetta liberta con-
trattuale?, il tema centrale di questo contributo. Attraverso la liberta contrattuale

2 Sull’analisi storica della liberta contrattuale si vedano, tra gli altri, W. Scherrer, Die geschichtli-
che Entwicklung des Prinzips der Vertragsfreiheit, Basel 1948, p. 7 ss., Th. Mayer-Maly, Privatautono-
mie und Vertragsethik im Digestenrecht, lura 6 (1955), p. 128 ss., e M. Artner, Agere praescriptis verbis:
atypische Geschdiftsinhalte und klassisches Formularverfahren, Berlin 2002, p. 11 ss. Cfr. anche
A. Burdese, I contratti innominati in Derecho romano de obligaciones (Studi in onore di Murga Gener),
Madrid 1994, p. 63 ss., L. Zhang, Contratti innominati nel diritto romano — Impostazioni di Labeone e di
Aristone, Milano 2007, p. 1 ss., e (con bibliografia dettagliata) E. Sciandrello, Studi sul contratto
estimatorio e sulla permuta nel diritto romano, Trento 2011, p. 3 ss.
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viene in primo luogo concesso ad un privato il diritto di concludere un contratto
,arbitrario”. Un tale contratto ha il vantaggio di poter essere concluso senza
ulteriore conoscenza dettagliata delle norme giuridiche. Le parti si accordano
sulla base della ragione comune. La legge interviene solo nel momento dell’ob-
bligo di adempiere le prestazioni nel modo concordato.

La liberta contrattuale include la scelta libera della controparte, della forma
e del contenuto dell’accordo. Si puo, pertanto, parlare da un lato di liberta di
conclusione e dall’altro di liberta di contenuto del contratto3; le parti, nel moder-
no diritto delle obbligazioni tedesco, possono decidere se vogliono concludere
il contratto e possono altresi — in principio® — determinare liberamente il conte-
nuto del regolamento contrattuale e anche la forma del contratto senza alcun
Typenzwang5 .

Se si guarda al diritto romano sotto la luce di questi Begriffe, una tale
liberta in ambito contrattuale non veniva concessa ad ognuno, come invece
avviene oggi. Le persone completamente capaci di agire erano numericamente
inferiori rispetto ad oggi®. Si puod parlare di una liberta di conclusione del
contratto solo nel caso di un pater familias completamente capace di agire’.

Con riguardo alla liberta di determinare il contenuto del contratto, nel
diritto romano delle obbligazioni esisteva il gia menzionato Typenzwang: le parti
fondamentalmente non potevano concludere contratti per cui non fosse prevista
un’actio®. Da cid si potrebbe dedurre che nel diritto romano classico non
esisteva una liberta contrattuale analoga a quella conosciuta nel diritto moderno,
ad esempio tedesco. Questo, perd, non ¢ del tutto corretto. Quantunque il
concetto contemporaneo di liberta contrattuale fosse sconosciuto nel diritto
romano classico, si pud nondimeno constatare che il Typenzwang poteva, nella
prassi, essere superato senza grandi problemi. La prima possibilita era I'utilizzo
di una stipulatio, che non aveva un contenuto determinato e con la quale

3 Cfr. M. Kaser, Das rémische Privatrecht I — Das altromische, das vorklassische und klassische
Recht, Miinchen 1971, p. 477, M. Artner, Agere praescriptis verbis, p. 11 ss., L. Zhang, Contratti
innominati, op. cit., p. 1 ss., e E. Sciandrello, Studi sul contratto estimatorio, p. 3 ss.

4 Vi sono anche eccezioni, ad esempio nel diritto del lavoro o nel diritto di locazione, ove il
legislatore deve limitare la libertt contrattuale per motivi sociali. Cfr. approfonditamente U. Wesel, Juristi-
sche Weltkunde: Eine Einfiihrung in das Recht, Frankfurt 1984.

5 Come era usuale nel diritto romano (ed anche nel moderno diritto reale tedesco).

6 Cfr. M. Kaser, R. Kniitel, Romisches Privatrecht, Miinchen 2005, p. 102 ss.

7 Anche con riguardo alla libertf di conclusione del contratto si puii citare il SC Velleanum, che
vietava alle donne di intercedere, ossia di vincolarsi sotto il profilo obbligatorio nell’interesse di terzi, e il
SC Macedonianum, che vietava al terzo di agire contro il padre per restituzioni di somme date a mutuo al
figlio. Cfr. W. Scherrer, Die geschichtliche Entwicklung, p. 10 s., und M. Kaser, Das romische Privatrecht,
p. 667 e 532. Cfr. anche D. Medicus, Zur Geschichte des Senatus Consultum Velleianum, Koln 1957.

8 Cfr. E. Betti, Der Typenzwang bei den romischen Rechtsgeschiften und die sogenannte Typenfie-

iheit des heutigen Rechts in Festschrift L. Wenger, Miinchen 1944, p. 249, M. Kaser, R. Kniitel,
Rémisches Privatrecht, p. 163, e M. Artner, Agere praescriptis verbis, p. 13 ss.
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pertanto si poteva promettere fondamentalmente tutto®. In questo periodo era
anche decisivo, per una certa ,liberta contrattuale”, il potere dei pretori di
concedere un’azione (actio in factum) per un caso specificol?, per la cui con-
cessione probabilmente era decisivo il carattere sinallagmatico del negozio.

Pertanto, ai romani era consentita, cosi come nel diritto moderno, una
grande liberta di determinazione del contenuto di un contratto. Ovviamente
anche allora esistevano dei limiti posti dall’ordinamento giuridico o dai valori
morali comunill. T tribunali, per esempio, non riconoscevano 1’esonero contrat-
tuale della responsabilita per il danno inferto!2.

Sulla base di tutto cio, si pud presumere che nella prassi quotidiana del
diritto romano classico i principi della liberta contrattuale fossero presenti, anche
se 1 Romani non trattavano questo concetto come oggi. Nonostante questo feno-
meno non fosse nominato, i Romani costruivano i loro negozi — e percid anche
i loro contratti — secondo i propri interessi economici. Attraverso la concessione
di actiones in factum, i cosiddetti contratti innominati — che non potevano essere
classificati chiaramente in uno dei tipi contrattuali riconosciuti, ma che avevano
elementi di essi — potevano essere suscettibili di una tutela processuale.

Come esempio per questi contratti innominati sara analizzato in seguito il
contratto per il salvataggio della vita, il quale mostra una costellazione interes-
sante con riguardo alla liberta contrattuale.

3. ll cosiddetto Lebensrettungsvertrag nel Digesto

Nel Digesto si trovano due testi sul cosiddetto contratto per il salvataggio
della vita. Il primo di questi frammenti proviene dal quinto libro delle Sententiae
di Paulus ed € contenuto all’interno del titolo ,,de donationibus’:

9 Cfr. M. Artner, Agere praescriptis verbis, p. 13 ss. e B. Biondi, Contratto e stipulatio: corso di
lezioni, Milano 1953.

10°Sj veda approfonditamente sulle actiones in factum, tra gli altri, P. Groschler, Actiones in
factum — Eine Untersuchung zur Klage-Neuschopfung im nichtvertraglichen Bereich, Berlin 2002,
p- 11ss., M. Sargenti, Actio civilis in factum e actio praescriptis verbis, SDHI 72 (2006), p. 229 ss.,
e ,Actio civilis in factum* e ,actio praescriptis verbis‘ — ancora una riflessione in luris vincula,Studi in
onore di Mario Talamanca 7 (2001), p. 237ss., M. Artner, Agere praescriptis verbis, p. 34 ss., e L. Zhang,
Contratti innominati, p. 60 ss.

1T romani rifiutavano completamente, ad esempio, ogni tipo di ingerenza nell’eredita. Gli eredi
presunti non potevano vendere la loro quota, non esistevano contratti di eredita in un senso moderno
o altri accordi prima della successione. Cfr. W. Scherrer, Die geschichtliche Entwicklung, p. 12.

12 120bbligo di adempimento del contratto esisteva comunque come oggi. Se una delle parti voleva
recedere dal contratto si aveva il risarcimento del danno. L’obbligo bilaterale era non modificabile, nonché
vincolante e simile ad una legge. Anche se una delle parti non adempiva, 1’altra non poteva facilmente
mutare o recedere dalla sua prestazione, anche se cio era molto gravoso per lui. Cfr. W. Scherrer, Die
geschichtliche Entwicklung, p. 13 s.
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Paul. 5 sent. D: 39, 5, 34, 113: ,»91 quis aliquem a latrunculis vel hostibus
eripuit et aliquid pro eo ab ipso accipiat, haec donatio inrevocabilis est: non
merces eximii laboris appellanda est, quod contemplatione salutis certo modo
aestimari non placuit”.

Paolo sostiene che nel caso in cui un soggetto riceva qualcosa per aver
liberato un altro da rapinatori o nemici si ha una donazione irrevocabile.
Inoltre, non deve essere visto come un premio per una prestazione ecceziona-
le, in quanto non ¢ possibile fissare un determinato valore per il salvataggio
della vita.

E’ evidente che Paolo qui riconosce I’efficacia di un cosiddetto Lebensret-
tungsvertrag. Egli reputa lecito che un soggetto paghi qualcosa — poco o tanto
— ad un altro nel caso in cui quest’ultimo lo abbia liberato da un pericolo. Dal
caso descritto da Paolo si pud probabilmente anche dedurre quando!# era stata
posta la questione. Risulta invero che colui che ha salvato un altro ha gia
ricevuto qualche cosa. Atteso che questo accordo ¢ valido, il donante non puo
richiederla indietro.

Inoltre, si tratta — come riportato nel testo — di una donatio irrevocabilis.
Piu che il contesto di una donazione ordinaria, il giurista vorrebbe sottolineare
I’impossibilita di richiedere la cosa donatald. Secondo me, Paolo qui tratta di
una donazione perché ¢ un atto di liberalital® . Oltre a ci0, non si pud, come
ha scritto Paolo, determinare un valore al salvataggio della vita. Per questo
motivo non parla di un contratto di scambio, ma di una donazione!”. Tuttavia,
si puo constatare il carattere contrattuale del contratto per il salvataggio della
vita. Il donante ha promesso qualcosa ad un altro — e in questo testo del Digesto
anche dato — perché gli ha salvato la vita (o affinché gli salvi la vita).

Bisogna ancora rilevare che nel contesto di questo passo bisogna anche
tenere a mente la lex Cincia de donis et muneribus'8. Se vogliamo classificare il

13 In verita, si tratta di una doppia ,,tradizione” di questo testo delle Sententiae di Paolo, PS 5, 11, 6:
,El, qui aliquem a latruculis vel hostibus eripuit,in infinitum donare non prohibetur (si tamen donatio et non
merces eximii laboris appellanda est), quia contemplationem salutis certo modo aestimari non placuit”.

14 Cfr. 0. Kahn, Der Nothilfevertrag im romischen Recht, Botha’s Hill 1977, p. 5 s.

15 Cfr. O. Kahn, Der Nothilfevertrag, p. 4.

16 M. Kaser, Das romische Privatrecht, p. 601.

17 Diversamente O. Behrends, Recensione O. Kahn, Der Nothilfevertrag im romischen Recht,
SZ 96 (1979), p. 356. Lo Studioso sostiene che il contratto di salvataggio della vita ha un elemento
(carattere) di scambio. Inoltre, come ritiene O. Behrends, Recensione O. Kahn, p. 356, il testo non
contiene quasi elementi che indichino ,,einen Lohn fiir aulerordentliche Miihe” (,,un premio per impegni
eccezionali”).

18 La lex Cincia de donis et muneribus era un plebiscito del 204 a.C., che vietava donazioni sopra
un certo valore a noi non noto. Cfr. M. Kaser, Das romische Privatrecht, p. 602 ss. Vi veda altresi
F. Casavola, Lex Cincia: contributo alla storia delle origini della donazione romana, Napoli 1960.
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contratto per il salvataggio della via come donazione, dobbiamo considerare la
possibilita dell’exceptio legis Cinciae nel caso di donazione esageratal?.

Il secondo frammento del Digesto concernente questo contratto innomina-
to ¢ tratto dall’undicesimo libro del commentario all’editto di Ulpiano:

Ulp. 11 ad ed. D. 4, 2, 9, 1: ,,Animadvertendum autem, quod praetor hoc
edicto generaliter et in rem loquitur nec adicit a quo gestum: et ideo sive singula-
ris sit persona, quae metum intulit, vel populus vel curia vel collegium vel
corpus, huic edicto locus erit. Sed licet vim factam a quocumque praetor com-
plectatur, eleganter tamen Pomponius ait, si quo magis te de vi hostium vel
latronum vel populi tuerer vel liberarem, aliquid a te accepero vel te obligavero,
non debere me hoc edicto teneri, nisi ipse hanc tibi vim summisi: ceterum si
alienus sum a vi, teneri me non debere, ego enim operae potius meae mercedem
accepisse videor”.

Ulpiano cita qui 1’opinione di Pomponio dimostrandosi d’accordo. Il
caso ¢ il seguente: un soggetto riceve qualcosa o obbliga 1’altro, perché il
primo ha salvato il secondo da una violenza. Questa violenza era stata causata
da un nemico, un rapinatore o in generale dal popolo. Secondo I’opinione di
Pomponio I’editto non deve essere applicato ad una tale situazione. In altre
parole, il negozio qui descritto ¢ valido perché non ricade sotto il divieto
dell’editto.

11 titolo 4, 2 del Digesto si occupa del tema del metus. I numerosi fram-
menti dell’undicesimo libro del commentario all’editto di Ulpiano iniziano con la
nota citazione: ,,quod metus causa gestum erit”. E’ evidente come la questione
centrale concernente un possibile contratto per il salvataggio della vita in Ulp. 11
ad ed D. 4, 2, 9, 1 debba essere sulla validita di un tale accordo. Ulpiano
e Pomponio si domandano se la promessa o la donazione da parte di colui che
sia stato salvato possano essere state create sotto una specie di metus. Se fosse
cosi, il negozio sarebbe vietato dall’editto??. La soluzione di Pomponio
(e anche di Ulpiano, che cita la sua opinione) ¢ chiara: 1’editto non viene qui
applicato, perché il negozio non ¢ caratterizzato da metus.

Considerevole ¢ 'ultima frase del frammento: ego enim operae potius
meae mercedem accepisse videor. Quivi ¢ spiegato (non ¢ chiaro se da Pompo-

19 In PS 5, 11, 6 si legge che si puo ,,in infinitum donare”. Cid ovviamente non ¢ inteso nel senso
della lex Cincia de donis et muneribus. D’altro canto, perd, si pud combinare con la lex Cincia senza
alcun problema: la donazione rimane valida anche sopra il valore determinato dalla lex se non ¢ usata
I’exceptio legis Cinciae. Essa ¢ efficace secondo lo ius civile. Cfr. anche M. Kaser, Das romische
Privatrect, p. 603.

20 Questa probabilmente era la soluzione dominante o almeno largamente sostenuta e percid Ulpiano
doveva puntualizzare la sua opinione (e di Pomponio), per sostenerla e contrario. Cfr. O. Behrends,
Recensione O. Kahn, p. 356.
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nio o Ulpiano) che colui che ha salvato I’altro riceve qualcosa per il suo servi-
zio. Pertanto in questo caso si puo pensare ad una ipotizzabile locatio conductio
operarum?!: il contratto per il salvataggio di una persona funzionerebbe analo-
gamente ad una locatio conductio operarum (o ad un contratto di lavoro), in
quanto colui che ¢ stato salvato ha pagato qualche cosa per il salvataggio della
sua vita (ossia per il servizio). D’altro canto, non si puo ritenere che sia stato
visto in questo modo anche dai giuristi romani. Qui, come nel caso precedente,
si trattava, semmai, di un contratto innominato?2.

Senza dubbio, perd, anche in questo caso ¢ riconosciuta 1’efficacia di
questo contratto per il salvataggio della vita. Ulpiano e Pomponio reputano
essere vincolato colui che abbia promesso qualche cosa ad un altro per avergli
salvato la vita?3, Qui, pertanto, il problema non ¢ la richiesta di restituzione, ma il
tema centrale di questo frammento ¢ il metus.

4. Conclusioni

Quantunque si debba partire dalla tipicita del diritto romano classico delle
obbligazioni, ¢ dunque chiaro come nella prassi giuridica di allora si fosse in
grado di aggirarla. Con la concessione, ad esempio, di actiones in factum si
poteva agire anche sulla base di un contratto innominato, come quello di salva-
taggio della vita.

Dalle fonti emerge che il contratto per il salvataggio della vita contiene,
come ¢ usuale nei contratti innominati, caratteristiche di diversi altri contratti. Si
possono qui identificare elementi della locatio conductio operarum o della do-
nazione. In questo senso sara stato probabilmente inteso anche dai giuristi
romani, i quali per tale motivo hanno riconosciuto efficacia al vincolo derivante
da questo negozio.

Poco chiara ¢ la relazione tra il contratto per il salvataggio della vita e la lex
Cincia de donibus et muneribus nel periodo classico. Dalle fonti in tema di
contratto di salvataggio della vita non emerge esplicitamente che le parti sareb-
bero incorse nel divieto di donazione eccessiva. D’altro canto, sembra altrettan-
to possibile che si potesse realizzare I’ exceptio legis Cinciae per fornire a colui
che era stato salvato una qualche protezione minima, ad esempio nell’evenienza

21 Q. Behrends, Recensione O. Kahn, op. cit., p. 356 parla di una locatio conductio operarum, ma
nel contesto di D. 39, 5, 34, 1. Per tale ipotesi il testo non offre tuttavia nessun appoggio. Diversamente,
invece, nel passo di Ulpiano, anche se non & I’unica possibilita.

22 Cfr. M. Kaser, R. Kniitel, Rémisches Privatrecht, p. 294.

23 Cfr. O. Kahn, Der Nothilfevertrag, p. 5.
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in cui avesse dato tutto il suo patrimonio. Va, in conclusione, sottolineato come
il contratto di salvataggio della vita sia un bell’esempio per capire meglio come
sia stata trattata la liberta contrattuale nel diritto romano.

KONTRAKTY NIENAZWANE | TAK ZWANY KONTRAKT
O URATOWANIE ZYCIA W PRAWIE RZYMSKIM

(STRESZCZENIE)

Swoboda zawierania uméw we wspolczesnym rozumieniu tego pojgcia nie byta znana prawu
rzymskiemu. W rzymskim prawie obowiazywata tzw. zasada nominalizmu kontraktowego: tzn. strony
zasadniczo nie mogly zawrze¢ innego kontraktu niz ten, dla ktérego przewidziana byta ochrona
procesowa w postaci odpowiedniej skargi (actio). Mozna jednak stwierdzi¢, ze zwiazanie stypizowa-
nymi wzorcami kontraktow w praktyce mogto by¢ usunigte. W kontrakcie o uratowanie zycia chodzi
o to, ze jedna ze stron otrzymuje co$ lub przyjmuje zobowiazanie drugiej strony wobec siebie, ponie-
waz uratowata ona darczyncg wzglednie zobowiazanego przed jakims aktem przemocy. Kontrakt ten
stanowi doskonaly przyklad na to, w jakim zakresie jurysci rzymscy uznawali zasadg swobody umow.

UNNAMED CONTRACTS AND SO-CALLED CONTRACTS
FOR SAVING OF LIFE IN THE ROMAN LAW

(SUMMARY)

Freedom of contract, as defined today, has not been known in Roman Law. The Roman Law
of obligations was determined by the so-called numerus clausus: in general, the parties were not
allowed to conclude contracts other than those for which an actio was provided. On the other hand,
this limitation could be circumvented with relative ease in legal practice. In the contract to save the
life of someone, an individual receives something from another, for saving or having saved the latter
from a violent, potentially lethal threat. This kind of contract serves as a good example of how the
Roman jurists dealt with the freedom of contract.

DIE INNOMINATKONTRAKTE UND DER SOGENANNTE
LEBENSRETTUNGSVERTRAG IM ROMISCHEN RECHT

(ZUSAMMENFASSUNG)

Die Vertragsfreiheit, wie heutzutage definiert wird, hat man im rémischen Recht nicht gekannt.
Im rémischen Schuldrecht galt der sogenannte Typenzwang: Die Parteien konnten grundsétzlich keine
anderen Vertrdge abschlieen, fiir die eine actio nicht vorgesehen war. Andererseits kann man
feststellen, dass die Typengebundenheit in der Praxis problemlos beseitigt werden konnte. Bei einem
Lebensrettungsvertrag bekommt jemand etwas oder verpflichtet sich dem anderen gegeniiber, weil
der erste den zweiten von einer Gewalt befreit hat. Ferner ist er ein gutes Beispiel, wie die romischen
Juristen mit der Vertragsfreiheit umgegangen sind.
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Wstep

Podejmowanie decyzji jest nie tylko jedna z umiejetnosci niezbednych
w codziennym zyciu, umozliwiajaca adaptacj¢ do otoczenia, ale tez jest istotne
w zwiazku z wykonywaniem czynno$ci zawodowych. Klasyczne teorie podejmo-
wania decyzji przyjmowaty doskonata racjonalnos¢ osoby decydujacej (decyden-
ta), ktora zna mozliwe opcje dziatania, wie, z jakim prawdopodobienstwem wysta-
pia mozliwe konsekwencje poszczegolnych opcji, dokonuje najlepszego wyboru,
a wybiera dziatania, ktore zagwarantuja najwickszy zysk!. P6zniejsza koncepcja
ograniczonej racjonalnosci uznawata, ze czlowiek ma niepelna wiedzg o srodo-
wisku, w ktorym zyje i ograniczone mozliwosci przetwarzania informacji, dazy
do uproszczenia strategii poznawczych zaangazowanych w proces decyzyjny
i preferuje rozwiazania satysfakcjonujace z punktu widzenia przetrwania. Obec-
ne teorie dotyczace tego zagadnienia uwzgledniaja znaczenie zmieniajacych si¢

Adres/Adresse/Anschrift: dr Anna Korzeniewska-Lasota, Katedra Teorii i Filozofii Prawa i Panstwa,
Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Warszawska 98, 10-702 Olsztyn, a.korzeniew-
ska@uwm.edu.pl; mgr Alina Sarnowska, Szpital Wielospecjalistyczny im. dr. Ludwika Btazka w Inowro-
clawiu, ul. Poznanska 97, 88-100 Inowroctaw.

I Zob. I. Strelau, D. Dolifiski (red.), Psychologia, t. 1, Gdansk 2008, s. 483.
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warunkow otoczenia i rodzaju sytuacji decyzyjnej oraz sposobu umystowe;j re-
prezentacji problemu decyzyjnego?.

W procesie sadowego stosowania prawa decydentem jest sedzia, ktory ma
proceduralny nakaz rozstrzygnigcia sporu i jako ostateczny arbiter zobowiazany
jest rozstrzygnac sprawe i wydaé orzeczenie. I cho¢ wydanie wyroku, postano-
wienia czy zarzadzenia ujete jest w ramy proceduralne i implikowane przede
wszystkim przez przestanki normatywne, to rozstrzygnigcie s¢dziego nie jest
jedynie prostym sylogizmem prawniczym. Wydanie in concreto orzeczenia jest
procesem wieloetapowym, w tym rowniez psychologicznym?. Sedzia zobowia-
zany jest bowiem wydaé nie tylko rozstrzygniecie praworzadne?, ale i sprawie-
dliwe. Oczekuje si¢ od sedziego, ze nie bgdzie jedynie ,,ustami ustawy”, lecz
przyjmie postawe warto$ciujaca’, bedzie ,,szczesliwym Syzyfem”, uwrazliwio-
nym na sprawy czlowieka®. Tymczasem w procesie oceniania, nawet mimo
staran sedzidw o zachowanie wysokich standardow, o wyeliminowanie czynnikow
pozaprawnych, dbalosci o niezawisto$¢ i bezstronno$¢ w orzekaniu, catkowite
zneutralizowanie determinantéw psychologicznych zdaje sie byé niemozliwe’.

Wplyw czynnikow pozanormatywnych na proces decyzyjny sgdziéw nie
zostat jak dotad wnikliwie zbadany. W niniejszym artykule autorki chca zwrocié
uwage na potrzebg empirycznych badan nad psychologicznymi determinantami
rozstrzygnieé sedziowskich® .

2 M. Jaracz, A. Borkowska, Podejmowanie decyzji w swietle badar: neurobiologicznych i teorii
psychologicznych, Psychiatria 7 (2010), nr 2, s. 68—69.

3 Por. M. Zdyb, Istota decyzji, Lublin 1993, s. 20. Zob. tez uwagi Edyty Gapskiej zawarte
w | rozdziale: Znaczenie sqdowych aktow decyzyjnych w postepowaniu decyzyjnym, w: E. Gapska,
Czynnosci decyzyjne sqdow w postepowaniu cywilnym, Oficyna 2010, LEX on-line.

4 Na temat normatywnych uwarunkowan sedziowskiego procesu decyzyjnego zob. M. Zubik,
M. Wiacek, Kompetencje sqdu konstytucyjnego a granice swobody orzekania, Przeglad Sejmowy 4 (2009),
s. 26-29.

5 Zob. J. Wroblewski, Sqdowe stosowanie prawa, Warszawa 1972, s. 382 oraz idem, Wartosé¢
a decyzja sqdowa, Warszawa 1973, s. 20-23. Por. tez J. Giezek, Okolicznosci wplywajqce na sedziowski
wymiar kary, Acta Universitatis Wratislaviensis. Prawo 1202 (1989), s. 17-18.

6 Zob. A. Rossmanith, Wrazliwosé aksjologiczna sedziego, w: W. Staskiewicza i T. Staweckiego
(red.), Dyskrecjonalnosé w prawie, Warszawa 2010, s. 256.

7 Tym bardziej ze nie ma mozliwosci okrelenia wszystkich kryteriow oceny, a nawet te okre$lo-
ne pozostawiajg czesto duzy margines interpretacyjny. Jako przyktad mozna poda¢ okreslenie kodekso-
we, ze dowody nalezy ocenia¢ zgodnie z zasadami prawidlowego rozumowania oraz wskazan wiedzy
i do$wiadczenia. Poza tym oceny nie moga by¢ zdehumanizowane — por. E. Gruza, Psychologia sqdowa
dla prawnikéw, Warszawa 2009, s. 307.

8 Postulaty podjecia interdyscyplinarnych badan nad sadowym wymiarem kary formutowano juz
duzo wczesniej, czynit to np. A. Krukowski. Zob. A. Krukowski, Ogélne dyrektywy sqdowego wymiaru
kary w teorii i praktyce sqdowej, ZN IBSP 16 (1983), s. 286.
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Na proces decyzyjny sktadaja si¢ procesy przeddecyzyjne, dzieki ktorym
cztowiek uzyskuje informacje o mozliwych dziataniach i ich wynikach, procesy
stricte decyzyjne, polegajace na wyborze okreslonej opcji dziatania oraz procesy
postdecyzyjne, zachodzace w trakcie realizowania decyzji, polegajace m.in. na
ocenie dokonanego wyboru®. W proces podejmowania decyzji zaangazowana
jest sfera poznawcza, emocjonalna i motywacyjna cztowieka. Na sposob podej-
mowania decyzji wptywaja zarowno czynniki wzglednie stale, osobowosciowe,
jak i sytuacyjne. Osobowos$¢ rozumiana jest jako trwala organizacja procesow
psychicznych kierujacych zachowaniem. Jako organizacja wrodzonych (np. ce-
chy temperamentu) i nabytych dyspozycji i schematow reagowania jednostki,
wzglednie stata, spoista, specyficzna dla jednostki, powstata jako wynik dojrze-
wania, uczenia si¢ (nabywania do§wiadczen) i przystosowania, determinujaca
dalszy rozwdj i przystosowanie jednostkil?.

Zachowanie cztowieka przebiega wedlug okreslonych praw, a sposob,
w jaki cztowiek reguluje swoje postepowanie, jest zdeterminowany kazdorazo-
wym uktadem warunkéw, do ktorych naleza czynniki zmienne sktadajace si¢ na
sytuacje¢ oraz determinanty wzglednie trwate, zwiazane z wlasciwosciami osobo-
wosci cztowieka!l. Sytuacja zewnetrzna to aktualny ,,uktad bodzcow”, tj. pozo-
stajace ze soba w okreslonych relacjach przedmioty i osoby, majace dla jed-
nostki okreslong warto$¢. Sytuacja ta obejmuje nie tylko przedmioty i osoby
aktualnie dzialajace na jednostke, ale takze pewne komponenty wewngtrzne,
w tym te, ktore zwiazane sa z pozostatoscia po sytuacji, w ktorej osoba brata
wczesniej udziat i przejawiaja si¢ stanem emocjonalnym zwiazanym z wczesniej-
sza sytuacja.

Elementem wewngtrznym wchodzacym w sktad sytuacji sa bodzce soma-
tyczne doptywajace do mozgu z wngtrza organizmu, np. doswiadczenie bolu
czy odczucie dyskomfortu fizycznego!2. Czeéé sytuacji, w ktorych jednostka
bierze udziat moze mie¢ charakter sytuacji trudnych, powodowa¢ wzrost napig-

cia emocjonalnego i poczucie do§wiadczania stresu psychicznego!3.

9 Por. I. Kozielecki, Psychologia proceséw decyzyjnych, Warszawa 1969, s. 23-24; G. Bartko-
wiak, Racjonalne i nieracjonalne przestanki podejmowania decyzji, Zeszyty Naukowe Akademii Ekono-
micznej w Poznaniu 250 (1997): Psychologiczne aspekty procesu podejmowania decyzji, s. 75-78.

10 7ob. S. Siek, Struktura osobowosci, Warszawa 1986, s. 14.

11 A, Lewicki (red.), Psychologia kliniczna, Warszawa 1969, s. 35.

12 Tbidem, s. 36.

13 Zob. I. N. Stanik, Psychologia sqdowa. Podstawy, Badania, Aplikacje, Warszawa 2013,
s. 170-185.
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2

W sadowym procesie stosowania prawa istotne znaczenie odgrywa rola
decydenta — sedziego, ktory ma wymierzaé¢ sprawiedliwos$¢ zgodnie z przepisa-
mi prawa, bezstronnie, wedtug swego sumienial4. Sedzia, jak wynika z Zasad
Zbioru Etyki Zawodowej Sedziéw ,,nie moze ulega¢ jakimkolwiek wplywom
naruszajacym jego niezawisto$é!3, bez wzgledu na ich zrodto lub przyczyne”1®.
Sedzia ma by¢ ,,bezwzglednie” niezawisty i ,,bezwzglednie” neutralny. Podejmo-
wac decyzje w sposdb wolny od jakichkolwiek bezposrednich lub posrednich
naciskow zewnetrznych!”. Ma by¢ bezstronny w stosunku do uczestnikow po-
stgpowania, niezalezny wobec wiadz i innych organéw sadowych i pozasado-
wych, czynnikoéw politycznych, ale i od samego siebie — ma by¢ niezalezny
wewnetrznie!$.

Takie rozumienie niezawisto$ci sgedziowskiej oznacza zatem, ze s¢dzia
w sprawowaniu wymiaru sprawiedliwosci ma podlega¢ wytacznie normie praw-
nej, wlasnemu wewnetrznemu przekonaniu (sumieniu)!'? i by¢ neutralny. Wierny
uniwersalnym standardom sprawiedliwosci, lezacym u podstaw idei praw czto-
wieka, w celu przezwycigzenia konfliktu pomigdzy wlasnym sumieniem a przepi-
sami prawa2'.

Bezwzgledne zastosowanie powyzszych wymogow, z punktu widzenia
psychologicznego, uzna¢ mozna za nierealne. Jak si¢ wydaje, w trakcie orzeka-
nia sedziowie ujawniaja zachowania typowe dla ich profesji i obowiazujacych

14 7ob. np. art. 66 ustawy z dnia 27 lipca 2001 r. Prawo o ustroju sadéw powszechnych: ,,Przy
powotaniu sedzia sktada slubowanie wobec Prezydenta Rzeczypospolitej Polskiej wedlug nastepujace;j
roty: ,, Slubuje uroczyscie jako sedzia sadu powszechnego stuzy¢ wiernie Rzeczypospolitej Polskiej, staé
na strazy prawa, obowiazki sgdziego wypekia¢ sumiennie, sprawiedliwo$¢ wymierza¢ zgodnie z przepi-
sami prawa, bezstronnie wedtug mego sumienia, dochowac tajemnicy prawnie chronionej, a w postgpo-
waniu kierowac¢ si¢ zasadami godnosci i uczciwosci”. — Dz.U. 2001, nr 98, poz. 1070. Por. tez art. 82
tejze ustawy: ,.§ 1. Sedzia jest obowigzany postgpowaé zgodnie ze §lubowaniem sedziowskim. § 2.
Sedzia powinien w shuzbie i poza shuzba strzec powagi stanowiska s¢dziego i unika¢ wszystkiego, co
mogloby przynies¢ ujme¢ godnosci sedziego lub ostabia¢ zaufanie do jego bezstronnosci”.

15 7Zob. art. 178 ust. 1 Konstytucji: ,,1. Sedziowie w sprawowaniu swojego urzedu sa niezawisli
i podlegaja tylko Konstytucji oraz ustawom”. — Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 2 kwietnia
1997 r. — Dz.U. 1997, nr 78, poz. 483 ze zm.

16 70b. § 9 ust. 1. Zbioru Zasad Etyki Zawodowej Sedziow: ,,Sedzia nie moze ulegaé jakimkol-
wiek wplywom naruszajacym jego niezawistos$¢, bez wzgledu na ich Zrodto lub przyczyng”.

17 Por. wyrok TK z 9 listopada 1993, K 11/93, OTK 1993, nr 2, poz. 37.

18 70b. Z. Czeszejko-Sochacki, Prawo do sqdu w $wietle Konstytucji RP, Panstwo i Prawo 11-12
(1997), s. 99—100; Wyrok TK z dnia 24 czerwca 1998 r., K. 3/98, OTK ZU 1998/4, poz. 52.

19 Por. S. Wiodyka, Ustrdj organéw ochrony prawnej, Warszawa 1968, s. 72.

20 Zob. wyrok TK z 14 kwietnia 1991, K 8/99, OTK 1999, nr 3, poz. 41. Por. wyrok Sadu
Najwyzszego — Sadu Dyscyplinarnego z dnia 5 pazdziernika 2010 r., SNO 42/2010, Orzecznictwo Sadu
Najwyzszego w Sprawach Dyscyplinarnych 2010, poz. 8; wyrok SN z 8 lutego 2011 r., V KK 227/10,
OSNKW 2011, nr 4, poz. 35.
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procedur sadowych, ale takze przejawiaja indywidualne cechy osobowosci, po-
zostaja w sytuacji okreslonej przez rzeczywistos¢ sali rozpraw, czesto doswiad-
czajac sytuacji trudnej, podejmuja decyzje i wydaja oceny podlegajac przy tym
prawom psychologicznym charakterystycznym dla proceséw podejmowania
decyzji. I co wazne, sedzia, dysponujac wtadza dyskrecjonalna, ma mozliwos¢
w granicach prawa, podjgcia rozstrzygnigcia o znacznej rozpigtosci. Nalezy
zauwazy¢, ze nawet tam, gdzie przepisy prawa nie pozostawiaja sedziemu zad-
nego luzu decyzyjnego, pojawia si¢ indywidualny psychologiczny proces podej-
mowania decyzji2!. Sedzia moze przeciez podjaé decyzje czastkowe, ktore osta-
tecznie doprowadza badz nie doprowadza do orzeczenia konkretnych
konsekwencjiZ2.

3

Charakterystyczne cechy systemu poznawczego jednostki oraz jej indywi-
dualnej osobowosci wplywaja na uksztattowanie sig stylu decyzyjnego, tj. cha-
rakterystycznego i indywidualnego dla danej osoby, niezmiennego w czasie spo-
sobu podejmowania decyzji. Dotyczy to réwniez osob piastujacych urzad
sedziego. Sedzia, jako podmiot decyzyjny dokonujacy osadu, jak kazdy, ma
okreslona osobowos$¢, ksztatltowana m.in. przez inteligencje, doswiadczenie,
emocje, wyobrazenia, dazenia, sumienie, przyjety system wartosci. Przymioty te
nadaja podejmowanej przez sedziego decyzji wymiar osobowy23. Ta aksjologia
sedziowska? jest szczegdlnie widoczna w sferze dyskrecjonalnej wiadzy sedzie-
go, kiedy sedzia moze, a czasami powinien odwota¢ si¢ do swobodnego uzna-
nia%’, tam gdzie sedzia poszukuje shusznego rozstrzygniecia. I cho¢ sedzia stara
si¢ by¢ bezstronny, niezawisly wewngetrznie, to wydaje sig, ze nie uniknie tego
psychologicznego, moze czg¢sto nieuswiadamianego aspektu. Stad decyzja pod-

21 Wedtug T. Tyszki, ,,w kazdym przypadku orzeczniczego stosowania prawa mamy do czynienia
z procesem psychicznym — tworzeniem ocen”. T. Tyszka, Psychologiczne putapki oceniania i podejmo-
wania decyzji, Gdansk 1999, s. 13.

22 Zwracal na to uwage juz J. Wroblewski, Sqdowe stosowanie prawa, Warszawa 1988, s. 245.

23 Na znaczenie waloréw osobistych sedziego przy podejmowaniu decyzji zwracali uwage m.in.
T. Romer, Etyka sedziego, w: E. Lojko (red.), Etyka prawnika. Etyka nauczyciela zawodu prawniczego,
Warszawa 2002, s. 28; M. Safjan, Etyka zawodu sedziowskiego, w: E. Lojko (red.), Etyka prawnika...,
s. 34.

24 K. Piasecki uzywa okreslenia ,,aksjologia podmiotowa niezawistosci sedziowskiej”. Zob. K. Pia-
secki, Organizacja wymiaru sprawiedliwosci w Polsce, Warszawa 1995, s. 116-119.

25 Zatozenie, ze dyskrecjonalna wiladza sedziego, jest sfera swobodnej decyzji przyjmujemy za:
M. Pieniazek, Dyskrecjonalna wladza sedziego w swietle etyki fenomenologicznej, w: W. Staskiewicz,
T. Stawecki (red.), Dyskrecjonalnosé¢ w prawie, Warszawa 2010, s. 257.
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jeta w analogicznej sytuacji faktycznej, ale przez sedziow o roznych osobowo-
sciach bywa odmienna.

Nie mozna bowiem wykluczy¢, ze sedziowie ulegaja podstawowym znie-
ksztalceniom w ocenianiu, zjawisku bledu ,,aureoli”, tj. zZhudzeniu wspotwystepo-
wania pewnych cech i przypisywaniu jednych na podstawie wystgpowania in-
nych, uznajac np. ze osoba inteligentna jest rowniez odpowiedzialna2®, tendencji
centralnej, charakteryzujacej si¢ przesuwaniu ocen w kierunku $rodka?’, ktora
w przypadku sedziow mogtaby polega¢ na unikaniu orzekania kary okreslone;j
widetkowo, w wymiarze dolnego oraz gornego zagrozenia, a wymierzeniu kary
posredniej (wyposrodkowanej), efektowi pierwszenstwa, czyli przecenianiu
pierwszych informacji (wrazenia, dowodow w postgpowaniu) albo efektowi
swiezosci, nadmierng wage przydajac ostatnim dowodom czy informacjom za-
wartym w mowach koncowych?®,.

Na podstawie badan amerykanskich mozna stwierdzi¢, ze na wysoko$¢
wymierzanych kar wptywaja takie cechy, jak ple¢ sedziego, religia, przekonania
polityczne, a nawet to czy sedzia jest jeszcze przed lunchem, czy juz po. Nie
bez znaczenia jest tez sposob przedstawienia sprawy sedziemu, odpowiednio
skonstruowane pismo procesowe czy zdolnosci pelnomocnika strony do ,,na-
$wietlenia problemu”2?. Nawet atrakcyjnos¢ fizyczna oskarzonego wptywa na
oceng nagannosci popetnionego czynu3C. Przywotane badania przeprowadzone
na pigcdziesigciu amerykanskich sedziach federalnych pokazalty duza rozpigtosé
orzekanych kar. Oceniajac te same stany faktyczne, sedziowie wymierzali kary
nawet kilkakrotnie wyzsze, np. w przypadku przestepstwa sprzedazy heroiny
najsurowsza z wymierzonych kar wynosita 10 lat pozbawienia wolnosci (przy
piecioletnim zawieszeniu wykonania kary) a najtagodniejsza — rok pozbawienia
wolnosci (z rocznym zawieszeniem)3!.

Roéwniez badania polskich uczonych potwierdzaja znaczacy wptyw czynni-
kéw pozanormatywnych, w tym psychospotecznych, na sg¢dziowska oceng
0sob i zdarzen, a w konsekwencji rodzaj i wysoko$¢ orzeczonej kary. Przepro-
wadzone jeszcze przed wojna przez B. Wroblewskiego i W. Swide badania
ankietowe nad sedziowskim wymiarem kary ujawnity, ze wsrod okolicznosci
majacych wplyw na wymiar kar sa np. pozbycie si¢ sprawy, che¢ uzyskania
dobrego wyniku statystycznego, uchronienia si¢ od pisania uzasadnienia po-

26 T. Tyszka, Psychologiczne pulapki..., s. 157.

27 Tbidem, s. 28-30.

28 Por. ibidem, s. 33-36; D.G. Myers, Psychologia spoleczna, Poznan 2003, s. 419-420.

29 Zob. L. Markiewicz, A. Markiewicz-Zuchowska, Skfonnosci poznawcze sedziego wplywajqgce
na wysokos¢ wymierzonej kary, Decyzje 18 (2012), s. 75.

30 T Tyszka, Psychologiczne pulapki..., s. 37 i 42—43.

31 Tbidem, s. 21.
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przez wymierzanie nizszej kary satysfakcjonujacej oskarzonego oraz przepehio-
ne wiezienia®2.

To juz wyniki badan A. Podgoreckiego i A. Pilinow3? pozwolity na wyroz-
nienie pewnych grup czynnikow, ktore wptywaja w procesie karnym na sedziego:
grupe kolezenska sedziego, publicznos¢, prase, zwierzchnia wtadze sedziego, bie-
glych, prawnikow naukowcow oraz systemy odniesienia s¢dziego, takie jak: sys-
tem prawny, ogdlnie uznawane warto$ci spoteczne i polityczne. Sformutowana
zostala wigc konkluzja, ze ,,sedzia niezawisty w sensie normatywnym, pozostaje
zawisly i zalezny w sensie innym, a mianowicie empiryczno-faktycznym®34.

Oddziatywanie czynnikoéw psychologicznych na s¢dziowski proces decy-
zyjny potwierdzaja tez pozniejsze badania3>. Wskazuja one, ze na tres¢ orzeczen
bardzo istotny wplyw ma poziom samooceny, poziom neurotyzmu i ekstrawersji
(introwersji), wlasciwos$ci proceséw poznawczych oraz manifestowane przez
sedziéw postawy3°. Badania dowiodly, ze poziom samooceny sedziéw w istot-
ny sposob wptywa na wysoko$¢ orzekanych przez nich kar. Sedziowie o niskim
i srednim poziomie samooceny, uwazajacy si¢ za niedocenianych, mieli tenden-
cje do orzekania kar surowszych, doceniani — orzekali zwykle kary tagodniejsze.
Sedziowie o niskim poziomie neurotyzmu, wydajac surowe lub tagodne wyroki
nie obawiali si¢ spolecznej dezaprobaty i byli gotowi broni¢ swojego stanowi-
ska. Kary surowe wymierzane byly z reguty przez sedziow o wysokim poziomie
ekstrawersji. Z kolei sedziowie ,,optymisci”, tj. o wysokim stopieniu zadowole-
nia z zycia, wykonywanego zawodu, dostrzegajacy ludzi jako bardziej zyczli-
wych i godnych zaufania, czesciej orzekali kary tagodne, ,,pesymisci” — kary
surowsze3’. Ostatecznie w obrebie uwarunkowan psychologicznych zespot ba-
dawczy wyrdznit trzy grupy czynnikow: wiasciwosci, ktore dotycza osobowo-
$ci sedziow, wlasciwosci poznawcze sedzidw oraz postawy sgdzidow i ich sys-

tem warto$ci3S.

32 7Zob. B. Wroblewski, W. Swida, Sedziowski wymiar kary w Rzeczypospolitej Polskiej, Wilno
1939, s. 468-472.

33 A. Podgorecki, A. Pilinow, Badania nad procesem podejmowania decyzji przez sedziego, w: A. Pod-
gorecki (red.), Zjawiska prawne w opinii publicznej, Warszawa 1964.

34 A, Podgorecki, Prestiz prawa, Warszawa 1966, s. 29.

35 Badaniami objeto sedziow orzekajacych w I instancji w Wydziale Rewizyjnym Sadu Woje-
wodzkiego, sedziow orzekajacych w 3 sadach rejonowych we Wroclawiu i 6 sadach rejonowych na
terenie wojewodztwa wroctawskiego orzekajacych w sprawach karnych oraz s¢dziow orzekajacych
w sadzie $laskiego okrggu wojskowego. Proba badawcza obejmowala 59 sedzidw, sposrod ktorych
34 sedzidw, tj. 57,6% wzigto udzial w badaniach. Zob. T. Kaczmarek, G. Dolinska, J. Giezek, W. Sitek,
Decyzja sedziego w sprawie wplywu kary i jej psychospoteczne uwarunkowania, Acta Universitatis Wrati-
slaviensis. Prawo 1009 (1987), s. 31.

36 Tbidem, s. 65-74.

37 Tbidem, s. 69-73.

38 Ibidem, s. 27.



232 Anna Korzeniewska-Lasota, Alina Sarnowska

Prawo

Badania nad sg¢dziowskim wymiarem kary przeprowadzit tez J. Giezek,
ktory przeanalizowat akta sadowe 280 spraw z wltamaniem lub kradziezy szcze-
golnie zuchwatej, dotyczacych przestepstwa kradziezy zakonczonych prawo-
mocnymi wyrokami skazujacymi zapadtymi w latach 1976-1981 przed Sadami
Rejonowymi Okregu Sadu Wojewoddzkiego we Wroctawiu3®. Probujac odtwo-
rzy¢ faktyczne wartosci determinujace orzeczenie konkretnej kary, J. Giezek
stwierdzil, ze to osobowos¢ sedziego i przyjmowane postawy decyduja o tym,
ktore fakty spoteczne sedzia uwzglednia i jaka przypisuje im warto$é*0.

Na podstawie przytoczonych wynikéw badan mozna wnioskowac, ze oso-
bowos¢ sedziego, ksztaltowana m.in. przez jego zdolnosci poznawcze, inteli-
gencje, temperament, typ charakteru, godno$é, sumienie, wptywa na proces
decyzyjny i nie powinna by¢ pomijana przy ksztalttowaniu pojecia wewnetrzne;j
niezawistosci. Cechy osobowosci sedziego sa obok przepisow prawnych waz-
nym elementem gwarancji stusznych orzeczen sadowych*!. Tymczasem psy-
chologiczna ocena funkcjonowania osobowosciowego i poznawczego przepro-
wadzana jest tylko u kandydatéow na urzad sedziego. Brakuje natomiast badan
cyklicznych, sprawdzajacych, czy decyzyjna zdolnos¢ trwa czy zmienia sig.

Niezmiernie cenne w pracy kazdego sedziego jest doswiadczenie zgroma-
dzone w ciagu zycia, w tym doswiadczenie zawodowe. Nabyty w ten sposob
zespoOl wiedzy i umiejetnosci zapisanych w pamigci, obejmujacych informacje
o ludziach, przedmiotach i zjawiskach oraz wzajemnych powiazaniach migdzy
nimi, a takze informacje o samym sobie oraz o normach i sposobach postgpo-
wania dostosowanych do réznych sytuacji, sprzyja tworzeniu okreslonych na-
wykow i umiejetnosci, ktore umozliwiaja sprawne wykonanie czynnosci, w tym
podejmowanie decyzji. Nie od dzi§ wiadomo, ze osoby z duzym doswiadcze-
niem, eksperci, dzigki wczesniej nabytej wiedzy, wyksztatlconym schematom
wnioskowania i tatwemu dostepowi do informacji zapisanych w pamigci trwatej
podejmuja decyzje szybciej niz nowicjusze*2. Zdobyte doswiadczenie utatwia
prace, ale jest tez determinantem oceniania. Przez pryzmat wtasnych doswiad-
czen oceniamy okreslone zdarzenia, zachowania, osoby. Przytoczone przez
T. Tyszke badania amerykanskie potwierdzaja, ze nawet eksperci, w tym row-
niez sedziowie, w znacznej mierze opieraja si¢ w swoich ocenach na do§wiad-
czeniach, szczegolnie tych, ktére miaty miejsce niedawno, najswiezszych. Bada-
ni sgdziowie, ktoérzy w swojej praktyce orzeczniczej, zwlaszcza w nieodleglej

39 7Zob. J. Giezek, Okolicznosci wplywajqce na sedziowski wymiar kary, s. 57-59.

40 Tbidem, s. 122.

41 Por. M. Zdyb, Istota decyzji, s. 20 i 23.

42 J. Strelau, D. Dolifiski (red.), Psychologia, s. 482. Por. E. Gruza, Psychologia sqdowa dla
prawnikow, Warszawa 2009, s. 308.
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przesztosci, mieli do czynienia z przypadkami zgwalcen dokonanych przez
przedstawicieli okreslonej grupy narodowej, czy subkultury, wykazywali ten-
dencje do podejrzewania kolejnego reprezentanta tej grupy o podobne skton-
nosci®3. Na wptyw wiasnych doswiadczen, tak zawodowych, jak i Zyciowych,
na orzekanie — wymiar kary — wskazywatl réwniez T. Kaczmarek. Znamienny
jest podany przez niego przyktad wypowiedzi jednego z sedziow, ktory przy-
znawal, ze nienajlepsze doswiadczenia z ekspedientkami, ktore byty wobec nie-
go opryskliwe, w czasie gdy zatatwial swoje codzienne sprawy, wplywaty na
wyzsza surowos¢ kar orzekanych wobec oskarzonych pracujacych jako ekspe-
dientki**.

Czesto juz sam fakt oskarzenia o popetnienie czynu moze wptywaé na
stronniczo$¢ ocen. Dziala tu sklonnos¢ osob oceniajacych (i to nie tylko se-
dziow, ale rowniez zeznajacych w postgpowaniu §wiadkow) do dopasowywania
przytaczanych dowodow do domniemanej winy oskarzonego na zasadzie ztu-
dzenia ,,wiedziatem, Ze to sie zdarzy”45. Mozna przypuszczaé, ze schemat ten
bedzie dzialal jeszcze bardziej, jesli osoba ta bedzie po raz kolejny oskarzona
o taki sam lub podobny czyn. Ztudzenie ,,wiedzialem, ze to si¢ zdarzy” moze
wystepowac jeszcze silniej, jesli za kazdym razem badz w wigkszosci przypad-
koéw, o winie oskarzonego orzeka ten sam s¢dzia, co jest nierzadko spotykane
w matych sadach rejonowych?0.

Decyzje podejmowane przez cztowieka uwarunkowane sa nie tylko przez
srodowisko fizyczne i przez jego osobowosé, ale roéwniez przez czynniki spo-
teczne. Proces podejmowania decyzji r6zni si¢ w zaleznosci od tego, czy podej-
mujemy decyzj¢ indywidualnie czy w grupie. Pod wptywem grupy, na skutek
ztozonych proceséw grupowych decydent gotowy jest zaakceptowaé wariant
dziatania, ktoérego nigdy nie przyjalby w czasie pracy indywidualnej, a decydenci
dziatajacy w zespole podejmuja z reguty dziatania bardziej $miate i ryzykowne
niz wtedy, gdy pracuja indywidualnie. W wielu okoliczno$ciach jakos¢ decyzji
grupowych jest lepsza od decyzji indywidualnych, ale nie zawsze tak jest.
W czasie pracy zespotowej zachodzi¢ bowiem moga pewne deformacje mysle-
nia, ktére powoduja, ze grupa ztozona z kompetentnych i zdolnych cztonkow
akceptuje nierozsadne rozwiazania. Jedna z takich deformacji jest syndrom my-
$lenia grupowego?’. Nie mozna wykluczyé, ze bedzie on zachodzié takze wtedy,

43 Zob. T. Tyszka, Psychologiczne pulapki..., s. 148.

44 T. Kaczmarek, Ogdlne dyrektywy wymiaru kary w teorii i praktyce sqdowej, Wroctaw 1980, s. 14.

4 Tbidem, s. 178-181.

46 Mamy tu na mysli sytuacje, kiedy w danym wydziale sadu, np. karnym orzeka jeden czy dwoje
sedziow.

47 Szerzej na temat efektu myslenia grupowego w zespotowym podejmowaniu decyzji zob. T. Tyszka,
T. Zaleskiewicz, Racjonalnos¢ decyzji, Warszawa 2001, s. 279-287.
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kiedy sedziowie orzekaja kolegialnie. Odwotujac si¢ w tym zakresie do procedu-
ry karnej nalezy zauwazy¢, ze w przypadku sktadow kolegialnych, narada
i glosowaniem kieruje przewodniczacy sktadu. To on zbiera glosy, poczynajac
od najmlodszego, najpierw od tawnikéw wedtug ich wieku, nastgpnie od sg-
dziéw wedhug ich starszenstwa stuzbowego, a sam glosuje ostatni*®. Orzeczenia
zapadaja wigkszoscia glosow, sedzia prezentujacy stanowisko odmienne moze
ztozy¢ zdanie odrgbne, co skutkuje obowiazkiem sporzadzenia z urzedu uzasad-
nienia wyroku oraz zdania odrebnego®®. Wydaje sig, Zze to normatywne, do$é
szczegodtowe uregulowanie eliminuje potencjalne znieksztatcenia wynikajace
z syndromu myslenia grupowego. Najmtodszy, gltosujac jako pierwszy, nie suge-
ruje si¢ opinia bardziej doswiadczonego, a tawnicy, gltosujacy przed sedziami,
majac szerszy czy inny oglad sytuacji niz przede wszystkim normatywny, za-
pewniaja ,,spoteczny czynnik” w wymierzaniu sprawiedliwo$ci. Nalezy jednak
pamigtaé, ze glosowanie nad koncowym rozstrzygnigciem poprzedza narada
sedziow, podczas ktorej mozna zapewne zorientowac sig, jakie stanowisko
prezentuje kazdy z cztonkéw kolegialnego sktadu. Niewiadoma pozostaje
na ile narada, argumentacja poszczegolnych cztonkow sktadu determinuje
ostateczne glosowanie oraz czy, a jesli tak, to w jakim zakresie, obowiazek
uzasadnienia swojego stanowiska w postaci zlozenia do uzasadnienia wyro-
ku zdania odregbnego, sktania sedziéw do wypracowania jednolitego rozstrzy-
gnigcia?

Kolejnym, istotnym determinantem rozstrzygnig¢ s¢dziego moze by¢ swia-
domo$¢ mozliwosci podlegania ocenie przez sad wyzszej instancji. Procesowi
decyzyjnemu sedziego towarzyszy stale obecne ryzyko negatywnej weryfikacji
podejmowanych dziatan, a ta z kolei moze mie¢ wptyw na awansowanie s¢dzie-
go (przejécie do sadu wyzszej instancji)>?. Stanowi to z reguty nie tylko znaczne
obciazenie psychiczne sedzidow, ale i czynnik, ktory moze determinowac tresé
wydawanej decyzji. Sedzia moze mie¢ dylemat, czy zaryzykowaé i wydaé pre-
cedensowe orzeczenie, narazajac si¢ na mozliwos¢ negatywnej weryfikacji
w postaci uchylenia, badz zmiany treéci rozstrzygnigcia, a w konsekwencji zta
oceng statystyczna swojej pracy. Tymczasem kontrola wydanego orzeczenia
obejmujaca oceng formalnej prawidtowosci rozstrzygnigcia sadu, poza kryteria-
mi normatywnymi, obejmuje rowniez czynniki pozaprawne, takie jak logicznos¢
1 wewngtrzng spojnos$¢ rozumowania sedziego, ktore polegaja w duzej mierze na
warto$ciowaniu. Sad wyzszej instancji, zawsze moze inaczej oceni¢ wlasciwosci

48 Zob. art. 109 kpk.

49 Zob. art. 111 kpk i art. 114 kpk.

50 Zob. P. Chmielnicki, Jak zacheci¢ sedziow do wydajnej pracy?, pkt. 3.5 1 3.12, w: RM. Czarny,
K. Spryszak (red.), Panstwo i prawo wobec wspotczesnych wyzwan, t. 3, Torun 2012.
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i warunki osobiste®! oskarzonego majace wplyw na wymiar kary i uzna¢, ze
orzeczona kara jest niewspdtmierna do popetionego czynu, zbyt tagodna lub
zbyt surowa.

W procesie sadowego stosowania prawa, nie bez znaczenia jest tez kon-
tekst spoteczny. Sedzia, orzekajac w konkretnej sprawie, analizujac zjawiska
sktadajace si¢ na sytuacje¢ decyzyjna, wydaje rozstrzygnigcia, ktore ukierunko-
wane sa spotecznie oraz oceniane nie tylko przez osoby czy strony bezposred-
nio zainteresowane rozstrzygnig¢ciem, ale rowniez przez grupg kolezenska,
przedstawicieli nauki prawa i opini¢ publiczna. Owo blizsze i dalsze otoczenie
analizuje potencjalne warianty decyzji z punktu widzenia trafnosci, stusznosci
i sprawiedliwosci, przez co moze wywiera¢ wplyw na tres¢ sedziowskiej decy-
zji. Proces ten moze zachodzi¢ z wigksza intensywnos$cia, gdy dana sprawa
cieszy si¢ duzym zainteresowaniem medialnym. Dziatajac pod wplywem stresu
i znajac z mediow rozne opinie, w tym ekspertow, a czasami majac na podjecie
decyzji niewiele czasu (np. 24 godziny na wydanie postanowienia o tymczaso-
wym aresztowaniu) sedzia moze ulec presji otoczenia>2.

Nie mozna tez wykluczy¢, ze pozanormatywnym determinantem decyzji
sedziowskiej bedzie heurystyka zakotwiczenia, polegajaca na tym, ze poprzez
odpowiednie podanie warto$ci wyjsciowych, sktania si¢ ludzi do odpowiednie-
go oceniania. Badania wsrod sedziow amerykanskich wykazaty, ze nawet kolej-
no$¢ rozpatrywania spraw ma przetozenie na surowos¢ orzekanej kary. Sedzio-
wie rozpoznajacy sprawy od ,.ciezszych do lzejszych” wymierzali kary
surowsze, ci rozpoczynajacy od spraw ,,1zejszych” — kary lagodniejsze3.

Zakonczenie

W sadowym procesie stosowania prawa, jak w kazdym procesie decyzyj-
nym, zdarzaja si¢ znieksztalcenia, bedace wynikiem czgsto nieuswiadomionego,

51 Zob. dyrektywy wymiaru kary zawarte w Kodeksie karnym w art. 53 kk: ,,§ 1. Sad wymierza
kar¢ wedlug swojego uznania, w granicach przewidzianych przez ustawe, baczac, by jej dolegliwos¢ nie
przekraczata stopnia winy, uwzgledniajac stopien spotecznej szkodliwosci czynu oraz biorac pod uwage
cele zapobiegawcze i wychowawcze, ktore ma osiagna¢ w stosunku do skazanego, a takze potrzeby
w zakresie ksztattowania §wiadomosci prawnej spoleczenstwa. § 2. Wymierzajac kare, sad uwzglednia
w szczegodlnosci motywacje i sposob zachowania si¢ sprawcy, popelnienie przestgpstwa wspodlnie
z nieletnim, rodzaj i stopien naruszenia ciazacych na sprawcy obowiazkow, rodzaj i rozmiar ujemnych
nastgpstw przestepstwa, wlasciwosci 1 warunki osobiste sprawcy, sposob zycia przed popetnieniem
przestepstwa i zachowanie si¢ po jego popetnieniu, a zwlaszcza staranie o naprawienie szkody lub
zado$¢uczynienie w innej formie spotecznemu poczuciu sprawiedliwos$ci, a takze zachowanie si¢ po-
krzywdzonego”. Ustawa z dnia 6 czerwca 1997 r. Kodeks karny, Dz.U. 1997, nr 88, poz. 553 ze zm.

52 Por. T. Tyszka, Psychologiczne pulapki..., s. 51—64.

33 Tbidem, s. 140-142.
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psychologicznego zaangazowania osoby podejmujacej dane rozstrzygnigcie.
Powszechnie si¢ uznaje, ze nie mozna by¢ bezstronnym sedzia nie tylko we
wlasnej sprawie, ale rowniez w sprawie 0sob czy zdarzen, z ktorymi pozostaje-
my w zwiazkach emocjonalnych. Przed ewentualng stronniczo$cia, wptywem na
proces decyzyjny sedziego takich cech, jak strach, chciwos$¢, mito$é, nienawisé
czy zazdro$¢, zabezpiecza¢ ma powszechnie przyjmowana w porzadkach praw-
nych instytucja wylaczenia sedziego>*, uznawana za wazna gwarancje sedziow-
skiej niezawistosci i zasady obiektywizmu postgpowania.

Niezaleznie jednak od owych gwarancji, osobowos¢ sedziego, procesy
poznawcze, emocje, czynniki motywacyjne, a takze rozne doswiadczenia osobi-
ste, rodzinne i zawodowe, przyjety system wartosci i wyznawane poglady beda
nadawaty decyzji sedziowskiej indywidualny (osobowy) charakter. Inne konse-
kwencje dla orzekania moga wywolywac czynniki osobowos$ciowe, jeszcze inne
ograniczenia poznawcze (w zakresie percepcji, uwagi, pamigci, myslenia, roz-
wiazywania probleméw, procesow decyzyjnych) czy czynniki emocjonalno-mo-
tywacyjne. Bardzo wazki problem to rowniez kwestia aksjologii sedziow i in-
nych uczestnikow procesu. Kazdy z powyzszych czynnikow zastuguje na
odrebna i pogliebiong analize, zbadanie czy, a jesli tak, to w jakim zakresie,
determinuja one tres¢ rozstrzygni¢¢ wydawanych przez sedziow. Podjecie od-
powiednich badan empirycznych nad sedziowskim stosowaniem prawa uznaje-
my za konieczne dla lepszego poznania i zrozumienia procesu decyzyjnego
w postepowaniu sadowym. Wynika to z dwoch podstawowych powodow. Po
pierwsze, przywotane powyzej badania, tylko w ograniczonym zakresie pozwa-
laja na odtworzenie faktycznych wartosci determinujacych orzeczenia sedziow-
skie. Niektore badania zostaty zrealizowane poza Polska. Tymczasem system
prawny w Polsce rozni si¢ znaczaco od systemu w USA i1 wydaje sig, ze roznice
te nie pozostaja bez wplywu na proces decyzyjny sedziego”>. Po drugie, wska-
zane powyzej badania polskich uczonych, w tym te najnowsze, przeprowadzo-
no w latach osiemdziesiatych. Od tego czasu polski system prawny ulegl znacz-
nej modyfikacji 1 wydaje sig, ze zmiana ta moze mie¢ wpltywy na ewentualne
znieksztalcenia procesu decyzyjnego sedzidw. Nie oznacza to oczywiscie, ze
polscy sedziowie nie podlegaja podobnym, czy moze identycznym bl¢dom

54 TInstytucja ta obliguje sedziego do wylaczenia si¢ od rozpoznania danej sprawy z mocy prawa
(np. art. 40 kpk) albo na wniosek (np. art. 41 kpk), jezeli istnieje okoliczno$¢ mogaca wywotaé
uzasadniong watpliwo$¢ co do bezstronnosci sedziego w danej sprawie. Do okolicznosci tych mozemy
zaliczy¢ np. czynniki $cisle osobiste, jak powiazanie sgdziego z jedna ze stron uczuciami przyjazni czy
niechgci, ale rowniez powody trudne do $cistego okreslenia, np. okreslone poglady na dang sprawe.

55 E. Gruza uwaza, ze recypowanie wprost wynikow badan psychologicznych prowadzonych
w innych warunkach procesowych — systemu common law do praktyki wymiaru sprawiedliwosci jest
nieuprawnione. Zob. E. Gruza, Psychologia sqdowa, s. 311.
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decyzyjnym, co sedziowie amerykanscy, ani ze badania przeprowadzone przez
J. Giezka i T. Kaczmarka stracity na aktualnos$ci. W naszej ocenie konieczne sa
po prostu badania pehiejsze®®, przeprowadzone na wigkszej niz dotychczas
probie badawczej oraz badania poréwnawcze, ktére moglyby potwierdzi¢ lub
zanegowaé wptyw wskazanych powyzej czynnikéw pozanormatywnych na de-
cyzje sedziego.

POZAUSTAWOWE PSYCHOLOGICZNE DETERMINANTY
ORZECZEN SADOWYCH

(STRESZCZENIE)

W sadowym procesie stosowania prawa istotne znaczenie odgrywa rola decydenta — sedziego.
Decyzje sgdziego, cho¢ ujgte w ramy proceduralne i implikowane przede wszystkim przez przestanki
normatywne, nie sa jedynie prostym sylogizmem prawniczym, a procesem wieloetapowym, w tym
réwniez psychologicznym. Cho¢ sgdziowie staraja si¢ o zachowanie wysokich standardéw, o wyelimi-
nowanie w orzekaniu czynnikoéw pozaprawnych, o pozostanie niezawistymi i bezstronnymi, to catkowi-
te wyeliminowanie czynnikdéw psychologicznych zdaje si¢ by¢ niemozliwe. W artykule autorki zwra-
caja uwagg na psychologiczne determinanty orzeczen i sygnalizuja potrzebg empirycznych badan nad
wplywem owych czynnikéw na proces decyzyjny sedziego.

NON-STATUTORY PSYCHOLOGICAL DETERMINANTS
OF COURT DECISIONS

(SUMMARY)

In the legal court process, the role of the key decision maker — the judge — is vital. The
decisions of a judge, although they are enclosed in the procedures and guided, above all, by normative
premises, do not constitute a simple legal syllogism, but a multi-stage process, which is also
a psychological process. Although judges put great effort into maintaining high standards, to eliminate
non-legal factors during the process of decision-making and to remain independent and impartial, it
seems impossible to fully eliminate psychological factors. In this article, the authors analyse the
psychological determinants of verdicts and indicate the need for empirical research into the influence
of these factors on the decision-making process of a judge.

56 Juz J. Giezek zauwazyl, ze dokonana przez niego analiza akt sadowych tylko w ograniczonym
zakresie pozwala na odtworzenie faktycznych wartosci determinujacych orzeczenie konkretnej kary.
Poza tym wskazywal, ze nie tyle analizowal determinanty pozanormatywne, co koncentrowal si¢ na
powotywanych w uzasadnieniach okolicznosciach. Zob. J. Giezek, Okolicznosci wplywajqce na sedziow-
ski wymiar kary, s. 90-96.
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AUBERRECHTLICHE PSYCHOLOGISCHE BESTIMMUNGSFAKTOREN
BEI DEN GERICHTSENTSCHEIDUNGEN

(ZUSAMMENFASSUNG)

Eine wesentliche Rolle bei der Anwendung des Rechts in einem Gerichtsverfahren spielt der
Entscheidungstriger — der Richter. Die richterlichen Entscheidungen, wenngleich diese in einen Ver-
fahrensrahmen einbezogen sind und vorwiegend durch normative Pramissen impliziert werden, sind
nicht nur als ein einfacher Rechtssyllogismus zu sehen, sondern vielmehr auch als ein mehrstufiger
Prozess mit psychologischem Hintergrund. Obwohl die Richter danach streben, hohe Standards
aufrechtzuerhalten, bei Urteilsfindungen die auBerrechtlichen Faktoren auBler Acht zu lassen,
unabhéngig und unbefangen zu sein, scheint eine totale Abtrennung der Faktoren psychologischer
Natur unmoglich zu sein. Die Verfasserinnen weisen in ihrem Beitrag auf die psychologischen Ent-
scheidungsfaktoren der Entscheidungen hin und legen den Bedarf nahe, den Einfluss dieser Faktoren
auf den richterlichen Entscheidungsprozess empirisch zu untersuchen.
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W aktualnym stanie prawnym obowiazywanie zasady bezposredniosci jest
bezdyskusyjne, pomimo faktu, ze dyrektywa ta nie zostata zdefiniowana przez
Kodeks postgpowania karnego z 1997 r.! i wymaga wyprowadzenia z art. 174
k.p.k. oraz a contrario z art. 389 i 391-393a k.p.k.2 Niewatpliwie jej kwintesen-
cje stanowi zatozenie, ze organ procesowy powinien dokonywaé ustalen fak-
tycznych z dowodow pochodnych tylko wowczas, gdy dowod ,,z pierwszego
zrodta” nie istnieje lub nie jest on dostepny, poniewaz im wigcej ogniw posred-
nich, tym wigksze istnieje ryzyko znieksztalcen w poznaniu prawdy. Zasada ta
obejmuje trzy wezsze dyrektywy, ktore pozostaja ze soba w Scistej korelacji, zas
z ich wypadkowej wynika, ze sad powinien opiera¢ si¢ wytacznie na dowodach
pierwotnych?.

Zdaniem M. Cieslaka wskazana zasada oznacza po prostu ,,postulat mak-
symalnego zblizenia organu procesowego badajacego dana sprawe do faktu
bedacego przedmiotem tego badania™. Autor podkresla, ze dowdd pierwotny
wytwarza zaledwie jedno ogniwo pomiedzy adekwatnym organem dowodowym

Adres/Adresse/Anschrift: dr Bogna Orlowska-Zielinska, dr Krystyna Szczechowicz, Katedra Prawa Kar-
nego Materialnego, Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Warszawska 98, 10-702 Olsztyn,
b.orlowska-zielinska@wp.pl.

I Dz.U. 1997, nr 89, poz. 555 ze zm.

2 A. Gaberle, Dowody w sadowym procesie karnym. Teoria praktyka, Warszawa 2010, s. 86; por.
tez: R. Kmiecik, E. Skrgtowicz, Proces karny. Czes¢ ogdlna, Krakow 2004, s. 101.

3 T. Grzegorczyk, J. Tylman, Polskie postepowanie karne, Warszawa 2005, s. 97.

4 M. Cie$lak, Zasada bezposredniosci de lege ferenda, w: S. Walto$ (red.), M. Cieslak, Dziela
wybrane, t. 4, Krakow 2011; pierwotnie cytowany artykut ukazat si¢ w: Nowe Prawo 2 (1953).
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a samym przedmiotem dowodu. Z. Doda i A. Gaberle nazywaja dowody po-
srednie dowodami z przekazu z uwagi na fakt, ze informacje przechodza przez
»przekazniki”, przez co moga by¢ zmienione lub nawet w powaznym stopniu
znieksztalcone, co niewatpliwie moze stanowi¢ przyczyne dokonania ustalen
procesowych w oparciu o nieprawdziwe ustalenia faktyczne®. Kazde dalsze
przekazywanie informacji stanowi jej kolejna deformacje i zwigksza stopien ryzy-
ka wystapienia btedu®, co jest wysoce niebezpieczne dla procesu dowodzenia.
Albowiem, jak shusznie okresla to A. Gaberle, realizacja zasady bezposredniosci
w polskim procesie karnym ma rowniez ,,shuzy¢ urzeczywistnianiu zasady praw-
dy materialnej’”.

Ustawe nowelizujaca z 10 stycznia 2003 r.8 nalezy odczytaé jako reakcje
ustawodawcy na poglebiajacy sig¢ kryzys wymiaru sprawiedliwosci w sprawach
karnych, ktorego osia byta przede wszystkim nadmierna przewlektos¢ postepo-
wania karnego®. W rezultacie doszto do poszerzenia katalogu mozliwoéci od-
stepstw od zasady bezposredniosci. Mozna tu stwierdzi¢ nawet o uwidocznie-
niu si¢ tendencji zmian w kierunku posredniosci procesowej, a zwlaszcza biorac
pod uwagg tresci przepisow art. 389, 391, 392, 39310,

Przepisy art. 391 k.p.k. interpretuje si¢ Scisle, poniewaz stanowia one
ograniczenie zasady bezposrednioscill. Wskazane uregulowanie pozwala sado-
wi na odczytanie protokotu ztozonych w postgpowaniu przygotowawczym ze-
znan lub tez przed sadem w przedmiotowej lub innej sprawie albo w innym
postepowaniu, ktore przewiduje ustawa. Jednakze mozliwosci odstapienia od
zasady bezposrednioéci ustawodawca ujat wrecz kazuistycznie!2. Stad tez wa-
runkiem sine qua non jest wystapienie ktorej§ z sytuacji sprecyzowanych
w przepisie art. 391 kp.k.!3, a wiec bezpodstawnej odmowy zeznan przez
swiadka lub tez jego zeznan odmiennych w stosunku do pierwotnych, gdy
o$wiadczy, ze pewnych okolicznosci nie pamigta. Przepis 391 k.p.k. ma rowniez
zastosowanie, gdy $wiadek zmart, przebywa za granica!4, nie mozna mu dorgczyé

5 7. Doda, A. Gaberle, Dowody w procesie karnym. Orzecznictwo Sadu Najwyzszego. Komentarz,
Warszawa 1995, s. 238.

6 K. Buchata, S. Walto$, Zasady prawa i procesu karnego, Warszawa 1975, s. 287.

7 A. Gaberle, Dowody sadowym w procesie karnym. Teoria i praktyka, Warszawa 2010, s. 86.

8 Ustawa o zmianie ustawy — Kodeks postgpowania karnego, ustawy — Przepisy wprowadzajace
Kodeks postgpowania karnego, ustawy o swiadku koronnym oraz ustawy o ochronie informacji niejaw-
nych, Dz.U. 2003, nr 17, poz. 155.

9 Zob. D. Wysocki, Przewleklos¢ procesu karnego, Krakow 2001, s. 16; W. Grzeszczyk, Glow-
ne kierunki zmian kodeksu postepowania karnego, Prokuratura i Prawo 6 (2003), s. 7 i n.

10 T. Grzegorczyk, J. Tylman, Polskie postepowanie karne, Warszawa 2011, s. 107.
11 por, postanowienie SN z 26.07.2006, 11T KK 168/06, LEX nr 192990.

12 por. wyrok SA w Katowicach z 1.02.2008, I AKa 382/07, LEX nr 399951.

13 Wyrok SN z4.02.2003, IV KK 475/02, LEX nr 77431.

14 por. postanowienie SN z 11.03.2003, V KK 150/02, LEX nr 77022.
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wezwanial?, nie stawit si¢ z powodu niedajacych si¢ usuna¢ przeszkod!© lub tez,

gdy prezes sadu zaniechat wezwania $wiadka w trybie art. 333 § 217.

W aktualnym stanie prawnym przyjmuje si¢, ze Swiadek zeznaje odmiennie
niz wezesniej, kiedy zmienia tre$¢ swojej wypowiedzi w zakresie istotnym do
rozstrzygnigcia danej sprawy. Wowczas organ procesowy jest wreez zobligo-
wany do ujawnienia pierwotnych zeznan i rozpytania $wiadka na okolicznos¢
przyczyn powstalych rozbieznosci. Przy czym taka sama jest warto§¢ dowodo-
wa zeznan ztozonych zaréwno w toku postepowania przygotowawczego, jak
i sadowego. Do roli sadu nalezy wigc trudne zadanie, jakim jest ocena wszyst-
kich zeznan $wiadka przy rownoczesnym uwzglednieniu genezy wychwyconych
rozbieznosci!®. W sytuacji bezpodstawnej odmowy zlozenia zeznan sadowi
przystuguje prawo do odstapienia od zasady bezposrednio$ci z wyjatkiem
swiadka korzystajacego z prawa do odmowy zeznan na podstawie art. 182
k.p.k. czy tez prawa do uchylenia si¢ od odpowiedzi na poszczegdlne pytania
(art. 183 k.p.k.).

Warto dodaé, ze odczytanie wskazanych protokotdow na rozprawie jest
jednoznaczne z natozeniem na sad obowiazku kontroli w zakresie ich zgodnosci
z obowiazujacymi przepisami!®. Niezbedno$é istnienia prawnie relewantnego
protokotu podkresla A. Gaberle. Aby mozna bylo przypisa¢ taka ceche, nie-
zbedne jest tu kumulatywne spetnienie kilku warunkow. Ich zrodto tkwi w tresci
art. 148-150 k.p.k., a nadto musi by¢ to protokot czynnosci, ktora jest okreslo-
na w przepisach k.p.k. dotyczacych wyjasnienia oskarzonego Iub tez zeznania
swiadka. Poza tym istotna jest takze geneza tego protokotu, tj. moze by¢ on
sporzadzony zaro6wno w przygotowawczym lub sadowym stadium procesu, jak
i w zupehnie innym postepowaniu karnym, ktére przewiduje ustawa2?.

Podkreslenia wymaga, ze potrzebe odejscia od zasady bezposredniosci
w procesie karnym z powodu przebywania $wiadka za granicq musi charakteryzo-
wac realno$¢. Nalezy tu kierowa¢ si¢ wyktadnia celowo$ciowa, pomimo ze ,,Sam
fakt dtugotrwatego przebywania swiadka za granicq uprawnia (art. 391 § 1 k.p.k.)
do odczytania jego zeznan bez wzgledu na ich wagge dla prowadzonego poste-

15 Zob. postanowienie SN z 21.01.2003, Il KKN 314/01, OSNKW 2003/ 5-6/ 45.

16 Zob. wyrok SN z 27.05.2002, VKK 51/02, LEX nr 54418.

17 Zob. wyrok SN z 15.05.1978, I KR 91/78, OSNKW 1978/11/135 z glosa aprobujaca
M. Cieslaka, Panstwo i Prawo 6 (1980), s. 179; wyrok SN z 13.02.1974, I KR 300/73, OSNKW 1974/6/118
z aprobatag M. Cieslaka i Z. Dody, Przeglqd orzecznictwa Sqdu Najwyzszego w zakresie postepowania
karnego (I potrocze 1974 roku), Palestra 3 (1975), s. 59.

18 Zob. wyrok SA w Katowicach z 30.12.2004, II AKa 435/04; wyrok SA w Katowicach
7 23.10.2003, IT AKa 371/03, KZS 2004/2/54.

19° Zob. wyrok SA w Krakowie z 12.02.2008, I AKa 236/07, KZS 2008/9/33, LEX nr 472199.

20 A. Gaberle, Dowody w sqdowym procesie karnym. Teoria praktyka, Warszawa 2010, s. 86.
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powania”2!. W judykaturze utrwalit si¢ poglad, ze w przypadku $wiadka przeby-
wajacego za granica nalezy przede wszystkim dazy¢ do sprowadzenia go na
rozprawe?2, a dopiero w dalszej kolejnosci zastosowaé odstepstwo od zasady
bezposrednio$ci w sytuacji, w ktorej zeznanie swiadka petni kluczowa roleg dla
rozstrzygniecia danej sprawy23. Stad tez przestanka nie jest tu np. zagraniczna
wizyta $wiadka, uczestnictwo w wycieczce turystycznej?*. Przychylié¢ si¢ nalezy
do pogladu P. Hofmanskiego, ze nawet w wypadku spetnienia przestanki formal-
nej zwiagzanej z pobytem $wiadka za granica lub tez jego niestawiennictwem
z uwagi na niedajace si¢ usuna¢ przeszkody, sad powinien rozwazy¢ mozliwo$¢
jego przestuchania za pomoca urzadzen, ktore umozliwiaja przeprowadzenie tej
czynnosci na odlegto$é (art. 177 § la k.p.k.)%.

Wiaczenie Polski do strefy Schengen dalo asumpt do powszechnego prze-
mieszczania si¢ obywateli polskich poza granice RP w ramach Unii Europejskie;.
W takiej sytuacji w procesie karnym istotne jest wykorzystanie instrumentéw
prawnych przewidzianych do wspotpracy pomigdzy Panstwami Cztonkowskimi
Unii Europejskiej. Szeroki wachlarz takich instrumentéw przewiduje Konwencja
0 pomocy prawnej w sprawach karnych pomigdzy panstwami cztonkowskimi
Unii Europejskiej, sporzadzona w Brukseli 29 maja 2000 r.26 Okresla ona w art. 10
procedury umozliwiajace przestuchania $§wiadka lub bieglego, ktory znajduje si¢
na terytorium jednego Panstwa Cztonkowskiego przez organy sadowe innego
Panstwa Cztonkowskiego w formie wideokonferencji. Przeshuchanie w tej for-
mie $wiadka na odlegtos¢ jest celowe i zasadne tak z punktu zasad ekonomiki
procesowej, jak i z uwagi na koniecznos¢ zapewnienia rzetelnego procesu reali-
zujacego prawa oskarzonego wynikajace z art. 6 Konwencja o Ochronie Praw
Cztowieka i Podstawowych Wolnosci?’.

Podobnie mozliwos¢ przestuchania w systemie wideokonferencji $wiadka
lub biegtego przewiduje Drugi Protokét Dodatkowy do Europejskiej konwencji

21 postanowienie SN z 6.04.2006, IV KK 7/06, OSNKW 2006/6/60, Biul. SN 2006/6/16, Proku-
ratura i Prawo — wktadka 10 (2006), poz. 7, LEX nr 182800; por. postanowienie SN z 2.06.2011, V KK
410/10, LEX nr 848187.

22 Wyrok SA w Biatymstoku z 29.04.2003, I AKa 78/03, OSA 2003/12/116.

23 P Hofmanski , E. Sadzik, S. Zgryzek, Kodeks postepowania karnego. Komentarz, t. 2, Warsza-
wa 2007, s. 459.

24 Por. wyrok SA w Katowicach z 1.02.2008, I AKa 382/08, Biul. SAKa 2008/2/14, KZS 2008/
/7-8/100, LEX nr 446771; wyrok SA w Krakowie z 22.11.2006, I AKa 168/06, KZS 2007/1/49,
Prokuratura i Prawo — wkladka 6 (2007), poz. 41, Lex nr 252491; T. Nowak, Zasada bezposredniosci
w polskim procesie karnym, Poznan 1971, s. 139; por. rowniez M. Cieslak, Glosa do wyroku SN z dnia
20.06.1968 r., VKRN/ 294/67, Panstwo i Prawo 1 (1970), s. 190.

25 P. Hofmanski, E. Sadzik, S. Zgryzek, Kodeks postepowania karnego, s. 461.

26 Dz.U. 2007, nr 135, poz. 950.

27 Dz.U. 1993, Nr 61, poz. 285. Konwencja zostala ratyfikowana przez Polske dnia 7 kwietnia
1993 1.
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0 pomocy prawnej w sprawach karnych?®

da 2001 .2

Oskarzony i jego obronca oraz pozostate strony procesowe sa obecne
podczas przestuchania §wiadka czy bieglego w systemie wideokonferencji. Maja
mozliwo$¢ zadawania mu pytan i1 bezposredniego ustosunkowywania si¢ do
sktadanych przez niego zeznan.

Nie stanowi takze obrazy przepisu art. 391 § 1 k.p.k. okolicznos¢ odczyta-
nia zeznan $wiadka na rozprawie z powodu niemoznosci ustalenia jego aktualne-
go pobytu, jesli sad przeprowadzit w tym celu szereg czynnosci poszukiwaw-
czych30. Jednakze uprzednio organ procesowy jest obowiazany do podjecia
wszelkich prob doreczenia adekwatnego wezwania na rozprawe3!. Jak stusznie
wskazuje L.K. Paprzycki, odczytaniu moga podlega¢ nie tylko oryginaty proto-
kotow, lecz réwniez i ich odpisy, ale tylko, gdy ich tres¢ jest analogiczna do
oryginatu. Ten fakt musi by¢ urzedowo stwierdzony przez osobg uwierzytelnia-
jaca odpis32. Ponadto, sad moze odczytaé takze protokoly sadéw i innych
organdw panstwa obcego, ktore zostaty sporzadzone w ramach migdzynarodo-
wej pomocy prawnej, a nadto protokoly zeznan §wiadka ztozonych przez niego
W postepowaniu przygotowawczym, prowadzonym przez prokuratora panstwa
obcego albo organ dziatajacy pod jego nadzorem lub przed sadem panstwa
obcego. Jednakze jest to mozliwe, w sytuacji przeprowadzenia tych czynnosci
W sposOb niesprzeczny z zasadami porzadku prawnego w Rzeczypospolitej
Polskiej, mimo Ze nie zostaly one podjete na wniosek polskiego sadu lub proku-
ratora (art. 587) ani tez przed podjeciem $cigania — art. 590 § 433, Pomimo ze
§ 1 przepisu art. 391 statuuje odstgpstwo od zasady bezposredniosci w przed-
miocie kontaktu sadu z dowodem w postaci zeznan swiadka, to jednak sad nie
moze skorzysta¢ z dobrodziejstwa wskazanego uregulowania, jesli uprzednio nie
wyczerpat mozliwosci przestuchania tego $wiadka34.

Kolejna przestanke przewidziana przez ustawodawce w § 1 przepisu
art. 391 jest niestawiennictwo $wiadka z powodu niedajacych si¢ usunac¢ prze-

, sporzadzony w Strasburgu 8 listopa-

28 Dz.U. 2004, nr 139, poz. 1476.

29 Przyjeta w ramach Rady Europy Europejska Konwencja o pomocy prawnej w sprawach
karnych, sporzadzona zostata 20 kwietnia 1950 r. w Strasburgu, Dz.U. 1999, nr 76, poz. 854.

30 postanowienie SN z 22.12.2010, IT KK 284/10, OSNwSK 2010/1/2551, LEX nr 843146.

31 Wyrok SA w Lodzi z 9.06.2008, II AKa 204/07, Prokuratura i Prawo — wkladka 5 (2009),
poz. 28, KZS 2009/5/50. LEX nr 491915.

32 Por. wyrok SA w Krakowie z 11.05.2009, 11 AKa 169/08, KZS 2009/9/44, LEX nr 533944.

33 LK. Paprzycki, Komentarz aktualizowany do art. 391 kodeksu postepowania karnego, LEX;
zob. wyrok SA w Katowicach z 5.11.2009, II AKa 250/09, KZS 2010/1/64, Prokuratura i Prawo
— wkiadka 11 (2010), poz. 27, LEX nr 553842; uchwata SN 7 sedziéw z 30.09.1977, VII KZP 32/77,
OSNKW 1977/10-11/113, LEX nr 19309; postanowienie SN z 28.03.2002, VKKN 122/00, OSNKW
2002/7-8/60, LEX nr 53740.

34 Wyrok SN z 8.01.2003, ITT KK 261/02, LEX nr 75374.



244 Bogna Ortfowska-Zielinska, Krystyna Szczechowicz

Prawo

szk6d?. Do przeszkod tych zalicza sig w szczegodlnosci zly stan zdrowia fizycz-
nego lub psychicznego swiadka, ktory uniemozliwia mu stawiennictwo na rozpra-
wie, np. niezdolnos¢ do sktadania zeznan z uwagi na stan zdrowia po przebytej
operacji naczyniaka mézdzku i wodogltowia wewnetrznego, stwierdzona przez
bieglego neurologa®®. Ponadto, wskazana przestanke wypelnia takze realnosé¢ pogor-
szenia si¢ stanu zdrowia w nastgpstwie przezy¢ spowodowanych stawiennictwem
na rozprawie matoletniej pokrzywdzonej, ofiary molestowania seksualnego?’.

Niewatpliwie wobec matoletniego pokrzywdzonego sktadajacego zeznania
w charakterze swiadka oraz matoletniego swiadka niebedacego pokrzywdzonym
nalezy stosowac inny zakres i poziom ochrony w procesie karnym. W pierw-
szym przypadku celem jest ochrona przed wtorna wiktymizacja, wynikajaca
gléwnie z wielokrotno$ci przestuchan, w drugim istotne jest ograniczenie nega-
tywnych przezy¢ psychicznych zwigzanych z sama czynnoscia przestuchania.

Ustawodawca wprowadzit szczeg6lne tryby przeshuchania takich osob
okreslone w art. 184a k.p.k., art. 185 b k.p.k. i art. 184¢ k.p.k. W mysl art. 184a
§ 1 k.k. w sprawach o przestepstwa popetnione z uzyciem przemocy lub grozby
bezprawnej lub okreslone w rozdziatach XXIII (przestgpstwa przeciwko wolno-
sci), XXV (przeciwko wolnosci seksualnej i obyczajowosci) 1 XX VI (przeciwko
rodzinie i opiece) Kodeksu karnego, pokrzywdzonego, ktory w chwili przestu-
chania nie ukonczyt 15 lat, przestuchuje si¢ w charakterze $wiadka tylko wow-
czas, gdy jego zeznania moga mie¢ istotne znaczenie dla rozstrzygnigcia sprawy,
i tylko raz, chyba ze wyjda na jaw istotne okolicznosci, ktorych wyjasnienie
wymaga ponownego przestuchania, lub Zzada tego oskarzony, ktéry nie miat
obroncy w czasie pierwszego przestuchania pokrzywdzonego.

Ochrong objete sa, co do zasady, osoby, ktore w chwili czynu nie ukonczyty
15 lat, ale takze matoletni pokrzywdzeni, ktorzy ukonczyli 15 lat — art. 184a
§ 4 k.p.k. Mozliwosci stosowania szczegolnego trybu przestuchania matoletnich
pokrzywdzonych czynami zabronionymi, wymienionymi w § 1 k.p.k., ktorzy
ukonczyli 15 lat w czasie przestuchania uzalezniono jednak od ustalenia, ze
przeshuchanie w innych warunkach mogtoby wywrze¢ negatywny wptyw na stan
psychiczny pokrzywdzonego. Regulacja ta prowadzi rowniez do ograniczenia
zasady bezposredniosci. Taka osobe¢ przeshuchuje si¢ w charakterze §wiadka
tylko raz, chyba ze pierwsze przestuchanie odbyto si¢ przed przeprowadzeniem
czynnosci przedstawienia zarzutow podejrzanemu i zazada on ponowienia tej
czynnosci. Obecnie, jezeli oskarzony (podejrzany) nie ma obroncey, sad z urzeg-
du wyznacza mu obroncg, co ma eliminowac konieczno$¢ powtérnego przeshu-

35 Zob. postanowienie SN z 11.03.2003, V KK 150/02, LEX nr 77022.
36 Zob. postanowienie SN z 26.09.2001, IV KKN 395/00, LEX nr 51401.
37 Wyrok SN z 28.03.2000, TV KKN 171/99, LEX nr 51120.
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chania pokrzywdzonego z uwagi na fakt, ze podczas pierwszego przeshuchania
nie miat on obroficy3®. Co do zasady $wiadek taki nie jest zatem przestuchiwany
na rozprawie. Protokot z takiego przestuchania odczytuje si¢ na rozprawie gtow-
nej. Nadto, jezeli zostal sporzadzony zapis obrazu i dzwigku przestuchania,
nalezy go odtworzy¢ (art. 185a § 3). Obecnie po nowelizacji Kodeksu postepo-
wania karnego ustawa z 13 czerwca 2013 r., art. 147 § 2a k.p.k. nakazuje, aby
przestuchanie pokrzywdzonego, o ktorym mowa w art. 185a i art. 185c¢, oraz
swiadka, o ktorym mowa w art. 185b, utrwalane byto za pomoca urzadzenia
rejestrujacego obraz i dzwigk.

Wskazane uregulowania dotycza zarowno postgpowania przygotowawcze-
g0, jak i postepowania sadowego. Sktad sadu wilasciwy do przestuchania po-
krzywdzonego w trybie art. 185a w postgpowaniu sadowym okresla art. 30 § 1
oraz art. 329 § 1i 2 k.p.k.3? Przestuchanie pokrzywdzonego w trybie art. 185a
k.p.k. 1 art. 185ck.p.k. oraz $wiadka, o ktorym mowa w art. 185b k.p.k. moze
nastgpowac w postepowaniu jurysdykcyjnym (po raz pierwszy lub ponownie).
Odbywa si¢ ono na posiedzeniu i jak wskazano powyzej w sktadzie okre§lonym
w art. 30 § 1 k.p.k. Podzieli¢ nalezy w petni poglad SN wyrazony w uchwale
z 30 listopada 2004 1.40, Ze ze wzgledu na znaczenie zeznan pokrzywdzonego dla
rozstrzygnigcia sprawy bytoby najbardziej celowe, gdyby przestuchania na po-
siedzeniu dokonywat sedzia (sedziowie) bioracy udziat w rozpoznaniu sprawy.

W tym przypadku ograniczenie zasady bezposrednio$ci moze niekiedy
prowadzi¢ do naruszenia prawa oskarzonego do rzetelnego procesu zagwaran-
towanego w art. 6 Konwencji o Ochronie Praw Cztowieka i Podstawowych
Wolnosci sporzadzonej w Rzymie 4 listopada 1950 r.*!

Europejski Trybunat Praw Cztowieka (ETPC) wskazat w swoich orzecze-
niach, ze zasada powinno by¢ przeprowadzanie dowoddéw na rozprawie w obec-
no$ci oskarzonego i jego obroncy. Dopuszczalne sa jednak odstepstwa od tej
zasady, jednak nie moga one narusza¢ w sposob istotny prawa do obrony*2.
Wielokrotnie takze podkreslal, ze to prawo krajowe reguluje kwestie dopuszczal-

38 Zmiana wprowadzona 27 stycznia 2014 1. ustawa z 13 czerwca 2013 r. o zmianie ustawy
— Kodeks karny oraz ustawy — Kodeks postgpowania karnego, Dz.U. 2013, poz. 849.

39 Zob. uchwata SN z 30.11.2004, I KZP 25/2004, OSNKW 2004/11-12/101.

40" Ibidem.

41 Dz.U. 1993, nr 61, poz. 285.

42 Zob. wyrok ETPC z 27.02.2001, 33354/96, Luct v. Wiochy, http://cmiskp.echr.coe.int/tkp197/
portal.asp?sessionld=8539809 1 &skin=hudoc-en&action=request (24.01.2012); por. takze wyrok
z 19.06.2007 w sprawie W.S. przeciwko Polsce, w: M. Wasek-Wiaderek (oprac.), Przeglad orzecznictwa
europejskiego dotyczqcego spraw karnych, z. 1-2 (2007), http://www.sn.pl/orzecznictwo/Orzecz_Eu-
ro_Karne/Orzecz Euro Karne 01-02 2007.pdf (28.08.2014); wyrok z 4.11.2008 w sprawie Demski
przeciwko Polsce, w: M. Wasek-Wiaderek (oprac.), Przeglad orzecznictwa europejskiego dotyczqcego

spraw karnych, z. 3—4 (2008), http://www.sn.pl/orzecznictwo/Orzecz_Euro Karne/Orzecz Euro Kar-
ne 03-04 2008.pdf (28.08.2014).



246 Bogna Orfowska-Zielinska, Krystyna Szczechowicz

Prawo

nosci dowodow, a zadaniem Trybunatu nie jest rozstrzygnigcie, czy zeznania
swiadka zostaty prawidtowo dopuszczone jako dowdd, lecz ocena czy postepo-
wanie — jako cato$¢ — tacznie ze sposobem uzyskania materiatu dowodowego,
byto rzetelne®. Istotna z punktu widzenia rzetelnego procesu jest w szczegdlno-
$ci mozliwos$¢ zadawania $wiadkowi pytan, by nie naruszy¢ prawa do obrony
1 zasady rownos$ci. W aspekcie tych kwestii istotne jest przyjete w art. 185a, ze
w sytuacji, gdy w czasie pierwszego przeshuchania pokrzywdzonego oskarzony
nie posiada obroncy z wyboru, sad wyznacza mu obronceg z urzedu. Dodatko-
wo w tym miejscu nalezy odwotac¢ si¢ do stanowiska Europejskiego Trybunatu
Praw Czlowieka, ktoéry w swoich orzeczeniach wskazat, ze prawo do kontra-
dyktoryjnego procesu oznacza, w sprawie karnej, iz zarbwno oskarzeniu, jak
1 obronie, musi zosta¢ dana mozliwo$¢ uzyskania wiedzy i wypowiedzenia si¢
w przedmiocie o§wiadczen lub dowoddéw podnoszonych przez druga strong™**.

Szczegodlny sposob traktowania przewidziany jest dla pokrzywdzonego
okreslonego w art. 184a § 1 — 3 k.p.k., aczkolwiek fakultatywnie zostat rozcia-
gnigty na $wiadka, ktory w chwili przestuchania nie ukonczyt 15 lat, w sprawach
0 przestgpstwa popelnione z uzyciem przemocy lub grozby bezprawnej lub
okreslone w rozdziatach XXV i XXVI (art. 185b § 1 k.p.k.).

Ustawodawca przewidzial w art. 185¢ k.p.k. szczegolny trybu przestucha-
nia pokrzywdzonego przestgpstwami okreslonymi w: art. 197 k.k., art. 198 k.k.
art. 199 k.k. W tym przypadku réwniez pierwsze przeshuchanie pokrzywdzone-
go w charakterze §wiadka przeprowadza sad na posiedzeniu, w ktorym prawo
maja wzia¢ udziat: prokurator, obronca podejrzanego oraz petnomocnik po-
krzywdzonego, o ile zostali ustanowieni.

Europejski Trybunat Praw Cztowieka wielokrotnie zajmowat si¢ sprawami
zwigzanymi z przestuchaniem ofiar przestepstw popehionych na tle seksualnym.
Trybunat przyznawal, ze postgpowania karne dotyczace tego rodzaju prze-
stepstw posiadaja szczegdlne cechy i moga wymagac ochrony $wiadkow lub
ofiar wezwanych do sktadania zeznan. I[stotne jest, by respektowane jednocze-
$nie bylo w trakcie procesu prawo oskarzonego do obrony®.

Z punktu widzenia rzetelnego procesu zdecydowanie wicksze kontrowersje
budzita jednak instytucja $wiadka anonimowego (incognito)*. Przestuchanie

43 Zob. wyrok ETPC z 14.01.2003, 62424/00, Madeta v. Polska, LEX nr 56987; wyrok ETPC
7 10.11.2005, 54789/00, Bocos-Cuesta, LEX nr 165413.

44 Wyrok ETPC z 31.03.2009, 21022/04, Natunen v. Finlandia, LEX nr 498971.

45 Szeroko omoéwil te zagadnienia ETPC w wyroku z 4.11.2008, 22695/03, Demski v. Polska,
http://bip.ms.gov.pl/pl/prawa-czlowieka/europejski-trybunal-praw-czlowieka/orzecznictwo-europejskiego-
trybunalu-praw-czlowieka/orzeczenia-w-sprawach-dotyczacych-polski/rok-2008 (26.01.2012).

46 Zob. L.K. Paprzycki, Instytucja $wiadka koronnego i swiadka incognito w swietle Konstytucji
RP i Europejskiej Konwencji Praw Czlowieka, Palestra 56 (2008), s. 36-39.
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swiadka incognito moze by¢ przeprowadzone na wiele sposobow, poczynajac
od bezposredniego przestuchania na sali rozpraw, przy wykorzystaniu technik
maskujacych jego glos i wizerunek, do przeshuchania w miejscu utajnionym
z zastosowaniem $cistych zasad bezpieczenstwa*’. Europejski Trybunat Praw
Czlowieka nie wykluczyt rowniez wykorzystania w procesie karnym $wiadka
incognito. W przypadku postuzenia si¢ dowodem z zeznan $wiadka incognito
zachodzi po stronie sadu obowiazek podjecia srodkow procesowych zmierzaja-
cych do zniwelowania utrudnien, jakie dla oskarzonego i jego obroncy wynikaja
z postuzenia si¢ anonimowym zrédtem dowodowym. Dodatkowo dowdd
z zeznan utajnionego $wiadka powinien by¢ oceniany z wyjatkowa ostrozno-
$cia®®. Istotne jest w takim przypadku zapewnienie oskarzonemu i jego obroncy
prawo do zadawania pytan $wiadkowi anonimowemu, nawet, jezeli zadawane
bylyby one w formie pisemnej. Nadto w opinii Trybunalu dowdd z zeznan
swiadka incognito nie moze by¢ jedynym lub ,,podstawowym” dowodem, na
ktorym opiera sig skazanie®®.

Wracajac do rozwazan na grunt art. 391 k.p.k. doda¢ nalezy, ze art. 391
§ 2 k.p.k. dotyczy zamiany rdl procesowych i ma zastosowanie zarowno do
swiadka sktadajacego zeznania na rozprawie, jak i do niesktadajacego zeznan
bezposrednio przed sadem, ale poprzednio przeshuchanego w tym charakterze
oraz w charakterze oskarzonego czy podejrzanego. Wymaga on przy tym spet-
nienia warunkoéw okre$lonych w § 1 wskazanego przepisu oraz art. 182 § 3
k.p.k.>® W wyroku z dnia 3 pazdziernika 2002 r. Sad Apelacyjny w Katowicach
podnidst, iz w przypadku, gdy $wiadkiem, o jakim mowa w art. 182 § 3 k.p.k.
jest nieletni wspotsprawca, przeciwko ktéremu toczy sig jednoczesnie postepo-
wanie w trybie ustawy o postepowaniu w sprawach nieletnich’! , to organ pro-
cesowy zgodnie z wymogami tego przepisu zobowiazany jest do pouczenia
o prawie do odmowy zeznan obu nieletnich. W przypadku skorzystania przez
nich ze wskazanego uprawnienia sad winien zastosowac tryb z art. 391 § 2 k.p.k.,
a wigc odczyta¢ im protokoty ztozonych przez nich wyjasnien w charakterze
podejrzanych w postgpowaniu przygotowawczym, a nastepnie wezwaé ich do
ustosunkowania si¢ co do tresci odczytanego protokotlu zgodnie z wymogiem

47 Por. P. Wilinski, Przestuchanie swiadka anonimowego z zachowaniem jawnosci, Prokuratura
i Prawo 11 (2000), s. 66.

48 7Zob. wyrok ETPC z 9.10.2007, 52479/99, Rybacki v. Polska, w: M. Wasek-Wiaderek
(oprac.), Przeglad orzecznictwa europejskiego dotyczqcego spraw karnych, z. 3—4 (2007), s. 7-12, http:
/Iwww.sn.pl/orzecznictwo/Orzecz_Euro Karne/Orzecz Euro Karne 03-04 2007.pdf (28.08.2014).

49 Por. L.K. Paprzycki, Instytucja swiadka koronnego i swiadka incognito w $wietle Konstytucji
RP i Europejskiej Konwencji Praw Czlowieka, Palestra 5—6 (2008), s. 37-38 i powotane tam orzeczenia
ETPC.

350 Por. uchwalg sktadu 7 sedziow SN z27.11.1975, VI KZP 5/75, OSNKW 1975/1/1.

51 Dz.U. 2014, poz. 382 tekst jedn.
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z art. 391 § 3 k.p.k.52 Warto dodaé, ze nie ma réwniez przeszkod do odczyta-
nia na podstawie przepisu art. 391 § 2 k.p.k. protokotu wyjasnien podejrzanego,
ktory zmart przed ztozeniem zeznand3.

Kolejnym odstgpstwem od zasady bezposredniosci jest mozliwos¢ odczy-
tania przez sad na rozprawie glownej protokoldw przestuchania swiadkow
i oskarzonych, sporzadzonych w postgpowaniu przygotowawczym, przed sadem
lub w innym postgpowaniu, ktore przewiduje ustawa, w sytuacji gdy bezposred-
nie przeprowadzenie dowodu nie jest niezbedne. Ponadto przepis wprowadza tu
rowniez wymog zgody obecnych stron (art. 392 § 1 k.p.k.). W zwiazku z tym
do skorzystania przez organ sadowy z mozliwosci, jakie daje nam art. 392 § 1
wymaga kumulatywnego zaistnienia obu przestanek. Stad tez niedopuszczalne
jest powolanie si¢ na przepis art. 392, gdy okolicznosci, majace by¢ przedmio-
tem zeznan $wiadka, maja istotne znaczenia dla rozstrzygnigcia sprawy, albo-
wiem nie moze on staé¢ na drodze do ustalenia prawdy>*. Ponadto, dowdd ten
nie moze pozostaé ,,w zasadniczej sprzecznosci z innymi dowodami i jest we-
wnetrznie niesprzeczny”>>. Aktualny stan obowiazujacy przepisu art. 392 k.p.k.
zostat wprowadzony do stanu prawnego nowelizacja z 2003 .

W zwiazku z tym, to w zakresie sadu nalezy ocena czy protokoty podlega-
jace odczytaniu, zawierajace zeznania lub wyjasnienia odnosza si¢ do strony,
ktora sktada sprzeciw. odczytanie na rozprawie zeznan $wiadka jest mozliwe
w sytuacji, gdy osoba, ktorej protokoét zeznan lub wyjasnien ma by¢ odczytany,
w toczacym si¢ postgpowaniu wystepuje w charakterze oskarzonego albo
swiadka, gdy jej przeshuchanie na rozprawie jest niemozliwe, jest to protokot
sporzadzony przed sadem, oraz gdy czynno$¢ przestuchania zostata przepro-
wadzona przez prokuratora lub inny organ uprawniony do prowadzenia czynnosci
tego postgpowania, a takze nie dotyczylo to protokotow sporzadzonych przez
inny organ. Ponadto, ujawnienie wskazanego przedmiotowego protokotu nie jest
zabronione przez ustawe oraz wszystkie strony, ktdre sa obecne w chwili podej-
mowania decyzji, co do omawianej czynnosci, wyrazaja na nia zgodg.

Jednakze sama mozliwo$¢ ztozenia sprzeciwu przez strong, z punktu wi-
dzenia dynamiki procesu wzbudzata liczne watpliwo$ci w przedmiocie rozpo-
znania sprawy w rozsadnym terminie, a zwlaszcza, co do zgodnosci tego uregu-

52 Wyrok SA w Katowicach z 3.10.2002, IT AKa 266/02, OSA 2003/7/78, KZS 2003/2/51, LEX
nr 78583.

53 Uchwata SN z20.09.1996, I KZP 22/96, OSNKW 1996/11-12/77.

54 Zob. wyrok SNA w Katowicach z 20 pazdziernika 2005, IT AKa 355/05, KZS 2006/4/47, OSA
2006/8/49, KZS 2006/9/37, LEX nr 183815.

55 Postanowienie SN z 4.05.2007, WZ 13/07, OSNwSK 2007/1/991, LEX nr 471428; wyrok SN
7 6.10.2006, 111 KK 42/06, LEX nr 202225.
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lowania z art. 45 ust 1 Konstytucji RP, bowiem przy sprawach wielotomowych
i wielowatkowych odczytaniu musza ulec na tej podstawie setki protokotow.
Stad tez Sad Rejonowy w Lublinie, IX Wydzial Karny, przedstawil Trybunatowi
Konstytucyjnemu pytanie prawne odnosnie zgodnosci przepisu art. 392 § 1
k.p.k.5®, a konkretnie uzaleznienia od braku sprzeciwu obecnych stron mozliwo-
$ci odczytania na rozprawie gltownej protokotow przestuchania swiadkoéw
i oskarzonych, ktore zostaty sporzadzone w postgpowaniu przygotowawczym
lub przed sadem albo w innym postgpowaniu przewidzianym przez ustawe, gdy
bezposrednie przeprowadzenie dowodu nie jest niezbe¢dne, zasada prawa do
sadu w aspekcie adekwatnego uksztattowania procedury sadowej gwarantujacej
rozpoznanie sprawy w rozsadnym terminie, wyrazonej w art. 45 ust. 1 w zwiaz-
ku z art. 2 Konstytucji oraz art. 6 ust. 1 Konwencji o ochronie praw cztowieka
i podstawowych wolnosci”’.

W wyroku z 18 lutego 2009 r.® Trybunat Konstytucyjny wskazat, ze
konstytucyjny nakaz rozpatrzenia sprawy sadowej ,,bez uzasadnionej zwtoki”
stanowi gwarancj¢ proceduralna dla jednostki, ktorej nadaje si¢ szczeg6dlne zna-
czenie. Natomiast ocena, co do zasadnos$ci zwtoki powinna by¢ dokonywana in
concreto. Nadto naruszenie art. 45 ust. 1 Konstytucji nastgpuje w dwoch przy-
padkach, tj. w sytuacji braku adekwatnych powodéw do przedhuzania danego
postepowania lub tez, gdy nie sa one usprawiedliwione z punktu widzenia
ochrony sadowej. Jednakze nawet nakaz szybkosci postgpowania nie moze
przeciez by¢ determinantem ignorowania gwarancji procesowych, np. z art. 45
ust. 1 Konstytucji®®. W uzasadnieniu orzeczenia Trybunal Konstytucyjne pod-
kreslit rowniez wagg zasad procesowych i ich nieocenione znaczenie w praktyce
procesu karnego, a takze nadrzedna rolg sformutowanej w przepisie art. 2 § 2
k.p.k. zasadzie prawdy materialnej. Nie bez znaczenia jest, ze zasada ta jest
scisle zwiazana z zasada bezposredniosci. Jednakze jak stwierdzit ustawodawca,
,poszanowanie zasady bezposredniosci nie wymaga tak wielkiego rygoryzmu,
jaki zaciazyt na rozwiazaniach obecnie obowiazujacego kodeksu postgpowania
karnego i takze na tym polu mozliwe i konieczne sa pewne koncesje na rzecz
zasady szybkosci postgpowania”®!. W zwiazku z tym Trybunat Konstytucyjny
orzekt, ze postulat szybkos$ci postgpowania karnego nie moze by¢ nadrzednym

56 Zob. uzasadnienie wyroku TK z 7.12.2010, P 11/09, OTK ZU nr 10A/10, poz. 128.

57 Dz.U. 1993, nr 61, poz. 284, ze zm.

58 Kp 3/08, OTK ZU nr 2A/09, poz. 9.

59 Biuro Trybunatu Konstytucyjnego, Zespot Orzecznictwa i Studiow, Wybor tez w orzecznictwie
TK od 1 stycznia 2009 r. do 31 sierpnia 2009 r., Warszawa 2009, s. 21.

60 p. Hofmanski, Prawo do sqdu w ujeciu Konstytucji i ustaw oraz standardéw prawa miedzynaro-
dowego, w: Wolnosci i prawa jednostki oraz ich gwarancje w praktyce, Warszawa 2000, s. 276.

61 Druk sejmowy nr 82/IV kadencja Sejmu.
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jego celem, poniewaz priorytetowa kwestia jest tu przede wszystkim wykrycie
sprawcy danego przestgpstwa i uchronienie od odpowiedzialno$ci osoby nie-
winnej®2. Stad tez Trybunal odwolatl si¢ do wyrazonego juz wczeéniej przez
siebie pogladu, Ze na rzecz szybko$ci rozpoznania sprawy nie mozna po$wigci¢
ochrone praw podmiotowych®3. Natomiast eliminacja prawa do zlozenia sprze-
ciwu przez stron¢ obecna na rozprawie w przedmiocie odstapienia od bezpo-
sredniego przeshuchania §wiadka bytaby wyrazem naruszenia gwarancji konsty-
tucyjnych wiazacych si¢ zar6wno z prawem do sadu (art. 45 ust. 1 Konstytucji),
jak i prawem do obrony (art. 42 ust. 2 Konstytucji).

Z kolejnym odstegpstwem od zasady bezposrednio$ci mamy do czynienia
w art. 389 k.p.k., statuujacym mozliwos¢ odczytania na rozprawie protokolow
wyjasnien ztozonych poprzednio w charakterze oskarzonego w przedmiotowe;j
lub tez innej sprawie w postepowaniu przygotowawczym, przed sadem lub
W innym postepowaniu przewidzianym przez ustawe, w sytuacji odmowy skta-
dania wyjasnien przez niego lub jego odmiennego wyjasniania w stosunku do
pierwotnej wersji, czy tez o§wiadczenia, iz nie pamigta pewnych okolicznosci (§ 1).
Jednakze po ich odczytaniu sad jest zobligowany do zwrdcenia si¢ do oskarzo-
nego o wypowiedzenie si¢ odnosnie ich tresci, a takze o wyjasnienie zachodza-
cych sprzecznosci (§ 2). Podkreslenia wymaga, ze obecnie kazda odmienno$¢
wyjasnien stanowi upowaznienie do odczytania protokotu pierwotnego. Nato-
miast przed nowelizacja z 10 lipca 2003 r. ustawodawca zaktadal, ze odczytywa-
nie protokolu z uwagi na odmienne wyjasnianie moglo mie¢ miejsce jedynie
w sytuacji ,,wyraznej” odmiennos$ci. Ponadto, odczytany moze by¢ jedynie ten
fragment protokotu, ktoéry obejmuje swoim zakresem przedmiotowa odmien-
no$¢. Przepis art. 389 § 1 k.p.k. odnosi si¢ do protokotow wyjasnien oskarzo-
nego zlozonych w tej lub innej sprawie w postgpowaniu przygotowawczym lub
przed sadem. Na rozprawie odczytane moga by¢ takze protokoly, ktore zostaly
sporzadzone ,,w innym postepowaniu przewidzianym przez ustawg”’, a wigc
przyktadowo protokotu przeshuchania sprawcy wykroczenia®, czy tez sporza-
dzonego w postepowaniu dyscyplinarnym® lub stuzbowym®. W trybie przepi-
su art. 389 § 1 wolno odczytaé: pisemne wyjasnienia oskarzonego ztozone
poprzednio w postgpowaniu przygotowawczym, a stanowiace zatacznik do pro-

62 Por. wyrok TK z 30.04.2004, sygn. SK 14/03, OTK ZU nr 3/A/2003, poz. 23.

63 Zob. wyroki TK z: 13.01.2004, sygn. SK 10/03, OTK ZU nr 1/A/2004, poz. 2; 15.04.2009,
sygn. SK 28/08, OTK ZU nr 4/A/2009, poz. 48.

64 Uchwata SN z22.01.1992, I KZP 42/91, OSNKW 1992/5-6/35, LEX nr 20503.

5 Zob. wyrok SN z 14.05.1977, V KR 64/77. LEX nr 21739.

66 T. Grzegorczyk, Kodeks postepowania karnego oraz ustawa o $wiadku koronnym. Komentarz,
Warszawa 2008, s. 825.
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tokotu oraz pisemne wyjasnienia z postgpowania sadowego z okresu przed
1 lipca 2003 r., a takze zapisy przestuchania dokonane z uzyciem urzadzen
technicznych (art. 393 a k.p.k.) i protokét wyjasnien zmartego oskarzonego lub
podejrzanego®’. Wskazany przepis stanowi takze podstawe do odczytania pro-
tokohu oskarzonego, ktory w chwili przestuchania przebywa za granica, sporza-
dzonego przez adekwatne organy panstwa obcego w ramach mig¢dzynarodowe;j
pomocy prawnej, jesli sposob jego przeprowadzenia nie pozostaje w sprzecz-
nosci z uregulowaniami polskiego porzadku prawnego. Uprawnienie to przystu-
guje rowniez w sytuacji przejecia Scigania i nie stoi temu na przeszkodzie sytu-
acja, w ktorej czynnosci dowodowe nie zostaty podjete na wniosek polskich
organow (art. 590 § 4 k.p.k.)%8.

Istotne jest, ze przy odczytywaniu przez sad protokolow wyjasnien ztozo-
nych przez oskarzonego w postgpowaniu przygotowawczym, w przypadku ich
odmiennosci w stosunku do tych ztozonych przez niego na rozprawie gtéwne;j,
nie ma znaczenia czy sa one dla niego z punktu widzenia procesu korzystne,
czy tez nie. Z analogiczna sytuacja mamy do czynienia, gdy dotycza on
wspotoskarzonych, odnosnie do ktérych oskarzony zlozyl przeciwnie niz
pierwotnie®. W $wietle orzecznictwa odczytaniu nie moga ulec protokoty
z zeznan w charakterze $§wiadka i wszelkich dokumentow sporzadzonych
w ich trakcie i to nawet w sytuacji, gdy wnosi o to sam oskarzony. Dotyczy to
takze osoby, ktora w danym postepowaniu z pozycji §wiadka stala si¢ oskar-
zonym, a nie maja tu zastosowania przepisy art. 392 i1 393 k.p.k. Przy czym
w sytuacji, gdy protokot zawierat falszywe zeznania, nastepuje jego odczytaniu
na podstawie przepisu art. 393 § 170,

Ustawodawca w art. 389 § 2 k.p.k. naktada na sad obowiazek, by ten po
odczytaniu protokotu zwrocit si¢ do oskarzonego o ustosunkowanie si¢ do jego
tresci’l. W przypadku rozbieznosci pomigdzy obecnie, a uprzednio ztozonymi
wyjasnieniami to do sadu nalezy ocena, ktore z wyjasnien nalezy uznaé za

67 Ibidem; zob. tez wyrok SN z 6.12.2006, III KK 181/06, OSNKW 2007/2/16, Biul. SN 2007/2/20,
Prokuratura i Prawo — wkiadka 6 (2007), poz. 13, Prokuratura i Prawo — wktadka 6 (2007), poz. 19,
OSP 2007/10/110, LEX nr 224623.

68 P. Hofmanski, Prawo do sqdu w ujeciu Konstytucji, s. 454.

%9 Wyrok SN z2.04.1981, 1 KR 201/80, OSNKW 1981/7-8/44, LEX nr 19717.

70 Jan Grajewski, Lech K. Paprzycki, Stawomir Steinborn, Komentarz aktualizowany do art.389
Kodeksu postepowania karnego, LEX/el. 2014; zob. tez. uchwate SN z 8.02.1995, I KZP 37/94 OSNKW
1995/3-4/15, LEX nr 20721; wyrok SN z 14.10.1970, IV KR 177/70, OSNKW 1971/1/11, LEX
nr 18173; wyrok SN z 31.10.1978, II KR 220/78, OSNPG 1979/6/82, LEX nr 17108; wyrok SN
222.11.1974, IV KR 426/73, OSNKW 1975/3-4/42, LEX nr 18941; uchwata SN z 8.02.1995,  KZP 37/94,
OSNKW 1995/3-4/15, LEX nr 20721; uchwale SN z 20.06.1991, I KZP 12/91, OSNKW 1991/10-12/46,
LEX nr 20459.

71 Zob. wyrok SA w Szczecinie z 21.12.2006, 11 AKa 147/06, LEX nr 283395.



252 Bogna Orfowska-Zielinska, Krystyna Szczechowicz

Prawo

wiarygodne’2. W $wietle orzecznictwa Sadu Najwyzszego sama faza postepo-
wania, w ktorej ztozono wyjasnienia nie decyduje o ich wiarygodnosci’3.

Ograniczenie zasady bezposredniosci odnajdujemy réwniez w przepisie
art. 393 k.p.k. Ustawodawca w poszczeg6élnych paragrafach tego przepisu wyli-
cza, jakiego rodzaju protokoty i dokumenty moga zosta¢ odczytane na rozpra-
wie 1 wskazuje wszelkie ograniczenia w tej materii. Przyjmuje sig, ze nie moga
one zosta¢ odczytane w oparciu o przepisy art. 389, 391 1 392 k.p.k., albowiem
odmienna interpretacja pozbawitaby sensu przedmiotowe uregulowanie. Ponad-
to, ich odczytanie nie jest tu uzaleznione od zgody poszczegdlnych stron’.

W trybie art. 393 § 3 k.p.k. sad moze odczyta¢ na rozprawie glownej
dokument prywatny, ktory zostat sporzadzony poza postgpowaniem karnym
i nie dla jego celow, a szczego6lnosci o§wiadczenia, publikacje, listy i notatki.
Podkreslenia wymaga, ze wskazane wyliczenie nie nalezy traktowac jako wy-
czerpujace. Istotnym jest, ze jak wynika z orzecznictwa, dokumentem prywat-
nym w rozumieniu art. 393 § 3 k.p.k. nie jest ekspertyza dokonana na polecenie
osoby zainteresowanej, albowiem nie mozna jej zaliczy¢ do srodkéw dowodo-
wych w sytuacji, gdy jej autor nie zostat przez sad wezwany jako bieghy’>.

Ustawodawca w § 4 art. 393 k.p.k. statuuje mozliwo$¢ odczytania zeznan
swiadka anonimowego, jednakze tej czynnosci procesowej mozna dokonac je-
dynie po wylaczeniu jawnosci, a ponadto po opuszczeniu sali rozpraw tzw.
mez6w zaufania (art. 361 § k.p.k.)”®. Przepis ten zawiera jednakze zakaz odczy-
tywania notatek z czynnosci, z ktérych wymagane jest sporzadzenie protokohu.
Jak stusznie orzekt Sad Apelacyjny w Lublinie w wyroku z 10 stycznia 2006 .,
jezeli z rozmowy z osoba, ktéra powinna by¢ przestuchana w charakterze
swiadka sporzadzono notatkg urzedowa, sad nie moze odczytac jej na rozpra-
wie, a tym samym wprowadzi¢ do procesu w charakterze dowodu. Dzieje sig
tak nawet, gdy nie mozna juz przestucha¢ wskazanej osoby w tymze charakterze
z uwagi na tre$¢ przepisow art. 174 k.p.k. w zwiazku z art. 143 § 1 pkt 2 k.p.k.
oraz art. 393 § 1 k.p.k.”’

Ponadto, w postgpowaniu przed sadem odpowiednio stosuje si¢ rowniez
przepis art. 393 § 1 k.p.k. w stosunku do dowoddéw uzyskanych w toku dziatan

72 Zob. wyrok SN z 14.03.1974, Il KR 311/73, OSNKW 7-8/1974, poz. 146.

73 Wyrok SN z 22.06.2006, WA 20/06, OSNKW 2006/11/103, Biul. SN 2006/11/27, Prokuratura
i Prawo — wktadka 3 (2007), poz. 9, LEX nr 201057.

74 Jan Grajewski, Lech K. Paprzycki, Stawomir Steinborn, Komentarz aktualizowany do art.393
Kodeksu postepowania karnego, LEX/el. 2014; zob. wyrok SN z 3.02.2009, IV KK 275/08.

75 Postanowienie SA w Katowicach z 22.11.2001, I AKa 395/01, OSA 2003/6/65, KZS 2002/4/53,
KZS 2002/11/42, LEX nr 56936.

76 Por. wyrok SN z 23.09.2004, II KK 132/04, LEX nr 126695.

77 Wyrok SA w Lublinie z 10.01.2006, 11 AKa 284/05, KZS 2006/6/98, Prokuratura i Prawo
— wktadka 7-8 (2006), poz. 31, LEX nr 168024.
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operacyjnych przez Policje’®, ABW?, Straz Graniczna®® i CBA8!, jesli pozwa-
laja one na wszczgcie postgpowania przygotowawczego lub tez maja znaczenie
dla toczacego si¢ juz postgpowania karnego. Jednakze warunkiem sine qua non
uznania ich przez sad za dowod w postgpowaniu karnym ,,jest stwierdzenie, ze
do jego uzyskania i utrwalenia doszlo w sposob odpowiadajacy ustawowym
rygorom, witasciwym dla réznych kategorii zagrozen porzadku prawnego,
w zwiazku z ktérymi czynnosci te sa podejmowane”82,

W trybie art. 393 § 1 wolno réwniez odczyta¢ protokot zawiadomienia
o przestgpstwie, jednakze musi by¢ to protokot taczny z art. 304 a k.p.k.
Oznacza to, ze wprost z niego musi wynika¢, iz nastapito w nim zar6wno
przyjecie ustnego zawiadomienia o przestepstwie, jak i przeshuchanie w charak-
terze $wiadka osoby zawiadamiajacej. Natomiast, jesli mamy do czynienia jedy-
nie z protokotem zawiadomienia o danym przestgpstwie, to procesowo moze
by¢ on jedynie potraktowany jako dowod na okolicznos¢ kto i kiedy o jakim
czynie zawiadomit. Wowczas podlega on odczytaniu w oparciu o § 2 przepisu
art. 393 k.p k.8

Przedstawiony model postgpowania karnego w tym w zakresie zasady
bezposredniosci ulegnie wreez rewolucyjnej zmianie po wejsciu w zycie 1 lipca
2015 r. regulacji wprowadzonych ustawa z 13 czerwca 2013 r. 0 zmianie ustawy
— Kodeks karny oraz ustawy — Kodeks postepowania karnego84. Odnosi sig to
w szczegblnosci do zmiany zasad udzialu oskarzonego w rozprawie gtownej,
ktory, poza sytuacjami okreslonymi w art. 374 § 1 zd. 2 oraz § la k.p.k. (po
nowelizacji), staje si¢ prawem, a nie obowiazkiem oskarzonego. Stanowi to
odwrocenie dotychczasowej podstawowej reguty. Pociagneto to za soba ko-
nieczno$¢ modyfikacji art. 389 § 1 k.p.k. i rozszerzenia zakresu podstaw upraw-
niajacych do odczytania na rozprawie w odpowiednim zakresie protokolow
uprzednich wyja$nien oskarzonego o sytuacje, w ktorej oskarzony nie stawit si¢
na rozprawe. Ogranicza to niewatpliwie zasadg bezposredniosci. Jednakze
oskarzony bedzie pouczany o konsekwencjach niestawiennictwa si¢ na rozpra-

78 Zob. art. 19 ust. 15, art. 19a ust. 7 i art. 19b ust. 7 ustawy z 6 kwietnia 1990 r. o Policji, Dz.U.
2007, nr 43, poz. 277 tekst jedn. ze zm.

79 Zob. art. 27 ust. 15, art. 29 us.4 i art. 30 ust. 4 ustawy z 24 maja 2002 o Agencji Bezpieczen-
stwa Wewngetrznego oraz Agencji Wywiadu, Dz.U. 2010, nr 29, poz. 154 tekst jedn. ze zm.

80 Zob. art. 9e ust. 10, art. 9f ust. 5 i art. 9g ust. 5 ustawy z 12 pazdziernika 1990 r. o Strazy
Granicznej, Dz.U. 2005, nr 234, poz. 1997tekst jedn. ze zm.

81 Zob. art. 17 ust. 15 i art. 19 ust. 5 ustawy z 9 czerwca 2006 r., Dz.U. 2006, nr 104, poz. 708.

82 postanowienie SN z 22.09.2009, III KK 58/09, OSNKW 2010/3/28, Biul. SN 2010/3/20, LEX
nr 564555.

83 Wyrok SA w Katowicach z 18.03.2004, 1T AKa 64/04, Prokuratura i Prawo — wktadka 5
(2005), poz. 22, LEX nr 147429.

84 Dz.U. 2013, poz. 849.
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we przy dorgczaniu odpisu aktu oskarzenia (art. 338 § 1a k.p.k.). To oskarzony
bedzie decydowal, czy chce aktywnie uczestniczy¢ w procesie. Niewykluczone,
ze bedzie to dziatato mobilizujaco, jezeli bedzie mial §wiadomosé, ze proces
moze toczy¢ si¢ bez jego udziatu.

Zmiana ta jest konsekwencja przede wszystkim rozszerzenia kontradykto-
ryjnosci postepowania sadowego. Po nowelizacji to strony, a nie sad beda
decydowaty o zakresie przeprowadzonego postgpowania dowodowego. Ele-
mentarnym warunkiem kontradyktoryjnosci postgpowania sadowego jest rowna
pozycja spierajacych si¢ stron. Sad zas powinien petié rolg biernego arbitra,
ktory po przeprowadzeniu przez strony dowodoéw, uprzednio przez nie wnio-
skowanych, wyda w oparciu o nie rozstrzygnigcie. Stuzy temu przede wszyst-
kim zmiana art. 167 k.p.k. Po nowelizacji na etapie postgpowania sadowego to
do stron begdzie nalezata inicjatywa w zakresie wprowadzania dowodow do
procesu. Nadto, w przypadku osobowych zrodet dowodowych to one beda
przeprowadzaly ich przeshuchanie i pierwsze zadawaly pytania. Zwroci¢ nalezy
takze uwage na to, ze juz w akcie oskarzenia oskarzyciel publiczny bedzie
obowiazany formutowac¢ odnosnie do kazdego dowodu okreslone tezy dowo-
dowe. Swiadek bedzie tym samym co do zasady przeshuichiwany w stadium
sadowym jedynie w zakresie wskazanym we wniosku oskarzyciela, a w razie
odczytania protokotu przeshuchania z postgpowania przygotowawczego, odczy-
tanie takie bedzie ograniczone takze tylko do okreslonych fragmentoéw, a nie
w zakresie catego protokotu. Sad bedzie mogl wyreczy¢ strong jedynie wyjatko-
wo w szczegblnosci, gdy nie stawi si¢ ona na rozprawe, ale przeprowadzi
dowod tylko w zakresie tezy dowodowej. Powyzsze wymusi na stronach lepsze
przygotowanie si¢ do rozprawy oraz wicksza aktywnos¢. Niewatpliwie posze-
rzeniu kontradyktoryjnos$ci stuzy¢ ma szerokie zagwarantowanie dostgpu na eta-
pie postgpowania sadowego do pomocy prawnej udzielanej z urzedu. Udzial w
postepowaniu sadowym obroncy i petnomocnika stawaé ma si¢ reguta, a nie
wyjatkiem. Wystarczy ztozenie samego wniosku o jego ustanowienie (art. 80a
k.p.k. 1 art. 87 a k.p.k.). Jedyna podstawa odmowy wyznaczenia obroncy, czy
pelnomocnika bedzie funkcjonowanie obroncy czy pelnomocnika z wyboru.

Niewatpliwie poczatki funkcjonowania nowych uregulowan moga rodzi¢
rozne problemy, z czasem jednak strony beda korzystaly z nowych mozliwosci.
Praktyka pokaze czy strony oraz ich reprezentanci beda wykazywac si¢ wigksza
aktywnos$cia w postgpowaniu sadowym i jaki bedzie ich udziat na rozprawach.
Od powyzszego takze bedzie zalezala ocena nowych uregulowan.
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OGRANICZENIA ZASADY BEZPOSREDNIOSCI
W POLSKIM PROCESIE KARNYM

(STRESZCZENIE)

Artykut dotyczy zasady bezposrednioscei i jej funkcjonowania w polskim postepowaniu karnym.
Pomimo faktu, ze przedmiotowa zasada nie zostata zdefiniowana w aktualnie obowiazujacym kodek-
sie postepowania karnego z 1997 r., jej obowiazywanie w obecnym stanie prawnym jest bezdyskusyj-
ne. Zasada bezposredniosci obejmuje trzy wezsze dyrektywy, ktdre pozostaja ze soba w Scistej
korelacji. Celem niniejszego artykutu jest ukazanie jej zlozonego charakteru oraz przes$ledzenie ograni-
czen, jakim ona podlega.

LIMITATIONS OF THE PRINCIPLE OF IMMEDIACY
IN THE POLISH CRIMINAL PROCEDURE

(SUMMARY)

The article discusses the principle of immediacy and its function in the Polish criminal procedu-
re. In spite of the fact that the principle in question was not defined in the Code of Criminal Procedure
of 1997 that is currently in force, its validity in the current legal status is unquestionable. The principle
of immediacy includes three narrower directives which are strictly correlated. The objective of the
following article was to present the complex nature of this principle and conduct the analysis of
limitations that the principle is subject to.

DIE EINSCHRANKUNGEN DES GRUNDSATZES DER UNMITTELBARKEIT
IM POLNISCHEN STRAFPROZESS

(ZUSAMMENFASSUNG)

Der Artikel betrifft den Grundsatz der Unmittelbarkeit und dessen Funktion im polnischen
Strafverfahren. Trotz des Umstandes, dass der gegenstandliche Grundsatz der Unmittelbarkeit in der
aktuell geltenden Strafprozessordnung von 1997 nicht definiert wurde, ist seine Geltung in der aktuel-
len Rechtslage unbestritten. Der Grundsatz der Unmittelbarkeit umfasst drei engere Richtlinien, die
sich eng aneinander anlehnen. Dieser Artikel hat zum Ziel, seinen zusammengesetzten Charakter zu
veranschaulichen, und die Einschrankungen, deren er unterliegt, zu verfolgen.
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Wypadki w szkole nie tylko nie sa zdarzeniami odosobnionymi, lecz
—w wigkszym lub mniejszym zakresie — sa nieomal statym elementem szkolne;j
rzeczywisto$ci. Zdarzaja si¢ one na tyle czgsto!, ze na podstawie danych staty-
stycznych mozna zaryzykowaé twierdzenie, iz w szkole jest bardziej niebez-
piecznie niz w kopalni, branzy budowniczej czy przetworstwie przemystowym?.

Pomimo skali i spotecznej wagi tego zjawiska, problem odpowiedzialnosci
za szkody wyrzadzone w zwiazku z tymi zdarzeniami nie zostat jednoznacznie
sprecyzowany w przepisach regulujacych funkcjonowanie szkolnictwa. W prze-
wazajacej mierze pozostaje on materia dos¢ niejasna i zawita dla srodowiska
nauczycielskiego, a jak pokazuje doswiadczenie — jest materia budzaca watpli-
wosci rowniez praktykow i teoretykow prawa. Ow brak klarownosci zdaje si¢
Adres/Adresse/Anschrift: dr Matgorzata Tomkiewicz, Katedra Prawa Kanonicznego, Uniwersytet War-
minsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, margotom@wp.pl.

I Wedlug danych Systemu Informacji Os$wiatowej (SIO) w roku szkolnym 2011/2012 we
wszystkich szkotach w Polsce doszto do 73571 wypadkow, z czego 297 to byly wypadki cigzkie,
a 51 $miertelne. Zob. Centrum Informatyczne Edukacji, dane statystyczne http://www.cie.men.gov.pl/
index.php/dane-statystyczne/137.html (13.07.2013).

2 Zob. T. Zalewski, W szkole jest bardziej niebezpiecznie niz w kopalni, Gazeta Prawna 2012 z 22 V.
Szerzej zob. K. Myrcha, M. Dabrowski, Narzedzia wspomagajqce analize stanu bezpieczenstwa w szkole,

Centralny Instytut Ochrony Pracy — Panstwowy Instytut Badawczy, http://www.ciop.pl/57755
(13.07.2013).
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pogtebiaé fakt, ze przepisy prawa cywilnego, czy tez prawa pracy, nie formutuja
uniwersalnej odpowiedzi na pytanie: kto, kiedy i w jakim zakresie oraz na jakiej
podstawie ponosi odpowiedzialno$¢ cywilnoprawna za szkody powstate
w zwiazku z tego rodzaju zdarzeniami.

Wypadek zaistnialy w szkole zaliczany jest przez ustawodawcg do tzw.
wypadkow powstatych w szczegdlnych okoliczno$ciach. Ustawa z 30 pazdzier-
nika 2002 r. o zaopatrzeniu z tytulu wypadkéw lub choréb zawodowych po-
wstatych w szczegdInych okolicznosciach? za tego rodzaju wypadek, uzasad-
niajacy przyznanie §wiadczen okreslonych w tej ustawie, uwaza nagle zdarzenie
wywolane przyczyna zewngtrzna, powodujace uraz lub $§mier¢, ktore nastapito
m.in. w czasie zaje¢ dydaktycznych, wychowawczych lub opiekunczych reali-
zowanych przez jednostki organizacyjne systemu o$wiaty, zaje¢ w szkole wy-
zszej lub zaje¢ na studiach doktoranckich albo w czasie odbywania praktyki
przewidzianej organizacja studiéw lub nauki (art. 2 pkt 7).

W $wietle wskazanej regulacji, za ,,wypadek w szkole” rozumie¢ zatem
nalezy nie tylko takie zdarzenie, do ktorego doszto w trakcie zajec stricte na
terenie szkoly (jednostki organizacyjnej systemu o$wiaty) ale rowniez takie, kto-
re zaistnialo wprawdzie poza obiektem placowki, ale w czasie realizowania zajec¢
dydaktycznych, wychowawczych czy opiekunczych, czyli np. w czasie wy-
cieczki szkolnej, wyjscia uczniéw do kina itd. W taki tez sposéb wypadek
w szkole ujmuje judykatura, wedtug ktorej ,,[...] wypadkiem w czasie zajec
szkolnych jest zdarzenie, jakiemu ulegt uczen przebywajacy w szkole lub w innej
ustawowo okreslonej jednostce systemu o§wiaty albo w innym miejscu wyzna-
czonym przez te placowki o§wiatowe w zwiazku z uczestniczeniem w zajeciach
szkolnych, podczas ktérych realizowany jest pod nadzorem pedagogiczno-dy-
daktycznym program nauczania, uwzgledniajacy podstawe programowg ksztat-
cenia uczniow w konkretnej szkole lub klasie™*. Z powyzszej regulacji wynika
zatem, ze — a contrario — wypadkiem w rozumieniu wyzej wskazanym nie
bedzie zdarzenie, ktére wprawdzie miato miejsce na terenie szkoly czy tez
w czasie wymienionych zajec¢, jednakze nie zostato wywolane przyczyna nagta
i zewnetrzna. Nie bedzie nim réwniez takie zdarzenie, ktoére wprawdzie nastapito
w trakcie zaje¢ opiekunczych lub wychowawczych, jednakze nierealizowanych
przez jednostki organizacyjne systemu o$wiaty.

Na marginesie tych ostatnich uwag nadmieni¢ nalezy, ze nawet jesli dane
zdarzenie, do ktorego doszto w obiekcie szkolnym, nie wyczerpuje wszystkich
wskazanych wyzej ustawowych przestanek wypadku w szczegolnych okolicz-

3 Dz.U. 2002, nr 199, poz. 1674.
4 Wyrok SN z 27.09.2002, IT UKN 385/01, OSN Zbiér Urzedowy, Izba Pracy, Ubezpieczen
Spotecznych i Spraw Publicznych 2004, nr 4, poz. 70.
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no$ciach, nie oznacza, ze zdarzenie takie nie rodzi zadnej odpowiedzialnosci
organu prowadzacego szkole.

Osobie, ktora uleglta wypadkowi w szkole jako wypadkowi powstatemu
w szczegolnych okolicznosciach przystuguja Swiadczenia wskazane w wymienio-
nej ustawie o zaopatrzeniu z tytutu wypadkow, ktore wyptacane sa przez ZUS.
Wysokos¢ tego odszkodowania ma jednak charakter ryczaltowy, jego kwota
jest z gory ustalona, totez nie zawsze $wiadczenie to bedzie gwarantowalo
catkowite naprawienie szkody. Osoba, ktéra w opisanej sytuacji ulegla wypad-
kowi ma wigc mozliwos¢ dochodzenia $wiadczen wyrownawczych na podsta-
wie przepisow Kodeksu cywilnego (dalej: k.c.)>. W przypadku szkody na oso-
bie, pokrzywdzonemu (lub najblizszym cztonkom jego rodziny) przyshuguja
swiadczenia okreslone w art. 444-447 k.c., tj. m.in. jednorazowe odszkodowa-
nie na pokrycie wszelkich kosztow poniesionych w zwiazku z uszkodzeniem
ciata lub rozstrojem zdrowia, renta z tytutu catkowitej lub czg$ciowej utraty
zdolnos$ci do pracy zarobkowej, zado$¢uczynienie (ekwiwalent za szkody nie-
materialne, takie jak np. cierpienie fizyczne i psychiczne zwiazane z oszpeceniem
ciata), zwrot kosztow leczenia oraz pogrzebu w razie Smierci. Pokrzywdzonemu
przystuguje rowniez odszkodowanie z tytutu szkody na mieniu.

Wypadki w szkole sa zdarzeniami wielopostaciowymi, za ktére odpowie-
dzialnos$¢ o charakterze cywilnoprawnym moga ponosi¢ rézne osoby. Nie po-
padajac w nadmierna kazuistyke, stwierdzi¢ nalezy, ze odpowiedzialno$¢ ta naj-
czesciej pozostaje w zwiazku z dziataniami (lub zaniechaniami) trzech
podmiotéw: szkoly, nauczyciela i ucznia.

1. Odpowiedzialno$¢ prawna szkoty

Szkoly nie posiadaja osobowosci prawnej®, totez jako takie nie ponosza
odpowiedzialnos$ci za szkody powstale na jej terenie lub w zwiazku z jej funkcjo-
nowaniem.

Zgodnie z art. 5 ust. 7 ustawy z 7 wrzesnia 1991 r. o systemie o$wiaty’ za
dziatalnos$¢ szkoty lub placowki o§wiatowej odpowiada organ prowadzacy, na-
tomiast zgodnie z art. 5 ust. 7 pkt 1 tej ustawy do zadan organu prowadzacego
szkote lub placowke nalezy w szczegdlnosci: zapewnienie warunkow dziatania

5 Ustawa z 23.04.1964, Kodeks cywilny (tekst jedn.: Dz.U. 1998, nr 21, poz. 94 ze zm.).

6 Zgodnie z art. 33 k.c., osobami prawnymi sa jedynie Skarb Panstwa oraz te jednostki organiza-
cyjne, ktérym osobowos¢ prawna przyznaja przepisy szczegodlne.

7 Dz.U. z 2004, nr 256, poz. 2572.



260 Matgorzata Tomkiewicz

Prawo

szkoty lub placowki, w tym bezpiecznych i higienicznych warunkow nauki,
wychowania i opieki®.

Organem prowadzacym sa te podmioty, ktore moga zaktadac i prowadzic¢
szkoty oraz placowki okreslone w ustawie o systemie o§wiaty. Szkoly publiczne
sa zaktadane i prowadzone przez jednostki samorzadu terytorialnego, ewentualnie
ministrow wlasciwych do spraw wewngetrznych i administracji, obrony narodowe;j
i sprawiedliwo$ci oraz ministra edukacji prowadzacego szkoty dla dzieci obywateli
polskich poza granicami i szkoty o charakterze eksperymentalnym. Szkoty nie-
publiczne moga za$ zaktadac i prowadzi¢ inne osoby: prawne i fizyczne.

Skoro — zgodnie z przywotana trescia ustawy o systemie oSwiaty — organ
prowadzacy szkole¢ odpowiada za jej dziatalno$¢, w tym za zapewnienie odpo-
wiednich warunkow owego dzialania, to odpowiada on réwniez za szkodg po-
wstata na terenie placowki lub w zwiazku z jej funkcjonowaniem. Odpowiada
zatem zaréwno za szkode powstata na skutek niezapewnienia odpowiednich
warunkow funkcjonowania szkoty, w tym m.in. wlasciwego stanu technicznego
obiektow placowki, jak i za szkodeg zwiazana z dziataniem lub zaniechaniem perso-
nelu szkoty, tj. nauczycieli, wychowawcow i pracownikow administracyjnych.

Odpowiedzialno$¢ cywilnoprawna organu prowadzacego szkotg okreslaja
przepisy o odpowiedzialnoéci odszkodowawczej, w tym art. 415 k.c.?, w przy-
padku, gdy szkoda powstata w zwiazku dzialaniem lub zaniechaniem samego
organu prowadzacego szkole badz z art. 430 k.c.19, jesli szkoda pozostawata
w zwiazku z odpowiedzialnoscia 0s6b zobowigzanych do nadzoru na osobami
powierzonymi pieczy.

Jednakze w pismiennictwie wystepuje poglad!!, ze podstawe cywilnopraw-
nej odpowiedzialnosci szkoly (organu prowadzacego szkote) stanowi¢ moze
rowniez art. 417 k.c.!2 Poglad ten, jak wydaje sie, od wrze$nia 2004 r. stracit na

8 Podstawowe zadania szkoty lub placowki zwiazane z zapewnieniem bezpiecznych warunkow
nauki zostaly zamieszczone w Rozporzadzeniu MENIS w sprawie bezpieczenstwa i higieny w publicz-
nych i niepublicznych szkotach i placowkach z 31.12.2002 r. (Dz.U. 2003, nr 6, poz. 69 ze zm.).

9 Art. 415 k.c.:, Kto z winy swej wyrzadzit drugiemu szkode obowiazany jest do jej naprawienia”.

10 Art. 430 k.c.: ,,Kto na wiasny rachunek powierza wykonanie czynnosci osobie, ktora przy
wykonywaniu tej czynno$ci podlega jego kierownictwu i ma obowiazek stosowac si¢ do jego wskazo-
wek, ten jest odpowiedzialny za szkodg wyrzadzong z winy tej osoby przy wykonywaniu powierzone;j jej
czynnosci”.

11 Poglad ten prezentuje m.in. A. Brzezinska i M. Cyrankiewicz. Zob. A. Brzezinska, Odpowie-
dzialnos¢ cywilna nauczycieli za wypadki w szkole, LEX/el, teza 2; M. Cyrankiewicz, Kiedy gmina
odpowie za wypadek w szkole, http://www.rp.pl/artykul/280561.htm1?print=tak§p=0 (17.12.2013).

12 Art. 417 k.c.: ,,§ 1. Za szkode wyrzadzona przez niezgodne z prawem dziatanie lub zaniechanie
przy wykonywaniu wtadzy publicznej ponosi odpowiedzialno$¢ Skarb Panstwa lub jednostka samorzadu
terytorialnego lub inna osoba prawna wykonujaca t¢ wladze z mocy prawa. § 2. Jezeli wykonywanie
zadan z zakresu wladzy publicznej zlecono, na podstawie porozumienia, jednostce samorzadu terytorial-

nego albo innej osobie prawnej, solidarna odpowiedzialno$¢ za wyrzadzona szkodg ponosi ich wykonaw-
ca oraz zlecajaca je jednostka samorzadu terytorialnego albo Skarb Panstwa”.
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aktualnosci. Analizujac kwesti¢ odpowiedzialno$ci organu prowadzacego szkote
w kontekscie art. 417 k.c. przede wszystkim odnotowac¢ nalezy, ze w stanie
prawnym obowiazujacym do 1 wrzesnia 2004 r. pomiedzy art. 417 k.c. i art. 77
ust. 1 Konstytucji RP z 2 kwietnia 1997 r.13 powstaly rozbieznoé¢ co do
zakresu kodeksowej i konstytucyjnej regulacji odpowiedzialnosci za szkody wia-
dzy publicznej!'*. Nie wchodzac w szczegdly tych rozbieznoscild, przypomnieé
trzeba, ze niejasnosci, jakie pojawity si¢ na tle odpowiedzialnosci Skarbu Pan-
stwa w zwiazku z regulacje art. 77 ust. 1 Konstytucji, rozstrzygnat ostatecznie
ustawodawca w noweli do Kodeksu cywilnego z 17 czerwca 2004 1.1 Ustawa
ta zmienita brzmienie art. 417 k.c. 1 jednoczes$nie uchylita budzace kontrowersje
przepisy art. 419, art. 420 k.c. oraz art. 420! i 4202 k.c., wprowadzajac w to
miejsce unormowania zawarte w art. 4174172 k.c., ktore wprost nawiazuja do
przestanek okreslonych w Konstytucji i odpowiadaja zasadom przyjetym przez
Komitet Ministrow Rady Europy w Rekomendacji nr R/84/5 z 18 wrze$nia 1984 r.
w sprawie odpowiedzialnosci wadzy publicznej!” .

Nie dokonujac precyzyjnej wyktadni omawianego przepisu, wskaza¢ jedy-
nie nalezy, ze art. 417 § 1 k.c. w brzmieniu nadanym wspomniana nowelizacja
wyraznie zwiazal odpowiedzialno$¢ podmiotéw w nim wskazanych jedynie
z takim bezprawnym dziataniem lub zaniechaniem, ktore wystapito przy wyko-
nywaniuwtadzy publicznej. Okreslenie, czym jest wykonywanie wladzy
publicznej, nie nalezy do zadan tatwych, bowiem nie jest tatwe rozrdznienie
czynnosci nalezacych do sfery dominium i imperium. Positkujac si¢ jednakze
stanowiskiem judykatury, wskaza¢ nalezy, ze pojecie ,,wykonywanie wiadzy pu-
blicznej” okreslone w art. 417 § 1 k.c. obejmuje tylko takie dziatania, ktore ze
swej istoty, a wigc ze wzgledu na charakter i rodzaj funkcji przynaleznej wtadzy
publicznej, wynikaja z kompetencji okreslonych w samej Konstytucji oraz in-

13 Dz.U. 1997, nr 78, poz. 483.

14 7oodnie z 6wczesna wykladnia art. 417 § 1 k.c. niezbedna przestanka zastosowania tego
przepisu bylo takie dziatanie lub zaniechanie funkcjonariusza panstwowego przy wykonywaniu powierzo-
nej mu czynno$ci, ktore nosito znamiona winy, ewentualnie przyjmowato posta¢ winy anonimowe;.
Natomiast w Konstytucji RP dochodzenie roszczen odszkodowawczych od wladzy publicznej uzaleznio-
ne zostato od wykazania, ze dziatanie sprawcze organow tej wiadzy jest obiektywnie bezprawne. Przewi-
dziany w k.c. zakres odpowiedzialno$ci Skarbu Panstwa ujety byt znacznie szerzej niz art. 77 ust. 1,
gdyz obejmowatl zarowno szkody powstale przy wykonywaniu czynnosci o charakterze wladczym
(imperium), jak i gospodarczym (dominium). Szerzej zob. M. Safjan, Odpowiedzialnos¢ Panstwa na
podstawie art. 77 Konstytucji RP, PiP 4 (1999), s. 7-18.

15 Szerzej zob. P. Dzienis, Odpowiedzialnosé cywilna wladzy publicznej, Warszawa 2006, s. 142—151.

16 Ustawa z dnia 17 czerwca 2004 r. o zmianie ustawy, Kodeks cywilny oraz niektorych innych
ustaw (Dz.U. nr 164, poz. 1692). Przepisy te weszly w zycie 1 wrzesnia 2004 r.

17 Zob. M. Safjan, Rekomendacja nr R(84) 15 w sprawie odpowiedzialnosci wladzy publicznej
a stan prawny obowiqzujqcy w Polsce, w: Standardy prawne Rady Europy. Tekst i Komentarze, t. 2,
Warszawa 1995, s. 289.
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nych przepisow prawa, przy czym ich wykonywanie z reguty taczy si¢ z mozli-
woscia wladczego ksztaltowania sytuacii jednostki!®. W orzecznictwie zwraca
si¢ przy tym uwage, iz bezprawnos¢, o ktérej mowa w art. 417 § 1 k.c. jako
stanowiaca element stosunku o charakterze publicznoprawnym, nie moze by¢
utozsamiana z bezprawnoscia, bedaca elementem stosunkow cywilnoprawnych.
Bezprawnos¢ z art. 417 § 1 k.c. nie jest elementem stosunku cywilnoprawnego
lecz stosunku publicznoprawnego!°.

Majac powyzsze na uwadze, stwierdzi¢ trzeba, ze realizacja zadan z zakre-
su oswiaty i wychowania, czy tez szeroko pojmowanej edukacji, niewatpliwie
nalezy do zadan publicznych o charakterze panstwowym?’. Nie jest jednakze
zadaniem wiadczym, nie nalezy do sfery ,,wykonywania wladzy publicznej?!.
Nie wchodzac w szczeg6ly tej materii dos¢ zauwazy¢, ze opierajac sig na ,tescie
weryfikacyjnym”?2 autorstwa M. Safjana, edukacje wykonywana np. w prywat-
nej szkole prowadzonej przez osobe fizyczna (czy tez tzw. ,,edukacje domowa”)
z do$¢ oczywistych wzgledow trudno bytoby uznaé za realizacje dziatan wiad-
czych wiadzy publiczne;.

Analizujac kwesti¢ odpowiedzialno$ci szkoty nie sposob rowniez nie zadaé
pytania, jak dalece sigga spoczywajacy na tego rodzaju placowkach zakres
odpowiedzialnosci? Zagadnienie to bylo przedmiotem ozywionej dyskusji dok-
tryny i orzecznictwa juz w latach szesédziesiatych i siedemdziesiatych ub. wie-
ku, przy czym uksztattowana wowczas linia orzecznicza sadow w przewazajacej
mierze zachowata swa aktualno$¢ do chwili obecnej. Wynika z niej, ze zapew-
nienie bezpieczenstwa uczacej si¢ mtodziezy i dzieciom nalezy do podstawo-
wych obowiazkow administracji szkolnej i to zarowno w czasie zajeé szkolnych,
jak 1 przerw migdzylekcyjnych czy tez innych zaje¢é zleconych przez szkote.
W wyroku z 3.01.1974 r., IICR 643/73 SN zaznaczyt wprawdzie, ze obowiazek
sprawowania opieki i nadzoru oraz zapewnienia bezpieczenstwa ze strony szko-
ly dotyczy tylko uczniow powierzonych funkcjonariuszom szkoty Ilub szkole
jako catosci?3, jednakze w wyroku z 10.09.1971, I CR 260/71 Sad ten stwier-

18 Wyrok SA we Wroctawiu z 29.03.2012, IACa 180/12, LEX nr 1171315.

19 Wyrok SA w Poznaniu z 27.09.2012, IIACa 678/12, LEX nr 1237420; wyrok SA w Bialym-
stoku z 13.01.2010, IACa 596/09, OSAB 2011, nr 2-3, s. 15-23.

20 Tak tez: P. Dzienis, Podstawy prawne odpowiedzialnosci cywilnej za szkody wyrzqdzone przy
wykonywaniu niewladczych zadan publicznych, Samorzad Terytorialny 4 (2003); idem, Odpowiedzialnosé¢
cywilna wiadzy publicznej, s. 168.

21 Tak tez: Marek P. Wedrychowski, Odpowiedzialnosé za szkody wyrzqdzone na terenie szkoly,
LEX/el.

22 Test ten polega na zbadaniu, czy dana czynno$é moze naleze¢ do sfery aktywnosci innych
podmiotéw lub instytucji, niemajacych charakteru wtadzy publicznej (zob. M. Safjan, Odpowiedzialnosé
panstwa..., s. 4).

23 OSP 1974, nr 10, poz. 202.
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dzit, ze caly teren szkoty w czasie, gdy odbywaja si¢ zajecia, pozostaje pod jej
opieka i nadzorem, wobec czego obowiazek nalezytego nadzoru obciaza szkote
rowniez w stosunku do mtodziezy, ktora nie ma zleconych zaje¢ dodatkowych,
ale w czasie gdy szkota jest czynna, ma mozliwo$¢ przebywania na szkolnym
boisku?*. SN zaznaczyl rowniez, ze obowiazek nadzoru ze strony szkoty nie
ustaje z chwila osiagniccia petnoletniosci lub zblizania si¢ do tego wieku?>.

Szerokie i dos¢ rygorystyczne pojmowanie odpowiedzialnosci szkoty za
szkody powstate w wyniku realizacji obowiazku nadzoru lub deliktu innego
rodzaju dostrzec mozna réwniez w orzecznictwie wspotczesnym. Dla przyktadu
wskazac¢ nalezy, ze np. w wyroku z 21.01.2010 ., I ACa 987/09 SA w Poznaniu
podniost, iz ,,obowiazek dbatosci o zycie 1 zdrowie cztowieka moze wynikac nie
tylko z normy, takze ustawowej, ale rowniez ze zwyktego rozsadku, popartego
zasadami doswiadczenia, ktore nakazuja podjgcie niezbednych czynnos$ci zapo-
biegajacych mozliwo$ci powstania zagrozenia dla zdrowia lub zycia czlowieka.
Dotyczy to w szczegdlnosci ogolnie dostepnego placu zabaw™20.

2. Odpowiedzialnos¢ cywilna nauczyciela

Odpowiedzialno$¢ cywilnoprawna nauczyciela zalezy od szeregu determi-
nantow, przede wszystkim od tego, czy wypadek zostat spowodowany dziata-
niem (zaniechaniem) samego nauczyciela czy tez do wypadku doszto na skutek
dziatania ucznia, ktéry pozostawat pod nadzorem nauczyciela. Zakres tej odpo-
wiedzialnosci zalezy rowniez oraz od rodzaju winy nauczyciela, tj. czy dziatat on
w warunkach winy umyslnej czy tez nieumysinie.

W przypadku, gdy nauczyciel byt sprawca zdarzenia, w wyniku ktorego
uczen doznat urazu ciata lub ponidst §mier¢, cywilnoprawna odpowiedzialnosé
nauczyciela jest odpowiedzialnoscia ex delicto okreslona w art. 415 k.c. Prze-
stankami tej odpowiedzialnosci jest: a) powstanie szkody?’; b) popehienie przez

24 OSNC 1972, nr 4, poz. 71. W wyroku z 5.08.1971, ICR 301/71 SN wskazat, ze ,,[...] szkota
ma prawo broni¢ si¢ przed przejawami dazenia do nieusprawiedliwionego przerzucania na nig opieki nad
dzie¢mi, jednakze obrona taka nie moze prowadzi¢ do sytuacji, w ktorej dziecko, zwlaszcza w mtodszym
wieku, byloby z tego powodu w ogble pozbawione niezbgdnej pieczy. Wymaga to zatem takiego zorgani-
zowania pracy szkoty, by na jej terenie mogli znajdowac si¢ tylko uczniowie, ktorzy sa do tego uprawnie-
ni i wzgledem ktorych funkcjonariusze szkoty maja mozno$¢ sprawowania nadzoru, w zakresie niezbed-
nym ze wzgledu na ich wiek” (OSP 1972, nr 2, poz. 32).

25 Wyrok SN z 19.06.1974 r., II CR 289/74, LEX nr 7526.

26 LEX nr 628236.

27 Pojecie szkody odnosi sie do wszelkich uszczerbkow w dobrach lub interesach prawnie
chronionych, ktorych doznat poszkodowany wbrew swej woli. Szkoda na osobie moze obja¢ zardéwno
uszczerbek majatkowy w postaci poniesionych kosztow leczenia, jak i szkodg niemajatkowa, a wigc
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sprawce (nauczyciela) czynu niedozwolonego?®; ¢) istnienie zwiazku przyczyno-
wego pomiedzy szkoda a czynem zabronionym sprawcy?? oraz d) wina spraw-
cy. Brak ktorejkolwiek z wymienionych przestanek wytacza odpowiedzialnosé¢
sprawcy czynu, za$ zgodnie z ogo6lna zasada prawa cywilnego (art. 6 k.c.), to na
osobie dochodzacej roszczen z tytulu czynu niedozwolonego spoczywa cigzar
dowodu.

W przypadku, jesli sprawca czynu byt uczen, odpowiedzialno$¢ cywilno-
prawna nauczyciela uzalezniona jest (co do zasady) od wieku sprawcy i wyste-
puje w dwoch wariantach:

1) jesli sprawca byt uczen ponizej 13 roku zycia — odpowiedzialnosc
nauczyciela wynika z art. 427 k.c.3;

2) jesli sprawca byl uczen powyzej 13 roku zycia — odpowiedzialnosé¢
nauczyciela wynika z art. 415 k.c.

Odpowiedzialno$¢ okreslona w art. 427 k.c. jest jednym z przejawow tzw.
odpowiedzialnosci za cudze czyny, czyli za szkode wyrzadzona przez inna
osobe. Przepis ten reguluje odpowiedzialno$¢ cywilnoprawna wszystkich osob
zobowiazanych do nadzoru nad osobami powierzonymi ich pieczy (a wigc
odnosi si¢ do nauczycieli niejako wprost), jednakze zakres stosowania tego
przepisu nie obejmuje wszystkich sytuacji sprawowania nadzoru. Odnosi si¢ on
bowiem tylko do nadzoru nad takimi osobami, ktérym nie mozna przypisac
winy z powodu m.in. wieku czy stanu psychicznego.

Art. 427 k.c. przewiduje nastepujace przestanki odpowiedzialnosci osoby
zobowiazanej do nadzoru: a) wyrzadzenie szkody przez nadzorowanego, ktore-
mu nie mozna poczyta¢ winy, pod warunkiem jednakze, ze jego zachowanie ma
znamiona bezprawnosci, b) zwiazek przyczynowy pomiedzy dziataniem nadzo-

krzywdg, ktora bedzie tagodzona za pomoca przyznania zadosCuczynienia za cierpienia fizyczne i moral-
ne. Szkoda na mieniu zawsze jest szkoda majatkowa. W przypadku szkody majatkowej odpowiedzialnos¢
sprowadza si¢ z reguly do zaptaty odszkodowania w wysokos$ci rownej szkodzie. Gdy natomiast zacho-
dzi szkoda niemajatkowa poszkodowany moze zada¢ zado$¢uczynienia pienigznego za doznang krzywdg.

28 Czynem niedozwolonym w $wietle prawa cywilnego jest nie tylko czyn zabroniony pod grozba
kary przez prawo karne lub prawo administracyjne, lecz kazdy czyn naruszajacy porzadek prawny.

29 Przepis art. 361 § 1 k.c.: ,,Zobowiazany do odszkodowania ponosi odpowiedzialno$é tylko za
normalne nastgpstwa dzialania lub zaniechania, z ktorego szkoda wynikta”. Zwiazek przyczynowy zacho-
dzi zatem jesli skutek jest normalnym, zwyktym nastgpstwem przyczyny, ocena za$ opiera si¢ nie na
subiektywnym przewidywaniu sprawcy, lecz na doswiadczeniu zyciowym i aktualnej wiedzy naukowe;.
Aby ustali¢ czy zachodzi ,,normalny zwiazek przyczynowy”, nalezy najpierw zbadaé, czy pomigdzy
kolejnymi faktami istnieje obiektywne powiazanie.

30 Art. 427 k.c.: ,,Kto z mocy ustawy lub umowy jest zobowiazany do nadzoru nad osoba, ktorej
z powodu wieku albo stanu psychicznego lub cielesnego winy poczyta¢ nie mozna, ten obowiazany jest
do naprawienia szkody wyrzadzonej przez t¢ osobg, chyba ze uczynit zados¢ obowiazkowi nadzoru albo
ze szkoda bytaby powstata takze przy starannym wykonywaniu nadzoru. Przepis ten stosuje si¢ rowniez
do o0s6b wykonujacych bez obowiazku ustawowego ani umownego stata piecz¢ nad osoba, ktorej
z powodu wieku albo stanu psychicznego lub cielesnego winy poczytaé nie mozna”.
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rowanego a szkoda; c) istnienie po stronie osoby odpowiedzialnej za szkode
obowiazku nadzoru; d) wina w nadzorze; e) zwiazek przyczynowy pomigdzy
nienalezytym (wadliwym) wykonywaniem nadzoru a szkoda.

Odpowiedzialno$¢, o ktorej mowa w art. 427 k.c. opiera si¢ na winie
osoby zobowiazanej do nadzoru (culpa in custodiendo), przy czym omawiany
przepis wprowadza zaostrzona odpowiedzialnos¢ w stosunku do ogélnych za-
sad odpowiedzialnos$ci deliktowej poprzez zastosowanie utatwien dowodowych.
Z regulacja ta ustawodawca wigze domniemanie winy w nadzorze osoby zobo-
wiazanej do nadzoru oraz domniemanie zwiazku przyczynowego migdzy wyrza-
dzeniem szkody przez osobg poddana pieczy a wadliwym wykonywaniem nad-
zoru3l. Przepis art. 427 k.c. wzmacnia zatem ochrong prawna roszczef
poszkodowanego, zwalniajac go z obowiazku udowodnienia dwoch wymienio-
nych przestanek odpowiedzialnosci. Poszkodowany musi wykaza¢ jedynie fakt
powstania szkody oraz jej wysokosc.

Wskazane domniemania sa jednakze domniemaniami wzruszalnymi (pre-
asumptio iuris tantum). Osoba nadzorujaca, chcac si¢ uwolni¢ od odpowie-
dzialnosci, moze obali¢ oba wskazane domniemania, wykazujac brak winy
w nadzorze (nadzor byt sprawowany nalezycie 1 osoba ta zachowata si¢ zgodnie
z ciazacymi na nim obowiazkami pieczy>2) badz brak zwiazku przyczynowego
pomigdzy nienalezytym wykonywaniem nadzoru a szkoda (czyli ze szkoda by
nastapita rowniez wtedy, gdyby nadzor wykonywany byt nalezycie). Obali¢ do-
mniemanie zwigzku przyczynowego pomigdzy szkoda a wadliwie wykonywa-
nym nadzorem mozna poprzez np. wykazanie, ze czyn pozostajacego pod nad-
zorem nastapit tak niespodziewanie, ze nie mozna mu bylo przeszkodzi¢
pomimo starannego nadzoru.

Zakres obowiazku nadzoru zdeterminowany jest za kazdym razem konkret-
nymi okoliczno$ciami, ktore powoduja, ze dopiero po ich uwzglednieniu mozna
oceni¢, czy nadzor wykonywany byt starannie czy wadliwie. Nie ma jednego,
abstrakcyjnego wzorca, okreslajacego zakres wymaganej starannosci, aktualne-
go w kazdym przypadku. Zakres ten zalezy bowiem od takich czynnikow, jak:
a) rodzaj stosunku powodujacy obowiazek nadzoru; b) wiek i wlasciwosci
osoby poddanej nadzorowi (poziom rozwoju fizycznego i psychicznego, oso-
bowosci) i zwigzany z tym stopien potencjalnego zagrozenia dla oséb trzecich;

¢) faktyczna mozliwo$é¢ wykonywania nadzoru33.

31 A. Rzetecka-Gil, Komentarz do art. 427 Kodeksu cywilnego, Lex/el.

32 7Zob. wyrok SA w Katowicach z 25.06.2008 r., I ACa 333/2008, Orzecznictwo Sadu Apelacyj-
nego w Katowicach i Sadéow Okregowych 2008, nr 4, poz. 3.

33 A. Rzetecka-Gil, Komentarz do art. 427 Kodeksu cywilnego, Lex/el.
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Regulacja okreslona w art. 427 k.c. ma zastosowanie zarowno do takich
przypadkéw, gdy jedynie sprawca szkody podlegal nadzorowi nauczyciela, jak
i do sytuacji, gdy tak poszkodowany, jak i sprawca szkody poddani byli nadzo-
rowi tej samej osoby sprawujacej piecze’?. Nadmienié¢ przy tym nalezy, ze
osobami pozostajacymi pod nadzorem, o ktéorych mowa w art. 427 k.c. sa
roOwniez osoby niepoczytalne oraz osoby, ktore z uwagi na swoja ulomnosé
fizyczna nie mogly rozpoznac znaczenia swojego czynu lub pokierowa¢ swoim
postepowaniem w taki sposdb, by unikna¢ wyrzadzenia szkody. W tej kategorii
0sO6b moga zatem znalez¢ si¢ rowniez matoletni powyzej 13 roku zycia, o ile
stopien ich rozwoju umystowego nie pozwalal im na dziatanie z rozeznaniem.
Podkreslenia wymaga rowniez to, ze odpowiedzialno$¢ osoby zobowigzanej do
nadzoru na podstawie art. 427 k.c. nie powstanie, jesli czyn sprawcy poddane-
go nadzorowi nie byt czynem bezprawnym, tzn. gdy osoba objeta nadzorem
dziatata np. w warunkach kontratypu stanu wyzszej koniecznosci czy w obronie
koniecznej?>.

W drugim z przedstawionych wariantow, tj. wowczas, gdy sprawca szko-
dy jest dziatajacy z rozeznaniem matoletni powyzej 13 roku zycia (oraz uczen
petoletni), odpowiedzialno$¢ nauczyciela oparta jest, jak wskazano wyzej, na
art. 415 k.c. Powoduje to inne — w porownaniu z art. 427 k.c. — roztozenie
cigzaru dowodu. W tym przypadku, to na poszkodowanym spoczywa cigzar
udowodnienia wszystkich okolicznosci koniecznych do ustalenia odpowiedzial-
no$ci nadzorujacego, w tym takze obowiazek wykazania winy w nadzorze oraz
istnienia zwiazku przyczynowego miedzy zachowaniem si¢ osoby nadzorujace;j
a szkoda wyrzadzona przez podopiecznego.

Odpowiedzialno§¢ matoletniego i osoby zobowiazanej do nadzoru jest
solidarna na podstawie art. 441 k.c., co oznacza, ze poszkodowany moze zadaé
naprawienia szkody bezposrednio od sprawcy i od odpowiedzialnej solidarnie
ze sprawca osoby nadzorujacej3°.

Analizujac aspekt odpowiedzialnosci cywilnoprawnej nauczyciela odnoto-
waé rowniez nalezy, ze zgodnie z art. 120 § 1 ustawy z 26 czerwca 1974 .,
Kodeks pracy (dalej: k.p.)37: ,,w razie wyrzadzenia przez pracownika przy wy-
konywaniu przez niego obowiazkéw pracowniczych szkody osobie trzeciej,
zobowiazany do naprawienia szkody jest wytacznie pracodawca”.

34 G. Bieniek, w: G. Bieniek, H. Ciepta, S. Dmowski, J. Gudowski, K. Kotakowski, M. Sycho-
wicz, T. Wisniewski, C. Zutawska, Komentarz do kodeksu cywilnego. Ksiega trzecia — Zobowiqzania, t. 1,
LexisNexis, s. 326.

35 7. Mastowski, w: Kodeks cywilny. Komentarz, t. 2, Ksiega trzecia. Zobowiqzania, Warszawa
1972, s. 1038.

36 7Zob. uchwata SN z 26.06.1959 r., I CO 18/59, OSN 1960, nr 3, poz. 80.

37 Tekst jedn. Dz.U. z 1998, nr 21, poz. 94 z pozn. zm.
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Wymieniony przepis, mimo ze w swej warstwie redakcyjnej brzmi dos¢
jednoznacznie, budzi spory interpretacyjne. Zasadnicza watpliwos¢ sprowadza
si¢ do tego, czy wskazana w nim odpowiedzialnos¢ pracodawcy ma charakter
wylaczny czy tez dopuszcza subsydiarna odpowiedzialno$¢ pracownika be-
dacego sprawca szkody38. Zdaniem M. Nesterowicza analizowany przepis nie
mowi o wyltacznej odpowiedzialnosci zaktadu pracy, lecz o wylacznym wynagro-
dzeniu szkody przez zaktad pracy. Oznacza to, ze — wedlug tego autora
— regulacja ta nie moze uchyla¢ odpowiedzialnosci cywilnej pracownika, ktory
czynem niedozwolonym wyrzadzit szkodg, lecz wskazuje tylko, ze w pierwszej
kolejnosci zobowiazanym do odszkodowania jest pracodawca i przeciwko niemu
nalezy kierowa¢ egzekucjg. Sam sprawca jednakze réwniez odpowiada cywilnie
na podstawie przepisoéw k.c. o czynach niedozwolonych®”. Zdaniem A. Szpunara
art. 120 § 1 k.p. nie moze zmienia¢ zasad rzadzacych odpowiedzialno$cia cywil-
na, co oznacza, ze przepis ten nie wyklucza wtasnej odpowiedzialno$ci cywilno-
prawnej pracownika0. Z teza ta zgadza si¢ B. Lewaszkiewicz-Petrykowska®!.

Poglad powyzszy, mimo ze znajduje silne oparcie w teorii prawa, nie jest
pogladem dominujacym we wspotczesnej literaturze przedmiotu. Doktryna
W przewazajacej mierze odrzuca obecnie tez¢ o subsydiarnym charakterze od-
powiedzialnos$ci pracownika sprawcy szkody, uznajac, ze ratio legis rozwiazan
przyjetych w komentowanym przepisie prowadzi do wniosku, iz wprowadza on
wylaczna odpowiedzialno$¢ pracodawcy wobec osoby trzeciej*2. Przepis ten
ma bowiem na celu ochrong pracownika przed surowymi skutkami odpowie-
dzialnosci cywilnej ze wzgledu na zwigzane z procesem pracy ryzyko popehnie-
nia uchybien badz zaniedban, z ktorymi zwiazane jest powstanie szkody, niejed-
nokrotnie w bardzo wysokim wymiarze. Na takim stanowisku konsekwentnie
stoi tez judykatura®3. Odnotowaé jednakze nalezy, ze SN w jednym z ostatnich

38 Zob. m.in.: M. Marek, Odpowiedzialnos¢ cywilna za szkode wyrzqdzonq przez pracownika
osobie trzeciej, Nowe Prawo 12 (1977), s. 1543; M. Nesterowicz, Stosunek prawa pracy do przepisow
kodeksu cywilnego o czynach niedozwolonych, Palestra 7 (1977), s. 5-8; M. Piekarski, Pracownicza
odpowiedzialnos¢ odszkodowawcza, Warszawa 1976, s. 7-9; M. Gersdorf, w: M. Gersdorf, K. Raczka,
M. Raczkowski, Kodeks pracy. Komentarz, Warszawa 2010, s. 619.

39 M. Nesterowicz, Odpowiedzialnosé kontraktowa i deliktowa (Uwagi de lege ferenda i o stosowa-
niu prawa), PiP 1 (1999), s. 20.

40" A. Szpunar, Odpowiedzialnosé¢ Skarbu Paristwa za funkcjonariuszy, Warszawa 1985, s. 315-318;
idem Wynagrodzenie szkody wyniklej wskutek wypadku komunikacyjnego, Warszawa 1976, s. 150-155;
idem Odpowiedzialnosé¢ oséb zobowiqzanych do nadzoru, Warszawa 1978, s. 147-150.

41 B. Lewaszkiewicz-Petrykowska, Wyrzqdzenie szkody przez kilka osob, Warszawa 1978, s. 153.

42 Tak m.in.: W. Perdeus, Komentarz do art. 120 Kodeksu Pracy, LEX/el, teza 1; K. Jaskowski,
Komentarz do art. 120 Kodeksu Pracy, LEX /el, teza 1; J. Skoczynski, Komentarz do art.120 Kodeksu
pracy, LEX/el, tezal.

43 Zob. m.in.: uchwata 7 sedziéw SN z 7.06.1976 r., IIT CZP 19/75, OSNCP 1976, nr 2, poz. 20;

wyrok SN z 30.10.1975 r., III PR 82/75, LEX nr 14290; wyrok SA w Warszawie z 3.11.1999 r., I ACa
750/99, OSA 2001, nr 1, s. 6-8.
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swoich orzeczen dotyczacych omawianej problematyki wyraznie podkreslit, iz
zasada wylacznej odpowiedzialno$ci pracodawcy nie ma charakteru bezwzgledne-
go**. Zwazywszy na potrzebg ochrony intereséw poszkodowanych SN dopusz-
cza bezposrednia odpowiedzialno$¢ pracownika, jezeli z przyczyn faktycznych
(np. ogtoszenia upadtosci) poszkodowany nie moze dochodzi¢ naprawienia
szkody od pracodawcy.

Inna watpliwoscia, jaka na tle art. 120 k.p. pojawiata si¢ w doktrynie jest
to, czy przepis ten ma zastosowanie do szkdod wyrzadzonych przez pracownika
jedynie z winy nieumyslnej, czy réwniez do takich szkod, ktore pracownik
wyrzadzil umy$lnie®>. W piémiennictwie nie brak glosow, ze obowiazek napra-
wienia szkody wyrzadzonej osobie trzeciej spoczywa na pracodawcy roOwniez
w przypadku umyslnego wyrzadzenia przez pracownika szkody osobie trze-
ciej*. Przewaza jednakze poglad, ze pracodawca odpowiada za szkode wyrza-
dzona przez pracownika jedynie w sposob nieumysiny. Jesli szkoda powstata
z winy umyslnej pracownika, przyjmuje sig, ze art. 120 § 1 k.p. nie ma zastoso-
wania, a pracownik ponosi odpowiedzialnos¢ osobista wobec poszkodowane-
g0*7. W taki tez sposob polemike te rozstrzygneta judykatura®®.,

Zatrzymujac si¢ przy aspekcie relacji pracodawca-sprawca szkody pod-
kresli¢ trzeba, ze wyptacenie przez pracodawce odszkodowania nie zamyka
kwestii finansowej odpowiedzialno$ci pracownika. Pracodawca, wyplacajac od-
szkodowanie uzyskuje bowiem mozliwo$¢ dochodzenia zwrotu wyptaconej na-
leznosci (tzw. regres) od pracownika, ktéry swoim nieumy$lnym dziataniem

44 Wyrok SN z 11.04.2008 r., I CSK 618/07,0SNCP-ZD 2009, nr 2, poz. 41.

45 Zaznaczyé przy tym trzeba, ze — jak wyrazit to SN w wyroku z 9.03.2010 r., IPK 195/09
—,,[...] pojecie winy w prawie pracy jest zblizone do rozumienia tego pojecia w prawie karnym. Wina
nieumys$lna pracownika wystgpuje wtedy, gdy ma on mozliwos¢ przewidzenia tego, ze jego bezprawne
zachowanie wyrzadzi szkodg lecz bezpodstawnie przypuszcza, ze szkoda nie nastapi (niedbalstwo), badz
wowczas, gdy pracownik nie przewiduje mozliwosci powstania szkody, cho¢ w okoliczno$ciach sprawy
mogl i powinien przewidzie¢ jej powstanie (lekkomyslnos$¢). Wina umyslna natomiast istnieje wowczas,
gdy sprawca chce wyrzadzi¢ szkod¢ w mieniu i celowo do tego zmierza (zamiar bezposredni) lub gdy
majac $wiadomos$¢ szkodliwych skutkow swego dziatania i przewidujac ich nastapienie, godzi si¢ na nie,
cho¢ nie zmierza bezposrednio do wyrzadzenia szkody (zamiar ewentualny). Umys$lne wyrzadzenie
szkody ma zatem miejsce wtedy, gdy pracownik objat nastgpstwa swego dziatania zamiarem bezpos$red-
nim lub ewentualnym” (LEX nr 6034407). Umyslnego naruszenia podstawowych obowiazkow pracow-
niczych nie mozna jednakze utozsamia¢ z umys$lnym wyrzadzeniem szkody w rozumieniu art. 122 k.p.
(zob. wyrok SN z 13.02.1981 r., IV PR 395/80, LEX nr 14572).

46 Tak m.in. F. Malysz, Odpowiedzialnosé materialna za szkode wyrzqdzong przez kilku pracow-
nikow, cz. 11, Szkoda umysina, Stuzba Pracownicza 9 (2005), s. 36.

47 Tak m.in.: R. Sadlik, Odpowiedzialnosé pracodawcy za szkody wyrzqdzone przez pracownika,
Prawo Pracy 12 (2000), s. 10; E. Postajko, Wina pracownika a odpowiedzialnosé pracodawcy za szkode
osoby trzeciej na podstawie art. 120 k.p., Studia z zakresu prawa pracy i polityki spotecznej 1 (2011),
s. 119-131.

48 Zob. m.in.: wyrok SN z 11.04.2008 r., Il CSK 618/07, OSNCP-ZD 2009, nr 2, poz.41; wyrok
SA w Biatymstoku z 14.11.2012 r., IIl APa 9/11, LEX nr 1254315.
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szkode wyrzadzit. Zgodnie jednakze z art. 119 k.p. pracodawca nie moze do-
chodzi¢ wigcej niz wyniosto odszkodowanie oraz nie wigcej anizeli trzymie-
sigczne wynagrodzenie pracownika. Ograniczenie wskazane w wymienionym
art. 119 k.p. bedzie mialo zastosowanie rowniez wowczas jesli pracownik swym
nieumys$lnym dzialaniem wyrzadzit szkodeg zarowno osobie trzeciej, jak i same-
mu pracodawcy. Takze i w tym przypadku taczna suma regresu nie moze prze-
kraczaé trzymiesigcznego wynagrodzenia pracownika®®. W sytuacji natomiast
gdy pracodawca wyptaci odszkodowanie za szkode wyrzadzona przez pracow-
nika z winy umyslnej (np. innemu pracownikowi tego pracodawcy), moze do-
maga¢ si¢ od pracownika, ktory szkode wyrzadzil pelnej kwoty zaptaconego
odszkodowania (art. 122 k.p.).

Zaznaczy¢ jednakze nalezy, ze zgodnie z pogladem przyjetym w judykatu-
rze, art. 120 § 1 k.p. ma zastosowanie tylko wowczas, gdy szkod¢ wyrzadzona
przez pracownika osobie trzeciej wyrdwnuje pracodawca. W sytuacji natomiast,
gdy szkode pokrywa inny podmiot (np. ubezpieczyciel) zastosowanie art. 120 k.p.
jest wylaczone>? . Na podkreslenie zastuguje rowniez i to, ze konstrukcja odpo-
wiedzialnosci okreslonej w art. 120 k.p. dotyczy tylko takich przypadkow, gdy
do zaistnienia szkody doszto przy wykonywaniu przez wyrzadzajacego
szkode obowiazkdw pracowniczych, tzn. wowczas, gdy szkoda ta pozo-
staje w normatywnym wewngtrzno-organizacyjnym, funkcjonalnym zwiazku
przyczynowym z powierzonymi czynno$ciami, ktore pracownik podjal na pod-
stawie stosunku pracy w ramach wykonywania zadan zwiazanych z przedmio-
tem dziatalno$ci danego zaktadu>!. Przepis ten nie ma natomiast zastosowania,
jesli pracownik wyrzadzit szkodg osobie trzeciej nie podczas wykonywania obo-
wiazkoéw pracowniczych, a jedynie przy sposobno$ci wykonywania tych obo-
wiazkow>2.

Na kanwie omawianej problematyki pewne pytania moze rodzi¢ réwniez
to, jaki podmiot de facto winien realizowa¢ obowiazek okreslony w omawianym
art. 120 k.p. Nie ulega bowiem watpliwosci, iz szkota, mimo ze nie ma osobo-
wosci prawnej, ma — wobec personelu szkolnego — status pracodawcy. Wynika
to wprost z art. 3 k.p. oraz posrednio z art. 10 Karty Nauczyciela. Gdyby zatem
odczyta¢ wymieniony przepis literalnie, to nalezatoby stwierdzi¢, ze wtasnie na
szkole spoczywa obowiazek wyptacenia odszkodowania, o ktorym w wymie-

49 W. Perdeus, Komentarz..., teza 2.2; R. Sadlik, Odpowiedzialnosé¢ pracodawcy za szkody wyrzq-
dzone pracownika, Stuzba Pracownicza 9 (2008), s. 15-17.

50 Wyrok SA we Wroctawiu z 14.11.2008 r., I ACa 849/08, OSAW 2010, nr 2, poz. 168.

51 Wyrok 7 sedziow SN z 19.06.1975 1., V PRN 2/75, OSNC 1976, nr 4, poz. 70.

52 Wyrok SN z 5.05.1998 r., ICKU 110/97, Prokuratura i Prawo — wkt. 1998, nr 10, s. 27; wyrok
SA w Szczecinie z 14.02.2013 r., IACa 778/12, LEX nr 1324785.
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nionym przepisie mowa. Rzecz jednakze w tym, ze brak osobowosci w rozu-
mieniu prawa cywilnego oznacza, ze szkoly i placowki sa pozbawione mozliwo-
$ci uczestniczenia w obrocie cywilnoprawnym i nie maja tez zdolno$ci prawne;.
Nie moga zatem nabywaé¢ we wtasnym imieniu prawa wlasnosci oraz w zasadzie
same nie odpowiadaja za zobowiazania zaciaggane w zwiazku z prowadzeniem
dziatalnosci. W konsekwencji szkoty i placowki (zaréwno publiczne, jak i niepu-
bliczne) w $wietle art. 64 § 1! ustawy z 17 listopada 1964 r., Kodeks postepo-
wania cywilnego (dalej: k.p.c.)>? sa pozbawione zdolnosci sadowej w postepo-
waniu cywilnym (z wyjatkiem postgpowania odregbnego w sprawach z zakresu
prawa pracy, w ktorym zdolno$¢ sadowa przystuguje im jako pracodawcom
z mocy przepisu szczegdlnego — art. 460 § 1 k.p.c. w zw. z art. 3 k.p.). Jesli
zatem uznac, ze to szkota winna wyptaci¢ odszkodowanie, o ktorym w art. 120 k.p.
mowa, to rownoczesnie uznac nalezatoby, iz w takim stanie rzeczy pokrzywdzo-
ny zostaje pozbawiony prawnej mozliwosci dochodzenia swych roszczen przy
zastosowaniu art. 120 k.p., nauczyciele za$ pozbawieni sa ochrony, jaka z regu-
lacji tej wynika. Oznaczatoby to wigc, ze w odniesieniu do wypadku w szkole,
art. 120 k.p. jest przepisem pozbawionym normatywnej tresci, co z kolei pozo-
stawatoby w sprzecznosci z zasada racjonalnosci ustawodawcy.

Wszystkie te uwagi prowadza zatem do wniosku, ze jakkolwiek pracodaw-
ca w odniesieniu do personelu szkolnego jest szkota, to jednakze podmiotem,
na ktérym spoczywa obowiazek wyplacenia odszkodowania w przypadku zaist-
nienia przestanek okre§lonych w art. 120 k.p. nie jest szkota, lecz jej organ
prowadzacy. Wniosek ten zdaje si¢ znajdowaé swoje uzasadnienie w ratio legis
wskazanej regulacji, analizowanej w powiazaniu z norma zawarta we wskazanym
wyzej art. 5 ust. 7 ustawy o systemie oswiaty.

3. Odpowiedzialnos¢ cywilna ucznia

Zgodnie z art. 426 k.c. maloletni, ktory nie ukonczyt 13 lat nie ponosi
odpowiedzialnosci za wyrzadzona szkode. Co istotne przy tym, brak odpowie-
dzialno$ci matoletniego ustalany jest w odniesieniu do chwili wyrzadzenia szkody.
Jesli wige w dacie wyrzadzenia szkody matoletni nie miat ukonczonych lat 13, nie
poniesie on odpowiedzialno$ci nawet jesli w chwili wyrokowania jest juz osoba
petnoletnia™*. Zaznaczyé jednakze nalezy, iz wskazany przepis wytacza odpo-
wiedzialno$¢ maloletniego w wieku ponizej lat 13 jedynie na zasadzie winy. Nie

53 Dz.U. nr 43, poz. 296 z pdzn. zm.
54 Wyrok SN z 22.03.1996 r., I CKN 36/96, niepubl.
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uchyla natomiast ewentualnej odpowiedzialno$ci matoletniego na zasadzie ryzy-
ka czy shusznosci, bowiem, jak przyjmuje si¢ w pismiennictwie, matoletnio$¢ nie
stanowi okolicznosci egzoneracyjnej>>. Oznacza to wigc, Ze w sytuacjach wyjat-
kowych, gdy np. nie da si¢ dowies¢ winy w nadzorze lub brak jest osob
zobowiazanych do nadzoru mozna dochodzi¢ odszkodowania od matoletniego.
Moze mie¢ to miejsce np. wowczas, gdy z okolicznos$ci, a zwlaszcza z porow-
nania stanu majatkowego poszkodowanego i sprawcy, wynika, ze wymagaja
tego zasady wspotzycia spolecznego (art. 428 k.c.).

W przypadku matoletniego powyzej 13 roku zycia, jego odpowiedzialnos¢
deliktowa uzalezniona jest od stopnia dojrzato$ci. W pismiennictwie kwestia
rozktadu cigzaru dowodu niepoczytalnosci, jako okolicznosci wytaczajacej od-
powiedzialno$é matoletniego, ktory ukonczyt lat 13 jest sporna>®. Orzecznictwo
natomiast jednoznacznie przyjeto, ze w sprawie o naprawienie szkody wyrza-
dzonej przez matoletniego, ktory w chwili popetienia czynu mial ukonczone lat
13, to na stronie powodowej ciazy obowiazek przeprowadzenia dowodu dojrza-
tosci umystowej sprawcy, pozwalajacej na przypisanie mu winy>’.

Uczen, ktory w dacie czynu byt osoba petnoletnia, za wyrzadzona szkodg
odpowiada na zasadzie art. 415 k.c.

Reasumujac podkresli¢ nalezy, ze wypadki w szkole sa zdarzeniami
0 bardzo zroéznicowanych stanach faktyczno-prawnych. Zaré6wno sprawcami,
jak i ofiarami tych wypadkéw moga by¢ tak uczniowie, jak i nauczyciele, zas$ to,
kto jest pokrzywdzonym oraz z czyjej winy, gdzie i w jakich okolicznosciach do
wypadku doszto, w zasadniczy sposéb okres§la zarowno podmiot obowiazany
do naprawienia szkody, jak i zakres oraz podstawg prawna tej odpowiedzialno-
sci. Odpowiedzialno$¢ cywilnoprawna za szkody powstate w zwiazku z wypad-
kiem w szkole spoczywaé moze zaréwno na szkole (organie prowadzacym
szkolg), nauczycielach i uczniach, jednakze najszersze spektrum tej odpowie-
dzialnosci dotyka szkole (organ prowadzacy szkote). Jest to naturalna konse-
kwencja faktu, ze to wszak od szkoly i jej organu prowadzacego w gtéwnej
mierze zalezy poziom bezpieczenstwa w placoéwkach oswiatowych.

55 Zob. m.in. G. Bieniek, w: G. Bieniek, H. Ciepta i in., Komentarz ..., s. 323.

56 Szerzej zob. A. Rzetecka-Gil, Komentarz do art. 426 Kodeksu cywilnego, LEX/el, teza 9-10.

57 Wyrok SN z 11.01.2001 r., IV CKN 1469/2000,0SNC 2001, nr 9, poz. 129 z glosa Z. Bana-
szczyka, OSP 2002, nr 1, s. 6.
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WYPADEK W SZKOLE. CYWILNOPRAWNY WYMIAR RELACJI
SZKOLA — NAUCZYCIEL - UCZEN

(STRESZCZENIE)

Artykut dotyczy tytutowego problemu wypadku w szkole, analizowanego w aspekcie odpowie-
dzialnosci cywilnoprawnej. Zawiera syntetyczna analizg przepisOw prawa o$wiatowego, prawa cywil-
nego i prawa pracy odnoszacych si¢ do kwestii odpowiedzialnosci trzech zasadniczych podmiotow:
szkoty (organu prowadzacego szkolg), nauczyciela i ucznia. Stanowi probg odpowiedzi na pytanie: kto,
kiedy i w jakim zakresie oraz na jakiej podstawie ponosi finansowa odpowiedzialno$¢ za szkody
powstate w zwiazku z wypadkiem w szkole.

ACCIDENT AT SCHOOL. CIVIL LAW DIMENSION
OF SCHOOL - TEACHER — STUDENT RELATIONS

(SUMMARY)

The article concerns the accident issue at school analysed in terms of civil liability. It contains
a synthetic analysis of educational law, civil law, and labour law regulations relating to the responsibili-
ty of the three major parties: the school (the body responsible for the school), the teacher and the
student. It is an attempt to answer the question of who, when, and to what extent and on what basis
the party shall be financially liable for damages arising from an accident at school.

UNFALL IN DER SCHULE. ZIVILRECHTLICHES AUSMAB
DES VERHALTNISSES SCHULE - LEHRER - SCHULER

(ZUSAMMENFASSUNG)

Der Artikel bezieht sich auf das Problem des im Titel genannten Unfalls, der unter dem
Gesichtspunkt der zivilrechtlichen Haftung analysiert wird. Er enthilt eine synthetische Analyse der
Vorschriften des Bildung- und Zivilrechts sowie des Arbeitsrechts, die sich auf die Haftungsfrage der
drei grundlegenden Triger beziehen: Schule (als Behorde, die die Schule leitet), Lehrer und Schiiler.
Er ist ein Antwortversuch auf folgende Fragen: Wer trigt wann und wie weit sowie auf welcher
Grundlage die Finanzhaftung fiir Schdden, die im Zusammenhang mit einem Schulunfall entstanden sind.
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Wstep

Po transformacji ustrojowej rozpoczetej w roku 1989 przyjeto nowe regu-
lacje dotyczace rozwoju demokracji w Polsce. Przede wszystkim przywrocono
wolnos¢ stowa, wprowadzono rzeczywisty wptyw na demokratyczny wybor
senatorow do izby wyzszej Parlamentu — Senatu. Spoteczenstwo otrzymato
mozliwo$¢ do polepszenia swojego standardu zycia, coraz wigcej pojawiato si¢
przedsigbiorcow z kapitatem zagranicznym, a tym samym tworzyly si¢ nowe
miejsca pracy. Jednakze nalezy podkresli¢, ze nowe reformy wprowadzane
przez 6wczesnego ministra finanséw doprowadzaty do upadtosci rodzimych
zaktadow pracy, w szczegdlnosci tzw. opartych na kapitale panstwowym, co
w dalszym czasie doprowadzato do zwigkszenia bezrobocia w spoleczenstwie.

Nalezy podkresli¢, ze rodzina jest podstawowa komorka spoleczna, ktora
przyczynia si¢ do rozwoju panstwa, zas rodzace si¢ dzieci powinny zastgpowaé
pokolenie, ktére w chwili obecnej coraz szybciej si¢ starzeje. Niestety, system
ubezpieczeniowy w zakresie wyplacania emerytur lub rent staje si¢ coraz mniej

Adres/Adresse/Anschrift: mgr Krystyna Ziotkowska, Katedra Prawa Pracy i Zabezpieczenia Spotecznego,
Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Warszawska 98, 10-702 Olsztyn, krystyna.holdyn-
ska@uwm.edu.pl.
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wydolny. Powodem takiej sytuacji jest niewatpliwie zbyt mata dzietnos¢ w po-
pulacji. Nalezatoby postawi¢ pytania: czy wtadze panstwowe, ktore maja stuzy¢
spoteczenstwu proponuja wprowadzenie odpowiedzialnej polityki prorodzinne;j,
czy dysponuja instrumentami prawnymi, ktore zachecityby do posiadania wigcej
dzieci, czy polityka w zakresie zatrudnienia jest odpowiednio prowadzona? Sta-
tystyki wskazuja na model rodziny dwa plus jeden (rodzice plus jedno dziecko),
posiadanie wigcej dzieci skazuje rodzing na krytyke ze strony spoteczenstwa.
Innym czynnikiem jest obawa utrzymania finansowego rodziny na godnym po-
ziomie czy brak stabilno$ci zatrudnienia na rynku pracy. Praca zawodowa deter-
minuje uktad dnia, styl zycia, relacje spoteczne. Jej utrata moze zmieni¢ radykal-
nie §wiatopoglad, opinie, system warto$ci, zamierzenia i aspiracje cztonkow
rodziny. Dtugotrwate bezrobocie zakldca zycie rodzinne, prowokuje rozruchy

spoteczne!.

Prawna ochrona rodziny - wybrane zagadnienia

Problematyka prawnej ochrony rodziny jest pojgciem bardzo szerokim
oraz ztozonym, totez zostang przestawione najwazniejsze akty prawne regulujace
ten aspekt. Nalezy przypomnie¢, ze wedtug prawa polskiego rodzina nie posiada
osobowosci prawnej, zas poszczegdlne normy prawne sa adresowane do jej
cztonkéw, np. matzonkow, dzieci. Wedhug M. Andrzejewskiego? pojecie rodziny
mozna okresli¢ w drodze wyktadni z norm regulujacych dana dziedzing stosun-
koéw spotecznych. Normy prawne petniace funkcje ochronng rodziny pojawiaja
si¢ w roznych gateziach prawa i maja r6zny charakter prawny. Kodeks rodzinny
i opiekunczy?® wskazuje na definicje ,,rodziny” matej, w ktorej sktad wchodza
matzonkowie, ich dzieci lub sami matzonkowie. Niewiele jest wzmianek szersze-
g0 pojecia rodziny, dotycza one w szczegdlnosci aspektu obowiazku alimenta-
cyjnego, ktorym objeci sa wszyscy krewni, byli malzonkowie oraz niektorzy
powinowaci. Szersze pojgcie rodziny wystgpuje w Ustawie z dnia 12 marca
2004 1. 0 pomocy spotecznej* art. 6 pkt 14 uznaje za rodzing osoby spokrew-
nione lub niespokrewnione pozostajace w faktycznym zwiazku, wspolnie za-
mieszkujace i gospodarujace.

Najwazniejszy w Polsce akt prawny — Konstytucja Rzeczpospolitej Pol-
skiej — rowniez wskazuje na wysoka range w aspekcie prawnym jednostki jaka

1 B. Mierzwinski, Zjawisko bezrobocia a Zycie rodzinne, w: W. Nowak, M. Tunkiewicz (red.)
Rodzina w jednoczqcej si¢ Europie, Olsztyn 2013, s. 40.

2 M. Andrzejewski, Prawna ochrona rodziny, Warszawa 1999, s. 17.

3 Dz.U. 1964, nr 9, poz. 59.
4 Dz.U. 2004, nr 64, poz. 593.
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jest rodzina, matzefstwo czy rodzicielstwo. Konstytucja RP z 2 kwietnia 1997 r.°
daje gwarancje¢ ochrony indywidualnej oraz w ramach tzw. grupy rodzinne;j.
W rozdziale I Konstytucji mozna znalez¢ naczelne zasady ustrojowe naszego
panstwa zawarte w art. 18 wskazujace, ze: ,,Malzenstwo jako zwiazek kobiety
1 mgzczyzny, rodzina, macierzynstwo i rodzicielstwo znajduja si¢ pod ochrona
i opicka Rzeczypospolitej Polskiej”®. Przepis ten $wiadczy o przyznaniu konsty-
tucyjnej ochrony jaka otrzymata rodzina. Zdaniem M. Dobrowolskiego’ zainte-
resowanie prawa konstytucyjnego rodzina wynika z faktu, ze z jednej strony jest
ona instytucja ustrojowa sensu largo (instytucja ustroju spotecznego), z drugie;j
zatozenie rodziny i ochrona spokojnego jej funkcjonowania sa podstawowymi
prawami cztowieka. Zgodnie z Konstytucja RP zwiazek matzenski moze za-
wrze¢ wylacznie jedna kobieta i jeden mezczyzna, ktorzy korzystaja z ochrony
i opieki przyznanej przez ustawe zasadnicza. Jednakze nalezy podkresli¢, ze inne
niz malzenstwo formy pozycia nie sa zakazane. Zwiazki takie, w tym konkubi-
nat, sg przez prawo tolerowane, a niektore interesy majatkowe i osobiste konku-
bentoéw posrednio i w ograniczonym zakresie sa nawet chronione®.

Ustawa zasadnicza, jaka jest Konstytucja RP, wskazuje rowniez na aspekt
ochrony macierzynstwa. W szczeg6lnosci wskazuje na to art. 68 ust. 3, ktory
stanowi: ,,wtadze publiczne sa obowiazane do zapewnienia szczegolnej opieki
zdrowotnej dzieciom, kobietom ci¢zarnym [...]”. Na mocy art. 71 ust. 2 ,,matka
przed i po urodzeniu dziecka ma prawo do szczeg6élnej pomocy ze strony wiadz
publicznych w zakresie okreslajacym ustawa”®. J. Ignatowicz i M. Nazar, two-
rzac definicje macierzynstwa, podkreslaja, ze macierzynstwo powinno by¢ od-
noszone przede wszystkim do wigzi taczacej kobiete ci¢zarna z jej nienarodzo-
nym jeszcze dzieckiem, natomiast rodzicielstwo obejmuje wi¢z wynikajaca
z faktu bycia matka albo ojcem!?. Warty podkreslenia jest rowniez aspekt pan-
stwa, ktory w swej polityce spolecznej i gospodarczej uwzglednia dobro rodzi-
ny!l. Jednakze, jak wskazuje M. Chmaj, wymieniony przepis nie moze by¢
podstawa skargi konstytucyjnej. Jest to tzw. norma programowa, ktora wskazuje
na postulaty, jakimi powinny si¢ kierowa¢ organy wladzy podczas stanowienia
i stosowania prawa!Z.

5 Dz.U. 1997, nr 78, poz. 483.

6 Tbidem, art. 18.

7 M. Dobrowolski, Status prawny rodziny w $wietle nowej Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej,
Przeglad Sejmowy 4 (1999), s. 25-26.

8. Ignatowicz, M. Nazar, Prawo rodzinne, Warszawa 2006, s. 47.

9 Konstytucja RP z dnia 2.04.1997 r., art. 68 i art. 71, ust. 2.

10 7. Ignatowicz, M. Nazar, Prawo rodzinne, s. 48.

I Konstytucja RP z dnia 2.04.1997 r., art. 71, ust 1.

12 M. Chmaj, Wolnosci i prawa czlowieka w Konstytucji RP, Warszawa 2008, s. 181.
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Wsrod aktow nizszego rzgdu, ktore rOwniez poruszaja problematyke ro-
dzinna, w szczego6lnosci jest to funkcja ochronna wskazana w Kodeksie pra-
cy!3. Wedtug T. Liszcz z reguly, gdy oboje z rodzicow pracuja poza domem,
konieczne jest ustanowienie w prawie pracy takich rozwiazan, ktére pomoga im
zorganizowac opieke nad dzieémi stosowna do ich wieku i stanu zdrowia,
a takze beda chroni¢ organizm kobiety jako matki (przysziej matki) przed szko-
dliwym wptywem pracy zawodowej na jej potomstwo. Prawo pracy moze tez
odegra¢ pewna rolg, chociaz na pewno nie pierwszoplanowa, w zapewnieniu
rodzinie materialnych podstaw egzystencji przez stworzenie preferencji w za-
trudnieniu i umocnienie trwatosci stosunku pracy i zatrudnienia osobom obcia-
zonym obowiazkiem utrzymania rodziny 4.

Nauka Kosciota katolickiego réwniez wspiera i wskazuje na ochrong rodzi-
ny w panstwie, podkreslajac jak wazna funkcj¢ petni rodzina jako podstawowa
komorka spoteczna. Nalezy podkresli¢ fakt ochrony rodziny w konkordacie
zawartym migdzy Stolica Apostolska i Rzeczpospolita Polska w 1993 r., ktory
stanowi ze: ,,uktadajace si¢ Strony deklaruja wole wspotdziatania na rzecz obro-
ny i poszanowania instytucji matzenstwa i rodziny bedacych fundamentem spo-
teczenstwa”!>. Kosciot katolicki ,,rodzing” pojmuje jako odrgbny podmiot praw
i obowiazkow. Papiez Jan Pawet Il w Liscie do rodzin podkreslit, ze: ,,prawa
rodziny nie sa tylko matematyczna suma praw osoby. Rodzina bowiem jest
czyms$ wigcej niz kazdy z osobna cztowiek. Jest wspdlnota rodzicow i dzieci,
bywa nieraz wspdlnota wielu pokolen. Dlatego tez jej podmiotowos¢ domaga
si¢ whasnych specyficznych praw”!®. Prawa fundamentalne, ktére powinny
uwzgledniaé role panstwa w prowadzeniu polityki rodzinnej zawarte sa w Karcie
Praw Rodziny z 1983 .17 W adhortacji apostolskiej Familiaris consortio wska-
zuje sig, w jaki sposob panstwo oraz spoteczenstwo powinno udziela¢ wsparcia
dla rodziny: ,,Wtadze publiczne przekonane o tym, ze dobro rodziny stanowi
warto$¢ niezastapiona i nieodzowna we wspdlnocie obywateli, winny czynic¢
wszystko celem zabezpieczenia wszelkiej pomocy gospodarczej, spotecznej,
pedagogicznej, politycznej i kulturalnej, niezbednej do tego, azeby rodziny mo-
gly w sposob ludzki sprosta¢ swoich odpowiedzialnym zadaniom!8.

Nalezy rowniez w tym miejscu podkresli¢, ze zauwaza si¢ odniesienie si¢
do regulacji zwiazanych z prawem pracy dotyczacych aspektow zabezpieczenia

13 Ustawa z dnia 26 czerwca 1974 r. Kodeks pracy, Dz.U. 1974, nr 24, poz. 141 ze zm.

14T, Liszez, Prawo pracy instrumentem polityki prorodzinnej parnstwa, PiZS 6 (2007), s. 3.

5 Dz.U. 1998, nr 51, poz. 318.

16 T. Liszcz, Prawo pracy instrumentem polityki prorodzinnej parnstwa, PiZS 6 (2007), s. 3.

17 S 1. Stadniczenko, Rodzina i jej prawa w $wietle Karty Praw Rodziny, w: T. Jasudowicz
(red.), Prawa rodziny — prawa w rodzinie w swietle standardow miedzynarodowych. Materialy Krajowej

Konferencji Naukowej, Torun 1999, s. 23.
18 S t. Stadniczenko, Rodzina i jej prawa, s. 26.
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spolecznego czy rownego wynagrodzenia dla kobiety i mezczyzny. Z Karty
Praw Rodziny wynika, Ze rodziny maja prawo do takiego systemu gospodarcze-
go 1 spotecznego, w ktorym organizacja pracy: zapewniataby rodzinom wspolne
zycie, nie zagrazalaby ich wspdlnocie majatkowej, stabilnosci oraz zdrowiu,
stwarzataby tez mozliwos¢ odpoczynku; zapewniataby wynagrodzenie wystar-
czajace na potrzeby zatozenia i godnego utrzymania rodziny czy to w formie
tzw. ptacy rodzinnej, czy tez innych form zabezpieczenia spolecznego; zapew-
niataby rowne wynagrodzenie za pracg jednakowej wartosci, co miatoby szcze-
golne znaczenie w kontekscie pracy kobiet. Karta Praw Rodziny stawia wyrazny
postulat, by wynagrodzenie otrzymywane przez ojca rodziny bylo takie, aby
kobieta — matka nie byta zmuszona do pracy poza domem, ze szkoda dla zycia

rodzinnego, a zwlaszcza dla wychowania dzieci!®.

Nowa instytucja prawna w polskim Kodeksie pracy
— urlop rodzicielski

Z dniem 17 czerwca 2013 r. rzad wprowadzit do Kodeksu pracy nowe
rozwiazania w zakresie polityki prorodzinnej, w szczegdlnosci wprowadzenia
urlopu rodzicielskiego oraz wydhuzenia urlopu macierzynskiego. Szczegdétowe
prace nad nowymi rozwigzaniami prawnymi trwaly do konca kwietnia 2013 .,
po przeprowadzeniu wczesniej konsultacji spotecznych. Nastepnie projekt zo-
stat skierowany do Sejmu, nad ktéorym debatowano oraz podano pod glosowa-
nie. Na podstawie wprowadzonych zmian, rodzice moga skorzysta¢ z urlopu
sktadajacego si¢ z trzech czg$ci. Pierwsza czes¢ to tzw. podstawowy urlop
macierzynski obejmujacy:

— 20 tygodni w przypadku urodzenia jednego dziecka przy jednym porodzie,

— 31 tygodni w przypadku urodzenia dwojga dzieci przy jednym porodzie,

— 33 tygodnie w przypadku urodzenia trojga dzieci przy jednym porodzie,

— 35 tygodni w przypadku urodzenia czworga dzieci przy jednym porodzie,

— 37 tygodni w przypadku urodzenia pigciorga i wigcej dzieci przy jednym
porodzie. Nie wigcej niz 6 tygodni urlopu macierzynskiego moze przypadac
przed przewidywana data porodu20.

Druga cze$¢ urlopu to tzw. dodatkowy urlop macierzynski, ktéry od dnia
wejscia ustawy w zycie wynosi:

19 Tbidem, s. 26-27.
20 Ustawa z dnia 26 czerwca 1974 r., Kodeks pracy (tekst jedn. Dz.U. 1998 r., nr 21, poz. 94
z p6zn. zm.), art. 180.
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— do 6 tygodni w przypadku urodzenia jednego dziecka przy jednym
porodzie,

— do 8 tygodni w przypadku urodzenia wigcej niz jednego dziecka przy
jednym porodzie.

Trzecia czgs¢ urlopu to tzw. urlop rodzicielski, ktory wynosi do 26 tygo-
dni, niezaleznie od liczby dzieci urodzonych przy jednym porodzie?!.

Aby moc skorzysta¢ z rocznego urlopu rodzicielskiego nalezy zlozy¢
wniosek w formie pisemnej pracodawcy na co najmniej 14 dni przed przewidy-
wang data porodu o udzielenie, bezposrednio po wykorzystaniu urlopu macie-
rzynskiego, dodatkowego urlopu macierzynskiego w pelnym wymiarze, czyli
6 tygodni. Nastepnie bezposrednio po zakonczeniu urlopu dodatkowego nalezy
potwierdzi¢ che¢ skorzystania z urlopu rodzicielskiego w wymiarze 26 tygodni.
Wprowadzona regulacja prawna nie narzuca rodzicom podejmowania szybkiej
decyzji o wykorzystaniu urlopu w petnej wysokosci. Kobieta ma mozliwo$¢
wykorzystania urlopu macierzynskiego w podstawowym wymiarze oraz dodat-
kowego urlopu macierzynskiego (20 tygodni plus 6 tygodni). W takiej sytuacji
ma prawo do 100% podstawy wymiaru zasitku macierzynskiego. Jednakze,
w trakcie trwania urlopu macierzynskiego, kobieta moze podja¢ decyzje o checi
skorzystania z urlopu rodzicielskiego. W takiej sytuacji co najmniej 14 dni przed
rozpoczeciem korzystania z urlopu rodzicielskiego powinna ztozy¢ pisemny
wniosek do pracodawcy. Nalezy podkresli¢, ze zasitek za tzw. urlop rodzicielski
bedzie wynosit 60% podstawy wymiaru zasitku®2.

Inne rozwiazanie przewiduje mozliwos¢ zlozenia pisemnego wniosku do
pracodawcy o udzielenie urlopu macierzynskiego, urlopu dodatkowego oraz
urlopu rodzicielskiego ztozonego na co najmniej 14 dni przed przewidywana
data porodu. W takim przypadku za caly okres bedzie przyshugiwat zasilek
macierzynski w wymiarze 80% jego podstawy?23.

Ustawa przewiduje, ze pracownik uprawniony do dodatkowego urlopu
macierzynskiego (czyli tego, ktory moze trwa¢ maksymalnie 6 tygodni) moze
taczy¢ korzystanie z tego urlopu z wykonywaniem pracy w wymiarze nie wy-
zszym niz potowa petnego wymiaru czasu pracy. W takim przypadku dodatkowe-
go urlopu macierzynskiego udziela si¢ na pozostata cz¢s¢ dobowego wymiaru
czasu pracy. Powro6t na czg$¢ etatu nastgpuje na pisemny wniosek pracownika,

21 http://www.premier.gov.pl/wydarzenia/aktualnosci/pytania-i-odpowiedzi-dot-urlopu-rodziciel-
skiego.html (18.04.2013).

22 Ustawa z dnia 25 czerwca 1999 r. o $wiadczeniach pienieznych z ubezpieczenia spotecznego
w razie choroby i macierzynstwa (Dz.U. 1999, nr 60, poz. 636), art. 31.

23 Ustawa z dnia 26 czerwca 1974 r. — Kodeks pracy (tekst jedn. Dz.U. 1998 r., nr 21, poz. 94
z poézn. zm.), art. 1821a § 4.
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ktory musi go ztozy¢ w terminie nie krétszym niz 7 dni przed rozpoczgciem
wykonywania pracy. W takim wniosku pracownik musi wskaza¢ wymiar czasu
pracy oraz okres, w ktérym zamierza taczy¢ dodatkowy urlop macierzynski
z wykonywaniem pracy. Pracodawca bedzie musial uwzgledni¢ wniosek pra-
cownika. Analogiczne zasady taczenia urlopu z praca beda obowiazywac
w przypadku urlopu rodzicielskiego®*.

Z nowych wprowadzonych unormowan prawnych moga skorzysta¢ ko-
biety, ktére sa zatrudnione na podstawie umowy o prace, a takze zatrudnione na
podstawie umowy zlecenia, pod warunkiem, ze przystapia dobrowolnie do
ubezpieczenia chorobowego oraz ztoza odpowiedni wniosek do Zaktadu Ubez-
pieczen Spotecznych. Analogiczna sytuacja powstaje w przypadku os6b prowa-
dzacych wilasna dzialalno$¢ gospodarcza, ktore przystepujac dobrowolnie do
ubezpieczenia spotecznego po urodzeniu dziecka maja prawo do zasitku macie-
rzynskiego. Niestety, mozliwosci skorzystania z nowych przepisow dotycza-
cych urlopu macierzynskiego oraz urlopu rodzicielskiego beda pozbawione ko-
biety, ktore wykonuja prace na podstawie umowy o dzieto. W tym przypadku
przepisy nie przewiduja dobrowolnego przystapienia do ubezpieczenia choro-
bowego.

Ustawa ma réwniez na celu to, aby ojciec dziecka réwniez mial prawo
opieki nad dzieckiem. Zatem ojciec wyrazajacy chec zajecia si¢ dzieckiem ma
prawo skorzystac z tzw. trzeciej czesci urlopu rodzicielskiego w ilosci 26 tygo-
dni, na takich samych warunkach jak matka. Rodzice wspolnie powinni zadecy-
dowag, kto i w jakiej ilosci bedzie korzystat z nowych unormowan prawnych
odnoszacych si¢ do urlopu rodzicielskiego.

Po zakonczeniu korzystania z urlopu macierzynskiego lub urlopu na wa-
runkach urlopu macierzynskiego (art. 1832 Kodeksu pracy), pracodawca jest
zobowiazany dopusci¢ pracownika do pracy na dotychczasowym stanowisku.
Jezeli nie jest to mozliwe, powierza si¢ pracg na stanowisku rownorzednym
w stosunku do stanowiska pracy, jakie pracownik zajmowat przed urlopem.
W przypadku braku stanowiska rownorzednego, pracodawca dopuszcza do
pracy na innym stanowisku, ktére odpowiada kwalifikacjom zawodowym pra-
cownika za wynagrodzeniem, jakie otrzymywalby, gdyby nie korzystat z urlopu.
Analogiczna interpretacja prawna odnosi si¢ do sytuacji zwigzanej z powrotem
do pracy po wykorzystaniu urlopu rodzicielskiego.

24 http://www.premier.gov.pl/wydarzenia/aktualnosci/pytania-i-odpowiedzi-dot-urlopu-rodziciel-
skiego.html (18.04.2013).
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Miedzynarodowe standardy w zakresie
polityki rodzinnej

Standardy dotyczace ochrony oraz ustanowienia wspdlnych norm praw-
nych przystugujacym pracownikom — rodzicom zostaty ustalone migdzy innymi
przez Migdzynarodowa Organizacj¢ Pracy, Rad¢ Europy czy Unig Europejska.

Migdzynarodowa Organizacja Pracy (MOP) objeta najwczesniej kategorig
pracownikow — rodzicow, uchwalajac w roku 1919 Konwencj¢ nr 3 dotyczaca
zatrudnienia kobiet przed i po porodzie. Przewidywata ona, ze pracownice za-
trudnione w przemysle i handlu maja prawo do urlopu macierzynskiego w wy-
miarze 12 tygodni, potaczone z prawem do zasitku wystarczajacym na utrzyma-
nie w odpowiednich warunkach matki i dziecka. Konwencja ta przewidywata
rowniez prawo do dwoch poétgodzinnych przerw na karmienie oraz zakaz
wypowiedzenia i rozwiazania umowy o prac¢ w czasie, gdy kobieta przyby-
wata na urlopie macierzynskim?®. Jednakze Polska nie ratyfikowata wspomnia-
nej konwencji.

28 czerwca 1952 r. uchwalono Konwencje nr 103 dotyczaca ochrony
macierzynstwa, ktora zostala uzupethiona przez tekst Zalecenia nr 95 Migdzyna-
rodowej Organizacji Pracy?®. W art. 1 ust. 1 Konwencji nr 103 jest wskazana
strona podmiotowa, ktora dotyczy wszystkich kobiet zatrudnionych w przedsie-
biorstwach oraz przy pracach nieprzemystowych i rolnych oraz kobiet zatrud-
nionych przy pracy naktadczej. Wedlug wspomnianej Konwencji panstwa maja
swobod¢ w ksztattowaniu wymiaru urlopu macierzynskiego przypadajacego
przed porodem, jednakze okres przypadajacy po urodzeniu dziecka nie moze
by¢ krotszy niz 6 tygodni. Natomiast Zalecenie nr 95 MOP zawiera postulat,
aby urlop macierzynski byt przedtuzony do 14 tygodnia, jezeli zaistnieje taka
potrzeba oraz mozliwos¢. Zgodnie z art. 4 Konwencji nr 103 w okresie urlopu
macierzynskiego wtadze panstw cztonkowskich powinny zapewni¢ pracowni-
com prawo do zasitku macierzynskiego oraz do $wiadczen leczniczych. Jednak-
ze ustalenie wysokosci zasitku macierzynskiego pozostaje w gestii panstw
cztonkowskich. Celem zasitku macierzynskiego powinno by¢ zapewnienie cat-
kowitego utrzymania pracownicy oraz jej dziecka w dobrych warunkach higie-
nicznych oraz na odpowiedniej stopie zyciowej. Zalecenia nr 95 MOP postuluje,
aby w miar¢ mozliwosci ustala¢ wysokos¢ zasitkow macierzynskich na pozio-
mie 100% wynagrodzenia za pracg, jaka $wiadczylaby pracownica. Wedtug
A.M. Swiatkowskiego §wiadczenia pieniezne, rzeczowe oraz ustugi lecznicze

25 N. Buchowska, Prawa pracownicze kobiet w normach Miedzynarodowej Organizacji Pracy

i Wspolnoty Europejskiej, RPEiS 2 (1999), s. 63.
26 Dz.U. 1976, nr 16, poz. 99.
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gwarantowane kobietom w cigzy i w okresie urlopu macierzynskiego powinny
by¢ finansowane albo w ramach systemu obowiazkowego, powszechnego
ubezpieczenia spotecznego lub wyptacane z funduszy publicznych. Witadze
panstw cztonkowskich nie maja prawa obciaza¢ pracodawcow obowigzkiem
ponoszenia kosztéw pienigznych wyptacanych w okresie urlopu macierzynskie-
go w formie wynagrodzenia za prace?’.

Konwencja nr 103 zapewnia rowniez szczegdlna ochrong stosunku pracy:
,udzielenie pracownicy urlopu macierzynskiego uniemozliwia zgodnie z prawem
dorgczenie jej przez pracodawce oswiadczenia woli jakim jest wypowiedzenie
umowy o prace. Stoi rowniez na przeszkodzie mozliwosci wezesniejszego dore-
czenia jej wypowiedzenia przed rozpoczeciem okresu szczegolnej trwatoscei sto-
sunku pracy, jezeli skutki prawne tego o$wiadczenia w postaci rozwiazania
stosunku pracy miatyby nastapi¢ w okresie objetym szczegdlna ochrong praw-
na”28. Zalecenie nr 95 przewiduje sytuacje, w ktorych mozna dokonaé wypo-
wiedzenia umowy o pracg z pracownica w cigzy. Tymi przypadkami jest: cigzkie
naruszenie podstawowych obowiazkow pracowniczych, upadtos¢ lub likwida-
cja zaktadu pracy oraz wygasnigcie umowy o prace.

Podsumowanie

W kraju zauwaza si¢ tendencj¢ starzenia si¢ spoleczenstwa, totez kazda
wladza rzadzaca krajem powinna o nie dba¢, w szczegodlnosci prowadzi¢ odpo-
wiednig polityke prorodzinna. W chwili obecnej juz nie ma tzw. zastgpowalnosci
pokoleniowej, wigcej obywateli przechodzi na emeryturg lub rente niz rodzi si¢
dzieci. Tym samym mniej os6b pracuje na obecne emerytury, a nalezy zauwa-
zy¢, ze Zaktad Ubezpieczen Spolecznych wyptaca $wiadczenia emerytalne
z biezacych finansow. Jan Pawel 11 w Krakowie w 1979 r. wypowiedziat stowa
odnoszace si¢ do dzieci: ,,Jestescie przysztoscia §wiata, narodu, Kosciota. Od
Was zalezy jutrzejszy dzien”°. Wazne jest, aby polityka prorodzinna rozwijata
si¢, gdyz spoteczenstwo, w ktorym rodza si¢ dzieci, ma znaczny wptyw na
gospodarke oraz jej rozwoj. Caty system emerytalny moze zachwia¢ si¢ bez
zatrudniania mtodych ludzi, ktorzy mogliby mie¢ dzieci. Jednakze warto pomy-
sle¢ nad polityka zatrudnieniowa, ktéra bylaby przyjazna mlodym malzenstwom
czy rodzinom. Pracodawcy obawiaja si¢ nowych przepisow dotyczacych urlo-
pow rodzicielskich, a pracownice rodzace dzieci boja si¢ zwolnienia z pracy.
TA.l\/L Swiatkowski, Miedzynarodowe prawo pracy, t. 3, Warszawa 2008, s. 299.

28 Ibidem, s. 302.

29 http://ekai.pl/biblioteka/dokumenty/x573/przemowienie-do-mlodziezy-nie-wygloszone/
(3.07.2014).
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NOWE ROZWIAZANIA PRORODZINNE NA PODSTAWIE
PRAWA POLSKIEGO ORAZ EUROPEJSKIEGO

(STRESZCZENIE)

Wtladza w panstwie prawa powinna by¢ sprawowana poprzez wlasciwe organy przewidziane
w przepisach Konstytucji oraz przepisach szczego6lnych. Rada Ministréw na czele wraz z premierem
wykonuje wladzg¢ w panstwie, realizujac program polityczny. Przepisy dotyczace polityki rodzinnej,
ktére zostaja wprowadzone do Kodeksu pracy maja na celu zwigkszenie atrakcyjnosci powigkszenia
rodziny, nawiazanie $cislejszej wigzi migdzy rodzicami, wigkszego zaangazowania ojca w wychowanie
dziecka. Niestety, pomimo tych udogodnien prawnych pracodawcy nadal beda obawia¢ si¢ zatrudnia¢
mtode kobiety, ktore nie beda funkcjonowaty na ryku pracy przez caty rok (o ile dokonaja takiego
wyboru). Czy takie uprawnienia rodzicielskie przyczynia si¢ do powigkszania rodziny? Czy kobieta,
wracajac po wydtuzonym urlopie macierzynskim ma gwarancj¢ zatrudnienia? Tak postawione pytania
daja przyczynek do poglebienia rozwazan w tej materii i zastanowienia si¢ nad rola rodziny w panstwie.

NEW SOLUTIONS PRO-FAMILY UNDER POLISH
AND THE EUROPEAN LAW

(SUMMARY)

The power in the rule of law is to be exercised by the governing bodies, which are provided for
in the constitutional arrangements and in special provisions. The government together with the Prime
Minister shall exercise the power in the state, by its political program is realized. The provisions
regarding family policies that are entered in the Labor Code have to step up to the target, the attractive-
ness of the enlargement of the family, the starting of closer relationships between parents, greater
involvement of the father in child rearing. Apart from all the favorable privileges, employers will continue
to set the objection young women who are not working in the labor market throughout the year (if they
make such a decision ). If such parental powers contribute to the enlargement of the family? If the
woman who returns from an extended maternity leave, have a labor warranty? So give asked questions
in this regard impetus to deeper reflection and reflection on the role of the family in the state.

NEUE FAMILIENFORDERNDE L(")SU__NGEN ANHAND
DES POLNISCHEN UND DES EUROPAISCHEN RECHTS

(ZUSAMMENFASSUNG)

Die Macht im Rechtsstaat soll durch zustindige Organe ausgeiibt werden, die in den Verfassung-
sregelungen und in besonderen Bestimmungen vorgesehen sind. Die Regierung {ibt zusammen mit dem
Ministerprasidenten die Macht im Staat aus, indem ihr politisches Programm realisiert wird. Die Vorschri-
ften zur Familienpolitik, die ins Arbeitsgesetzbuch eingetragen werden, haben zum Ziel, die Attraktivitit der
Vergroferung der Familie, der Ankniipfung ndherer Beziechungen zwischen den Eltern, ein groferes
Engagement des Vaters in der Kindererzichung zu steigern. Abgesehen von allen giinstigen Vorrechten
werden die Arbeitgeber weiterhin mit Einwand die jungen Frauen einstellen, die auf dem Arbeitsmarkt
nicht das ganze Jahr funktionieren werden (falls sie eine solche Entscheidung treffen). Werden solche
elterlichen Befugnisse zur VergroBerung der Familie beitragen? Wird die Frau, die aus einem
verldngerten Mutterschaftsurlaub zuriickkehrt, eine Arbeitsgarantie haben? So gestellte Fragen geben
diesbeziiglich Anstof zu tieferen Uberlegungen und Nachdenken iiber die Rolle der Familie im Staat.
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Stowarzyszenie Ochotnikow Cierpienia jest wspolnota katolikow §wiec-
kich i duchownych, zatozonym w 1950 r. przez ks. prat. Luigiego Novarese,
ktorego beatyfikacja odbyta si¢ 11 maja 2013 r. w Rzymie. Poniewaz wspolnota
Ochotnikéw Cierpienia caty czas realizuje charyzmatyczna! wizje swojego zato-
zycielaZ, ponizej zaprezentowany zostat szkic do jego biografii, a nastepnie cele
1 historia dziatalnosci stowarzyszenia.

Adres/Adresse/Anschrift: ks. dr Adam Bielinowicz, Katedra Katechetyki i Pedagogiki, Uniwersytet War-
minsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, adam.bielinowicz@uwm.edu.pl.

U Charyzmat (z gr. charizesthai — obdarowywac¢; charismata — dary) oznacza dar darmo dawany,
przede wszystkim dar nadprzyrodzony, udzielany przez Boga konkretnej osobie lub wspolnocie dla dobra
catego Kosciota. Por. L. Stachowiak, Charyzmat, w: R. Lukaszyk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz (red.),
Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1985, kol. 92.

2 Ks. Janusz Malski wyréznia i szczegbtowo opisuje nastgpujace aspekty charyzmatu ks. Luigi
Novarese: pneumatologiczno-profetyczny, chrystologiczno-ewangeliczny, eklezjalny, duchowej ptodno-
$ci, mariologiczny i dodaje ,,cala jego intuicja charyzmatyczna ma na celu dowarto$ciowanie niepeino-
sprawnego, dowarto§ciowanie jego cierpienia. Nie chodzi tu tylko o jego wymiar ludzki, spoteczny,
kulturowy, ale przede wszystkim chodzi tu o jego stosunek do krolestwa niebieskiego, chodzi o szczeg6l-
ny rodzaj duchowosci, ktory prowadzi do pelnej radosci akceptacji cierpienia. Taka bowiem akceptacja
moze sta¢ si¢ impulsem rozwijajacym $wigtos¢, a ktora takze moze stac si¢ integralnym uczestnictwem
osoby cierpiacej w misterium paschalnym”. J. Malski, Stuga bozy pral. Luigi Novarese apostol chorych,
w: J. Malski, 1. Rutkowska (red.), Mitos¢ i cierpienie misterium Boga i nadzieja czlowieka, Gtogdw
2010, s. 291.
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1. Szkic do biografii ks. prat. Luigiego Novarese

Ksiadz Luigi Novarese urodzit si¢ 29 lipca 1914 r. w osadzie Cascina
Serniola, potozonej na wzgdrzu §w. Anny niedaleko miasta Casale Monferrato
w potocnych Wtoszech, w regionie Piemont. Byt najmtodszym z dziewigciorga
dzieci w chlopskiej rodzinie Carla Giusta Novarese i Teresy Sassone. Dziewig¢
miesigcy po jego urodzeniu zmart ojciec, a na barkach samotnej matki spoczat
cigzar utrzymania i wychowania licznej rodziny. Rodzina Novarese codziennie
uczestniczyla we Mszy Swigtej i kazdego wieczora modlita si¢ wspélnie. Miody
Luigi od dziecka wzrastal w poboznosci maryjnej, a jego droge wewngetrznego
wzrostu w wierze charakteryzowalo state odniesienie do obecnosci i dzialania
Matki Bozej.

Jednak to cierpienie przyczynito si¢ do uksztattowania jego zycia wiary
i miata zasadniczy wpltyw na pozniejsze wybory. Luigi — dziecigce i mtodziencze
lata spedzil w szpitalach i sanatoriach w cierpieniu i samotnosci, z dala od matki
i rodzenstwa. Chorowat na gruzlice prawego stawu biodrowego i ropiejace
owrzodzenie. Ponadto, w wieku dziewigciu lat ulegt nieszczesliwemu wypadko-
wi i odtad miat ciagle nosi¢ gips okalajacy jego tors. Byt to czas poznawania
dramatéw ludzi chorych. Zmaganie si¢ z wtasng choroba, nie tylko pozwolito
mu doswiadczy¢ trudu zycia osob chorych, ale przede wszystkim pomoglo
zrozumie¢, z jakimi problemami musi boryka¢ si¢ chory. Choroba sktonita go
do nieustannego szukania drogi, ktéra mogtaby nadac¢ sens i warto$¢ ludzkiemu
cierpieniu. Dzigki silnej wierze w Boga i zawierzeniu si¢ Maryi byl radosny
i pogodny, zawsze przyjazny i niosacy pomoc oraz nadziej¢ chorym przebywa-
jacym w szpitalach. Dzigki uzdolnieniom muzycznym, Luigi umilat czas chorym
swoja gra na flecie, a w jednym z sanatoriow zorganizowal nawet orkiestre.
Pomimo choroby, nie poddawat si¢ zniechgceniu. Kontynuowat edukacjeg, zdotat
ukoniczyé nie tylko szkote podstawowa, ale gimnazjum i liceum®.

Whbrew najgorszym diagnozom i prognozom lekarzy Luigi nie ustawat
w modlitwach, ktore kierowat do Matki Bozej z prosba o powrét do zdrowia.
Woweczas tez zadeklarowat sig, ze cate swoje zycie poswigci chorym jako po-
dzickowanie za taske¢ zdrowia. Jego prosby zostaty wystuchane i w wieku sie-
demnastu lat 17 maja 1931 r. zostat cudownie uzdrowiony, samorzutnie zamkne-
lo sig¢ siedem otwartych wrzodéw, ustapit proces gruzliczy, a noga, ktéra

3 Zob. A. Mauro, Luigi Novarese, Gtogow 2013, s. 10—11.

4 Zob. ibidem, s. 287-288.

5 W intencji jego uzdrowienia modlili sie tez najblizsi i mtodziez z Oratorium Ksiezy Salezjanow
w Valdocco (Turyn). Swoje uzdrowienie przypisywat wstawiennictwu Maryi Wspomozycielce Wiernych
oraz $w. Janowi Bosco. Zob. F. Moscone, Siewcy nadziei, Szczecin 2003, s. 20.



Dziatalno$é stowarzyszenia Centrum Ochotnikéw Cierpienia... 285
Studia Warminskie 51 (2014)

wczesniej nie utrzymywata cigzaru ciata, odzyskata sprawnos¢. Byto to uzdro-
wienie nagte i catkowite®.

Luigi Novarese, dzigki temu, ze choroba ustapita, mogt kontynuowac na-
uke i w wieku dwudziestu jeden lat wstapit do seminarium duchownego z mysla
realizacji powolania do kaptanstwa w postudze niesienia radykalnego i ostatecz-
nego wsparcia chorym’. Swigcenia kaptanskie otrzymat 17 grudnia 1938 r.
w Bazylice §w. Jana na Lateranie. W 1942 r. ukonczyt studia z prawa kanonicz-
nego na Akademii Gregorianskiej, broniac pracy na temat: ,,Wolno$¢ Kosciota
u Cavoura i w Paktach Lateranskich”.

W wieku dwudziestu dziewigciu lat zatozyt Maryjna Lige Kaptanow. Sto-
warzyszenie to zrzesza duchownych diecezjalnych i zakonnych, zjednoczonych
szczegbdlnym przywiazaniem do Niepokalanej Dziewicy. Maryjna Liga Kaptanow
zostata stworzona, by stuzy¢ kaptanom i pomagac¢ im w stawaniu si¢ $wigtymi
1 bardziej owocnymi w wypehianiu swego powotania. Jak pisat pratat Novarese
— $wigtos¢ ta wzrasta szczegolnie, gdy kaptan przechodzi probe krzyza. Mowit:
,»,Wtasnie dlatego, ze my, jako kaptani, mamy zadanie uczy¢ naszych wiernych,
jak dowartosciowac¢ cierpienie, stajemy si¢ tym bardziej zdolni do tej misji, gdy
sami jesteSmy dotknigci cierpieniem. Cierpienie uswigcajace nas, uswigca
$wiat”8. Jedna ze statych inicjatyw duszpasterskich stala si¢ coroczna pielgrzym-
ka kaptanow do Lourdes, potaczona z rekolekcjami. Pierwsza taka pielgrzymka
zostala zorganizowana w roku 1952. Natomiast w roku 1983 (rok przed $miercia
zatozyciela) uczestniczyto w niej okoto dziesigciu tysigey ksigzy?.

W 1945 1. ks. Novarese uzyskat dyplom adwokata Roty Rzymskiej przy
najwyzszym trybunale papieskim Sacra Romana Rota. W latach 1942—-1970
petnit postuge w Sekretariacie Stanu Kurii Rzymskiej, w tym od 1 maja 1945 .
jako jej urzednik do spraw §wietych. Przez 20 lat wspotpracowal tam m.in.
z Giovannim Battista Montinim — przysztym papiezem Pawlem VI. W roku 1947
zatozyt Centrum Ochotnikow Cierpienia. Nastgpnie w roku 1950 zatozyt wspdl-
not¢ Cichych Pracownikow Krzyza, ktora jest stowarzyszeniem osob zycia
konsekrowanego, catkowicie poswigconych apostolatowi, prowadzacym i koor-
dynujacym pozostate dzieta ewangelizacji chorych i cierpiacych. Istnieja dwie
formy przynaleznosci do grupy — zycie we wspolnocie oraz zycie posréd swo-
jej rodziny. Obecnie stowarzyszenie dziala w dwunastu krajach, m.in. we Wto-
szech, Francji, Portugalii, Polsce, Izraelu, Kolumbii, Kamerunie i w Stanach

6 Zob. ibidem; J. Malski, Cierpienie dzieci w charyzmacie pral. Luigiego Novarese, Kotwica 6 (64)
(2012) s. 42-43.
7 Zob. [autor nleznany] Stuga bozy pralat Luigi Novarese, Kotwica 2 (32) (2007), s. 6.
8 A. Giorgini, Swiete przymierze miedzy chorymi i kaplanami, Kotwica 1 (31) (2007), s. 6.
9 Zob. J. Malski, Stuga bozy..., s. 289.



286 Ks. Adam Bielinowicz

Historia

Zjednoczonych Ameryki. Cisi Pracownicy Krzyza prowadza réznorodna dzia-
falno$¢: organizuja i prowadza kursy formacyjne (¢wiczenia duchowe), misje,
dni skupienia, rekolekcje, dziatalno§¢ wydawnicza, pielgrzymki, kongresy oraz
tworza programy dzialan edukacyjnych dla chorych. Ponadto opiekuja si¢ nie-
petnosprawnymi w swoich oérodkach socjorehabilitacyjnych!?.

12 marca 1952 r. ks. Novarese uzyskat tytut nadzwyczajnego szambelana.
W sierpniu tego samego roku zatozyl ostanie stowarzyszenie: Bracia i Siostry
Chorych, ktore zrzesza osoby sprawne i zdrowe stuzace niepelnosprawnym
i chorym swoja pomoca, rada, wsparciem finansowym czy opieka pielggnacyj-
na. Dzigki ich pomocy wielu cierpiacych nie czuje si¢ samotnymi i opuszczony-
mi w swojej chorobie, nie czuje Igku przed tak pelna roznorakich barier rzeczy-
wisto$cia. Zatozyciel w stowach skierowanych do stowarzyszenia Braci i Siostr
czesto zwykt mowic: ,,Przy chorych potrzeba aniotow, ktorzy asystujac, nie tyle
sa ostrozni, co uwazni na to, czego brakuje”. Objasniat t¢ mys$l moéwiac: ,,ci
aniotowie maja dwa bieguny: Boga i cztowieka. Im bardziej trwaja w tacznosci
z Bogiem, tym bardziej sa prawdziwi i wydajni w konfrontacji z cztowiekiem™!!.

Ksiadz Novarese 17 pazdziernika 1957 r. otrzymal godno$¢ domowego
pratata papieskiego Piusa XII. Natomiast 7 lutego 1964 r. otrzymat z ramienia
Konferencji Episkopatu Wtoch zadanie kierowania Duszpasterstwem Zdrowia,
a szczegolnie duszpasterska opieka nad szpitalami i placowkami opieki!2. Gene-
ralny przetozony wspolnoty Cichych Pracownikow Krzyza ks. Janusz Malski
pisal: ,,Pratat Novarese zawsze widziat w chorych nie tyle przedmiot troski, ile
osoby bardziej zdolne do okazywania mitosci niz osoby zdrowe. Uwazat je za
pierwszych glosicieli ewangelicznego orgdzia zbawienia i radosci, jaka tryska
z Krzyza i ze zmartwychwstania Chrystusa. Osoby zdrowe znajduja si¢ przy
nich na drugim miejscu, jako »pokorni wspotpracownicy«”!3 .

Ks. Novarese podjat si¢ takze wielu dziatan duszpasterskich na rzecz cho-
rych i niepelnosprawnych, wsréd ktorych nalezy wymienié:

— dziatalno$¢ wydawnicza; od 1950 r. wydawane sa — zalozone przez
niego — czasopismo ,,Kotwica” i pismo ,,L.’ Ancora nell’Unita di Salute”. Celem
tych czasopism jest podjecie refleksji nad misterium cierpienia w ludzkim zyciu.
Na tamach pism gtéwnie podejmuje si¢ kwestie dotyczace sensu cierpienia, jego
akceptacji oraz powotania chorego;

— dziatalno$¢ radiowa; ks. Novarese prowadzit audycje radiowa ,,Kwa-
drans pogody ducha” w Radiu Watykanskim, ktoérej odbiorcami byly osoby
' 10 7ob. Statut Cichych Pracownikéw Krzyza, Kotwica 4 (34) (2007), s. 10-11; E. Jelonek,
Sladami zawierzenia i nadziei, Kotwica 4 (34) (2007), s. 12—-13; J. Malski, Stuga bozy..., s. 295-296.

W' Cyt. za: Bracia i Siostry Chorych, Kotwica 5 (51) (2010), s. 14.

12 70b. J. Malski, Stuga bozy..., s. 289.
13 Tbidem, s. 298.
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cierpigce. Dzigki tej dziatalnosci docierat do oséb, ktorym choroba nie pozwala-
fa na przemieszczanie si¢ i udziat w spotkaniach organizowanych przez utworzo-
ne przez niego stowarzyszenia;

— ¢wiczenia duchowe; od roku 1952 prowadzit rekolekcje dla chorych,
cierpiacych i niepelnosprawnych. Taka propozycja duszpasterska byta wowczas
czyms zupelie nowym. Wczesniej organizowano dni skupienia jedynie dla ksig-
zy 1 0s0b zakonnych. Jednak podczas rekolekcji doswiadczano problemow
logistycznych zwiazanych z nieprzystosowaniem otoczenia do potrzeb niepetno-
sprawnych i ciezko chorych. Wtedy zrodzit si¢ pomyst zorganizowania i zbudo-
wania odpowiedniego domu, ktory shuzytby spotkaniom formacyjnym i rekolek-
cjom. Pierwszy taki dom zbudowano w Re przy sanktuarium Madonna del
Sangue i nadano mu imi¢ Niepokalanego Serca Maryi. Obecnie istnieje wiele
podobnych osrodkow w réznych krajach na swiecie, w tym takze w Polsce;

— kongresy; ks. Novarese promowal i organizowat wiele kongreséw i spo-
tkan poruszajacych problematyke cierpienia — na poziomie narodowym i mig-
dzynarodowym. Poruszano na nich tematy dotyczace podejécia do problemu
cierpienia i pomocy chorym. Spotkania te byly tez okazja do dzielenia si¢
doswiadczeniami 1 pogladami oraz mozliwos$cia konfrontacji réznych stanowisk;

— os$rodki ksztalcenia; postulat integralnego rozwoju osoby chorej i niepet-
nosprawnej stanowit dla ks. Novarese podstawowa motywacj¢ do realizowania
inicjatyw shuzacych rozwijaniu ich réznych umiejgtnosci. W 1954 r. uroczyscie
otwarto pierwszg pracowni¢ krawiecko-dziewiarska. Dalsza dziatalno$¢ w tym
wzgledzie byta przez pratata sukcesywnie rozwijana. Sposrod zatozonych przez
niego dwudziestu domow, wiele z nich oferowato wieloraka mozliwosc¢ ksztatce-
nia zawodowego 0sob niepetnosprawnych. Niektore z nich prowadzity tez pra-
cownie artystyczne. Wszystkie budynki byly jednoczes$nie osrodkami rehabilita-
cyjnymi, stojacymi na wysokim poziomie technicznym, sanitarnym i edukacyjnym;

— pisanie listow; ks. Novarese napisat setki listow do osob, ktore zwracaty
si¢ do niego z prosba o duchowe wsparcie w chorobie i cierpieniu. Jego kore-
spondencja nie byla dluga, ale zawsze bogata w tre$¢ i trafna w radach. Poprzez
listy pomogt wielu osobom przekroczy¢ prog osamotnienia i desperacji'®.

Ks. prat. Luigi Novarese zmarl nieoczekiwanie 20 lipca 1984 r. w ostatnim
zatozonym przez niego domu Matki Bozej Ozdoby Karmelu (Regina Decor
Carmeli) w Rocca Priora. Na wies$¢ o jego $mierci papiez Jan Pawet Il powie-
dzial: ,,[...] $mier¢ ksigdza pralata Novarese to strata nie tylko dla stowarzysze-
nia, ale dla catego Kosciota Powszechnego”!. Ciato spoczywa w Rzymie, przy

14 Ibidem, s. 298-301.
15 F. Moscone, Siewcy nadziei, s. 51.
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kos$ciele Santa Maria del Sufragio. 26 kwietnia 1991 r. rozpoczat si¢ etap diece-
zjalny procesu beatyfikacyjnego stugi bozego ks. Novarese, ktory zakonczyt sig
17 grudnia 2003 r. Wszystkie akta procesu zajmuja 9 woluminéw (1911 stron),
ale cata dokumentacja jest o wiele szersza — sktada si¢ z 50 woluminéw. Wsrod
nich sa pisma stugi bozego: medytacje, rozwazania, modlitwy, instrukcje, artyku-
ty, korespondencja. 27 marca 2010 r. papiez Benedykt XVI wydal dekret
o heroicznosci cnét stugi bozego Luigiego Novarese!®, natomiast 19 grudnia
2011 r. ten sam papiez zatwierdzit cud!”, ktéry dokonat si¢ za wstawiennictwem
ks. Novarese. W ten sposob zakonczono proces beatyfikacyjny. Obrzed beaty-
fikacji ks. prat. Luigiego Novarese nastapit 11 maja 2013 r. w rzymskiej Bazylice

$w. Pawta za Murami!8.

2. Cele dziatalnosci i zatozenia pastoralne
stowarzyszenia Centrum Ochotnikéw Cierpienia
Archidiecezji Warminskiej

Centrum Ochotnikoéw Cierpienia w swojej dziatalno$ci realizuje charyzma-
tyczna wizje swojego zatozyciela ks. Luigiego Novarese, wedtug ktorej cierpie-
nie ztozone w ofierze przez cztowieka chorego jest uczestnictwem w paschal-
nym misterium Chrystusa i czyni go apostotem, czyli przyktadem i proroczym
znakiem pomagajacym odkry¢ warto$¢ wszelkich form cierpienia, obecnych
w ludzkim zyciu.

Celem dziatalnosci Centrum jest przede wszystkim ksztaltowanie dojrza-
tych postaw chrzescijanskich w duchu wartosci Ewangelii, zgodnie z zasadami
katolickiej nauki spotecznej. Ponadto, jego celem jest takze prowadzenie dziatal-
nos$ci pozytku publicznego poprzez:

1) promowanie idei integracji osob niepelnosprawnych ze zdrowymi;

2) podejmowanie inicjatyw spotecznych, majacych na celu wszechstronna
pomoc osobom niepetnosprawnym, ich rodzinom i opiekunom;

3) prowadzenie dziatalno$ci charytatywnej;

4) prowadzenie dziatalnosci rehabilitacyjne;j;

5) prowadzenie dziatalnosci wydawniczej;

6) dziatalno$¢ na rzecz os6b niepetnosprawnych w zakresie aktywizacji
1 zatrudnienia;

16 G. Cyran, Pedagogia swietosci wynoszonej do chwaly oftarzy, Kotwica 3 (49) (2010), s. 12-13;
ibidem J. Malski, Drodzy Czytelnicy, s. 3.

17 Uzdrowienia dostapita Graziella Paderno. Jej powr6t do zdrowia lekarze okreslili jako ,,niewy-

thumaczalny”. Zob. A. Mauro, Luigi Novarese, s. 50.
18 70b. ibidem, s. 4-5.
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7) przeciwdzialanie patologii i wykluczeniu spotecznemu osob niepetno-
sprawnych w ich srodowisku;

8) prowadzenie dziatalno$ci w zakresie edukacji, nauki, oswiaty, sportu,
kultury i wychowania oraz promocji i ochrony zdrowia;

9) nawiazywanie i rozwijanie kontaktow oraz wspotpracy miedzy spote-
czenstwami integrujacej si¢ Europy, w szczegolnosci pomigdzy srodowiskami
0s6b niepetnosprawnych, oraz rozwijanie wiedzy w tym zakresie;

10) promocje i organizacje wolontariatu!®.

Zalozenia pastoralne opieraja si¢ na ,,obecno$ci towarzyszacej” i1 pro-
wadzacej do zbawienia, opisanej w ewangelicznej relacji o uczniach z Emaus
(Lk 24, 13-35). Zatozyciel, ks. prat. Luigi Novarese, uznat t¢ obecno$¢ za
szczegodlna misje ludzi cierpiacych: ,,dociera¢ do chorego przez chorego z po-
moca zdrowego brata”. Znajduje to swoj wyraz w gloszeniu zbawienia w spo-
sob odpowiadajacy okolicznosciom zycia kazdego cztowieka (niepetnospraw-
nego i zdrowego).

Oredzia Maryi z Gietrzwaldu, Lourdes i Fatimy pozwalaja w nowy i orygi-
nalny sposob odczyta¢ t¢ obecnos$¢ jako pewien styl duszpasterski i zasade
apostolstwa. Niepokalana Dziewica wchodzi bowiem w zycie czlowieka, re-
spektujac indywidualna histori¢ kazdej osoby 1 przynaglajac ja do przezwycigze-
nia trudnos$ci, poczucia kleski i frustracji. Zgodnie z wytycznymi Il Soboru
Watykanskiego stowarzyszenie prowadzi pracg apostolska na ptaszczyznie indy-
widualnej poprzez $wiadectwo stowa i zycia, skladane przez osoby swiadome
swojej misji prorockiej, kaptanskiej i krolewskiej na ptaszczyznie grupy oraz do
szerzenia org¢dzia zbawczego wsrdod wszystkich cierpiacych, zwlaszcza na
plaszczyznie Kosciota lokalnego w archidiecezji warminskiej2C.

3. Duchowosé stowarzyszenia Centrum Ochotnikéw
Cierpienia Archidiecezji Warminskiej

Centrum podejmuje przede wszystkim wezwanie do modlitwy i pokuty,
ktore jest elementem duchowosci maryjnej, odwolujacej si¢ do objawien w Gie-
trzwatdzie, Lourdes i Fatimie. Czlonkowie wspdlnoty przezywaja wlasne powo-
fanie chrzcielne i misj¢ apostolska w komunii z Chrystusem ukrzyzowanym
i zmartwychwstatym, otwierajac si¢ na szczegdlna obecnos¢ Matki Jezusa.
Swiadomo$¢ zobowiazan wynikajacych z chrztu wymaga petnego zaangazowa-

19° Zob. Statut Centrum Ochotnikéw Cierpienia Archidiecezji Warminskiej, art. 3, s. 1-2.
20 7ob. ibidem, art. 3, s. 4.
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nia woli, tak aby mozna byto odwaznie zaakceptowa¢ wtasne zycie, nie poddac
si¢ biernie chorobie i stabosci, nie negowac ani nie ukrywaé swojego cierpienia,
ale wzrasta¢ w dobru. Dzigki zjednoczeniu z Chrystusem cztowiek cierpiacy
otrzymuje zbawienie, poczucie sensu, nadziej¢ i pocieszenie dla samego siebie,
a przede wszystkim powotanie do apostolstwa.

Stuzba cierpiacym, jaka pelni stowarzyszenie, polega na gtoszeniu zbawie-
nia w sposob odpowiadajacy okolicznosciom zycia kazdego cztowieka. W odpo-
wiedzi na powolanie chrzcielne dochodzi do spotkania réznorakich doswiadczen
wszystkich cztonkow stowarzyszenia, osob niepelnosprawnych i zdrowych, co
umozliwia im wzajemna stuzbe i wymiang daréw, gdyz kazdy cztowiek dostrze-
ga w pelni sens i warto$¢ swojego zycia i dzieli si¢ nim — kazda jego chwila
1 przejawem, mocg i staboscia, radoscia i cierpieniem, wyrazajac rado$c¢
w duchu ewangelicznych btogostawienstw?!. | Elementem, typowym dla ducho-
wosci Ochotnikow, jest przyjmowanie osoby jako podmiotu aktywnego i odpo-
wiedzialnego. Rozpoznanie mozliwosci, praw i obowiazkow kazdego cztowieka
wchodzi w zakres zainteresowan typu socjologicznego. Uznanie praw uniwersal-
nych czlowieka, rozumiane jako ochrona i promocja, stanowi cz¢$¢ bagazu
ludzkosci. Dla chrzescijanina oznacza to o wiele wigcej. Chodzi o to, aby zy¢
jak uczen, praktykujac zdolno$¢ naprawde uniwersalng. Godno$¢ nadana na
chrzcie §wigtym rzeczywiscie stawia nas na drodze kroczenia §ladami Chrystusa
w komunii z Nim. Wszystkim daje zdolno$¢ do gloszenia, ewangelizacji, Swiad-
czenia, do aktywnej i odpowiedzialnej pracy w winnicy Panskiej22.

4. Dziatalnos¢ w archidiecezji warminskiej

Stowarzyszenie powstato na poczatku lat pigédziesiatych XX w. we Wto-
szech 1 obecnie liczy okoto 60 tys. cztonkow na catym $wiecie. Pierwsze Cen-
trum Ochotnikéw Cierpienia w Polsce zatozyli w 1987 r. ks. Janusz Malski??
i ks. Ryszard Dobrotowicz w Glogowie. Do polskiej wspolnoty nalezy okoto
3 tys. osob. Gtéwne osrodki znajduja si¢ w Bydgoszczy, Elblagu, Etku, Gdan-
sku, Glogowie, Gorzowie Wielkopolskim, Koszalinie, Legnicy, Olsztynie,
Szczecinie, Warszawie 1 Wroctawiu.

Od jesieni 1989 r., bedacego Rokiem Apostolatu Chorych, rozpoczela sig
dziatalnos¢ w diecezji warminskiej. Poczatkowo zorganizowano tymczasowe

21 Ibidem, art. 4, s. 3.

22 1. Ruga, Cud zycia, Kotwica 3 (49) (2010), s. 4.

22 Ks. Janusz Malski, moderator krajowy wspolnoty Cichych Pracownikéw Krzyza w Polsce,
31 pazdziernika 2003 r. zostal wybrany przetozonym generalnym wspolnoty. Jest on pierwszym nie
wloskim przetozonym generalnym Cichych Pracownikow Krzyza na catym $wiecie. Zob. [Cisi Pracow-
nicy Krzyza], Nowa Rada Wspélnoty, Kotwica 6 (64) (2012), s. 4.
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Centrum, ktoérym kierowat ks. Jan Szymko. Juz kilkunastomiesigczna dziatalnosc¢
pokazata, ze ten rodzaj apostolatu znajduje pozytywny oddzwigk zaréwno
u chorych, niepelnosprawnych, jak i zdrowych sprawujacych opieke nad tymi
osobami. Wowczas podj¢to starania o oficjalne zatwierdzenie dziatalno$ci die-
cezjalnego Centrum Ochotnikéw Cierpienia. 10 marca 1991 r. biskup warminski
Edmund Piszcz wydat dekret, w ktorym czytamy: ,,Przychylajac si¢ do prosby
Najdostojniejszego Ksigdza Biskupa Pomocniczego Warminskiego, dra Wojcie-
cha Ziemby, niniejszym dekretem, moca kanonu 312 § 2 Kodeksu prawa kano-
nicznego zezwalam na dziatalno$¢ w diecezji warminskiej »Ochotnikoéw Cierpie-
nia« oraz »Braci i Siéstr chorych«24,

Przewodniczacym stowarzyszenia zostal Andrzej Kwiatkowski, zamieszka-
ty w Nidzicy. Funkcje asystenta koécielnego powierzono ks. Janowi Szymko?>.
W potowie lat dziewigc¢dziesiatych ubiegltego wieku przewodniczaca zostata Te-
resa Skuza zamieszkala w Olsztynie. W roku 2002 duszpasterzem chorych
w archidiecezji warminskiej zostal ks. Artur Ogledzki, ktéry przez kolejne trzy
lata petnit funkcjg asystenta koscielnego Ochotnikéw Cierpienia. W tym czasie
podjeto dzialania w celu nabycia osobowos$ci prawnej przez stowarzyszenie.
W 2005 . zostal zatwierdzony przez abpa Edmunda Piszcza2% Statut Centrum
Ochotnikow Cierpienia Archidiecezji Warminskiej. We wrze$niu tego samego
roku asystentem koscielnym zostat ks. Adam Bielinowicz?’. Nastepnie 20 marca
2007 r. na mocy ustawy?® i decyzji Sadu Rejonowego w Olsztynie, dokonano
wpisu w Krajowym Rejestrze Sadowym?2?. W zwiazku z rejestracja ustanowiono
Radg Ochotnikow i Komisj¢ Rewizyjna na pie¢ lat. W sktad Rady weszli: prze-
wodniczaca — Teresa Skuza, wiceprzewodniczaca — Danuta Steckiewicz, sekre-
tarz — Grazyna Berent, animator grup przewodnich — Iwona Cymerman, skarbnik
— Barbara Badowska, cztonek — Anna Gawerska, asystent koscielny — ks. Adam
Bielinowicz. Komisja Rewizyjna: Maria Berent, Halina Parzych, Alfreda Worotyn-
ska. W marcu 2012 r. wybrano nowa Rade w sktadzie: przewodniczaca — Teresa
Skuza, wiceprzewodniczaca — Danuta Steckiewicz, sekretarz — Grazyna Berent,
animator grup przewodnich — Iwona Cymerman, skarbnik — Daniela Szymczyk,
czlonek — Anna Olszanicka, asystent koscielny — ks. Adam Bielinowicz i Komisje
Rewizyjna: Maria Berent, Halina Parzych, Halina Mackiewicz.

24 7Zob. E. Piszcz, Dekret zezwalajqcy na dzialalnosé stowarzyszenia Ochotnikéw Cierpienia
w diecezji warminskiej z dnia 10 marca 1991 r., w: Statut..., s. 1.

25 Zob. ibidem.

26 Zob. E. Piszcz, Dekret zatwierdzajqcy przediozony Statut Centrum Ochotnikéw Cierpienia
Archidiecezji Warminskiej z dnia 8 grudnia 2005, w: Statut..., s. 3.

27 Zob. T. Skuza, CVS Olsztyn, Kotwica 3 (61) (2012), s. 28.

28 Ustawa z dnia 7 kwietnia 1989 r. — Prawo o stowarzyszeniach (tekst jedn. Dz.U. 2001, nr 79,
poz. 855 z pdzn. zm.).

29 KRS: 000027597; REGON: 280196322; NIP: 739-36-14-730.
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Stowarzyszenie w archidiecezji warminskiej liczy obecnie okoto 50 czton-
kow i kilkunastu sympatykow. Miejscem formacji osobistej kazdego ochotnika
cierpienia jest grupa przewodnia. W warminskiej wspdlnocie dziata szes¢ takich
grup, cztery w Olsztynie, po jednej w Nidzicy i w Omecie. Kazda grupa ztozona
jest z okoto dziewigciu 0sob, ktore spotykaja si¢ w swoich domach i poprzez
modlitwe oraz rozmowe dziela si¢ doswiadczeniem choroby i cierpienia oraz
wspieraja si¢ w wierze. Grupy pracuja, korzystajac z materialdow pomocniczych
umieszczanych m.in. w czasopismie ,,Kotwica”. Na pytanie, czym jest grupa
przewodnia, ks. Luigi Novarese odpowiedziat: , Jest to grupa Ochotnikow Cier-
pienia, ktorzy pragnac lepiej rozpoznawac potrzeby cierpiacych braci i zachecaé
ich do spehiania pr6sb Niepokalanej, wypowiedzianych w Lourdes i w Fatimie,
spotykaja si¢ 1 tworza zespot liczacy do dziesigciu 0sob, wspierajac si¢ nawza-
jem i zachecajac do apostolatu modlitwy i ofiary’30.

Raz w miesiacu, w kazda druga niedziele miesiaca w kosciele pod wezwa-
niem Matki Bozej Ostrobramskiej w Olsztynie o godz. 14.30 odbywaja si¢
spotkania ogolne. Rozpoczynaja si¢ Msza Swigta z kazaniem. Po Eucharystii
jest spotkanie formacyjne, podczas ktorego gloszona jest krotka katecheza,
prowadzona przez cztonkéw stowarzyszenia. Katechezy opracowywane sa na
podstawie materialow przygotowywanych przez cichych pracownikow Krzyza.
Pomoce wydawane sa w formie okolo stustronicowych zeszytow. Zawieraja
syntetyczne, a zarazem przejrzyste konspekty, z ktorych kazdy zawiera wprowa-
dzenie, tekst biblijny, rozwazanie, modlitwe i zadanie apostolskie!.

Po zakonczonej katechezie odbywa sig agape. Udzielane sa takze informa-
cje 1 porady dotyczace osob niepelnosprawnych, ponadto przeznaczony jest
czas na dzielenie si¢ swoim dos§wiadczeniem. Na spotkania cztonkowie przyno-
sza przygotowane przez siebie wypieki.

Raz w roku organizowany jest wyjazd grupowy na dwutygodniowy turnus
rekolekcyjno-rehabilitacyjny, ktory prowadzony jest w Domu Uzdrowienia Cho-
rych im. Jana Pawta II w Glogowie. Jest to jedyny dom Cichych Pracownikow
Krzyza w Polsce i w czeéci wschodniej Europy32. Podczas turnusu prowadzone
sa rekolekcje, spotkania majace na celu poglebienie zycia duchowego, wyktady,

30 1. Cymerman, Czy grupy przewodnie to przezytek, Kotwica 2 (48) (2010), s. 16.

31 7ob. J. Malski, Materialy formacyjne na 2013 rok do prowadzenia comiesiecznych spotkar:
Spojrzenie poza granice. W sercu Swiata — dla catego swiata, Glogow 2012.

32 Dom Uzdrowienia Chorych im. Jana Pawta II w Glogowie stanowi centrum rekolekcyjne
wspolnoty. Organizowane sa w nim turnusy rekolekcyjno-rehabilitacyjne, spotkania z chorymi i niepetno-
sprawnymi, rozwijany jest apostolat Centrum Ochotnikéw Cierpienia. Misja dziatalnosci domu jest du-
chowa edukacja srodowiska ludzi cierpiacych, majaca na celu ukazywanie wartosci zbawczej ich cierpie-
nia oraz aktywnej roli os6b chorych w zyciu spoteczenstwa i Kosciota. Dom oferuje pokoje

1-2-3-0osobowe z tazienka. Budowg domu rozpoczgto w 1989 r., zakonczono w 2003 r. Zob. http:
/Iwww.cisi.pl/cvs/dom-uzdrowienia-chorych (6.03.2013).
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rozmowy z kaptanami i siostrami wspdlnoty Cichych Pracownikow Krzyza,
spotkania w grupach i dzielenie si¢ wlasnym doswiadczeniem cierpienia, adora-
cje Najswietszego Sakramentu, droga krzyzowa, medytacje, codziennie odpra-
wiana jest Eucharystia. Celem turnusow jest przede wszystkim odnalezienie sen-
su zycia naznaczonego choroba i cierpieniem; poglebienie wigzi migedzyludzkich;
poprawa samopoczucia, a takze nabranie sit fizycznych, czemu stuzy wtasna
baza zabiegowa wyposazona m.in. w laser, hydroterapi¢ (kapiele peretkowe),
elekrolecznictwo, solux, fizykoterapig, krioterapig i kinezoterapig. Jest tez sala
gimnastyczna do gimnastyki w odciazeniu UGUL. Wykonywane sa masaze
klasyczny i elektryczny, inhalacje lecznicze. Ponadto, prowadzone sa zabiegi
z zakresu fizykoterapii: $§wiattolecznictwo, laseroterapia, elektroterapia, magneto-
terapia, ultradzwigki, krioterapia, hydroterapia, inhalacje, aquawibron, parafina,
terapia energotonowa. Teresa Skuza tak podsumowuje pobyt na jednym z turnu-
sow: ,,Tutaj nie tylko poprawiamy nasze zdrowie fizyczne poprzez codzienne
zabiegi rehabilitacyjne, spacery, gry, wyjazdy krajoznawcze, ale przede wszyst-
kim uczestniczymy we wspaniatych rekolekcjach, ktore maja na celu poglebienie
zycia duchowego. [...] Nie ma takiego drugiego domu, gdzie zadba si¢ nie tylko
o cialo, ale i dusze™33.

Corocznie organizowane sa spotkania optatkowe* i noworoczne, piel-
grzymki do Gietrzwaldu, Klebarka Wielkiego, a w Swiatowym Dniu Chorego
stowarzyszenie wspolnie uczestniczy we Mszy Swictej w intencji 0sob niepetno-
sprawnych, ktora sprawowana jest w Bazylice Konkatedralnej $w. Jakuba
w Olsztynie. Cztonkowie stowarzyszenia zapraszani sa do udziatu w debatach
i szkoleniach organizowanych przez rozne instytucje oraz organizacje dziatajace
na rzecz niepeosprawnych3>.

Nazwa Centrum Ochotnikéw Cierpienia budzi pewne kontrowersje, dlate-
g0 rozwazano zmiang jej na bardziej neutralng i medialna. Zwrocono si¢ nawet
o rad¢ do papieza Jana Pawla II, ktory odpowiedzial, Ze ,,jezeli odrzuca nazwe
wybrang przez zatozyciela, zatraca sens, ktory opiera si¢ na cierpieniu. Czgsto
jest to bol, ktory wydaje si¢ niesprawiedliwy, a odpowiedzia na niego jest po-
czatkowo bunt, rozgoryczenie, czasem nawet rozpacz”3°. Iwona Cymerman
z warminskiej wspolnoty Centrum Ochotnikow Cierpienia, odnoszac si¢ do
nazwy stwierdza: ,,absolutnie nie jest to »ochotnicze zglaszanie si¢ do cierpie-

4

33 T. Skuza, Nie ma takiego drugiego domu, Kotwica 2 (30) (2006), s. 23.

34 Zob. S. Skuza, Oplatkowy czas dzielenia: Nidzica, Kotwica 1 (59) (2010), s. 19; I. Cymer-
man, Oplatkowy czas dzielenia: Olsztyn, s. 19-20.

35 T. Skuza, CVS Olsztyn, Kotwica 6 (44) (2009), s. 23.

36 Zob. L. Czechyra, Zbudzeni ze snu, Gos¢ Niedzielny 8 (2002), z 26 lutego, dodatek ,,Postaniec
Warminski” nr 8 (106), s. IV.
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nia«, bo to bylby masochizm. Jednakze w sytuacji cierpienia, ktorego nie jestem
w stanie zminimalizowaé, mimo wszelkich staran i np. osiagni¢¢ medycyny, to
ochoczo zgadzam si¢ na to do§wiadczenie cierpienia, wierzac, ze ofiarowujac je
Bogu przyczyniam si¢ do zbawiania ludzkosci. Dlatego oprocz nazwy Ochotni-
kéw Cierpienia, nosimy tez miano Apostolatu Zbawczego Cierpienia. Z mitosci
bowiem do Pana Boga i moich bliznich mogg ofiarowa¢, poswigci¢ moje bole-
sci fizyczne i duchowe, ktérych nie moge uniknaé. Ja w swoim zyciu tez do-
swiadczam tego, ze cho¢ z pozoru nic si¢ zewngtrznie nie zmienito, bo nadal
boli, jak bolalo, ale ja wiem, ze mdj bdl nie jest bez sensu, bo cierpi¢ juz
dobrowolnie — cho¢ absolutnie nie masochistycznie, bo to jest sprzeczne
z chrzescijanstwem. Nasz zalozyciel [...], sam bedac w mtodosci chorym, wi-
dzial, jak osoby cierpiace i chore sa traktowane: jako przedmioty opieki. Chciat
to zmieni¢. Uwazatl bowiem, ze w chorym i cierpiacym jest ogromny potencjat
niewykorzystanych daréw, ktorymi on dysponuje, a ktore si¢ nie ujawnia, jesli
si¢ mu tego nie umozliwi. Dlatego w tej grupie, w odréznieniu od innych, ktore
zajmuja si¢ chorymi i niepelnosprawnymi osobami, chory czy niepelnosprawny
jest 1 ma by¢ pomoca choremu. On sam staje si¢ podmiotem, a w jezyku wiary
— apostotem, czyli postanym, by nie$¢ nadziej¢ innym. [...] Prawda jest taka, ze
nie ma ludzi, ktérzy nie cierpig i to na co dzien. Nawet ci, ktérzy sa zdrowi,
piekni i bogaci niosa swoj krzyz. Przeciez poczucie opuszczenia, zdrady, nie-
sprawiedliwos$ci, niedoceniania w pracy czy domu, brak przebaczenia, tesknota,
zal po stracie, a nawet niemozno$¢ pozbycia si¢ wad — czyz takie doznania nie
sa cierpieniem? Nie chodzi jednak o licytacje, kto bardziej cierpi, ale o to, co
kazdy z nas ze swoja bolescig robi badZ co ona robi ze mna. Jesli bowiem sig
poddam uzalaniu nad soba, to woéwczas szybko staj¢ si¢ przykry dla otoczenia
i siebie. Cierpienie pokonuje mnie. Gdy wiem, Ze mogg moje cierpienie przekuc
na co$ dobrego, pozytecznego — co daje nadzieje mi oraz innym — chce si¢ zy¢.
To nie jest tak, ze jest to tatwe, bo gdy si¢ pojawia jakie$s nowe cierpienie, to
normalnie si¢ wzbraniam i staram go pozby¢. Gdy jednak nie da sig, to trzeba
co$ z nim zrobi¢ i z tym si¢ zwracam w modlitwie do Pana Boga. Nawet Mu
wykrzykuje swoje niezadowolenie z takiego stanu rzeczy. Ale nawet, jak si¢
z Nim »kloce«, to z Nim, nie przeciw Niemu™37.

Ogloszenie stugi Bozego ks. pratata Luigi Novarese btogostawionym Ko-
Ssciota nastapito 11 maja 2013 r. w rzymskiej Bazylice $w. Pawta za Murami.
W uroczystosciach uczestniczyla grupa czterdziestu pigciu osob z Centrum
Ochotnikéw Cierpienia Archidiecezji WarminskiejS.

37 A. Wysocka, Nies¢ nadzieje innym, http://wiara.wm.pl/90626,0lsztyn-Niesc-nadzieje-in-

nym.html#axzz2MgYaNXad (5.03.2013).
38 T Skuza, A. Szymcezyk, Potréjna radosé, Kotwica 4 (68) (2013), s. 29-30.
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Na zakonczenie warto przytoczy¢ stowa §w. Jana Pawta 11 wypowiedziane
z okazji 50-lecia stowarzyszenia: ,,Ochotnicy cierpienia, ktorzy rozwijacie bez-
cenny posrod wspolnoty chrzescijanskiej apostolat. Wy nas wlaczcie do wiel-
kiego ruchu odnowy Kosciota, ktory wierny Synodowi Watykanskiemu II
i uwazny na znaki czasu, znalazt nowa energig, by odwaznie dziata¢ w obszarze
ewangelizacji w zakresie tematu cierpienia, ktory nie jest tatwy i budzi mnéstwo
pytan. Ta wasza orientacja pastoralna znalazta wytlumaczenie potwierdzone
w adhortacji apostolskiej »Christifideles laici«, gdzie mowi si¢ o propozycji
dziatalnosci pastoralnej dla chorych i cierpiacych i wraz z nimi. Chory, uposle-
dzony, cierpiacy nie moze by¢ uwazany tylko za przedmiot mitosci i stuzby
Kosciota, ale jako aktywny i odpowiedzialny podmiot dzieta ewangelizacji
i zbawienia. Z okazji Swigtego Roku Zmartwychwstania sam chciatem ofiarowa¢
Kosciotowi, wraz z listem apostolskim »Savifici doloris«, medytacje o zbawczej
warto$ci cierpienia ludzkiego i jestem wam wdzigczny, poniewaz uczestniczyli-
scie w rozpowszechnianiu tego przestania — tak przez stowa, jak i przez milcza-
ce $wiadectwo waszego istnienia”3?.

DZIALALNOSC STOWARZYSZENIA CENTRUM OCHOTNIKOW
CIERPIENIA ARCHIDIECEZJI WARMINSKIEJ

(STRESZCZENIE)

W artykule ukazano dzialalno$¢ stowarzyszenia Centrum Ochotnikéw Cierpienia w archidiece-
zji warminskiej, jego cele i zatozenia pastoralne. Ponadto zaprezentowano duchowos¢ wspoélnoty oraz
szkic do biografii zatozyciela stowarzyszenia — stugi bozego ks. pral. Luigiego Novarese, ktorego
beatyfikacja odbyta si¢ 11 maja 2013 r.

THE ACTIVITIES OF THE ASSOCIATION CENTRE VOLUNTEERS
OF SUFFERING OF THE ARCHDIOCESE OF WARMIA

(SUMMARY)

The article presents the activities of the association the Centre of Volunteers of Suffering in the
Archdiocese of Warmia, its pastoral goals, and objectives. Moreover, the author discusses the spiritu-
ality of the community and includes a biographical sketch of the founder of the association — the
Servant of God, Fr. Monsignor Luigi Novarese, whose beatification took place on 11 May 2013.

39 Cyt. za: J. Malski, Drodzy Czytelnicy, Kotwica 3 (61) (2012), s. 6.
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DIE AKTIVITATEN DES VEREINS ZENTRUM DER FREIWILLIGEN
DES LEIDENS DER ERZDIOZESE VON ERMLAND

(ZUSAMMENFASSUNG)

Der Artikel prisentiert die Tétigkeit des Vereins ,,Zentrum der Freiwilligen des Leidens™ in der
Erzdi6zese Ermland und seine Ziele und pastorale Grundlagen. Aulerdem zeigt er die Spiritualitéit der
Gemeinschaft und enthilt ein Biogramm des Vereinsgriinders — Msgr. Luigi Novarese, der am 11.
Mai 2013 seliggesprochen wurde.
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Feliks Nowowiejski (1877—-1946) jest autorem cyklu artykutow poswieco-
nych Szkole Muzyki Koscielnej w Ratyzbonie, ktorej byt absolwentem. Sa to
mato znane publikacje kompozytora w prasie, wrecz nieobecne w literaturze,
tym bardziej godne blizszego poznania. Z historycznego punktu widzenia szcze-
gb6lowe opisy i sprawozdania wydaja si¢ by¢ niezwykle cenne, aczkolwiek sam
autor nie ujawnia konkretnych zrodet swej wiedzy. Domysle¢ si¢ zatem mozna,
ze czerpat ja z ogblnie dostepnych informacji, przekazoéw ustnych i na podsta-
wie wlasnych doswiadczen. Poza perspektywa historyczna ujawnia w nich swoj
osobisty stosunek do srodowiska ratyzbonskiego.

Na przetomie XIX i XX w. Ratyzbona stata si¢ waznym europejskim
osrodkiem rozwoju muzyki koscielnej, w ktorym pielegnowano przede wszyst-
kim choral gregorianski, polifoni¢ a cappella w stylu palestrinowskim i gr¢ na
organach. W duchu odnowy Kosciota katolickiego 22 listopada 1874 r.,
w $wigto patronki muzyki — §w. Cecylii — z inicjatywy ks. Franciszka Ksawere-
go Haberla zostata tam zatozona Szkota Muzyki Koscielnej (niem. Kirchenmu-
sikschule)'.

Adres/Adresse/Anschrift: dr [lona Dulisz, Zaktad Teorii Muzyki i Edukacji Muzycznej, Uniwersytet War-
minsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Szrajbera 11, 10-007 Olsztyn, ilona.dulisz@uwm.edu.pl.

' Obecnie Wyzsza Szkota Katolickiej Muzyki Koscielnej i Pedagogiki Muzycznej, zob. Hochschule
fur Katholische Kirchenmusik und Musikpadagogik Regensburg, http://www.hfkm—regensburg.de/
hochschule/struktur/historie/ (22.02.2014); Ratyzbonska szkota (Regensburg), PEMK, s. 402.
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Uczelnia popularyzowala idee ruchu cecylianskiego — jak okreslano dziatal-
no$¢ towarzystw $piewaczych sw. Cecylii — realizujacego zatozenia reformy
muzycznej w Kosciele katolickim. Celem dziatalnos$ci tych towarzystw, licznie
powstatych w potudniowych Niemczech w II pot. XIX w. oraz w wielu innych
katolickich krajach Europy, bylo przeciwstawienie si¢ ze§wiecczaniu muzyki
kos$cielnej poprzez dostosowywanie jej do liturgii zgodnie z postanowieniami
soboru trydenckiego.

Szkota Muzyki Koscielnej w Ratyzbonie szybko zyskala popularnosé
w $rodowiskach katolickich i stata si¢ migdzynarodowym centrum muzyki ko-
scielnej, w ktorym ksztalcili si¢ organisci, kompozytorzy i dyrygenci. Jednym
z wychowankow szkoly byl Feliks Nowowiejski, ktory przybyt do Ratyzbony
na poczatku 1900 r. Miat za soba kilkumiesi¢gczna nauke¢ w renomowanym
Konserwatorium Sterna w Berlinie, gdzie uczyt si¢ m.in. gry na organach
i fortepianie, choratu gregorianskiego, teorii i kompozycji oraz kilkunastomie-
sigczny staz pracy jako organista w kosciele §w. Jakuba w Olsztynie. Jak
twierdzi Jan Boehm, biograf kompozytora, ,,prawdopodobnie kto$ pokryt koszty
jego wyjazdu, gdyz sam nie mogt optaci¢ ani zastgpstwa w Olsztynie, ani pobytu
na kursie’2.

Nowowiejski byl uczestnikiem 26. edycji kursu nauki w Szkole Muzyki
Koscielnej w Ratyzbonie, co dokumentuja dwa swiadectwa wystawione w jezyku
niemieckim przez wspomnianego ks. Haberla, dyrektora szkoty oraz ks. kanonika
Michata Hallera?.

Nowowiejski ksztatcit si¢ w Ratyzbonie od 15 stycznia do 16 kwietnia
1900 r. Referencje mistrzéw Szkoty Muzyki Koscielnej byly bardzo pochlebne.
Czytamy w nich o wybitnych osiagnigciach w zakresie gry organowej, harmonii
i kontrapunktu. Bardzo dobrze zostaly ocenione predyspozycje dyrygenckie
Nowowigjskiego oraz umiejetnosci praktyczne i teoretyczne w dziedzinie chora-
hu gregorianskiego i czytania partytur. Haberl i Haller potwierdzaja jego muzycz-
ny talent, pracowito$¢ i obowiazkowos¢ w wykonywaniu zadan. Zwroécono
takze uwage na wiedze 1 umiejetnosci, ktore juz posiadat.

Ratyzbonski etap nauki z pewnoscia wptynat na ksztattowanie si¢ pogla-
dow kompozytora w sprawach muzyki religijnej. Wiele lat pdzniej, juz jako
dojrzaty i ceniony artysta, na famach katolickiego czasopisma ,,Muzyka Kosciel-
na” w latach 1933-1934 opublikowat cykl czterech wspomnianych na wstgpie
artykutow, zatytutowanych O znaczeniu Ratyzbony dla ruchu koscielno-mu-
zycznego. Sa one nieocenionym zrodlem wiadomosci na temat dziejow szkoty
oraz propagowanych przez nia idei. Nowowiejski zamiescit w nich wykaz na-

2 J. Boehm, Feliks Nowowiejski 1877—1946. Zarys biograficzny. Olsztyn 1977, s. 28.
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zwisk polskich absolwentow. Poza ogolnymi odniesieniami do srodowiska raty-
zbonskiego 1 jego znaczenia w rozwoju muzyki religijnej, w artykutach mozna
odnalez¢ informacje, ktore dotycza samego autora i jego tworczosci zwigzanej
z Ratyzbona. Niezwykle wazne sa rowniez osobiste refleksje kompozytora.

Feliks Nowowiejski wielokrotnie publicznie wypowiadat si¢ na temat Raty-
zbony jako miejsca i symbolu odnowionej muzyki koscielnej. Miasto to zauro-
czyto go od samego poczatku swym wygladem, historia i atmosfera: ,,Ratyzbo-
na odznacza si¢ charakterystyczna fizjognomia [!]: juz czarodziejska natura
otaczajaca miasto wydaje si¢ obrazem sennym z dalekiej przesztosci. A co
dopiero pigkne silhouetty wiez wznoszace si¢ na lewym brzegu Dunaju (kiedy
si¢ idzie od strony dworca) [...] dalej rozciaga si¢ teren starorzymskiego osie-
dla; miasto posiada znaczenie w czasach sredniowiecznych ( osiaga najwyzsza
reprezentacj¢ w osobie ratyzbonskiego Biskupa Albertus Magnus) i szczyci si¢
wieloma zabytkami o wielkiej warto$ci. Oto atmosfera dla powaznej pracy i dla
analizy historycznego rozwoju form artystycznych. Jest rzecza zrozumiata, ze
wlasnie w Ratyzbonie rozpoczeto odbudowe w gruzach lezacej sztuki liturgicz-
nej, tembardziej [!] ze kazdy tamtejszy Biskup zywo popierat dazenia muzyczne.
Aby reformy w zycie wprowadzi¢, potrzebna byta szkota o podktadzie tradycji
i czynna opieka wladz koscielnych™.

Szkota Muzyki Koscielnej w Ratyzbonie postrzegana byta przez Nowo-
wiejskiego jako migdzynarodowe centrum muzyczne, pozostajace w stuzbie Bo-
zej, ktorego zatozenia i cele wynikaty z realizacji postulatow, zawartych
w dwoch podstawowych dokumentach Ko$ciota katolickiego odnoszacych sig
do muzyki liturgicznej, tj. motu proprio §w. Piusa X o muzyce $wigtej Inter
solicitudines pastoralis officii z 22 listopada 1903 1. oraz konstytucji apostol-
skiej Piusa XI Divini cultus sanctitatem z 20 grudnia 1928 r.°

3 W przektadzie na jezyk polski tres¢ $wiadectw zostata opublikowana w pracach J. Obtaka
i J. Boehma.J. Obtak, Feliks Nowowiejski jako organista w Olsztynie, KMW (1961), s. 188-189;
J. Boehm, Feliks Nowowiejski 1877—1946. Zarys biograficzny, s. 28-29.

4 F. Nowowiejski, O znaczeniu Ratyzbony dla ruchu koscielno-muzycznego, MK 9-10 (1933), s. 130.

5 W dokumencie omawiano m.in.: ogblne zasady muzyki koscielnej, jej rodzaje, rozmiary kompo-
zycji liturgicznych, tekst, instrumentarium oraz udzial $piewakéw w kosciele. Motu proprio okresla
podstawowe zadania muzyki liturgicznej, ktora ma stuzy¢ chwale Bozej i uswigecac¢ wiernych. Kompozy-
cje koscielne powinny cechowac: $wigtos¢, pigkno formy i powszechno$¢. Pius X wskazat chorat
gregorianski i polifonig renesansowa, zwtaszcza obecna w dzietach Palestriny, jako najdoskonalsze wzor-
ce, godne zastosowania w liturgii. Przepisy nie wykluczaly nowszych tendencji w muzyce, o ile nie byty
one w sprzecznosci z przyjetymi w motu proprio zasadami. Zob. A. Filaber, Prawodawstwo muzyki
liturgicznej, Warszawa 1997, s. 8—17.

6 Konstytucja apostolska, bedaca zbiorem uchwat kongresu muzycznego w Rzymie z 1928 r.,
generalnie utrzymuje przepisy przedstawione w motu proprio z 1903 r. Podkresla priorytetowe znaczenie
choratu gregorianskiego i polifonii mistrzow renesansu. W dokumencie tym szczegolna uwage zwrocono
na ksztatcenie muzyczne w seminariach i uczelniach koscielnych oraz potrzebg istnienia przykoscielnych
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Kompozytor doceniatl rozwojowy charakter szkoty, jaki wniosta ona na
polu muzyki religijnej, szczegdlnie liturgicznej. Wtasnie tu, jego zdaniem, naleza-
o szuka¢ wzorcow $piewu liturgicznego, interpretacji choratu gregorianskiego
1 klasycznej polifonii a cappella. Nowowiejski pisat: ,,W szkole tej zrodzily sig
pomysty nowej tworczosci kompozytorskiej i nowy poglad na zastosowanie
form artystycznych do uzytku liturgicznego. Srodowisko ratyzbonskie wycho-
wuje pokolenie reformatorow muzycznych, ktorzy pielegnuja prawdziwa kulture
w zakresie choratu Gregorianskiego, klasycznej polifonji [!], wzorowej gry orga-
nowej i kunsztu improwizatorskiego™”’.

W dalszej czg$ci artykutu czytamy, Ze ,,Ratyzbona jest punktem wyjscia
dla kompozytorow koscielnych, ktorzy zawdzigczaja szkole zdobycze techniki
i ducha, co wida¢ nie tylko w dziejach $cisle liturgicznych, ale takze w zakresie
sztuki religijnej, szczegdlnie oratoryjnej™™.

Sporo miejsca autor poswigcil historii powstania i rozwoju szkoty, nie
podajac jednak konkretnego zrodta swej wiedzy. Szczegdlna uwage zwrocit na
inicjatora reformatorskich dziatan w obszarze katolickiej muzyki kosScielnej
— Karla Proskego, ktory swe poglady przedstawit na tamach pisma ,,Musica
Divina” na dlugo przed powstaniem szkoty. Wedlug Nowowiejskiego: ,,Swiat
muzyczny i sfery duchowienstwa, ktoremu chodzito o warto§ciowa sztuke kato-
licka powitaly wystapienie Proskego z entuzjazmem, a skutek praktyczny byt
ten, ze niedtugo pdzniej narodzilty si¢ Towarzystwa §w. Cecylji [!], ktore rozpo-
czely zarliwa realizacjg ideatéw reformatorskich w kierunku pielegnowania wzo-
rowych dziet muzycznych, w ktorych forma artystyczna wiaze si¢ jak najscislej
z potrzebami liturgii [!]7°.

Kompozytor szczegdtowo opisat proces powstania Szkoty Muzyki Ko-
scielnej, ktory trwat kilka lat. Podkreslit znaczaca w tym dziele rolg Franciszka
Liszta i ks. Franciszka Witta: ,,W Rzymie w r. 1867-1870 spotkal Ks. dr.[!] Haberl
Franciszka Liszta i szczegbtowo omowit plan zalozenia wiasnej uczelni powyzsze-
go typu, nawet zaprosit Liszta do objecia profesury. Po trzeciem [!] walenem [!]
zebraniu Towarzystwa §w. Cecylji [!] w Eichstitt (Bawarja [!]) otrzymal Witt,
prezes tegoz Towarzystwa pismo od autora »Oratorjum [!] o $w. Elzbiecie«
— zachecajac do spiesznego stworzenia szkoty. Zabiegat okoto tych spraw Ks. dr.[!]
Haberl gorliwie, tak, ze w efekcie juz na 5 walnem [!] Zebraniu Towarzystwa

chorow, prowadzonych przez odpowiednio do tego przygotowane osoby, znajace przepisy liturgii
i zasady $piewu gregorianskiego. Na podstawie tekstu konstytucji apostolskiej, zamieszczonego w: Wia-
domosci Diecezji Katowickiej rok IV, 18 IV 1929 r., nr 3, s. 24-28, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/
W/WP/pius_xi/konstytucje/divini_cultus 20121928 html (22.02.2014).

7 F. Nowowiejski, O znaczeniu Ratyzbony..., MK 9-10 (1933), s. 126.

8 Tbidem, s. 128.

9 F. Nowowiejski, O znaczeniu Ratyzbony..., Czesé¢ I, MK 11-12 (1933), s. 158.
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sw. Cecylji [!] (tym razem odbylo si¢ ono w Ratyzbonie) migdzy 1-7 sierpnia
1874 mogt zapowiedzie¢ otwarcie szkoty w listopadzie tegoz roku’19.

Wiadomo, ze do pierwszej edycji kursu zakwalifikowano trzech shuchaczy,
ktorzy mieszkali w domach prywatnych. Nauka obejmowata przedmioty teore-
tyczne i praktyczne, takie jak historia muzyki koscielnej, chorat gregorianski,
liturgia, metoda $piewu, czytanie partytury, transpozycja, dyrygowanie, literatura
choralna, nauka o harmonii i formach muzycznych, gra na organach. W niedtugim
czasie od otwarcia szkoty, jej dyrektor ks. Haberl zadbat o poprawe warunkow
lokalowych. Nowowiejski relacjonowat: ,,Zachecony przez przyjaciot i sympaty-
kéw ruchu kupit Ks. Dyr.[!] Haberl na wiasne ryzyko niewielka gospode »Pod
Biatym Rumakiem«, za 18.000 guldenéw, aby uzyska¢ szerszy lokal dla swej
szkoty. Jednak przemiana gospody na szkot¢ muzyczna spowodowata znaczne
koszty, na ktorych pokrycie dyrektor szukat funduszow przy pomocy popularne-
go »kalendarza $w. Cecylji [!]«, a takze przez zorganizowanie loterii [1]”1!.

W kolejnych edycjach kursow liczba uczniow stopniowo zwigkszata sie,
a budynek szkoty wzbogacit si¢ o dziewig¢ pokojow mieszkalnych dla stucha-
czy. W roku 1886 szkol¢ przeniesiono do nowego gmachu przy ulicy Reichs-
strasse. Posrod wychowankow pojawity si¢ osoby znaczace w dziedzinie muzy-
ki liturgicznej, m.in. Jozef Renner (junior), ktéry wkrotce zastapit zmartego
Jozefa Hanischa na stanowisku organisty katedralnego i nauczyciela w klasie
organow w Szkole Muzyki Kos$cielnej. Do grona nauczycielskiego dotaczyli
rowniez Piotr Griesbacher i Franciszek Ksawery Engelhart.

W roku 1900, w ktérym nauke podjat Feliks Nowowiejski, szkota zaczeta
przyjmowac tylko stuchaczy z wyksztalceniem muzycznym, najchetniej po kon-
serwatorium, co zdecydowanie wplywato na poziom nauki. Organizowano kil-
kumiesigczne kursy, ktore zostaly poszerzone o takie przedmioty, jak jezyk
tacinski, estetyka i gra na fortepianie. Kompozytor wspomina rowniez o kursie
$piewu i artystycznej grze organowej. Obowiazkowa dla wszystkich stuchaczy
byta obecnos¢ na wystepach choéru katedralnego, uznawanego wowczas za
wzor dla §piewu liturgicznego a cappella. Autor artykutow wspominat, ze chor:
»Zyskat pelne uznania [!] w sferach fachowcow: dyrygentow, organistow, na-
uczycieli $piewu itd., ktorzy jada specjalnie do Ratyzbony, aby szuka¢ przykta-
du idealnej interpretacji choratu gregorianskiego i klasycznej polifonji [!] oraz
przeszczepi¢ te umiejetnosci na grunt pozaratyzbonski [1]712.

Nastepne lata przyniosty wiele zmian, ktére Nowowiejski przedstawia czy-
telnikom ,,Muzyki Koscielnej”!3. W roku 1910 zmartego dyrektora Szkoty Mu-

10 Thidem, s. 158.

11 Ibidem, s. 159.

12 F. Nowowiejski, O znaczeniu Ratyzbony..., MK 9-10 (1933), s. 127.

13 Idem, O znaczeniu Ratyzbony..., Czesé II, MK 11-12 (1933), s. 161-162.
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zyki Koscielnej w Ratyzbonie — ks. Haberla — zastapit muzykolog dr Karol
Weinmann. Dzigki jego zabiegom o pomoc finansowa rzadu bawarskiego szkota
przetrwala okres pierwszej wojny swiatowej i trudne powojenne lata, mimo ze
w tym czasie na krotko zawiesila swa dziatalno$¢. Do grona pedagogicznego
dotaczyl wybitny nauczyciel $piewu choéralnego — ks. dr Theobald Schremms,
kierownik choru katedralnego. Po $mierci Weinemanna w 1929 r. stanowisko
dyrektora szkoly objat na krotko ks. Piotr Griesbacher. Uczelnia zdobyta upraw-
nienia panstwowe, a nowym dyrektorem zostal prof. dr Karol Thiel, wybitny
pedagog, kompozytor, dyrygent i organista. Znacznie rozszerzyt program na-
uczania Szkoty Muzyki Koscielnej w Ratyzbonie, przedtuzajac czas nauki do
dwoch lat.

Podsumowujac przedstawiony w zarysie rozwoj Szkoty Muzyki KoS$cielnej
w Ratyzbonie Nowowiejski stwierdzit: ,,Glgboka dzialalno$¢ zatozycieli wydata
bogaty plon. We wszystkich krajach dal si¢ odczu¢ wptyw zbawienny reformy
muzyki koscielnej. Powodzenie zawdzigcza szkota tej okolicznosci, ze wiernie
stata i stoi na strazy zadan Motu Proprio Piusa X i Divini Cultus Piusa XI""14.

Szkota posiadata wlasna biblioteke muzyczna, w ktérej oprocz utworow
dawnych byto sporo nowosci, dostarczanych przez firmy wydawnicze. Poza
dzietami wzorcowymi epok minionych, jak pisat kompozytor, nie brakowato
i tych utrzymanych w stylu wspolczesnym. Ogromna rolg w jej tworzeniu odegrat
wspomniany juz Proske, ktory ,,[...] rozpoczat i doprowadzit do konca prace
okoto gigantycznego zbioru dziet dawnej muzyki koscielnej, zbioru, ktdry nie ma
sobie rownego i stanowi najcenniejsza biblioteke muzyczna w ogole”!.

Ogromne znaczenie dla rozwoju Ratyzbony, jako katolickiego srodowiska
artystycznego, miata budowa kosciota §w. Cecylii. Polozenie kamienia wegielne-
go mialo miejsce w kwietniu 1900 r. 1 wkrotce, dzigki staraniom ks. Haberla,
kosciot stat si¢ szczegolnym miejscem dla shuchaczy Szkoty Muzyki Koscielnej,
ktorzy mogli prezentowac tu swoje postepy i dokonania. Odtad — relacjonowat
kompozytor — do Ratyzbony $ciagaty thumy uczniow z Niemiec, Austrii, Szwaj-
carii, Wegier, Wioch, Anglii, Irlandii, Holandii, Polski, a nawet Amerykilé.

Prestiz miasta, pretendujacego do osrodka o randze migdzynarodowej,
wyznaczaty rowniez dwa wydawnictwa, o ktorych wspomina Feliks Nowowiej-
ski. Pierwsze to wydawnictwo Fryderyka Pustetal’, dziatajace od 1826 r.,
z filiami m.in. w Nowym Jorku i Rzymie, specjalizujace si¢ gldownie w obszarze
liturgii i muzyki koscielnej. Drugie, konkurencyjne — to wydawnictwo muzyczne

14 Tbidem, s. 163.

15 F Nowowiejski, O znaczeniu Ratyzbony..., MK 9-10 (1933), s. 127.

16 1dem, O znaczeniu Ratyzbony..., Czesé¢ II, MK 11-12 (1933), s. 161.

7 Verlag Friedrich Pustet, http://www.verlag-pustet.de/verlag/verlagsgeschichte.html (22.02.014).
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Allferda Coppenratha, zalozone w roku 1855!%. Za czasow Nowowiejskiego
zastynglo z czterotomowego wydania muzyki organowej. Polska tworczo$¢
poza nim reprezentowali m.in.: Gustaw Roguski, Mieczystaw, Mieczystaw Sol-
tys, Czeslaw Sosnowski, Jozef i Stefan Surzynscy i Eugeniusz Walkiewicz.
W zbiorze tym znalazty si¢ dwa utwory Feliksa Nowowiejskiego — Preludium
Adoramus op. 31 nr 2 oraz fantazja Weihnacht in der uralten Marienkirche zu
Krakau (Boze Narodzenie w prastarym kosciele Mariackim w Krakowie) op.
31 nr 3, opartym na motywach koledy Wsrod nocnej ciszy.
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A. COPPENRATHS VERLAG (H. PRWELEK) REGENSBURG

Ryc. 1. Strona tytutowa III tomu zbioru Orgelkonzert Sammlung alter und neuer Kompositionen fiir
Orgel allein und anderen Instrumenten zum Konzertgebrauch wie zum Studium, wyd. przez Otto Gaulla
(Koncert na organy. Zbior dawnych i nowych kompozycji na organy solo i z towarzyszeniem innych
instrumentow do uzytku koncertowego i nauki). Nr 21 to kompozycja Feliksa Nowowiejskiego Weihnacht
in der uralten Marienkirche zu Krakau (Boze Narodzenie w prastarym kosciele Mariackim w Krakowie)
op. 31 nr 3 (zbiory wlasne).

18 Edition Alfred Coppenrth, http://www.carus-Vrlag.com/index.php3?selSprache=1&Blink
=Coppenrath; http://www.oberpfaelzerkulturbund.de/cms/pages/kultur-der-oberpfalz/ dbeintrag_details.
php?id=1914 (22.02.2014).

9 F. Nowowiejski, O znaczeniu Ratyzbony..., Czesé ITI, MK 1-2 (1934), s. 15-19; idem, O zna-
czeniu Ratyzbony..., Czes¢ IV, MK 3-4 (1934), s. 39-43.
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W omawianym cyklu artykuléw Feliksa Nowowiejskiego (cz. I i IV)!?
w wykazie absolwentow Szkoty Muzyki Koscielnej w Ratyzbonie, obejmujacym
lata 1874—-1900, znalazty si¢ rowniez nazwiska Polakow.

Pierwsi polscy stuchacze brali udziat juz w drugiej edycji kursu, ktory trwat
od 3 listopada 1875 do 1 lipca 1876 r. Byli to: Stanistaw Gorkiewicz z archidie-
cezji gniezniensko-poznanskiej 1 Henryk Krasuski z diecezji warminskiej, o kto-
rym kompozytor napisat: ,,niewiadomo, czy to Polak™20.

W siddmej edycji kursu (22 listopada 1880 — 24 czerwca 1881) nauke
w szkole pobierali stynni Wielkopolanie — bracia ks. Jozef 1 Stefan Surzynscy.
Jako absolwenta nastepnego roku nauczania, Nowowiejski wymienia niejakiego
Jozefa Odemara Sokolowskiego, poddajac jednak w watpliwos$¢ jego polskie
pochodzenie, podobnie jak w przypadku Prauzinskiego, ktory ukonczyt szkote
w 1886 .

W kolejnych latach kursy rozpoczynano pierwszego stycznia, trwaly one
kilka miesigcy, zazwyczaj do lipca, sierpnia. Kolejni polscy absolwenci to: Jan
Nepomucen Sobieski (1888), Franciszek Gorzelniaski i Zygfryd Cichy (1891),
ks. Teofil Kowalski (1892), ks. Leon Moczynski (1893), Henryk Makowski
(1895), ks. Eugeniusz Gruberski i Wincenty Gorzelniaski (1897), ks. Teofil Jozef
Poprawski (1898) oraz blizej nieznany z nazwiska Wiadystaw P. (1899).

W roku 1900 do grona shuchaczy Szkoty Muzyki Koscielnej dotaczyt
23-letni wowczas Feliks Nowowiejski. Jednoczesnie z nim uczestniczyto dwoch
Polakow: ks. Jan Jankowski z diecezji chetminskiej oraz ks. Jan Nikodemowicz
z diecezji przemyskiej. Nieco p6zniej, w ratyzbonskiej szkole nauke pobierat
rowniez ks. Wactaw Gieburowski — przyjaciel Nowowiejskiego oraz mtodszy
brat Feliksa — ks. Rudolf, ktérego pobyt w tej szkole dokumentuje m.in. prezen-
towana ponizej kartka pocztowa.

Feliks Nowowiejski pragnat przenie$¢ na grunt polski idee zaszczepione
w Ratyzbonie?!. Widziat potrzebe stworzenia podobnej uczelni w kraju. Ideal-
nym miejscem do tego, jego zdaniem, byt Pelplin — stolica biskupa chelmin-
skiego. Warunkiem powstania takiej placowki byl dobry chér katedralny
i odpowiednio wyposazona biblioteka. Ze $rodowiskiem tym kompozytor
utrzymywat Sciste kontakty, wielokrotnie wspolpracowat, dajac tam koncerty,
stluzac rada pedagogiczna i przekazujac swoje utwory do wykonania. Chor
meski katedry pelplinskiej premierowo wykonal m.in. jego Missa de Lisieuex
op. 49 nr 222

20 Tdem, O znaczeniu Ratyzbony..., Czesé IIT, MK 1-2 (1934), s. 16.

2L Zob. idem, O znaczeniu Ratyzbony..., MK 9-10 (1933), s. 127-129.

22 Premiera miata miejsce na Trzecim Ogoélnopolskim Kongresie Muzyki Koscielnej w Toruniu
w 1933 1. Trzeci Ogolnopolski Kongres Muzyki Koscielnej w Toruniu, MK 1-2 (1933), s. 14-15.
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Ryc. 2. Awers kartki pocztowej napisanej przez ks. Rudolfa Nowowiejskiego do Stanistawa Bursy.
Ratyzbona, 27 stycznia 1909 r. (zbiory BJ)?3

Chociaz Pelplin nie stal si¢ ,,polska Ratyzbong”, dziatali tu uczniowie No-
wowiejskiego: ks. Szymon Dreszler — kantor katedralny, ks. Jan Wisniewski
— organizator i dyrektor artystyczny Ogoélnopolskiego Kongresu Muzyki Ko-
scielnej w 1933 r.; Stanistaw Siedlewski, ktory wraz z ks. Wactawem Faustman-
nem zatozyl pismo ,,Muzyka Kos$cielna”; a takze Franciszek Olszewski oraz
siostry Cecylia ze Zgromadzenia §w. Wincentego 4 Paulo i Jolanta ze Zgroma-
dzenia Siostr Elzbietanek.

Roéwniez w innych miastach uczniowie Feliksa Nowowiejskiego prowadzili
w duchu ratyzbonskich idei dziatalno$¢ organistowska i dyrygencka. W Inowro-
ctawiu — Jan Galdynski i Wactaw Ciesielski, w Gdyni — Wactaw Betlejewski.

Wybitne zastugi w zakresie szerzenia nauk ratyzbonskich kompozytor
przypisywal wspomnianym juz ksi¢zom J. Surzynskiemu i jego nastgpcy
W. Gieburowskiemu. Podkreslit wysoki poziom prowadzonego pod ich kierow-
nictwem choru katedralnego w Poznaniu, ktory cieszyl si¢ powszechnym uzna-
niem w Polsce i zagranica: ,,Dlaczego poznanski zespot katedralny doszedt do
tych rezultatow? Bezwatpienia [!] jedna z przyczyn byla Ratyzbona: tu gleba

23 W zbiorach Biblioteki Jagiellonskiej zachowala si¢ widokéwka z 27 stycznia 1909 r., ktéra
ks. Rudolf Nowowiejski przestal z Ratyzbony swojemu przyjacielowi Stanistawowi Bursie z Krakowa.
Przedstawia ona kosciot sw. Cecylii w Ratyzbonie. Tre$§¢ zamieszczona na awersie kartki pocztowej:
»M06j Drogi Panie Stanistawie! Jestem w szkole muzyki koscielnej w Ratyzbonie, obecnie
w glebinach harmonii i kontrapunktu — i szczgs$liwy, bo w swoim zywiole. [...]”. Dalsza czg$¢ tekstu
zawiera odniesienia do spraw zwiazanych z koncertem i osiedleniem si¢ Feliksa Nowowiejskiego
w Krakowie.
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spulchniona tradycja wydaje dojrzate owoce i rodzi nowe zycie artystyczne,
a X. Dr. [!] Gieburowski, ktory studiowat w tej szkole, tradycje przeszczepit
i pielegnuje”.

Kompozytor wyr6znit réwniez dziatalnos¢ ks. Wactawa Lewandowskiego
— dyrygenta katedry pelplinskiej, pézniejszego patrona Pomorskiego Zwiazku
Kot Spiewaczych, takze ks. Henryka Nowackiego z Warszawy — propagatora
idei §piewu gregorianskiego oraz ks. Wojciecha Ignacego Lewkowicza, dyry-
genta choru katedralnego w Przemyslu.

Na koniec warto wspomnie¢ o wptywach $rodowiska ratyzbonskiego na
tworczos¢ artystyczna Feliksa Nowowiejskiego, ktory w Szkole Muzyki Ko-
scielnej zdobyt teoretyczne i praktyczne podstawy warsztatu kompozytora reli-
gijnego. Szkota byta dobrym przygotowaniem do dalszej pracy tworczej, zro-
dlem inspiracji i pomystow na zastosowanie form artystycznych w liturgii,
chociaz — jak pokazuje jego muzyka — najczgsciej odleglych od obowiazujace;j
w kregach ratyzbonskich estetyki muzycznej, pozostajacej pod wptywem suge-
stii i wymogow ruchu cecylianskiego®.

W sztuce gry organowej kompozytor najbardziej cenil kunszt improwizacji.
Wielokrotnie wypowiadat si¢ na ten temat w swych artykutach, podkreslajac, ze
ma ona: ,,[...] niezwykle znaczenie dla katolickiego organisty ze wzgledu na
konieczno$¢ wypetniania muzyka akcji liturgicznej. Improwizacja podnieca fan-
tazj¢ i koncepcje, ¢wiczy umyst w uktadaniu konstrukeyj [!] kontrapunktycz-
nych i moze sigga¢ wyzyn najwznioslejszego artyzmu, zwlaszcza jezeli improwi-
Zujacy czerpie tworzywo z motywow gregorianskich, ktore nadzwyczajnie
nadaja si¢ jako podstawa muzyczna dla snucia mysli kompozycyjnej w zwiazku
z caloscia nabozenstwa’2°.

Z kolei w innej jego wypowiedzi czytamy: ,,.Byto to u Glazunowa, w jego
mieszkaniu, za Bois de Boulogne [w Paryzu 1934 roku]. Zastatem kompozytora
wertujacego Epitome Gradualis Romani. [...] W melodii gregorianskiej jakiego$
Introitus nagle znalazt Glazunow temat, odpowiadajacy koncepcji adagia, zasiadt
do pianina i wspaniale improwizowal, poczem poprositem artyste, abym mogt
kontynuowac¢ mysl muzyczna i skolei improwizowatem, lecz w zupehie inny

24 7Zob. E. Nowowiejski, O znaczeniu Ratyzbony..., MK 9-10 (1933), s. 127.

25 Dyzieta pisane w tym duchu miaty charakter uzytkowy i byty dostosowane do celow liturgicz-
nych. Z zatozenia nawiazywaty do melodyki choratu gregorianskiego i polifonicznego stylu palestrinow-
skiego, ktore Kosciot uznat za doskonate i obowiazujace, nacechowane $wigtoscia, pozbawione elemen-
tow $wieckich w tresci muzycznej i formie. Kompozycje ,.cecylianskie” cechowata z reguly prosta
faktura i ograniczony doboér $rodkéw technicznych oraz wykonawczych, co wynikato glownie z ich
uzytkowego przeznaczenia. Na poczatku XX w. czgs¢ zwolennikow cecylianizmu odstapita od dotych-
czasowych zatozen, przyjmujac nowsze techniki kompozytorskie. Zob. K. Mrowiec, Cecylianizm, EK,
t. 2, s. 1381-1382.

26 F. Nowowiejski, O znaczeniu Ratyzbony..., Czesé¢ II, MK 11-12 (1933), s. 162.
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sposob, jako ratyzbonczyk, Scisle przestrzegajac tonacji doryckiej. Chorat gre-
gorianski zawsze wywieral na mnie gigbokie wrazenie, szczegolnie w interpretacji
benedyktynskiej w Monte Cassino, w Emaus, Beuron itp.”%’

O ,,wlasnych zdobyczach” wyniesionych ze Szkoly Muzyki Kos$cielnej
w Ratyzbonie kompozytor pisat rowniez: ,,Moje oratorja [!]: Syn Marnotrawny,
Quo Vadis? i Znalezienie $w. Krzyza nawiazuja w pewnych scenach do stylu
ratyzbonskiego, przedewszystkim [!] moje niedawno skomponowane msze:
Missa pro pace, Missa de Lisieux i Missa iae Claramontanae zawdzigczaja ujgcie
formalne tym dzietom, ktorych stuchatem w katedrze ratyzbonskiej — interpreta-
cje X. Engelhardta, rok 1900 — aczkolwiek w mszach moich staratem sig pota-
czy¢ reguly estetyki klasycznej z duchem wspotczesnych zdobyczy harmonicz-
nych i techniczno-organowych’28,

Obraz Ratyzbony, jaki przedstawit Feliks Nowowiejski w cyklu artykutow
zamieszczonych na tamach czasopisma ,,Muzyka Koscielna”, odzwierciedla
znaczenie Szkoty Muzyki Koscielnej i skupionych wokot niej muzykow, peda-
gogow w kregach artystyczno-religijnych na przetomie XIX i XX w. w Polsce
iw Europie.

Tradycja i estetyka wytyczona przez to srodowisko zdecydowanie wptyne-
ly na postawe wielu kompozytorow, w tym Feliksa Nowowiejskiego, ktory
niejednokrotnie publicznie okreslat si¢ ,,ratyzbonczykiem”, thumaczac w ten spo-
sob swoj stosunek do muzyki religijnej, liturgicznej. Dla wielu szkota ta byta
i jest tworczym drogowskazem, o czym moze $wiadczy¢ fakt, ze chociaz
w zmienionej, uwspotcze$nionej formie, funkcjonuje do dzisiaj.

FELIKS NOWOWIEJSKI O SZKOLE MUZYKI KOSCIELNEJ
W RATYZBONIE

(STRESZCZENIE)

Celem pracy jest przedstawienie pogladow Feliksa Nowowiejskiego na temat Szkoty Muzyki
Koscielnej w Ratyzbonie i jej roli w ksztattowaniu wielu pokolen kompozytordéw religijnych. Szkota
zalozona w 1874 r. przez F.X. Haberla, od poczatku swego istnienia zyskata migdzynarodowe znacze-
nie, zwlaszcza w katolickich krajach Europy. Tu ksztatcito si¢ wielu wybitnych kompozytoréw religij-
nych, do ktoérych z pewnoscia zalicza si¢ F. Nowowiejski, w roku 1900 uczestnik 26. edycji kursu
muzyki ko$cielnej. Pobyt kompozytora w Ratyzbonie dokumentuja niezwykle pochlebne $wiadectwa,
wystawione przez tamtejszych mistrzow Haberla i Hallera oraz cykl artykutéw zatytutowanych
O znaczeniu Ratyzbony dla ruchu koscielno-muzycznego, zamieszczonych w ,,Muzyce Kosciel-
nej” w latach 1933—-1934, autorstwa F. Nowowiejskiego. W artykutach zawarto cenne informacje na
temat historii szkoty, propagowanych przez nig idei oraz absolwentdéw. Teksty przesycone sa osobisty-
mi refleksjami kompozytora na temat miasta oraz tradycji, pobrzmiewa tez w nich duch muzyki.

27 Idem, Moje najglebsze wzruszenie muzyczne, MUZ 7-12 (1936), s. 91.
28 Idem, O znaczeniu Ratyzbony..., MK 9-10 (1933), s. 128.
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FELIKS NOWOWIEJSKI ON SCHOOL OF CHURCH MUSIC
IN REGENSBURG

(SUMMARY)

The purpose of work is to present the views of Feliks Nowowiejski on School of Church Music
in Regensburg and its role in shaping many generations of composers for religious reasons. This
School founded in 1874 by F.X. Haberl, from the beginning of its existence has gained an international
importance, especially in the Catholic countries of Europe. In this place many prominent religious
composers were educated including F. Nowowiejski, in the year 1900 participant 26 — of that edition
of church music course. The composer’s stay in Regensburg is documented by extremely flattering
certificates issued by the local masters Haberl and Haller and a series of four articles entitled About
the significance of Regensburg for a church-music movement, appearing in “Church Music” in the
years 1933-1934 by F. Nowowiejski. The articles contain valuable information about the history of the
school, ideas promoted by it and their graduates. They feature personal reflections of the composer
associated with the atmosphere of the city, its tradition, and the sound of music.

FELIKS NOWOWIEJSKI UBER DIE KIRCHENMUSIKSCHULE
IN REGENSBURG

(ZUSAMMENFASSUNG)

Zweck der Arbeit ist, die Ansichten von Feliks Nowowiejski auf Kirchenmusikschule in Re-
gensburg und ihre Rolle bei der Gestaltung vieler Generationen von Komponisten religioser Musik zu
présentieren. Diese Schule, gegriindet im 1874 von Franz Xaver Haberl, gewann von Anfang an eine
internationale Bedeutung, vor allem in den katholischen Landern Europas. Hier bildeten sich viele
hervorragende Komponisten religioser Musik, unter anderem Feliks Nowowiejski, Teilnehmer der 26.
Auflage des Kirchenmusik- Kurses im Jahre 1900. Sein Aufenthalt in Regensburg wird durch schmeichel-
hafte Zeugnisse, die ihm die Meister der Kirchenmusikschule Haberl und Haller ausgestellt haben,
belegt sowie durch Nowowiejski«s Beitrdgen unter dem Titel O znaczeniu Ratyzbony dla ruchu
koscielno-muzycznego (Uber die Bedeutung von Regensburg fiir die kirchlich — musikalische
Bewegung), die in der Zeitschrift ,,Muzyka Koscielna“ (,,Kirchenmusik®) in den Jahren 1933-34 er-
schienen. Sie beinhalten wertvolle Informationen iiber die Geschichte der Schule, propagieren Ideen
und Schulabginger, sowie die personlichen Reflexionen des Komponisten iiber die Stadt, ihre Tradition
und dort erklingende Musik.
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Mitakowo, potozone w obrebie historycznej krainy Prus Gornych, nalezy
do malowniczych, zabytkowych miast diecezji warminskiej, ktorego dzieje nie
wzbudzaly szczegdlnego zainteresowania ani polskich, ani niemieckich badaczy
przesztosci. Dopiero w 1997 r. opublikowano jego broszurowa monografi¢
autorstwa Wandy Lukasiewicz!, w ktorej jednak niewiele miejsca poswigcono
stosunkom wyznaniowym w przedwojennym Mitakowie. Cennym przyczynkiem
dotyczacym historii Kosciota katolickiego w tym miescie jest z kolei praca
magisterska Doroty Wotoszczuk?, napisana na seminarium u ks. prof. Henryka
Damiana Wojtyski CP, a nastgpnie obroniona na Wydziale Teologii Uniwersytetu
Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie. Zgodnie z cezura czasowa okreslong
w tytule autorka zogniskowala si¢ na funkcjonowaniu mitakowskiej parafii po
drugiej wojnie $wiatowej. PowyzZsze opracowania nie wyczerpuja zagadnien
zwiazanych z dziejami katolickiej placowki duszpasterskiej w Mitakowie w XIX w.,
a zwlaszcza z jej powstaniem, rozwojem czy tez finansowaniem. Gwoli ich

Adres/Adresse/Anschrift: ks. dr Marek Jodkowski, Katedra Historii Kosciota i Dziedzictwa Kulturowego,
Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, ksmarekj@wp.pl.

1 W. Lukasiewicz, Mitakowo. Monografia miasta i dziejow najnowszych, Mitakowo 1997.

2 D. Woloszczuk, Dzieje parafii Mitakowo w latach 1945-1992, Olsztyn 2001, kps w Bibliotece
Wydziatu Teologii UWM w Olsztynie.
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uzupetnienia, nalezy skupic si¢ przede wszystkim na analizie materiatéw archi-
walnych zdeponowanych w Archiwum Archidiecezji Warminskiej w Olsztynie
oraz Archiwum Zarzadu Generalnego Stowarzyszenia §w. Bonifacego, ktore
miesci si¢ w Bonifatiuswerk w Paderborn. Wspomniane stowarzyszenie wspie-
rato budowe obiektow koscielnych, a takze pensje duchowienstwa oraz pracow-
nikow zatrudnianych przy katolickich placowkach duszpasterskich w diasporze.

Rys historyczny

W potowie XIX w., wskutek zmian bedacych nastgpstwem Wiosny Lu-
dow, wprowadzono oktrojowana konstytucje panstwa pruskiego, ktéra umozli-
wiata swobodne organizowanie si¢ Kosciota katolickiego3. Wyraznej zmianie
ulegta zatem sytuacja katolikow zyjacych w diasporze, w tym réwniez w Mitako-
wie. Warto podkresli¢, ze we wspomnianym miescie i okolicach znacznie zwigk-
szyta si¢ wowczas liczba wiernych wspomnianej konfesji. W zwiazku z tym
proboszcz z Etdyt Wielkich ks. Heinrich Renkel (Renze), za przyzwoleniem
wladz diecezji warminskiej, zakupit 5 kwietnia 1852 r. wolnostojacy dom
w Mitakowie, aby zaadaptowac go na cele kultu religijnego. Budynek nalezat
wezesniej do stolarza Kuellera, ktéry sprzedat go za 900 talaréw*. W tym
samym czasie mitakowscy katolicy skierowali prosbe do biskupa warminskiego
Jozefa Ambrozego Geritza, aby zezwolil na sprawowanie mszy §w. w tym
miescie. Zagwarantowali rowniez dojezdzajacemu duszpasterzowi rownowar-
to$¢ 150 marek jako rekompensatg za podroz. Uroczysto$¢ poswigcenia orato-
rium ku czci Krzyza Swigtego (in hon. victoriosissimae Crucis Christi), ktorej
przewodniczyt eldycki proboszcz, odbyla si¢ w druga niedziele adwentu,
12 grudnia 1855 r. Od tego czasu, w okreslone niedziele i Swigta, ksi¢za z Eldyt
Wielkich celebrowali w tym miejscu katolickie nabozenstwa>. Z wizytacji deka-
nalnej przeprowadzonej w 1863 r. wynika, Ze oratorium znajdowato si¢ w do-
brym stanie®.

Wraz z organizacja katolickich nabozenstw rozpoczgto pertraktacje doty-
czace utworzenia szkoty katolickiej w Mitakowie. Juz w 1855 r. taka potrzebe
poparta rejencja krolewiecka, jednak wskutek nieprzychylnego stanowiska wtadz

3 A. Kopiczko, Duchowieristwo katolickie diecezji warmiriskiej w latach 1821-1945, cz. 1, Stu-
dium prozopograficzne, Olsztyn 2004, s. 19.

4 Geschichte der kath. Kirche und Gemeinde Liebstadt, Adalbertusblatt 25 (1914), s. 98.

5 Tbidem; P. Romahn, Die Diaspora der Diozese Ermland, Braunsberg 1927, s. 53; zob. takze
Rocznik Diecezji Warminskiej 1985, Olsztyn 1985, s. 301.

6 Archiwum Archidiecezji Warminskiej w Olsztynie (dalej AAWO), AB IV 24, Dekanats-Kirche-
nvisitations-Bericht von Guttstadt pro 1863.
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miejskich udato si¢ zrealizowa¢ powyzsze plany dopiero w 1859 r. Zatrudniono
wowczas nauczyciela o nazwisku Kriminski. Zdeponowano takze kapitat gwa-
rantujacy jej funkcjonowanie, ktory sktadat si¢ z 350 talarow ofiarowanych przez
proboszcza Renkela i innych ksigzy oraz 725 talaréw przekazanych przez Towa-
rzystwo §w. Wojciecha’. Warto takze wspomnieé, ze nadano jej charakter pu-
blicznej placowki oswiatowej. W takim przypadku wtadze miejskie miaty prawo
wyboru nauczyciela, ktorego proponowal inspektor szkolny. W umowie parafu-
jacej funkcjonowanie szkoty zapisano jednak, ze magistrat zobowiazywat si¢
jedynie do optacania rownowartosci 60 marek czynszu za pomieszczenia eduka-
cyjne oraz dotowania pensji nauczyciela®. Ze wzgledu na powickszajaca si¢
liczbg uczniow jeszcze przed 1880 r. zabiegano u wtadz miejskich o zezwolenie
na zatrudnienie drugiego nauczyciela, jednakze bezskutecznie. Magistrat uzasad-
niat t¢ decyzj¢ faktem, ze sporo uczniéw rekrutowato si¢ spoza miejscowego
obwodu szkolnego. Rejencja krolewiecka proponowata z kolei utworzenie szko-
ty symultannej, na ktéra mitakowski duszpasterz nie chciat si¢ zgodzi¢®. Przez
dtuzszy czas katolicka placowka o§wiatowa miescita si¢ w dawnym domu para-
fialnym!9, ktérego stan techniczny zaréwno w 1884 r., jak i w 1888 r. pozosta-
wial wiele do Zyczenia. Pilnego remontu wymagaty zwlaszcza podtogi i oknall.
Wisréd zatrudnionych w Mitakowie nauczycieli katolickich warto wymieni¢ jeszcze
Johanna Wediga (od 1 kwietnia 1879 1.)!2 i Jacoba Alfaengera (od 23 sierpnia
1880 r.)!3. Ostatecznie w tzw. sprawozdaniu misyjnym z 1895 r. podano infor-
macje, ze w szkole katolickiej pracuje dwoch nauczycielil4.

Po kilku latach okazalo si¢, ze powierzchnia oratorium jest zbyt mata
wobec powigkszajacej sig liczby wiernych. Proboszcz Renkel z Etdyt Wielkich
postanowit zatem zakupi¢ odpowiednia parcele z mys$la o budowie $wiatyni
w Mitakowie. Umowg dotyczaca nabycia dzialki budowlanej o szerokosci 70 stop
i dlugosci 320 stop parafowano w 1864 r. z handlowcem Friedrichem Wilhel-
mem Wormsem. Aby czuwaé nad przebiegiem budowy, ustanowiono w maju
1864 1. ks. Augustina Bargela kuratusem w opisywanej miejscowosci. Postuge

7 Archiwum Zarzadu Generalnego Stowarzyszenia $éw. Bonifacego w Paderborn (dalej Arch.
Paderborn), Teczka: Liebstadt, Missionsstation Liebstadt (5 II 1872); (4 VI 1877); AAWO, AB II A 12,
Konferenz Dekane in Frauenburg (10 VIII 1871); P. Romahn, Die Diaspora der Diézese Ermland, s. 54;
zob. rowniez Geschichte der kath. Kirche und Gemeinde Liebstadt, s. 98; A. Lukaszewski, Mifakowo, w:
A. Wakar i in. (red.), Morqg. Z dziejow miasta i powiatu, Olsztyn 1973, s. 129.

8 Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt (5 IV 1884).

9 Ibidem.

10 Geschichte der kath. Kirche und Gemeinde Liebstadt, s. 98.

11 Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt (5 IV 1884); Missionsbericht v. J. 1888.
12 Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt (15 IIT 1880).

13 Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt (5 IV 1884).

14 Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt, Missionsbericht vom Jahre 1895.
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duszpasterska rozpoczat 13 czerwca 1864 r., co wiazato si¢ z ustanowieniem
kuracji mitakowskiej. Ks. Bargel erygowat fundusz budowlany oraz nawiazat
wspolprace z dziatajacym w diecezji warminskiej Towarzystwem $w. Wojciecha,
ktore wspierato budowe obiektow sakralnych na obszarach diaspory diecezji
warminskiej. Po niespeina roku ks. Bargel otrzymat jednak nominacj¢ na wikariu-
sza w Swietej Lipce!d. Jego nastepca ustanowiono 17 listopada 1865 r. ks. Anto-
na Gerigka!®. Budowa kosciota byta priorytetowym zadaniem dla mitakowskie-
go duszpasterza. Niestety, w trakcie przygotowan napotykano na liczne
przeciwnosci. Jako przyktad mozna wskazac skarge wtasciciela mtyna o nazwi-
sku Manske, ktory protestowat przeciwko wzniesieniu katolickiej $wiatyni, gdyz
jego nieruchomosé znajdowata sig jedynie 700 stop od koscielnych gruntow!’
Ostatecznie 2 czerwca 1866 . ks. Gerigk otrzymatl pozwolenie na wystawienie
kos$ciota. Prace rozpoczgto juz 25 czerwca tegoz roku. Uroczysto$¢ potozenia
kamienia wegielnego, ktorej przewodniczyt proboszcz etdycki Joseph Fahl, mia-
ta miejsce w 1867 r. Budowa przebiegata do§¢ szybko!8, skoro jeszcze tego
samego roku obiekt sakralny wzniesiono w stanie surowym!?. Ostatecznie wy-
budowano orientowana swiatyni¢ salowa reprezentujaca ,,urzedowa”, zdecydo-
wanie funkcjonalng odmiang stylu neogotyckiego, utrzymana w tradycji szkoty
berlinskiej??. Usytuowano ja na planie wydhuzonego prostokata, zamknigtego od
strony wschodniej wyodrebniona absyda, flankowana dwiema zakrystiami, nato-
miast od zachodniej — wydzielona wieza na planie kwadratu. W 1895 r. podano
wymiary obiektu sakralnego: dtugos¢ — 89 stop, szerokos¢ — 43 stopy 1 Wyso-
ko$¢ — 34 stopy?!. Kosciot ku czci Znalezienia i Podwyzszema Krzyza Swietego
konsekrowat biskup Filip Krementz 4 lipca 1869 r.22

1S Geschichte der kath. Kirche und Gemeinde Liebstadt, s. 98; P. Romahn, Die Diaspora der
Diozese Ermland, s. 54; A. Kopiczko, Duchowienstwo katolickie diecezji warminskiej w latach 1821-1945,
cz. 2, Stownik, Olsztyn 2003, s. 16.

16 Geschichte der kath. Kirche und Gemeinde Liebstadt, s. 98; A. Kopiczko, Duchowienstwo kato-
lickie diecezji warminskiej w latach 1821-1945, cz. 2, Stownik, s. 76. Ks. Anton Gerigk zainaugurowat
ponadto 17 pazdziernika 1869 r. celebracje katolickich nabozenstw w Moragu. Az do 1880 r., cztery razy
do roku, mitakowscy duszpasterze sprawowali mszg $w. w tym miescie; por. Bitte um eine Gabe fiir den Bau
eines Missionshauses nebst Kapelle in der Kreisstadt Mohrungen, Bonifatiusblatt 5 (1889), s. 67; M. Jodkow-
ski, Dzieje katolickiej placowki duszpasterskiej w Morqgu w XIX wieku, Studia Elblaskie 14 (2013), s. 87;
A. Kopiczko, Duchowienstwo katolickie diecezji warminskiej w latach 1821-1945, cz. 2, Stownik, s. 76.

17" Geschichte der kath. Kirche und Gemeinde Liebstadt, s. 98.

18 Ibidem; por. AAWO, AB IV 24, Dekanat-Kirchen-Visitations-Bericht von Guttstadt pro 1866;
zob. takze W. Lukasiewicz, Mitakowo, s. 6.

19 AAWO, AB IV 24, Dekanat Kirchenvisitations-Bericht Guttstadt pro 1867.

20 A. Rzempotuch, Siedem wiekéw architektury sakralnej na Warmii, w: B. Magdziarz (red.),
Koscioly i kaplice archidiecezji warminskiej, t. 1, Swieta Warmia, Olsztyn 1999, s. 299.

21 Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt, Missionsbericht vom Jahre 1895.

22 Geschichte der kath. Kirche und Gemeinde Liebstadt, s. 98; Rocznik Diecezji Warminskiej
1985, s. 301; por. W. Lukasiewicz, Milakowo, s. 6.
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W 1866 r. ks. Anton Gerigk kupit ponadto w Mitakowie parcele od hono-
rowego rajcy miejskiego RoBnera za 160 talardw i wytyczy! na niej cmentarz23.
Juz w 1877 r. przypuszczano, ze w ciagu dwoch lat zacznie brakowac na nim
miejsc. Aby powigkszy¢ jego obszar, zamierzano dokupi¢ znajdujaca si¢ obok
nieruchomos$¢ gruntowa. Niestety, miejscowa wspolnota byta zbyt biedna, aby
oplacié¢ inwestycje2*. Prosba skierowana do komitetu diecezjalnego Stowarzy-
szenia §w. Bonifacego i Wojciecha we Fromborku przyniosta jednak oczekiwa-
ny skutek. 11 lutego 1880 r. przekazano z tego zrodta 900 marek. Stowarzysze-
nie wspotfinansowato rowniez budowe ogrodzenia na cmentarzu ofiarowujac
11 lutego 1885 r. 600 marek?>.

Duszpasterze mitakowscy zabiegali takze o wykonanie elementow wyposa-
zenia wnetrza sakralnego oraz niezbednych utensyliow. Prawdopodobnie
w 1869 r. Johann Rohn wybudowat organy za 650 talarow2°. W 1871 r. kuratus
Gerigk zwrdcil si¢ z prosba do cesarza niemieckiego Wilhelma I o przydziat
przetopionego metalu, ktory zostal przejety w czasie dziatan militarnych. Wnio-
sek zostat rozpatrzony pozytywnie?’, dzieki czemu w 1873 r. odlano dzwony
o wadze 620, 260 i 78 kg w zaktadzie ludwisarskim Friedricha Schulza z Chelm-
naZ8. Pie¢ lat p6zniej wstawiono trzy witraze w absydzie kosciota??, natomiast
w 1894 r. — stacje Drogi Krzyzowej3?. Dzieki odpowiedniej liczbie wiernych,
zabezpieczeniu finansowemu placowki duszpasterskiej oraz posiadanym budyn-
kom 8 lutego 1871 r. kuracja mitakowska zostata ustanowiona parafia. T¢ decy-
zje potwierdzity 13 listopada 1872 r. wladze panstwowe. Oprocz Mitakowa
nalezato do niej 56 miejscowosci3!.

W 1872 r. urzad proboszcza mitakowskiego objat August Blank, ktorego
priorytetem bylo scalenie miejscowej wspolnoty parafialnej oraz ozdobienie
swiatyni. Tegoz roku dokonczyt budowe nowej plebanii oraz obiektow gospo-
darczych32. W 1876 r. przekazano z diecezjalnego komitetu Stowarzyszenia

23 Geschichte der kath. Kirche und Gemeinde Liebstadt, s. 98.

24 Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt (4 VI 1877); por. Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt
(15 TII 1880).

25 Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt, Unterstiitzungen (einmalige) fiir die Mission Liebstadt.

26 Geschichte der kath. Kirche und Gemeinde Liebstadt, s. 98; M. Jodkowski, Budownictwo
sakralne diecezji warminskiej w latach 1821-1945, Olsztyn 2011, s. 121.

2T Geschichte der kath. Kirche und Gemeinde Liebstadt, s. 98.

28 M. Jodkowski, Budownictwo sakralne diecezji warminiskiej w latach 1821-1945, s. 108; zob.
takze Archiwum Panstwowe w Olsztynie, 367/379, s. 1.

29 AAWO, AB IV 24, Kirchenvisitationsbericht des Dekanats Guttstadt pro 1878.

30 AAWO, AB IV 24, Kirchenvisitationsbericht des Dekanats Guttstadt pro 1894.

31 Ppastoralblatt fiir die Didzese Ermland 1 (1873), s. 6-8; Geschichte der kath. Kirche und
Gemeinde Liebstadt, s. 98; P. Romahn, Die Diaspora der Diézese Ermland, s. 54; Rocznik Diecezji
Warminskiej 1985, s. 301.

32 Geschichte der kath. Kirche und Gemeinde Liebstadt, s. 98.
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sw. Bonifacego i Wojciecha we Fromborku 650 marek na parce remontowe
w domu parafialnym?3. Ks. Blank zmart na zapalnie ptuc 12 kwietnia 1880 r.34

Cigzkim doswiadczeniem dla mitakowskiej wspolnoty parafialnej byt czas
kulturkampfu. Urzednicy reprezentujacy wladzg panstwowa nizszych szczebli
proébowali mieszaé si¢ w sprawy koscielne. Dzigki jednak rozwadze ks. Fahla,
proboszcza z Eldyt, i 6wczesnego przewodniczacego Zarzadu Koscielnego
— sedziego powiatowego Krebsa, udato si¢ unikna¢ niepotrzebnych konfliktow.
Przez trzy lata nie mozna bylo ustanowié proboszcza w Milakowie3>. Dopiero
w 1883 r. kuratusem w tym miescie mianowano Donatusa Steinsohna3®, ktory
zamieszkat poza plebania. Zgtaszano bowiem w tym czasie potrzebe przeprowa-
dzenia prac remontowych z powodu wilgoci i zagrzybienia jej wngtrza. Postrze-
gano to jako skutek kulturkampfu, kiedy dom parafialny nie byt uzytkowany3’.
Niestety, jeszcze w 1888 r. informowano, ze nie zostaty podjgte prace remonto-
we ze wzgledu na brak $rodkow finansowych3®. Przeprowadzono je prawdopo-
dobnie w czasie urzedowania kolejnych duszpasterzy mitakowskiej parafii - ks.
Franza Kleina (administrator od 1890 r.) badZ Johanna Kolberga (administrator
od 1895 .)%°.

Ludnos$é katolicka

W dekrecie cyrkumskrypcyjnym Stolicy Apostolskiej z 15 maja 1859 r.
wytyczono granice mi¢dzy diecezja chelminska a warminska. Wigksza czg$¢
powiatu moraskiego przypadta wowczas diecezji chelminskiej, natomiast jego
zachodnie obszary podporzadkowano administracji Kosciota warminskiego. Az

925 wiernych mieszkajacych na tym obszarze wlaczono do stacji misyjnej

w Mitakowie®0.

33 Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt (4 VI 1877). W 1895 r. odnotowano wymiary domu
parafialnego: dtugo$¢ — 57% stop oraz szeroko$¢ — 36 stop; zob. Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt,
Missionsbericht vom Jahre 1895.

34 Geschichte der kath. Kirche und Gemeinde Liebstadt, s. 98; A. Kopiczko, Duchowienstwo
katolickie diecezji warminskiej w latach 1821-1945, cz. 2, Stownik, s. 24.

35 Geschichte der kath. Kirche und Gemeinde Liebstadt, s. 98.

36 Ibidem.

37" Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt (5 IV 1884).

38 Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt, Missionsbericht v. J. 1888.

39 A. Kopiczko, Katalog duchowienstwa katolickiego w diecezji warminskiej (do 1945 roku),
Olsztyn 2003, s. 36; P. Romahn, Die Diaspora der Diézese Ermland, s. 54.

40 Bitte um eine Gabe fiir den Bau eines Missionshauses nebst Kapelle in der Kreisstadt Mohrun-
gen, s. 66; por. M. Jodkowski, Dzieje katolickiej placowki duszpasterskiej w Morqgu w XIX wieku,
s. 86.
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W 1863 r. do mitakowskiej szkotly katolickiej uczeszczato 59 dzieci. Na
podstawie kartek do spowiedzi $w. wielkanocnej wynika, ze w 1865 r. do
tamtejszej placowki duszpasterskiej nalezato okoto 800 wiernych wraz z dzie¢mi
z rodzin mieszanych wyznaniowo oraz czescia katolikoéw z Moraga i1 okolic.
W semestrze zimowym 1871/1872 r. odnotowano 101 dzieci uczestniczacych
w zajeciach szkoty katolickiej, z czego 34 pochodzito z rodzin mieszanych. Na
obszarze kuracji 20 dzieci z rodzin mieszanych oraz 25 z katolickich chodzito
do szkot protestanckich. Udzial wiernych w nabozenstwach pozostawiat wiele
do zyczenia. Zdaniem kuratusa wynikato to z faktu, ze wigkszo$¢ ludnosci
katolickiej pracowata u protestanckich wtascicieli ziemskich, ktorzy niejedno-
krotnie nie respektowali prawa swoich pracownikow do §wigtowania uroczysto-
§ci katolickich, a nawet do udziatu w niedzielnych nabozenstwach*!. W 1877 r.
mitakowski proboszcz informowal, ze cztonkowie miejscowej wspolnoty to
w wigkszo$ci robotnicy badz stuzba wiejska zatrudniana przez protestantow
posiadajacych majatki ziemskie. Jedynie 7 katolikow byto wiascicielami ziemski-
mi, za$ 11 — drobnymi rzemie$lnikami. Liczba wiernych na podstawie kartek do
spowiedzi §w. wielkanocnej wynosita wowczas 980 (w tym w Mitakowie — 442).
Odnotowano 109 dzieci w wieku szkolnym, z czego 53 z rodzin mieszanych
wyznaniowo. Do pozamiejscowych szkot protestanckich uczeszczato 41 dzieci
z rodzin katolickich i 37 z rodzin mieszanych*2.

W 1879 r. Mitakowo liczyto 2311 mieszkancow. Na obszarze parafii miesz-
kato 1014 katolikow (w tym 462 w Mitakowie). Odnotowano w tym czasie 214
katolickich rodzin. Dzieci w wieku szkolnym byto 171 (z czego 102 z Mitako-
wa). Do katolickiej szkoty uczeszczato 107 dzieci, natomiast do protestanckich
— 62 katolikow™*3. W 1884 r. liczba rodzin katolickich na obszarze parafii wyno-
sifa 99 (w tym 52 w Mitakowie), za$§ mieszanych wyznaniowo — 112 (w tym
48 w Milakowie). W opisywanym miescie byto woéwczas 76 katolickich dzieci
w wieku szkolnym, natomiast w zajeciach szkoty katolickiej brato udziat 102
katolikow**. Po czterech latach catkowita liczba ludnosci na obszarze parafii
rownala si¢ 11 774 (z czego 2457 w Mitakowie). Odnotowano wowczas 1056
katolikow (w tym 538 z Mitakowa). Liczba dzieci zobowiazanych do nauki
wzrosta do 154 (w tym 93 w Mitakowie). W katolickiej szkole uczyto sig¢ 118
ucznidow, natomiast w 10 protestanckich placowkach edukacyjnych — 36 katoli-
kow?. W 1890 r. proboszcz Steinsohn informowal, Ze na terenie parafii mita-

41" Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt, Missionsstation Liebstadt (5 IT 1872).
42 Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt (4 VI 1877).

43 Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt (15 I1I 1880).

44 Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt (5 IV 1884).

45 Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt, Missionsbericht v. J. 1888.
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kowskiej mieszka duzo dziewczat, ktore pracuja w charakterze stuzacych
(ok. 140-150). Zreszta rokrocznie powigkszala si¢ ta liczba wskutek migracji
z obszarow historycznej Warmii. Duszpasterz dostrzegat wynikajace z tego za-
grozenia, poniewaz w Prusach Gornych panowata wigksza swoboda obycza-
jow. Ponadto juz w 1880 r. proboszcz August Blank alarmowat, ze w licznych
majatkach ziemskich nalezacych do parafii w niedzielne popotudnia odbywaja
si¢ potancowki. Trwaty one niejednokrotnie az do nocy. Poza tym we wspo-
mnianych majatkach panowaly ,,przerazajace” warunki lokalowe, bowiem pracu-
jace w nich kobiety i mezczyzni mieszkali w tych samych pomieszczeniach.
Prowadzito to do wigkszej niz w innych parafiach liczby chrztéow udzielanych
panienskim dzieciom?°.

W tzw. sprawozdaniu misyjnym z 1895 r. podano informacjg, ze mitakow-
ska parafia liczy ok. 950 katolikow (z czego ok. 400 w Milakowie). Dzieci
objetych obowiazkiem nauczania byto ok. 163 (w tym ok. 120 z Mitakowa)*’.
W 1902 r. mieszkato w Mitakowie ok. 350 katolikdéw. Liczba dzieci zobowiaza-
nych do nauki szkolnej wynosita 170 (w tym 94 z Mitakowa). W mitakowskiej
szkole katolickiej uczyto si¢ w tym czasie 110 osob. Pozostate chodzity do
szkot protestanckich badz pobieraty katolickie lekcje religii w okolicznych punk-
tach katechetycznych. Zdaniem mitakowskiego duszpasterza, cz¢$¢ dzieci mo-
gla rowniez braé udziat w zajeciach sasiednich szkot katolickich®®.

Wybrane aspekty duszpasterskie

W 1864 r. ochrzczono 27 osdb oraz asystowano przy zawarciu 4 zwiaz-
kéw matzenskich. Rok pézniej, w okresie wielkanocnym udzielono 467 komunii
$w. Cmentarz katolicki wytyczono dopiero w maju 1866 r. W trakcie tegoz roku
pochowano 30 zmartych. W 1871 r. przystapito do komunii $w. 1300 wiernych,
za$ w okresie wielkanocnym — 541. Zgloszono wowczas 38 chrztow, 7 §lubow
1 10 pogrzeboéw. W latach 1864—1871 odnotowano 319 chrztow i 49 §lubow,
natomiast od 1866 r. do 1871 r. mialo miejsce 170 pogrzebow. Na poczatku lat
siedemdziesiatych XIX w. w czasie uroczystosci, ktore obchodzity rowniez
Koscioly protestanckie, katolicka swiatynia w Mitakowie byta wypetiona wier-
nymi. W niedzielnych mszach $w. uczestniczyto jednak 150-200 katolikow*.
W 1876 r. ochrzczono 52 osoby, asystowano przy zawarciu 9 zwiazkow mat-

46 AAWO, AB IV 24, Liebstadt (16 T 1890).

47 Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt, Missionsbericht vom Jahre 1895.

48 Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt, Missionsbericht vom Jahre 1902.

49" Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt, Missionsstation Liebstadt (5 IT 1872).
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zenskich oraz pochowano 35 zmartych. Do komunii $§w. przystapito wowczas
ok. 1500 0s6b, a w okresie wielkanocnym — 5950

W 1879 r. odnotowano 56 chrztéw, 9 slubow i 30 pogrzebow. Udzielono
ok. 2000 komunii $w., a w okresie wielkanocnym — 61951, Cztery lata pozniej
zgloszono 52 chrzty, 10 §lubow i1 31 pogrzebow. Komuni¢ $w. wielkanocna
przyjeto 627 0sob (oraz 12 z Moraga). W niedzielnych mszach $w. uczestniczy-
to ok. 200 wiernych32. W 1887 r. ochrzczono 56 0s6b, asystowano przy zawar-
ciu 13 zwiazkow malzenskich oraz pochowano 44 zmartych. W okresie wielka-
nocnym udzielono 628 komunii $§w. Na niedzielne msze $w. przychodzito
150-200 wiernych3. W 1894 r. odnotowano 46 chrztow, 11 §lubow i 28 pogrze-
bow. Pig¢ osdéb wyrzeklo sig¢ w tym czasie wiary katolickiej. Udzielono 1360
komunii §w., a w okresie wielkanocnym — 590. Na niedzielnych mszach $w.
gromadzito si¢ 200250 wiernych>*. W 1901 r. zgloszono 34 chrzty, 3 $luby
i 25 pogrzebow. Liczba rozdanych komunii $w. zmniejszyla si¢ do 1295,
a w okresie wielkanocnym — do 549. W niedzielnych nabozenstwach brato
udziat ok. 300 wiernych>>.

Finanse

W tzw. sprawozdaniu misyjnym z 1872 r. podano informacje o kosztach
zwiazanych z kupnem nieruchomosci 1 wystawieniem budynkéw koscielnych
w Mitakowie. Parcela pod budoweg kosciota i mieszkania dla duszpasterza kosz-
towala 900 talaréw, wzniesienie $wiatyni wraz z niezbednymi elementami wypo-
sazenia wnetrza — 13 200 talarow, cmentarz wraz z ogrodzeniem — 251 talarow,
budynek szkolny wraz z mieszkaniem nauczyciela — 1800 talarow oraz niewy-
konczona plebania — 2152 talary. Do 1872 r. wydano zatem 18 303 talary°.
Miejscowa wspodlnota katolicka przekazata na ten cel 400 talarow, Towarzystwo
$w. Wojciecha — 1395 talaréw, w ramach jatmuzny jubileuszowej z pazdziernika
1865 r. otrzymano 1000 talarow, z rozwiazanego funduszu Towarzystwa Ksigzy
Warminskich — 835 talarow, z kolekty domowej przeprowadzonej na obszarze
diecezji warminskiej — 1482 talary, z Towarzystwa $w. Franciszka Ksawerego
— 900 talaréw, z koscielnego majatku parafii glotowskiej — 3336 talarow oraz

50 Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt (4 VI 1877).

51 Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt (15 IIT 1880).

52 Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt (5 IV 1884).

53 Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt, Missionsbericht v. J. 1888.

54 Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt, Missionsbericht vom Jahre 1895.

55 Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt, Missionsbericht vom Jahre 1902.

56 Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt, Missionsstation Liebstadt (5 II 1872).
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z koscielnego majatku parafii krosnienskiej — 834 talary. Fundusze na parcele
pod budowe kos$ciota i mieszkania dla duszpasterza oraz szkoty wraz z mieszka-
niem dla nauczyciela ofiarowat proboszcz z Etdyt Wielkich ks. Heinrich Ren-
kel’’. Warto dodaé, ze pomoc finansowa w zrealizowaniu transakcji okazali
rowniez inni dobroczyncy, wérod ktorych nalezy wymieni¢ m.in. ks. Laurentiusa
Kocha z Wapnika oraz ks. Antona Bludaua z Wilczkowa®®. W sumie przekaza-
no na ten cel 2700 talaréw>°. Duszpasterz mitakowski w ramach kolekty domo-
wej przeprowadzonej osobiscie w czesci diecezji warminskiej zgromadzit 5421
talarow. W 1872 r. suma przychodéw zwiazanych z ko$cielnymi inwestycjami
w Mitakowie stanowita 18 303 talary. Tegoz roku wspomniana placowka dusz-
pasterska posiadata kapitat o wartosci 7000 talarow zdeponowany we wschod-
niopruskich listach zastawnych, z czego 4250 talarow nalezato do kapitatu fun-
dacji mszalnych. Fundusz budowlany rownat si¢ 906 talarow, a do sptaty za
plebani¢ pozostawato jeszcze 1498 talaréw. Miejscowa wspodlnota katolicka
sktadata ofiary na rzecz miejscowego duszpasterza w ramach iura stole, tzw.
dziesigciny osobistej i za kartki do spowiedzi §w. wielkanocnej. Lacznie opiewa-
ty one na 71 talaréw. Oprocz tego przekazywano dobrowolne kwoty finansowe
na budowe kosciola i plebanii®®. Z tytutu wynagrodzenia kuratus otrzymywat
nastepujace donacje: z iura stole — ok. 31 talarow, z tzw. dziesigciny osobistej
— 25 talaréw, z kartek do spowiedzi $w. wielkanocnej — 15 talarow, z fundacji
istniejacych przy mitakowskiej placowce duszpasterskiej — 121 talaréw 16 srebr-
nych groszy i 3 fenigi, z fundacji proboszczow Griihla i Kocha — 8 talarow,
z fundacji zmartego kanonika Andreasa Schrotera — 70 talaréw, z wczesniej
erygowanej fundacji zarzadu Towarzystwa $w. Wojciecha — 19 talarow 22 srebr-
ne grosze i 6 fenigdow, z diecezjalnego komitetu Stowarzyszenia $w. Bonifacego
i Wojciecha we Fromborku — 100 talaréw oraz polowg rocznych ofiar miejsco-
wej wspolnoty (prawdopodobnie kolekty zbieranej w czasie mszy §w.), czyli
9 talarow. W sumie roczna pensja mitakowskiego kuratusa wynosita 399 talarow
8 srebrnych groszy i1 9 fenigéw. Poza tym korzystal on nieodptatnie z mieszka-
nia. Katolicki nauczyciel pobierat 130 talarow z rejencji krolewieckiej za prowa-
dzone lekcje, 37 talarow 18 srebrnych groszy i 9 fenigéw z komitetu diecezjalne-
go Stowarzyszenia $w. Bonifacego i Wojciecha we Fromborku, 38 talarow
i 12 srebrnych groszy jako dodatek do pensji od wtadz miejskich, 20 talaréw za
prace w charakterze organisty (donacja z beneficjum biskupa Hattena, wyptaca-
na okresowo przez Warminska Kapitule Katedralng) oraz 10 talarow z kasy

57 Ibidem.

58 Geschichte der kath. Kirche und Gemeinde Liebstadt, s. 98.

59 Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt, Missionsstation Liebstadt (5 IT 1872).
0 Ibidem.



Z dziejow katolickiej parafii w Mitakowie w XIX wieku 319
Studia Warminskie 51 (2014)

kos$cielnej za postuge organisty i kantora. W sumie pobory nauczyciela rownaty
si¢ 236 talarow 1 srebrny grosz i 9 fenigow. Nalezy zaznaczy¢, Ze nie ponosit on
kosztow zwiazanych z wynajmem mieszkania®!.

W 1877 r. kasa koscielna posiadata 300 marek zdeponowanych we
wschodniopruskich listach zastawnych. Kapital fundacji mszalnych stanowit
15 075 marek, a tzw. kapitat fundacji proboszczowskich (czyli fundusz dotacji
na rzecz milakowskiego duszpasterza) — 12 000 marek. Majatek ulokowano we
wschodniopruskich listach zastawnych o nast¢pujacym oprocentowaniu: 15 600
marek na 3,5% w skali roku, 5925 marek na 4% oraz 5550 marek na 4,5%.
Odsetki z tego depozytu wynosily 1098,75 marek®2. Pensja proboszcza skladata
si¢ z nastgpujacych wplywow: z tzw. dziesigciny osobistej — 75 marek,
z kartek do spowiedzi $w. wielkanocnej — 45 marek, z iura stole — 93 marki,
z beneficjow — 430,98 marek, z potowy rocznych ofiar miejscowej wspolnoty
— 60 marek oraz z fundacji ulokowanych w listach zastawnych — 443,25 marki.
W sumie proboszcz zarabiat 1147,23 marek rocznie. Katolickiemu nauczycielo-
wi przekazywano w tym czasie 967,02 marek, z czego 744 marki otrzymywat
z kasy panstwowej®3.

W 1879 r. kapital fundacji parafialnych (czyli kapitat kasy koscielnej)
wynosit 300 marek ulokowanych we wschodniopruskich listach zastawnych,
natomiast proboszczowskich — 12 750 marek we wschodniopruskich listach
zastawnych i 750 marek w innych papierach dluznych®. Proboszcz w ramach
uposazenia otrzymywat: z fundacji mszalnych — 460,87 marek, z innych fundacji
erygowanych przy parafii (prawdopodobnie z tzw. fundacji proboszczowskich)
— 510,75 marek, z iura stole — 90 marek, z tzw. dziesi¢ciny osobistej — 80 marek,
z kartek do spowiedzi $w. wielkanocnej — 20 marek oraz z diecezjalnego komite-
tu Stowarzyszenia $w. Bonifacego i Wojciecha we Fromborku — 150 marek.
Roczne dochody proboszcza opiewaty zatem na 1311,62 marek. W tym czasie
katolicki nauczyciel zarabiat 969,01 marek®>.

W 1883 r. kapitat fundacji parafialnych opiewat na 300 marek zdeponowa-
nych we wschodniopruskich listach zastawnych, natomiast kapitat fundacji pro-
boszczowskich (czyli fundusz dotacji na rzecz mitakowskiego duszpasterza)
—na 13 500 marek, ulokowanych we wschodniopruskich listach zastawnych
czesciowo na 4%, a czesciowo na 3,5% w skali roku®0. Kuratus mial wowczas

61 Tbidem.

62 Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt (4 VI 1877).
63 Ibidem.

64 Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt (15 IIT 1880).
5 Ibidem.

66 Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt (5 IV 1884).
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otrzymywac z fundacji mszalnych, tzw. dziesigciny osobistej oraz kartek do
spowiedzi $w. wielkanocnej — ok. 550 marek, z kasy koscielnej — ok. 600 marek
oraz z diecezjalnego komitetu Stowarzyszenia §w. Bonifacego i Wojciecha we
Fromborku — 150 marek. Roczna pensja duszpasterza réwnata si¢ zatem 1300
marek. Nauczyciel katolicki zarabiat 933,01 marki¢”.

W 1888 r. kapital fundacji parafialnych stanowit 300 marek, za$ probosz-
czowskich — 14 800 marek zdeponowanych w obligacjach i listach zastawnych.
Z fundacji kanonika Schrétera (300 marek) odsetki przeznaczano na cele chary-
tatywne, tj. na zakup modlitewnikow i ksiazek do nauki dla ubogich dzieci®®.
Zgodnie z zalozonym planem budzetowym na wynagrodzenie duszpasterza skta-
daly si¢ nastepujace przychody: z fundacji mszalnych — 505,12 marek, z funda-
cji erygowanych przy parafii — 544 marki, z iura stole — 70 marek oraz
z funduszy panstwowych — 581 marek. W sumie zarabial on 1700,12 marek
rocznie. Nauczyciel otrzymywat w tym czasie 111,75 marek z kapitatu mitakow-
skiej szkoly katolickiej (fundacje zarzadzane przez wtadze diecezjalne), 46 marek
za prace w charakterze organisty, 31,26 marek z donacji miejscowej wspolnoty
parafialnej oraz 744 marki z funduszy panstwowych®®.

W 1895 r. kapitat fundacji parafialnych wynosit 300 marek, nieobcigzonych
fundacji proboszczowskich — 15 570 marek, za$ fundacji mszalnych — 28 905
marek. Zgodnie z planem budzetowym w ramach pensji przekazywano mitakow-
skiemu duszpasterzowi nastgpujace kwoty: z fundacji mszalnych — 546,65 ma-
rek, z innych fundacji erygowanych przy parafii — ok. 545 marek, z iura stole
— 70 marek, z donacji miejscowej wspolnoty parafialnej — 120 marek oraz z kartek
do spowiedzi $§w. wielkanocnej — 30 marek. W sumie tamtejszy proboszcz
zarabiat 1311,65 marek rocznie, nie liczac panstwowej zapomogi. Ze swojego
wynagrodzenia optacat jednak pojazd zaprzggowy (220 marek). W tym czasie
pierwszy nauczyciel otrzymywat 1238 marek, natomiast drugi — 795 marek’°.

W 1902 r. kapitat fundacji parafialnych opiewal na 700 marek, nieobciazo-
nych fundacji proboszczowskich — na 15 570 marek, za$ fundacji mszalnych
—na 28 905 marek. Liczba fundacji mszalnych réwnata si¢ 120. Miasto placito
za wynajem sal szkolnych 120 marek rocznie. Dochody mitakowskiego duszpa-
sterza sktadaty si¢ z nastgpujacych donacji: z fundacji erygowanych przy parafii
— 545 marek, z fundacji mszalnych — 522,20 marki, z iura stole — 70 marek oraz
z obciazenia miejscowej wspolnoty parafialnej — ok. 150 marek. W sumie prze-
kazywano mu 1287,20 marek rocznie (bez panstwowej dotacji). Na optacenie

67 Ibidem.

68 Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt, Missionsbericht v. J. 1888.

69 Tbidem.

70" Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt, Missionsbericht vom Jahre 1895.
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pojazdu wydawat 220 marek. Pierwszy i drugi nauczyciel zarabiali po 1000
marek (nie wliczajac panstwowej dotacji z racji wystugi lat)’!.

Erygowanie i rozwdj katolickiej placowki duszpasterskiej w Milakowie byty
uzaleznione od wydatnej pomocy stowarzyszen i organizacji wspierajacych Ko-
sciot katolicki w diasporze. Nieoceniona role w tym wzgledzie odegrato Towa-
rzystwo $§w. Franciszka Ksawerego oraz Stowarzyszenie §w. Bonifacego i Woj-
ciecha we Fromborku. Mitakowska wspoélnota katolicka mogta z czasem liczy¢
na zapomoge wiadz panstwowych, ktore zaaprobowaty prawa parafialne nadane
miejscowej kuracji przez biskupa warminskiego. Przyznanie szkole katolickiej
statusu publicznej placéwki o§wiatowej umozliwialo wspotfinansowanie jej dzia-
falnosci ze srodkéw komunalnych. Dziewigtnastowieczny, neogotycki kosciot
stat si¢ elementem dziedzictwa kulturowego diecezji warminskiej, bedac §wia-
dectwem troski wiernych o przestrzen sakralng i miejsce sprawowania sakra-
mentow.

Z DZIEJOW KATOLICKIEJ PARAFII W MILAKOWIE W XIX WIEKU
(STRESZCZENIE)

Proboszcz z Etdyt Wielkich ks. Heinrich Renkel (Renze) zakupit 5 kwietnia 1852 r. wolnostoja-
cy dom w Mitakowie, aby zaadaptowac go na cele kultu religijnego. Urzadzono w nim oratorium,
ktore poswiecit etdycki proboszez ku czci Krzyza Swietego 12 grudnia 1855 r. Od tego czasu ksigza
z Eldyt Wielkich okazjonalnie sprawowali w nim katolickie nabozenstwa. W zwiazku ze wzrastajaca
liczba wiernych w 1864 r. nabyto parcelg pod budowg kosciota. Tegoz roku utworzono w Mitakowie
kuracj¢ oraz nominowano pierwszego duszpasterza, ktorym zostal ks. Augustin Bargel. Jego nastgpca
ustanowiono w 1865 r. ks. Antona Gerigka, ktdry energicznie przystapil do realizacji inwestycji
budowlanej. Kamien wegielny pod nowa $wiatyni¢ polozono w 1867 r. Ostatecznie wybudowano
kosciol salowy w stylu neogotyckim. Uroczystos¢ jego konsekracji ku czci Znalezienia i Podwyzszenia
Krzyza Swigtego, ktorej przewodniczyt biskup Filip Krementz, miata miejsce 4 lipca 1869 . W 1859 r.
erygowano w Miltakowie szkotg katolicka. W czasie kulturkampfu wakowat urzad proboszcza w tym
miescie. W 1879 r. na obszarze parafii mieszkalo 1014 katolikow, zas w 1895 r. — 950. Budowg
obiektow koscielnych oraz pensj¢ duszpasterzy i pracownikow koscielnych dotowaty stowarzyszenia
i organizacje katolickie, zwlaszcza Towarzystwo §w. Franciszka Ksawerego i Stowarzyszenie
$w. Bonifacego i Wojciecha we Fromborku.

71 Arch. Paderborn, Teczka: Liebstadt, Missionsbericht vom Jahre 1902.
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THE HISTORY OF THE CATHOLIC PARISH IN MILAKOWO
IN THE 19™H CENTURY

(SUMMARY)

The parish priest of Etdyty Wielkie, Heinrich Renkel (Renze), bought a detached house in
Mitakowo on 5th April 1852, with an intention of adapting it for religious purposes. An oratory was
organised there and dedicated to the Holy Cross by the parish priest of Etdyty on 12t December
1855. Since that time, priests from Eldyty Wielkie occasionally celebrated religious services in it. As
a consequence of an increasing number of worshippers, a plot of land was bought in 1864 with an
intention of building a church. In the same year, a pastoral institution was created in Mitakowo and the
first priest, Augustin Bargel, was appointed. In 1865, Anton Gerigk was appointed as his successor.
He launched the implementation of the construction project. The foundation stone of the new temple
was laid in 1867. Finally, an aisleless Neogothic church was built. The ceremony of its dedication to
the Finding and Exaltation of the Holy Cross, conducted by Bishop Filip Krementz, took place on July
4th 1869. In 1859, a Catholic school was founded in Mitakowo. During the Kulturkampf, the office of
a parish priest was vacant in the town. In 1879, 1014 Catholics lived in the parish, and 950 in 1895.
The construction of the church buildings and the salaries of the priests and church workers were
funded by Catholic associations and organisations, particularly the St. Francis Xavier Society and the
St. Boniface and Adalbert Association in Frombork.

AUS DER GESCHICHTE DER KATHOLISCHEN PFARRGEMEINDE
MILAKOWO IM 19. JAHRHUNDERT

(ZUSAMMENFASSUNG)

Der Pfarrer aus Etdyty Wielkie, Priester Heinrich Renkel (Renze) hat am 5. April 1852 ein
freistehendes Haus in Milakowo erworben, um es zu Zwecken des religiosen Kultes umzugestalten.
Darin wurde ein Oratorium eingerichtet, das der Pfarrer von Etdyty am 12. Dezember 1855 zu Ehren
des Heiligen Kreuzes geweiht hat. Seither haben die Priester von Etdyty Wielkie dort gelegentlich
katholische Messen gehalten. Die steigende Anzahl der Glaubigen veranlasste im Jahr 1864 zum Kauf
eines Grundstiicks fiir einen Kirchenbau. Im selben Jahr wurde in Mitakowo eine Seelsorgeeinrich-
tung gegriindet und der erste Seelsorger bestellt, der Priester Augustin Bargel. Zu seinem Nachfolger
wurde im Jahr 1865 Priester Anton Gerigk berufen, der energisch mit der Durchfiihrung des Bauvor-
habens begonnen hat. Der Grundstein fiir die neue Kirche wurde im Jahr 1867 gelegt. Letzten Endes
wurde eine Saalkirche im neugotischen Stil erbaut. Die Kirchweihfeierlichkeiten zu Ehren der Kreuz-
findung und — erhdhung, zelebriert durch den Bischof Filip Krementz, fanden am 4. Juli 1869 statt. Im
Jahr 1959 wurde in Mitakowo eine katholische Schule errichtet. Zur Zeit des Kulturkampfes blieb der
Pfarrposten in dieser Stadt unbesetzt. Im Jahr 1879 bewohnten die Pfarrgemeinde 1014 Katholiken,
im Jahr 1895 hingegen 950 Katholiken. Der Bau von kirchlichen Gebéuden oder die Gehélter der
Seelsorger und Kirchenangestellten wurden durch die Stiftungen der katholischen Vereine und Orga-
nisationen finanziert, insbesondere durch die Gesellschaft des Hl. Franz Xaver und den Verein des HI.
Bonifatius und HI. Adalbert in Frombork.
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[TasloMHHYECTBO KaK SIBIICHHE PETUTHO3HOM JKU3HU OBLIO M3BECTHO eIl
¢ npesaux BpeMmeH (J/pesnero Ermnra, I'penimm m Puma). B kymbrypax
bmwxnero Bocroka mMenuch TpaaMLMOHHBIE IHH, BO BpPEeMs KOTOPBIX OHO
NpeANnpUHUMANOCh (HampuMmep, B OuOIelckue BpeMeHa COBEPIIATHUCH
X0XkAeHus Bepyromux B Mepycanmum Bo Bpems mpa3aHoBanus [lacxm).
Xpuctuanamu Obla TpUHATA eBpeiickas Tpagunus. OHH coBepImaiu
xoxaeHuss k CBartodt 3emiie, a 3aTeéM M K €BPOMEHCKUM CBSATHIHSAM, KOTZa
[Tanectuna okazanach Bo BIacTu MycyilbMaH B 638 1. [lamoMHUYECTBO K CBS-
TBIM MECTaM IMPAaKTUKOBAJIOCh YK€ B PaHHEM XpUCTHaHCTBE. B cpennue Beka
BEPYIOIIMMH TOCEIIATUCh TaKHe MECTa, IZIe UMENUCh (UTYphl CBATBHIX HIU
00pa3bl, KOTOpbIE CUMTAIHCHh YyIOTBOPHBIMH. K HUM Benu crenuanbHbIE
MapuipyTel. B Takux MmecTtax CTpOMJIM LEPKBH, MOHACTBIPH M TPHUIOTHI IS
MaJIOMHUKOB, T/I€ BEpYIONIHEe MOIIHU MOJYYHTh HEOOXOJUMYIO MM IYXOBHYIO
U MarepuaibHylo momoils. Ha YkpanHe cOXpaHHMIOCH MHOXECTBO CBHJE-
TEJNBCTB TNPEINPUHUMABIIUXCS MAJOMHUYECTB B PA3IUYHBIE CBATHIE MECTa,
0CcO0eHHO B MapHiCKUX CBSITBIHSX.
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VKpauHCKas TpeKo-KaTolnmueckas nepkosb! Gbuia Garocmosnena Locro-
noM boroMm MHOTMMHU CBSTBIMM MECTaMH, B KOTOPBIX MPOUCXOJHIIO SBJICHUE
HNucyca Xpucra, [IpecBaroit boroponuiibl u cBATHIX. UyIOTBOPHBIE SIBICHUS
COIPOBOXKJIAJUCh MHOTOYHMCICHHBIMU HCLENEHUSIMH OOJBHBIX, KOTOPHIE
OBLIM 3aCBHUIETEIBCTBOBAHBI BEPYIOIIMMHU U LEPKOBbIO. BOJNBIIMHCTBO
CBATBHIX MECT ObLITH TPU3HAHKI manoMandeckumu ere B X VII u XVIII BB2.

B nmannoii cratbe, mocne mpeacTaBieHUS OOIIMX XapaKTEPUCTHK CaMbIX
U3BECTHBIX MECT MHIYJIbIeHIHMH Ha YKpauHe OyneT omucaHa NpakTHKa
NAJIOMHHYECTBA K CBSATBIM MECTaM C TOYKH 3PEHHUS UCTOPHUHM U PEIUTHUU.
TpeTbst "acTh HCCIEAOBaHUS TMOCBAIIeHA MapuilckoMy MaJOMHUYECKOMY
neHTpy YkpauHckoi [pexo-karonmmueckoit [lepksu —3apanuiie (TepHomonbckas
oOmacth, YkpawHa). O030p uctopuyeckux (HakToB M MaJTOMHHYECKOU
JesTeNbHOCTH OyIeT COCTaBIATh HEOThEMJIEMYIO 4acTh omnucaHus. Mecta
NAJOMHUYECTBA SIBJISIIOTCS OTPOMHONM IEHHOCTBIO B KOHTEKCTE IYXOBHOM
NPaBeJIHOCTH U JUIS BCETO LIEPKOBHOTO COOOIIECTBA.

,»CBSITbIE MecTa” YKpauHbI SBJISIOTCS IEIbI0 MAJIOMHUYECTBA, MOJHUTBBI
U JTyXOBHOTO M3bsIBJICHUs. BHUMaHue aBTOPOB CTaThH YIENSAETCS MPEXKIIE BCErO
MecTaM MaJlOMHHUYECTBAa TI'PEKO-KAaTOJIMYECKOH IHEpKBH, O03HAMEHOBAHHBIX
YYJOTBOPHBIMH SBJICHUSIMHU, KOTOpbIe ObUIM O(UIMATBHO MPU3HAHBI LEPKOBBIO
¥ ABIIAIOTCS IS BEPYIOIINX (M HE TONBKO) MECTOM JyXOBHOTO HMCIETEHHS.

1. XapaKTepMCTMKa Hanbonee U3BeCTHbIX MeCT
narioMHu4yecTBa Ha YKpaVIHe

Kpynueimumu neHTpaMu najoMHHUYECTBa Ha YKpauHe sBisercs Kues
(Cesaras Codusi, KueBo-Ileuepckas naBpa) u Ilouae (IlouaeBckas maBpa).

I Vkpaunckas rpeko-katonuueckas LEpKoBb (ykp. Vipaincvka Ipexo-Kamonuyvka Ileprea,
VI'KI]) — xatommueckas [[EpKOBb BOCTOYHOTO 0Opasiia (TpeKoKaTonudveckas), 00Iaaaromias CTaTycoM
BEPXOBHOT'O apXUEIHCKONATa, ACHCTBYIOMAs Ha YKpauHe U B OOJIBIINHCTBE CTPAH YKPAUHCKON JUACIIOPHI,
MPU3HAIONIAsT BIACTh M ABTOPUTET nambl. LlepkoBb Taroke MMeeT Ha3BaHUs: YHHATCKas LEPKOBb WM
VYkpanHcKasi KaToJarmdeckas HepkoBb. JJoMUHUpYIomei penurueii Ha YKkpanHe sBIsIeTCs XpHCTHAHCTBO, Ha
KOTOpoe Tpuxomutcs moutd 95% sepyrommx, u3 Hux 54,5% — mpaBocnaBHble, 18,6% — karonmkn.
VYKpanHCKOe XPHCTHAHCKOE MaJOMHUYECTBO HM3BECTHO ¢ XI B. M HMMeENO CIOKHBIA MyTh Pa3BUTHA.
Tpaauiys maTOMHUYECTBa COXpaHUIAch 1 akTUBHO pazBuBaercs. Cm.: B. Heydenkorn, Polityczna dziatal-
nos¢ metropolity Szeptyckiego, Zeszyty Historyczne 72 (1985), s. 113; P. Pelc, Polozenie prawne Koscio-
ta Greckokatolickiego w Polsce po drugiej wojnie swiatowej, Warszawa 1990, s. 19.

2 C. Tumo, Ilpowa do ceamux micyv. Ikona & ycummi Llepkeu i xpucmusuuna, JIpBiB 2011,
c. 54-55.

3 Bruto 3apMKCHPOBAHO MHOTO CllyyaeB MOKasHMIH, BO3BpaTa K Bepe B bora, uyaecHoro
HCLIENICHHs BEPYIOIINX U HEBEPYIOIIHX (HarmpumMep, nokasHue arnocrona I1aBia u ero fesiHus 1mociie 3Toro
COOBITHSI).
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OTH XPUCTHAHCKHE CBITHIHU UMEIOT MPUOPUTETHOE 3HAYECHHE ISl YKPAaUHCKON Ma-
TOMHHKOB. [lomysipHBIMU Cpeii BEPYIOIINX SBIISIOTCS COO0phI MuXaiioBCKU
u Brnagumupckuii B KueBe u ap. BaXHbBIMU peNUTHO3HBIMU 00BEKTAMHU
cunratorcs: CBaTOropckuii MoHacTeIph B JloHenkoit obnactu, KpacHoropckas
Crsaro-ITokpoBckast obutenb, MoTpoHUHCKHH W Mrapckuii MOHACTBIPHU
Yepkacckoii obmactu, Crnaco-ITpeoOpaxkenckuit cobop . Uepaurosa, CasiTo-
-BopycoreGCKmii JKeHCKUIT MOHACTHIPh B XapbKOBCKOH 00macTH.

B 3amagHom pernone YkpauHbl K HOIYJISIPHBIM OOBEKTaM YKPaMHCKOTO
nanmoMHudecTBa oTHOcsATcs: Cobop Cmsaroro FOpwus, YcmeHckas IepKOBb,
Jlaruuckuii cobop Bo JIbBOBe, KpexoBckuii MoHacThIph (Henaneko ot JIbBoBa),
lomerckuit MmoHacTeiph (MBano-®pankoBckas 06:1.), 3apBanuna (TepHOIOIb-
MKHA) U Jp. B 1anHOM pernoHe o0beKTaMy MaJOMHHYECTBA TAaKXKe SBIISIOTCS:
3umMHeHCKHI CBSITOrOpCKUN YCHEHCKHM MOHACTBIPb, KOTOPBIM BO3BBIIIAETCS
Ha CBsateix Xonmax Hax p. Jlyr Bosne c. 3umHee, BomwiHCcKas 00macTs;
Mexupunkuii Cesito-Tpounkuii moHactelpe XV—XVII BB. B c. Mexupuy Ha
Posenmune; Kopeuxunit Carto-Tpournkuit moHacteipp XV-XVII BB. Ha
Pogenmune; Jlepmanckuii Cesaro-Tpoutkuii MoHacThIpb-Kpenocts X V—-XVII BB.
(c. Hepmanb, PoBenckas obnacth); Csito-YcmeHckas YauBckas JlaBpa
Crynuiickoro ycrasa, pacrojokeHHass B Mexropre [lepeMblnuisHCKkorO paiioHa
(ma JIpBoBmmHE); JlaBpckuii MoHacThIph cB. OnHydpust (Crapocambopckuii parion
JIbBOBCKOW OOmacTH); MaHSBCKHI CKHT — MOHAcCThIpb-kpenocTth (XVII B.),
KOTOPBINA CTad dKCKYpPCHOHHO-TypUCTHUYECKON BU3UTKON MBano-DpaHKOBCKOIM
obmacty; [Tunkamunenkuii MmoHacteips OtiioB CryautoB (bpomoBckwmii paiioH,
JIbBoBCKOH OOnactu), Ilogzemubiii MoHacTeiph B ¢. Crpamue, (SIBopoBckuit
paiion, JIbBOBCKas 0671aCTh)>.

Cpenu HOBEWIIMX MECT MacCOBOTO MAJIOMHHYECTBA M3BECTHO HEOOIb-
moe rmoceneHue Bozse ropoaka Kymukos (XKomkoBckuit paiion JIbBoBckoit
obnactu), a Takxke c. ['pymes, riae B 1987 1. mpousomio sBieHue Marepu
Boxwueit ([poroosrackuii paiion, JIbBoBckast obonacts). B ¢. 3armna Hemaneko
oT I. PaBa-Pycckas Tewer cBATOM HMCTOYHMK IOJ] Ha3zBaHUEM ,Mapycs”.
[To10OHBIN UCTOUHUK MMEETCS TaKXKe B ypouulle BuiiHeBen Mexay cenamu
Cunenr 1 E3ynuns B MBano-®pankoBckoil 001acTH, KOTOPBIH Ha3bIBAIOT
L JlyxoBbsiM Komomiiem”.

Cpean 4yZOTBOPHBIX HKOH, KOTOpbIE NMPHUBJIEKAIOT MaJIOMHHUKOB,
CaMBIMHU H3BECTHBIMHU sBIstOTCS: UynorBopHas ukoHa Marepu boxneit
Kpuctunononsckoit XVII B. (1. UepBonorpan) u ukona Marepu boxbeit

4 C.I1. Kysux, leoepagpin mypusmy, Kuis 2011, http://pidruchniki.ws/1584072043738/turizm/geo-
grafiya turizmu_ - kuzik sp (23.03.2014).
5 ITbidem, 6.3 — peUrHO3HO-NATOMHUYECKHIT TYPH3M.
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TaprakoBckoii B c¢. TaprakoB (Cokanbckoro paiiona JIbBOBCKoOW 001acTH);
Cumbupckas YymoreopHast vikoHa; Mkona Marepu boxbeld — TOKpOBUTEIIBHHUIIBI
3akapnathsi B MykaueBckoM MoOHacThipe; boponsiBckas UynoTBopHas MKOHA
Boxbeit Matepu B ¢. bopokeBo (XycTckoro paiiona 3akapraTckoi obmactn).
CaMpIMU H3BECTHBIMH MecTaMHu ManomMHudecTBa B MBaHo-DpaHKOBCKOM
Metponoiuu seistores lomes (ykp. Towis), Kpsunoc (ykp. Kpunoc), Ilorons
(yxp. Ilocous) u np.

B coBerckoe Bpems, korma YkpanHa Obllla KOMMYHHUCTHYECKON CTpaHOM,
OonplIasi 4acTh I'PEKO-KATONIMYECKUX IIepKBel He Oblaa AOCTymHa IS
BEPYIOIINX, MOCKOJIbKY BIACTAMU OBbUIO 3alpelieHo MpOBEIEHUE PeTUuruo-
3HBIX OOPSIOB B IEPKBAX.

MHOeCTBO CTapUHHBIX XpaMOB OBbLIO pa3pylIeHo, a T€, YTO COXPAaHUINCh
0 HAmuX JAHEH, ObIIM PEeKOHCTPYUPOBAHBI M3 TI'PEKO-KATOIHUYECKHX
B INpaBociaBHble. [[O3UTHBHBIM MOCIEICTBHEM OBUIO TO, YTO COXPAHUIOCH
MHOXECTBO IICHHBIX PEITUTHO3HBIX MaMITHUKOB. 1991 T. ObLT mepenoMHBIM
KaK JUIsl TPEKO-KAaTONMYeCKOW LEepKBH, TaK W Ui BCell YKpauHBI: CTpaHa
o0pesa He3aBUCUMOCTD, @ PENIUTHS Mepeluia U3 MOANOIbS U HOIydniIa CTaTyc
odunmansHoit’. B 2TO BpeMs MPOMCXOAMIO BO3POXKIEHHE MHOTHX pPejlH-
THO3HBIX OOpSIOB, B YaCTHOCTU MajloMHUYecTBa. CiexyeT OTMETHTb, 4TO
Takue MecTa Kak 3apBaHulla, YHHUB, KpexoB unu lomieB cramu M3BECTHBI BO
BCEM MHUpE KaK MeCTa MaJIOMHHUYECTBA I'PEKO-KaTOIMYECKON 1IEPKBHU, KOTOPHIE
MOCEIAIOTCS BEPYIOIUMH Pa3HbIX HALIMOHAIBHOCTEH.

2. ManoMHM4YecTBO K CBATbLIM MecTam

ITog TepMuHOM ,,TATOMHUYECTBO” TMOHUMAETCA TOXOJ YeJOBEKa WU
TPYMIBl JIWIl K MECTaM, KOTOPbIE CUMTAIOTCS CBSIIEHHBIMH, MOCKOJIBKY OHHU

CBA3aHbl C YYyJOTBOPHBIMHU 0OXKECTBEHHBIMU SBIIEHUSIMH. YelloBek OTIIpa-

BJIACTCA K CBATBIM MECTaM C I CJIbIO ITIOKJIOHCHUA, MOJIMTBBI U HOKB.S[HI’ISIS.

[TanomHU4ecTBO sBIsIETCS OMHOW M3 (HOpPM HAOOKHOCTH (PETUTHO3ZHOTO
CO3HaHMsI), KOTOpas Oblla W3BECTHA elie C ApeBHHX BpeMeH. K mpumepy,

6 I'pexo-KaToMyecKue LEPKBH HCIIONB30BAMICH KAK 3EPHOXPAHMIIMINA U CKJIAjbl, @ TAKKE KAk
MECTO COMCPIKAHHs CKOTa.

7 Cremyer oTMETHTB, 9TO IpH KOMMYHH3Me [IpaBociaBHas 1epkoBs (QyHKITHOHMPOBANA IETaTbHO,
a TPEKOKATONMYeCKasl [IEPKOBb 110 MPHYHHE MPH3HaHUs cyBepenuTeTa [Tarnckoro [Ipectora Gpiia mpu3HaHa
«IPeAaTeIbCKONy M0 OTHOLICHHIO K MPaBOCIAaBHI. MacCOBBIM MPECICIOBAHHUAM MOABEPrajnCh
BEPYHOIIIE 1 OCOOCHHO MyXOBCHCTBO, @ PEIUTHO3HBIC MPAKTUKH B TPEKO-KATOJIMYCCKON HEPKBH OBLITH
3aIpPEIICHBL.

8 J. Ablewicz, Pielgrzymka jako znak $wiety, Ateneum Kaplanskie 393 (1977), s. 58; por.
W. Piwowarski, Losiery do Gietrzwaldu, Studia Warminskie 14 (1977), s. 154.
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MaJIOMHUYECTBO B JpeBHeM M3pamse Obuto 00S3aHHOCTBHIO Ka)JOTO eBpes.
BonpmuHCTBO XOXKAEHUI COBEPIIANIOCh K CBITHIHSAM, 0003HAYEHHBIX CaMHUM
borom, mim B KOTOPBIX MPOUCXOAMIIO €ro siBieHrne. OIHUM M3 CaMbIX BasKHBIX
MecT majmomMHu4ecTBa Ob1 Mepycanumckuii xpam. Bo Bpemena Hwucyca
KaX/Iplii eBpeil OTHpaBJsUICS B IyTELISCTBHE TPU pa3a B IOj HA Mpa3JIHUKU:
[Tecax (ITacxa), [llaByot (Ilatunecstauna) u Cykkot (I1pa3nauk kyiei).

I'opa CuHaii Obla CBSIIIGHHBIM MECTOM JUIsI €BPEEB, KOTOPOE MIUPOKO
ynomuHaiaoch B Berxom 3asete. IIpopoky Unue borom Obio mopydeHo uaru
40 nue#t n Houel Ha ropy CuHal, Tie OH JIOJKeH OblT yBUAETh bora. [1cammbr
119-132 Berxoro 3aBeta (ykp. Cmenennux) conepxar maJoMHAYECKUE TIECHH,
KOTOpbI€ BOCIIEBAIOT BOCXOXKJIEHHE MAJOMHHMKOB Ha ropy CuHaii, B Xpam
TOCIIONEHb, YTO SIBISETCS CHMBOJIOM BOCXOKaeHHs ayi B LlapcrBo HeGecmoe?.
Bo Bpems mnamomHuyecTBa HaOOXXHBIE €BPEH UMTANIM M IEJIH TICAJIMBI,
CIIEZICTBHEM YEro CTajo CO3JaHHe COOOILIeCTBa JIOJeH OJHON BEpbl, KOTOPHIE
CTPEMUINCH HAUTH CBOM MYTh.

Nucyc npugan HOBBINM CMBICT €BpPEHCKOM TpaauIluy MalOMHUYECTBA.
EBanrenuct Jlyka, onuceiBas mnpeObiBaHHWe ABeHaANatmwieTHero Mucyca
B HMepycanume, yka3blBal Ha HOBYIO IIeJIb NTaJJOMHUYECTBA, COTVIACHO KOTOPOM
XpaMm mpezacTaBigercs Kak oM OTha, To ecTh KaKk MECTO BCTPEYM YesIoBeKa
¢ borom. B EBanrenuu or Moanna Mucyc roBoput camapsiHke, 4TO TOJBKO
WUCTUHHO Bepyromue OynyT mokinoHsThest Oty B ayxe u uctude (Un. 4, 23).
Hogrrit 3aBeT conep:kuT moydeHHe, COmIacHO KOTOpoMy Besfecymuii bor xe
arcusem 8 xpamax, nocmpoennwix modvmu (Jlesu. 17, 24). Takoe pagukanbHOE
U3MEHEHUE YyKa3blBaeT Ha HOBYIO I€Jb XOKIEHHUH BEpYIOUIUX, KOTOpPbIE
JOJDKHBI COBEpIIAThCA HE K TEM K€ CaMbIM MeECTaM, HMEIOIIMM BEKOBBIE
Tpaauluu TOKJIoHeHus, a K Mucycy XpucTy, KOTOpBIH CTal IEIbl0 BCeX
MaJIOMHUYECTB.

B camoco3zHanuM MOOJOW XPHCTUAHCKOM OOLIMHBI Ha TEPBBIA IUIAH
CTaHOBHWJIACh IIEPKOBb Kak coobmiecTBO ydeHukoB Mucyca Xpucra, rae
KaXK]IbIN Bepyromuil apisiics yacTeio Tema Xpucrosa nu Xpama Cesroro [lyxa.
[TpucytcrBue bora oTpakanock yqacTHeM BCEX KPEIEHbIX B )KU3HU LIEPKBU, HO
npexxae Bcero — B TauHcTBe CBsitoro Ilpuuactus (EBxapuctun) M 3amoBenu
oparckoii mo6snu 0.

I'maBHas CYIIHOCTH XpUCTHAHCTBA COAEPKHUTCS HE B €r0 MIESIX U MPUHIIM-
max, a B peaJbHOM y4YacTHM 4YeJOBeKa B KM3HU M cMmepTH Hucyca Xpucra,
a 3aTeM €ro MOcCJIeIoBaTeNIei: anoCcToI0B, My4eHHKOB U CBATHIX. CBATBIE MeCTa
U pENMKBHUH, MOYHTAaEMble XpPHCTHAaHAMH, CBs3aHbl ¢ mamsaTeio o Hucyce,

9 Cwm. ks. W. Borowski, Psalmy. Komentarz biblijno-ascetyczny, Krakow 1983, s. 387-415.
10 B Haropwoit nponopem Mucyc npussiBai K COGMIONECHHEO 3aI0BEM OPATCKOM JIHOOBH.
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a TaKKe O CBATBHIX M MX HM3HU Ha 3emiie. DTO HE CTOJIBKO MaMsTh O MPOIILIOM,
CKOJIBKO JKMBas MaMsTh, JieKallas B OCHOBE BCEX JHUTYPTUYECKHX MPAKTHK,
TaKuX KaK MHAYIbICHIMU U MaJOMHUYecTBa. [1aMATh 0 MpOIIIOM MOCTOSHHO
IPUCYTCTBYET BO BpEeMs CBALICHHBIX COOBITUH M WX HEMHUHYEMOM ,,371€Ch
H ceifuac” BO Bce BpemeHall.

[IpakTuka maJOMHHYECTBA CYLIECTBYET C HE3alaMSTHBIX BpEMEH. DTOT
TEPMHUH BKJIIOYAeT B ceOs MOKasHUE, MPOILICHHE I'pexoB U MOJHUTBY. Kpome
TOr0, MOKasHUE COJEPKUT DJIEMEHT CpPEIHEBEKOBOW MpPaKTUKH, KOTAa
MaJOMHHKH, Bo3BpariaBinuecs u3 CBsaTold 3emMyid TPUHOCUIN B CBOM JOMa
HaJbMOBbIE BETBH (OT JIaT. naioma), OTCIola — Ha3BaHUE TaJIOMHUYECTBA.

C xonna IV B. magoMHUKH oTmpaBuiuch K CBsToi 3emie yepes
erunerckue mycTbiHi. OJTHUM U3 MEePBBIX U3BECTHBIX MYUYEHHUKOB OBLI CBITOM
Cumeon CronnmHuk. HacTo B 3THUX CBITBIX MeCTaX NPOMCXOAWUIIN HMOKasTHUS
(nampumep, Mapns Erumerckas'2, V Bek), criaceHus, a TAKKe yIOBICTBOPESHHS
MOJIMTBEHHBIX TPOchO. [[aJOMHUKM NPUBO3WIM B CBOM JIOMa HM300pakeHUS
CBSITBIX MECT, PEJIMKBUN U CYBEHHUPHI (TAKUX KaK MaJbMOBBIE JIUCThA), U JaXKe
3JIEMEHTOB TEX )K€ PEIUKBUH.

[TanomHMYecTBO MMeeT MIyOOKHH TYXOBHBIM cMbICH. Bcsi XKH3HB
YyeJoBeKa M CYIIECTBOBaHWE IIEpKBU siBisieTcs moporod B llapctBo Bboxwe.
B bubnvu u B BOCMOMHHAaHUSAX HAOOXHBIX XPUCTHAH 0o0pa3 ,,JOpoTH”
UCIIONIB3YETCA JOCTAaTOYHO 4YacTo (Hampumep, YueHue locmonma Hapopam
12 anocronamu — Jlugaxe). OH CUMBOJIM3WPYET MPABEIHBIN MyTh YeJIOBE-
YEeCKOW JKM3HHM, KOTOPBIM JOKEH OBITh HampaBlieH K J00py. Takxke oH
yKa3bIBaeT Ha MOBEICHHWE U HENPEPBIBHOCTb >KU3HEHHOTO IMyTH, KOTOPBIMHU
0003HAYEHO CYIIEeCTBOBaHWE uejoBeka B Mupe. Muccust Mucyca Xpucra,
KoTopasi Oblna omucana B EBaHrenwu, SBISIETCS HEMPEPBIBHOW JOPOTrOW
K M3paniibckuM 3eMisiM: K Mepycanumy, [onrode u Bockperienuto.

Bes kn3Hp yenoBeka OTMEUYEHa MOCTOSHHBIM cTpemiienueMm B LlapcTtBo
Boxne, 60pp0oii ¢ mpodiemMamMu cOOCTBEHHOTO TMYTH U HAJICKIAOH BO3Bpaliie-
uust B oM Otna (EB. ot Moann. 14, 02). B boxxerBenHo# JIuTyprum B MomuTBax
OTpaXkaroTcs JOPOru K cBATHIM MectaM — Hepycanumy u KoncrantuHormnosto,
KOTOpBIE€ BHJHBI MO aHTU(OHAM M COOCTBEHHO JHUTYypruu. LleHTpom s3TOTO
JUTYPrUYECKOTO MAJOMHUYECTBA SBJIAETCS anTaph M TabepHakib (0T nar. Ta-
bernaculum — marép, npoobpas — Ckunus ¢ Kosuerom 3aBera), KoTOpBIC

cuMBOIM3NpYIoT Boxwuit antaps B LlapctBe HeGecrom!3.

11 Cwm. ks. J. Neumann, Koscidl trzeciego tysiqclecia, Warszawa 2006, s. 187-191.

12 http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TS/swieci/craughwell_swieci00.html (20.03.2014).

13 Manomnuywki micys, Jlosizauk marpiapmoro magoMunipskoro nentpy YKL, BugaBHHITBO
HB® ,,Kapnaru i Atnacu”, Kuis 2011, c. 158.
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[TpakTuka majoMHUYecCTBa Obljla NMPU3HAHA IIEPKOBBIO, €10 O100peHa
U PEKOMEHJIOBaHa, Oiarogaps 4yemMy 4YelIOBEK MOXET COBEpIIaTh MOJHUTBY
U TMPAaKTUKOBATh ACKETHYECKHE PUTYyalbl, KOTOpPbIE OXUBISIOT NMaMSATh,
YyBCTBA U MEPESKUBAHUS BEPYIOIINX, YUYaCTBYIOMNX B HUX. ClieyeT OTMETHTb,
YTO CBATHIE MECTa UMEIOT 0Co0yI0 arMocdepy, B KOTOPO MOXKHO MOYYBCTBO-
BaTh JyX JIOJCH ¥ COOBITHH.

B xpuctnanckux ucToyHHKax uMeroTcs 3aBepeHus Mucyca Xpucra,
JeBsl Mapuu U CBATBIX B TOM, YTO OHHM Jalu 0coboe OJarocioBeHHE TeM
MecTaM, a TaKke B TOM, YTO OHH MPHUCYTCTBYIOT TaM BCEraa. TO OTHOCUTCS
K OONBIIMM JYXOBHBIM TeHTpam: M3pammio, Atocy unu [ledepckoii JlaBpe
B Kuese, a Taxke K JOKaJIbHBIM JYXOBHBIM IIeHTpaM. MecTa maJloMHHYECTBa
OTMEUEHBI 0CO0OW HaMOJICHHOW aTMocdepol, YTO MOTHBUPYET MHOTHUX
BEPYIOIINX COBEPIIATh MaJIOMHUYECTBA.

Crnenyer OTMETHUTB, YTO HEPKOBb MPHU3BIBACT NMPHHATH ydyacTHE B ITOH
npaktuke. [Ipegocreperas BepyoOIMX OT SI3IYECKOTO KYJbTa, OHA MPHU3BIBAET
K MOYTEHHOMY OTHOIICHHUIO K CBSATBIM MECTaM, PEUKBUSAM, TPAKTOBAHHIO UX
KaK TYPUCTHYECKUX JOCTONPUMEUYaTETbHOCTEH.

Casitoit ['puropuit Hucckwmii oOpaman BHUMaHne Ha GU3NYECKUAN acTeKT
MaJIOMHUYECTBA U Ha ero Heobs3aTenbHOCTh. OCOOCHHO 3HAaYCHNE UMEET Bepa
B Be3JecylmiHocTh bora, B Ero mpucyrcrBue B nepkBu, bubnum, nuryprum
U €BXapHUCTHH, a IMOKIOHEHHE €My JOJDKHO MpPOSBIATHCA B KaXIOM MecTe
yepe3 JIF0OOBb W JIYXOBHYIO XHW3Hb, B ,,JiyXe W HUcCTHHE”. V3HadalbHBIHI
BHYTPEHHHUI MHUp XPUCTHAHCTBA COXpaHWJICA 10 Hamux aHed. OcHOBOM
BepHl LIEPKBHU sABIsieTcs Bomutomenue Mucyca Xpucra, 6marogapst KOTOpoMy
BCE€ BOKPYT OBIJIIO OCBAIIEHO NMyTEeM NPUHATUA YEIOBEUECKOTro Tena
u Bockpecenus. Takoe ,,ioBCeMeCTHOE OCBsIICHHE” HE IMOApPa3yMeBaeT
pazaeneHue Mupa Ha ,,CBAThIE” U ,,HE CBATbIE” MecTa. JTO pasjelieHHe
MPOU3OILIO TOCE MEPBOPOAHOTO TpeXa, COBEPUICHHOTO HAIIMMHU MPapoIu-
TEJISAMHU, MO3TOMY IEPKOBb MPHU3BIBAET K NMPABUIBHOMY MOHUMaHUIO
CBAIICHHBIX MECT ¥ MaJOMHHYecTBa 4,

Ha npotsxkenun BekoB c(opMHPOBAIHCH (PyHIAMEHTAIbHBIE IPHUHLIUIIB,
Kacaroluecs najoMHHYecTBa. Ha mpakTuKe OHU TMO3BOJIAIOT BEPYIOLIUM
u3bexarb OmMMUOOK M MOMOTarT NPOABUTH HCTHHHOE XPHUCTHAHCKOE
OTHOLIEHHE K MAJOMHHUYECTBY. bor oamHakoBO MPHUCYTCTBYET B KaxXIOM
cymectBe ([esn. 17, 27-28), moaToMy 4eloBEeK He 00sS3aH UATH K CBITHIM
MeCTaM, KOTOpbIe HaXOAATCS HA PACCTOSHUU B HECKOJIBKO THICSY KHUIOMETPOB,
4yTOOBI BCTpeTUThCs ¢ Hum. Yemex BcTpeum ompenensercs Mpexae BCero

14 Tbidem, c. 159.
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UCKPEHHUM >KEJIaHHEM BEpYIOLIEro K CMUPEHHOM JII0OBU B COUETaHUHU C BEPOid,
MOJIHTBOH B THIIHHE H 0OpallieHneM k camomy cebel?.

B Hactosimee Bpems HaOdromaeTcss TEXHHUUECKHH IMporpecc, KOTOPBIH
IPEOCTaBIIeT BO3MOXKHOCTh OBICTPOTO MEPEMEIIEHUsI ¢ MecTa Ha MecTo.
Bbrnaronapst 5ToMy majgoOMHMYECTBO CTAJIO MOMYISIPHBIM M UMEET TYPHCTHYECKUI
XapakTep, OTOABHIras JyXOBHYIO COCTaBIAIONYI0 Ha BTOpOil miau!®.
PyKkoBOACTBYSICH HEOCTIOPUMBIMU JTyXOBHBIMU IICHHOCTSIMHU IaJJOMHUYECTBA,
clieZlyeT MOMHUTb O TOM, YTO BcTpeya ¢ borom okaxkercss peaqbHOCTBIO, €CITU
YenoBeK OyleT KauTbCs M MOJUTHCA, MpUMeT ydyactue B Jlutypruu u CBiTom
[Ipuuactuu B dyxe sepvl u n1066u. B mepByro ouepelnb YelOBEK JO0JKEH
cuutarh boxbe L{apcTBO CBATHIM MecTOM, K KOTOPOMY OH OyIeT CTPEeMHUTHCS
¢ mouutBoi. Tak kak bor B cBOMX HEHCTBUAX SBIAETCSH IOJHOCTHIO
CBOOOJHBIM, OH JlaeT YEJIOBEKY HEOOXOJUMYI0O MHUIOCTh OE€3BO3ME3THO.
OnHako He CTOHUT 3a0BIBaTh O MOJUTBE U O YYaCTHH B JIUTypruu. YenoBek 10i-
JKEH caM 3TOTO *eyaTb. bor TBOPUT uyneca B OTBET Ha JKETaHUS YeJI0-BEUECKUX
cepzei. B Berxom 3aBete nicanoMiuk numiet: 7ol He padyeuibcst scepmae u He
Xoueutv ee, dadxce eciu ovl 1 e€ doan. booice, mos scepmea — Kaowaacs oyua,
He npesupati, booice, cepoye cmupennoe u karoueecs (Ilc. 51, 18-19). CormacHo
EBanremuio ot Mardes, Nucyc Xpucrtoc roBopuT Takue cioBa: M3 smux
xamuetl boe mosicem sockpecums demeti Aepaamosvix (M. 3, 9).

YenoBek AOJIKEH OCTEperaTtbCcsi ONACHOCTEH, CBA3aHHBIX C Maruei
JYXOBHBIX MPakTHK. OMmNO04YHOE MBIIIICHUE YeIOBEKa XapaKTepU3yeTcs TeM,
YTO OH TpeOyeT WM XoueT ,,KynuTh” y bora Gmaromars win napbl. MOMUTBHI,
HPEANUCAHMS, TOCTHl UM MaJOMHHYECTBO HA CAMOM JIeJie HY)KHBI YEJIOBEKY,
a "e bory. UenoBek TakuM criocoOOM TOTOBHTCS K MOTYUYEHUIO japa oT bora.
OTu cnocoObl MOKa3bIBAIOT COCTOSHUE YEJIOBEKa M TO, TOTOB JIK OH €ro
npuHATH! 7.,

Kpome Toro, menpio majioMHUYECTBa, a TakKe BCEM XPUCTHAHCKOU
JKU3HM SBJISI0TCS He napel bora, a cam bor. Berpeua u nmpuuactue ¢ Hum
SBJISIIOTCS BENUYANIINM lapoM. XpHUCTHaHe, BociuTaHHble Ha CrnoBe boxkbem
MMOHUMAIOT TO, YTO OTeI[ CKa3all cTaplieMy ChIHY B eBaHTeNnbckod mputde: ColH
Moll, mbl 6ce20a CO MHOI, U 8Ce, YMO y MeHA eCmb, NpuHaonexcum meobe
(JIk 15, 31). Takoe moHMMaHWe M Oco3HaHUE boXbel TOOBU U ero
NPUCYTCTBUSA OTKPBIBAE€T B ueJOBEKe Oyaroiarh, KOTOpbIE ropas3no Ooraue

1 OOJIBIIIE TOTO, YTO MBI MOKEM cebe HpeZ[CTaBI/ITBIS.

IS Cwm. o. C. Kusix, Anorozemuxa, IBano-®pankisebk 1997, c. 254-266; Kodeks Prawa Kano-
nicznego Jana Pawla II, Poznan 1984, k. 1186—1190.

16 B. Bunnuuenxo, Biopoooicenns nayii, Kuis 1990, c. 124-126.

17 Bionycmosi micys, Kuis 2007, c. 111.

18 Tbidem, c. 113; por. Ianomnuywxi micys, Kuis 2011, c. 159.
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[TanomMHHYECTBO JOMKHO OBITH BpEeMEHEM MOJUTBBI, B KOTOPOI 4YeloBeK
HE JIOJDKeH 3a0biBaTh 0 N0OBM K OmmxHUM. CoOupasich B IMyTeIIeCTBUE,
YeJIOBEK HE JIOJKEH ,,y0erats” u3 JIoMa, OT CEMbU U OT OOIIECTBa, a TaKKe
JOJDKEH HMMeTh Jpy3edl u BparoB B cepaue. IlamomMHudyecTBO — 3TO Bpems
namsTu o bore u 0 GIM3KUX HaM JIIOASX, MOJIUTBBI 32 HAC U 32 BECh MHP.

CBSIIEHHOCIYXKUTEIH TMPEAYNPEKIal0T O YpEe3MEPHOM YBIICUCHUU
MaJOMHMYECTBOM, KOTOPOE€ MOXKET HPHHECTH BpEA BBIITOJIHEHHIO HAIIMX
€XKEJIHEBHBIX O00S3aHHOCTEH, CIOCOOCTBOBATH MPEHEOPEIKEHUIO CEMbEH WITH
Ype3MEpHBIM TpaTaM BPEMEHM U JeHer. YenoBeK, KOTOPbI HCKPEHHE HILET
boxbero npucyTcTBuUs, BCerna Hailier ero B niyOuHe cBoero cepaua. Ecnu on
MOHUMAeT OCHOBOIIOJIATAIONINE MPUHIMIIBI XPUCTHAHCKOTO IMAJIOMHHUYECTBA,
OHO HabWpaeT MCTUHHYIO JIYXOBHYIO IEHHOCTh W OyaeT m30aBiIeHO OT
KpaliHOCTEH.

[maBHBIM MECTOM MaJlOMHHYECTBA A XPUCTHAH OblIa M OCTaeTCs
Casaras 3emust. OgHako, KpOME MECT, OCBAIIEHHBIX 3eMHOMN ku3HBI0 Mucyca
Xpucra, B HICTOPHH Pa3BUTH XPUCTHAHCTBA MOSBUIOCH MHOTO APYTHX MECT,
MOYUTAEMBIX BEPYIOIIMMHU. JTO MECTa, CBA3AHHBIE C JKU3HBIO U JIEATEIBHOCTHIO
anocronoB (Pum, Ddec, Kopund), a Takke MHOTOUHCICHHBIE MECTa 3aX0po-
HEHUH MYUYEHHUKOB, TaKMX KakK pelukBuM cBATOro Jumutpus ColxyHCKOTro
(I'perust) unmu Cesaroit Bapsaper Unmomnonbeckoii (KueB, Ykpauna). K takum
MECTaM TaK)Xe€ OTHOCSTCS MOHACTBIPU: €THIIETCKUE MOHACTHIpHU, ropa AdoH,
Cumnaii, JlaBpbl Ha YkpanHe; MecTa MOKJIOHEHUN YYJOTBOPHBIM HMKOHAM:
3apsanuna, [louaes, Yuus, ['omes, Kpexos u ap. Bepytoliue yacto nmocemarot
XpaMbl pUMCKO-KaTtoludeckod 1epksu — Jlypa, ®daruma, Mexayropse,
KOTOPBIE CBSI3aHBI C COBPEMEHHBIMH SIBICHUSIMU Boropoauiisl.

Zarwanica — 0COOEHHO Ba)KHOE MECTO JUISl BEPYIOLIUX IPEKO-KaTOIHYeCKON
LEpKBH, UMerolee 00oraTylo M JAPEeBHIOI HCTOPHIO. DTO OAMH U3 JBaJIaTH
CaMbIX M3BECTHBIX B MUpe MapuiicKuX NTyXOBHBIX LIEHTPOB. Kaxawlii roa 3To
MECTO TOCEMIAIOT THICAYN BEPYIOLIMX YTOOBI MOKIOHUTHCS MKOHE 3apBaHUIIKOM
Boxnbeir Marepu.

3. Mapumnckum oyxoBHbIN LeHTp — Zarwanica

3apBanuna (ykp. 3apsanuys) — ceno, pacrnoiokeHHoe B TepeOoBIsTHCKOM
paiione (ykp. Tepebosnsncokuii) TepHONoONbCKOW obmactn Ha Ykpaune. Jlis
XPHUCTHAH BCETO MUpa 3apBaHMIAa W3BECTHA YYJOTBOPHOW MKOHOW M LIEIUTENb-
HBIM HCTOYHHUKOM, B OKPECTHOCTAX KOTOpOro siBisigack boromareps. B Ha-
crosiliee BpeMsi Ha 3TOM MECTE IMOCTPOEH 3apBAHUIIKUNA TyXOBHBIN IIEHTP
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— KOMIUIEKC IEPKOBHBIX coopyxeHuil co Cpatunuimiem I[IpecBsToit JleBbl
Mapuu 3apBaHULKON, KOTOPBIA MPUHAIIEKUT YKPAUMHCKOM T'pEeKo-KaTo-
JTUYECKOUN IIEPKBHU.

CornacHo nereHjae, Havyajlo 3apBaHUIBI CBA3aHO C MOSABICHUEM
yynoTBopHoi uKoHbl [IpecBaroit boroponuiel. Mecto, pacnonaratomieecst Ha
p. Ctpbina ObIIIO Ha/IEKHBIM YOEKHIIEM Ul XPUCTHAH BO BpPEeMs HAIlICCTBHS
MOHTOJIO-TaTapckoi opnbl Ha Tepputoputo Kuesckoit Pycu. B 1240 1., xorma
KueB ObUT MOMHOCTBIO pa3pyllieH, yIeNeBIIMEe MOHAaxH OeXaau Ha 3amam.
Jlerenyia TJIacUT, YTO OJWUH M3 KHUEBCKUX MOHAXOB, UYIOM CIACCHHBIH BO
BpeMs HamlecTBud, okazaiucs B [anmnuu Ha p. Ctpeina. Joaruil myTh U Tonoxa
MpUBEIN K TOMY, YTO MOHaxX, B HaJiexkie Ha nomolb l[IpecBsToit Matepu
boxwueit, 3acuyn. Bo cHe oH yBuzaen palCKHil yrojiok, a B €r0 OTpPa)XKeHHUH
sBuiack Jlesa Mapust ¢ aBymsl aHrenamu, JepKalluMH B pyKax Oejble JTHIIHH.
[IpocHyBIINCh, MOHaxX 3aMeTUJ, YTO PSAAOM ObET MCTOYHHUK, a HaJ HUM
MpOsIBIIIaCh SIPKUX I[BeTOB HkoHa [IpecBsaroii JleBsl Mapuu ¢ miajieHiieM Ha
pykax. IlokIOHUBIIMCH €#, TO MECTO OH Ha3Ball 3apBaHUIIEH, MOCKOIbKY
UMEHHO 37IeCh MOHax ,.Bhan” (YKp. 3apeascs) B coH. Co BpeMeHeM Ha 3TOM
MecTe OH HOCTPOMII YACOBHIO M TIOMECTHI TaM MKoHY Boropomumer 2.

B 1389 ., mocie 6utBbI ¢ Typkamu Ha KocoBoM mosie cepOCKue MOHAXH
NpUBE3H ¢ cO0O0W PEeTUTrnO3Hble KHUTH M YyIOTBOPHBIE MKOHBI, Ha3BaB CBOM
HOBBI Jom CepOanuieii. BrocnencTBum oHO mpuoOpesio Ha3BaHUE
Bapeanmma’l. M3 Apyrux NUCHMEHHBIX YIOMHHAHHH CIIEIyeT, YTO MOCENCHHE
OBUIO C TpeX CTOPOH OKpyxkeHo p. Crpeimoil. Ecim cMoTpeTh Ha HEro cBepxy,
Ka)KETCS, 4TO PEKOil OTIOMIIEH KYCOK 3eMJIH, Ha KOTOPOi pacronaraercst cemo!,

W3Becte 0 4ygOTBOPHOM HCTOYHHMKE OBICTPO pa3Hecaach MO OKpe-
CTHBIM JCPEBHSM, M BEPYIOIME HAaYyalld MaJOMHUYECTBO K Hemy. Jlronu cramu
CUMTaTh 3apBaHUIly MECTOM IOKJIOHEHHs, IJie MHOTHE MaJOMHHUKHU BHIEIU
yyznecHble sBiaeHUsA. COIIacHO MHCHbMEHHBIM CBHJIETEIbCTBAM, Onaromaps
YyIOTBOPHBIM HKOHE M HCTOYHHKY, TPEeMOJOBCKUH mpuHI] Bacmibko ObL1
ucuesneH. B 6maromapHoOCTh 3a MclLieneHue MpUHI] OCTPOUI LIEPKOBb B 3apBa-
HUIE, B KOTOPYIO OblTa MepeHeceHa MKoHa22, B clemyromiie HEeCKOTbKO JeT
JIONM CTajld CEJHUTHhCS BOKPYT LEepKBU. Tak ObUIO OCHOBAHO IMOCEJICHUE
3apBanuna. llepBoe ynomunanme o Hem natupyercs 1458 rn. C teueHuem

BPEMEHH OHO TIOTYUYMIIO CTATYC Cenas,

19 anommuyexi micys, Kuis 2011, ¢. 151.

20 Cwm. 0. B. ®ipman, 3apsanuys, Teprormins 2008, c. 9.

21 Cm. 0. A. MesbHHK, 3apeanuysa, Poratun 1925, c. 24.

22 M.A. Konopski, Zarwanica — narodowe sanktuarium Ukrainy, http://www.kresy.pl/kresope-
dia,religie?zobacz/zarwanica—narodowe-sanktuarium-ukrainy (20.03.2014).

2311 Byo6niii, B. bamox, 3apsanuys, Tepromins 2008, c. 12.
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B mocnenyromme roapl B 3apBaHHIE OBIT MOCTPOCH 3aMOK C 00OpoO-
HUTEIbHBIMU BajlamMu. B 1662-1688 rr. Tatapsl U TYypKH HEOJAHOKPATHO
Hamajadu Ha JIEPEeBHIO, MPUYUHSAS €l 3HAUMTEeNbHBIM ymepO: KM JoMma,
XO035IUCTBEHHBIE MOCTPONKHU, MOHACTBIPh U IEpKOBh. HecMoTpsi Ha 3TH
cOOBITHS WKOHY YHIaJoch COXpaHWUTbh. llocne 3aBepuieHUS TypelKHUX BOWH
OblJla MOCTpOEHA HOBAsl IEPKOBb, B KOTOPYIO IepeHecnn WkoHy. B 1740 T
B 9Ty LEPKOBb OBUIM MOMEIIEHU YyIOTBOPHAs HMKOHA C 00pa3oM pacIsToro
Cnacurenst, KOTopblid B 1742 T. ObT KOPOHOBAH MUTPOIOIUTOM AHACTACHEM
(IIenrrumikum). B 1754 1. nepeBsinHas 1iepkoBb cropena. ['pad A. MoHUnHCKHA
B TOM >K€ TOAY OCHOBaJ HOBYIO KHPIUYHYIO HEepkoBb CBsiTol Tpowuisl,
COXpaHUBIIYIOCA 70 Hamux JHed. B mocnenyromiee Bpems ukoHbl [IpecBsiToit
JeBbl Mapun u pacnsitoro Crniacutenss © ObUIH TIEpEHECEHBI B HOBBIM Xpam.
3naHue HEepKBH OBLJIO MOCTPOEHO B (popMe KpecTa ¢ 3aKpYIVIEHHBIM arcuion
U JIByMs COCEIHMMH MocTpoiikamu. Dacaa LEpKBU YKpameH OapouHbIM
IIMIIIOM, a CTeHbI ObUIN yKpeIuleHbl KoHTpdopcamu. Kpelmia BellogHEHA Ha
JIBE CTOPOHBI, HA KOTOPOil BO3BbIIIAETCA GamHsZ,

B 1867 1. [1ana Iuit [X gan pa3penienre Ha KOPOHAIIMIO UKOHBI U TIPUJIAT
XpaMmy CTaTyc CBATWIMIIA. DTO COOBITHE CHOCOOCTBOBAIO PACHPOCTPAHEHUIO
KynbTa Mapuu, Omaromaps yemy 3apBaHHUIA CTaja HW3BECTHBIM IIEHTPOM
MaJIOMHUYECTBA, KOTOPBIH CTaIM MOCEIIaTh THICSYU BEPYIOIIUX.

B 1893 r. GepekaHCKHE CTPOMTEINZ> COOPYIMIN YaCOBHIO B Omarojap-
HOCTh boxbeil Marepu, koTopas 3amMTHIA TOPOJ OT SMNUIAEMHU UYYMBI.
B 1914-1916 rr. B pe3ynbsrate 00EBbIX NEHCTBUI OBUI COKKEH MOHACTHIPH
BMecTe ¢ OOIbIIeH YacThiO0 cella, COXpaHWIACch TOIBKO IEepkoBb. B 1922 r.
npu noxaaepxkke Mutpomonuta Anuapes (Illemtuiikoro) ObT MOCTpoeH
MoHacTeipb CtynutoB mona mokpoButenscTBoM CB. Moanna Ilpenreun.
MoHacTBIpp MMEJN CBOIO BOASHYIO MEJIBHHUIY M INEeKapHH. MHOTOKpaTHO
YyJI0TBOPHYIO MKOHY Tocerian metpornonut A. [llentuiikui, a 3aTeM u narpuapx
Hocud (Crumsrin) 0.

B 1944 romy apmueil ObuTa TIONHOCTBIO COMOKEHA JIEPEBSHHAS IIEPKOBb,
JIBa TOJIa CIyCTs — MOHACTBIPh, a B 1961 T. Obuta yHUUTOXKEHA YacoBHs. [Ipu
COBETCKOUW BIJIACTH YYAOTBOPHBIH HMCTOYHUK OBLI H30JHPOBAH KOJIOUEH
IIPOBOJIOKOM M OXpaHAJCs, 4TOOBI BEpyIOIIME HE MUMENIU K HEeMy JOCTyIa.
HecmoTpst Ha yCHHUsl COBETCKUX BJIAcTel, HE yajJ0Ch MOTHOCTHIO HCKOPEHUTh
pEeNUTHO3HbBIE NMPAKTHUKU. borociyxeHus s BEPyIOLUUX M MaJTOMHUKOB

24 Tbidem, c. 14-16.

25 Kaxoe yKpamHCKOe MOCEIeHHE CIaBHIOCh CBOMMH MacTepamu. [opox Bepexans! B 3amaamHoit
VYkpaune 6bu1 n3Becter crpoutessiMu. Cum.: P. Cinenkuit, Tpaduyitina 6ydisensha 06psdosicms yKpainyie,
JIbBiB 2011.

20 Bemukue IO U CIIYTH HAPOJA, pabOTaIM HA 6J1ar0 IPEKO-KATOMHUECKO IIePKBH.
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MIPOXOUIIN B JIECY WJIU JIOMaX MECTHBIX Bepyromux. Mkona boxwselt Marepu
6blIa 3aMypOBAaHA B CTEHE OJHOTO M3 CEIbCKHX JOMOB2/,

B 1975 r. murpononutr Bnagumup (CrepHiok) Ha3zHauun o. Bacunus
CemeHIOKa HacToOsTeNleM 3apBaHUIIKOW IEPKBH, KOTOpas ObLI MOJTHOCTHIO
paspyleHa COBETCKUMH BiacTsIMU. B 3ToM ke roxy Obuta oOpa3oBaHa TaifHas
ceMHUHapus BO rase ¢ 0. Bacummem. 23 Hos0ps 1989 1. 0. Bacunmii BMecTe
¢ 0. 3eHOHOM MoHacThIpckuM U 0. SIHoM SIKuMO# BIiepBbIEe 3a MATHAECAT JET
orcayxun boxecTBeHHyI0 TUTYypruto B 1iepkBu. B 1988 1. enuckonom [laBmom
(Bacuinkom) mpoOBOAUIOCH MPa3IHUYHBIE MEPONPUITHUSA, MOCBALICHHBIE
ToicsiueneTuto Kpemienns Kuesckoit Pycu, HecMoTps Ha MpOTHBOJEHCTBUE
3TOMY coBeTCKUX Biactei. B 1991 r. mpuxoxaHe, MECTHBIE )KUTENIN U CEMUHa-
PUCTBI HauyaJld BOCCTAHOBIICHHE YACOBHM y MCTOYHUKA, IJie OBLIM MPOBEIEHBI
BoxecTBeHHass TUTYpruss W KpPeCTHBIW X07. B mociemyrommue roabl ObII
BOCCTAHOBJICH MOHACTBIph M ceno. Takxke OBl PEKOHCTPYHPOBAH JIOM
najoMHuKa ¥ Oonbinas tpanesnas. B 2005 r. xyxoBHomy 1ieHTpy ¢ CobGopom
Boromarepu Oblna mpucyxkiaena [ocymapcTBeHHas Harpajga B 0o0macTu
apxutektyphl. 22 utons 2000 r. masa YI'KIL kapaunan Jlro6omup (I'y3ap)
OCBATHI IepKOBH2S,

UccnenoBanue 4ygoTBOPHON HMKOHBI MOKa3ajo, YTO OHA SBIAETCS
OJTHUM M3 CcTapeHInX COXpaHUBIIUXCS H300paxkeHuid boromarepu Ha
Vipanue. WUkona marupyercs XII-XIII B2%. Criexyer oTMETHTB, YTO KYJIBT
Boxpeit Marepu o0bequHSAET MONSAKOB M YKPAWHIIEB, MMOCKOJIBKY BEpYIOIINE
000MX HaApOJOB OTHPABISUINCH B MaJlOMHUYECTBO K CBATOMY MECTy Ha
npa3aHuK Ycrenust boropoauier (28 aBrycra).

3.1. UepkoBb lNMpecasTon Tpounubl 1 MNMokpos MNpecesaTton OeBbl Mapuun
B 3apBaHuue

Xpam Ilpecesaroii Tpounsl 6bur moctpoeH B 1754 1. mocne Toro, Kak
OblIa COXOKEHa JIepeBsiHHAs 1epKoBb. I'pad) MOHUYMHCKUN MOXKEPTBOBAI
CPEIICTBA Ha CTPOUTENIbHbIE MaTepuaibl. [Ipy cTpoUTENbCTBE MCIOIB30BANICS
KaMeHb 13 3aMka B c. [lomuctoku (ykp. [lonicioxu), KOTOpbIA ObUT pazpylieH
tarapamu. [locne 3aBepuieHHs CTPOUTENHCTBA B IEPKOBb OBLIM MOMEIICHBI
ukoHbl boxbelr Marepu u Pacmsitoro Cnacutens. Mkona boropoauiibl Obina
yCTAHOBJICHAa HAaJl JIEBHIM OOKOBBIM aliTapeM, a WKoHa ¢ pacrsatueM Hucyca
Xpucra — HaJ IaBHbBIM anTapeM. KpoMe 4YyqOTBOpPHBIX MKOH B LIEPKBU

27 [Manommuywki micys, Kuis 2011, c. 151.

28 Ibidem, c. 152.

29 B. Timmucekuit, 17i0 meoio municme npubicacmo, Bozopoouye Jiso, Jliteparypo-kpae3napumii
skyprai, Ne 16, bpiamuuaa 2004, c. 19-20.
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HAXOJMJICS PETMKBAPHIA ¢ MOILIIAMU MYYEHHKOB BPEMEH PaHHET0 XPHCTUAHCTBA.
B 1867 r. Oblma kopoHOBaHa 4YyAOTBOpHAs HMKOHA 3apBaHUIKON boxkbei
Martepu. B coBeTckoe BpeMs XpaM CITy>KHJT 3€pHOXpaHHIUIIEM. KOHBI ObLITH
CIpATaHBl B JIOMax MeECTHBIX Bepyromux. Tompko B 1988 r. 3apBanuikas
nkoHa Boromarepu 6b1a oduImanbHO mepenana mepku-C. B 1990 r. B xpame
HaOMI0aI0Ch YyA0TBOPHOE SBJICHNE — MUPOTOYCHHUE CBSITHIX MOIIEH.

3.2. MoHacTbIpb NMpecBsTon Tpounubl B 3apBaHuLe

B 1922 r. Gmarogaps ycwiusm mutpononuta Anapes (Lllenruikoro)
B 3apBanuiie ObuT moctpoeH MoHacThiph CB. Moanna Ilpeareun Cryaumkoro
Verasall. TlepBeiM urymenoMm (yKp. icymen) MOHACTBIps Obul KiaemeHT
[lenTuukuii, a HactosteseM — o. Hukon Ilycusk. MoHaXxu-cTyauThI
3aHUMAJIUCh TyXOBHBIM CITy’K€HHEM JIUIsl KaK MECTHBIX BEPYIOILIMX, TaK U IS
najomMHuKkoB. JKurtenu cen Camosa u [lonucrioku ObUIM MpUXOXKAHAMH 3TOH
LePKBH-Z,

MoHaxu, KpoMe IyXOBHOTO CIY)KeHHsI TakKe 3aHHMaluch o0paso-
BaTENbHON JIESITENbHOCThIO cpenu skuteneid cen. [Ipu mMoHacThlpe nMenach
Oubnmoreka, KoTopas ObuIa JIOCTYITHA BCEM 3aWHTEPECOBAHHBIM UHUTATEIISIM.
MoHacTbIpb UMeN COOCTBEHHOE XO3SIMCTBO, B KOTOPOE HAaHMMAINCh Ha paboTy
cenbckue kutenu. Y p. Crpbina Oblla MENbHHIIA, KOTOpas TOCHIe PEKOH-
CTPYKIIMH, KpPOME MYKH TaKkKe BbIpabaThiBasia 3JIEKTPUUECTBO I MOHACTBIPS
u cena. MoHaxu >KepTBOBAIM OCJHBIM M HHBaTUAaM Xji1e0 W3 COOCTBEHHOM
TneKapHu>- |

[Tocne mpucoenuuenus 3anagHoli Ykpandael kK CCCP mMoHAcThIph ObLT
3aKpbBIT, 2 MOHaxXW ObIMTM W3THaHBl. Bo Bpemsi BTopoii MupoBOW BOWHBI
CTYIUTHI BEPHYJIUCh U BOCCTAHOBHJIU MOHACTBIPCKUE TOMEIICHUS U 1IEPKOBb.
B 1944 r. coBerckast BIacTh MOJHOCTHIO pa3pyliniia MOHACTHIPh U IEPKOBb.
Ha tepputopum monacTeips Obl1 0Opa3oBaH coBxo3. HecmorTps Ha 3T
COOBITHS, IIEPKOBb HE MpPEKpaTuia CBOIO JAEATENbHOCTb, YHAS B IOIIOJNbE.

30 fTanommuyvri micys, Kuis 2011, c. 153.

31 B xonme XIX B. HE3aBHCHMO JOpyr OT Apyra BO3HUKIIM [[BE MOHAIICCKHE OOIUIMHBI, YICHBI
koTopbix Obutn yHUTaMu. B 1901 . apxuenuckon Anzapeii lllenTuiikuit 00beUHMIT UX B MOHAIICCKHUIT
opAeH, KoTopblii B 1906 . MpHHST paBUiIa )KU3HU MOHAXOB, Ha3biBaeMble «CTyauukuM YctaBom». OHI
ObuTH paszpadoTansl narpunueM Cryauocom (V Bek, KOHCTaHTHHOMOINB), KOTOPbIE OBLTH JAOMOTHEHBI CB.
Tomopom Crynutom (759-826). Cm. J. Marecki, Zakony w Polsce, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/D/
DZ/marecki/zakony wstep.html (23.03.2014).

32 Cm. M. Kyssmomu-Tomnosinceka, 3apsanuys: aucmku cnomunis, Tepuomins: Jhxypa 2000,
224 c.

33 Cwm. M. Caraiiznax, I1. By6Hiit, 3apeanuys y 0yxoeHomy i xy0oscusomy ciosi, cnozadax i nepexa-
3ax, [0. B.], 1993, c. 34-51.
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B Teduenme MHOrHMX jeT oHa (YHKIMOHHUPOBAJIA B OJHOM M3 YAaCTHBIX JIOMOB
B 3apBanuile. [logzemusiii MOHACTHIph AeicTBOBaN a0 1986 r. M3BecTHRIMU
ciyxauuMmu MoHacTelpsi Obutu: SIky06 Harypuuk (+1966), Hazap lamaryc
(+1980) u T'abpuanb (mata cmepTH He W3BecTHa). HacTtosrerem MOHACTBIPS
B TO Bpems Obln 0. [limaton Bynseiabckuii (+1972), a 3atrem o. Apcen (+1987).
Monaxu Bce BpeMs XpaHWIH UKOHY boxbeit Marepu. OHU 4acTo TpsTaIu ee
B JIOXMOThsX, 4T0OBl ybepeur orT KI'b. HekxoTopwsie MecTHBIE xuTenu
MOCTYTNaIM TePONYECKH, YacTo Mpsiya y cedsd MOHaXoB U MKOHY. Cpenu Takux
ureneit 6utn [asen u déxa Jepkadys n FOmms MonacTsipckas 2,

11 wrons 1993 r. Hemaneko OT YyAOTBOPHOTO HCTOYHHKA, Ojaromaps
ycunusM o. CebacTbsiHa OBUIO OCBSIIEHO MECTO MO HOBBIH MOHACTBIPb.
Bcexkope 6611 ioctpoeH MoHacThIph llpecssitoit Tpowunbl u nepkoBs Poxxnectsa
IIpecssaroit boropoauiisl. Bo MHOTMX MUCHhMEHHBIX MCTOYHHKAX YKa3bIBaeTcCs,
YTO apXUTEKTOPOM MOHACTHIPsi ObUT Poman CysblK, KOTOPBIM TaKKe COCTABUI
npoekT nepksr>-. C 23 monst 2009 T. B MOHACTBIpE HaXonaTcs Mot ITpaTyanH-

CKHX My‘-IeHI/II(OB36.

3aknro4yeHue

[TonsiTus 4yna M 4YyAeCHOTO IMOJApa3yMeBalOT HEBOOOpa3MMbIE, HEIO-
CTHDKMMBIE JIJIsl 4EJIOBEYECKOro pa3yMma JIEHCTBUSI CBEPXbECTECTBEHHBIX CHUII,
KOTOpbIE BIHAIOT Ha BOOOpakeHWE, CO3HAHUE M IOJCO3HAHHE YeJIOBEKa.
JIroOble pa3MBIIIICHUA O YyJaecax ObUIM M JI0 CHX IOp SBJSIOTCS COCTaBHOM
YacThIO PEJINTUH, a TAaKKE€ YacThbIO TPAAUIMOHHBIX HApOAHBIX BEPOBAHUI.

B ykpamnckoM ¢onbkiope Bepa B uygeca MPHUCYTCTBYET C JpeBHEHIINX

BPEMEH, 9XO KOTOPHIX OTPAKAETCs B XPUCTHAHCTBE 10 HAIINX JHEI .

3apBaHuIa — HeOOJBIIOE CeNl0, KOTOPOE HE BCerjga yKa3aHO Ha KapTax,
XOTSI OHO €KEroJHO TMOCEMIAeTCs] MOYTH MUJUIMOHOM IajJoMHUKOB. Kpome

34 Manomnuyvri micys, Kuis 2011, c. 155.

35 0. B. ®ipman, 3apsanuys, Tepromias 2008, c. 48—60.

36 [IparymurcKiHe MydeHHKH — 13 IpeKo-KaTOMMYECKHX MOHAXOB, KOTOpbie B 1874 T GbutH
paccTpensHbl HAapCKUMH BOMCKaMu 3a oTka3 ciauu um xpama. Cm. T. Krawczak, Likwidacja Unii
w Krolestwie Polskim. Wydarzenia w Drelowie i Pratulinie w styczniu 1874. Uwlaszczenie — proby
pozyskania chlopow przez cara, w: J. Skowronek, U. Glowacka-Maksymiuk (red.), Martyrologia Unitow
Podlaskich w swietle najnowszych badan naukowych, t. 1, Siedlce 1996, s. 9-79; http://www.grekokato-
licy.pl/artykuly/swieci/xix-wiek/historia-meczennikow-pratulinskich.html (20.03.2014).

37 Cwm. B. Jlsiki, @onvknop uydec y niopadancekiti Ypaini 1920-x pokie, JIbsis 2008, c. 14-52;
B. 103Benko, @anmacmuuni kazku 6 cucmemi dxcanpie gonvknopy, Kuis 1975, c. 76-82; JI. JlynaeBchbka,
Vrpaincorka napoona raska, Kuis 1987, c¢.127; Koasoxu ma weopisku. 3umosa ob6psdosa noesis
mpyoogozo poky, Kuis 1965, c. 47-48.
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TOTO, Bce OOJIBIIIE W OOJBINE TIOJSIKOB MOCEIIAIOT 3TO CBATOE MecTo. B Oymytem,
BO3MOXHO, OyJeT yCTAaHOBJIEHAa YaCOBHSA BO HMs YKPauWHCKO-IOJBCKOTO
npumupenus. [logoOHast cBsaThiHs nMeetcsi B JlareBuukax (Ilompma). Takas
MHHUIIMATHBA OyJeT CrocoOCTBOBATh 3a)KHMBJICHUIO MHOTHUX PaH, MIPUYNHEHHBIX
JpyT IpyTy 3a Bpems o0Iiel HCTOPHH.

3apBaHHIla SBJISETCS MECTOM, B KOTOPOM ,,lIpaBAy’ MOXHO YBHUJIETbH
C HECKOJIBKUX CTOPOH. DTO KacaeTcs MCTOPUH YKPAWHCKOTO Hapoia, UCTOPUH
MarepuaIbHON KyJabTYphl, HCKYCCTBA U TPEKIE BCEro — HCTOPUHU PEITUTUU
U JyXOBHOCTH. [lamoMHHKH, mpue3karomue K 3TOMy CBATOMY MECTY MOTYT
MOYYBCTBOBaTb €r0 MHOTOBEKOBYIO MCTOPHIO M HpuUcCyTcTBHE bora. 310 TO
MECTO, TJl¢ NPOMCXOAUT BCTpeyYa THICAY XPUCTHAH BOCTOYHOTO oOpsa.
3nech MPOBOJATCS OOTOCITY)KEHUsI, KPECTHbIE XObl, JINTYprumn n macTelpckas
NesATeNbHOCTh. bblIo 3auKCHpPOBAHO MHOXKECTBO (DAaKTOB UyIOTBOPHOTO
ucleaeHus yroaeid u ux nokasgHus. [IoCKONBKY TBHICSYU MaJTOMHHKOB
NpUOBIBAIOT CHOJIA, YTOOBI TOKJIOHUTHCS WKOHE 3apBaHUIKOW boxneit
Marepu, OblT cO31aH TYpPUCTHYECKMH IEHTpP, KOTOPBIM BKIIIOYAeT B ceOs
oTeNH, OOIIEKHUTHUS, apeHIyeMOe JKUIIbE, CTOJIOBYIO, a 10 00eHM CTOpOHAM
yIULBl IIUPOKO pa3BUTa TOProBis. TamM €cTh BO3MOXKHOCTH NpHOOpecTH
pas3nYHble PENUTHO3HbIE CYBEHHPHI: MKOHBI, YETKH, KHUTH, CBEYH, KPECTHI,
a TaKXe CIaJOCTH U HamUTKHU. J[JI1 HEKOTOPBIX CBATHIE MECTa SBISIIOTCS
MECTOM BeJeHMs Ou3Heca, JUIsl IPyTUX — AYXOBHOE MECTO, KyJa MPUE3KAIOT,
9TOOBI TEepekuTh BcTpedy ¢ borom m mpocuth [lpecssityio JleBy Mapuio
0 0JIarociIOBeHUHN.

[Tonumanus 4yma ¢ TOYKW 3peHUs (onbKiIopa B 3anmagHol YKpauHe
Ba)XHO HE TOJIBKO B HMCTOPUYECKOTO M KYIbTYPHOM KOHTEKCTE, HO C TOYKHU
3peHus] B3aMMOOTHOILICHUI TpaJAuIy U penuruu. Mceaenoparenu, nzyyaromue
3TH MecTa, UMEIOT BO3MOKHOCTBH TPEACTaBUTh HAIIMOHAJIbHBIE LIEHHOCTH Ha
(doHEe TyXOBHO-PENUTHO3HON MpoOIEeMaTUKH Kak B JPEBHOCTH, TaK U B Halle
BpeMs.

ZARWANICA - MARYJNE CENTRUM ODPUSTOWE
W KOSCIELE GRECKOKATOLICKIM NA UKRAINIE

(STRESZCZENIE)

W artykule podjgto probg przedstawienia fenomenu Zarwanicy (Ukraina) jako miejsca §wigte-
go, ktdre jest waznym osrodkiem kultu maryjnego w Kosciele greckokatolickim. Nalezy zwrdcié
uwagg, ze miejsca odpustowe stanowig ogromna warto$¢ duchowa w ramach poboznosci ludowej
oraz calej wspdlnoty koscielnej. Wierni pielgrzymuja do tych miejsc, modla sig, a takze maja czas na
refleksj¢ duchowa. W pierwszej czgéci pracy omowiono najbardziej znane miejsca odpustowe na
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Ukrainie. W drugiej czgsci przedstawiono terminologi¢ oraz historig pielgrzymowania, uwzgledniajac
réwniez jego wymiar teologiczny. W trzeciej czgsci scharakteryzowano Zarwanicg w ujgciu historycz-
no-religijnym. Celem artykulu jest przedstawienie Zarwanicy jako miejsca, w ktérym ,,prawda” jest
spojeniem wielu ptaszczyzn, czyli: historii narodu ukrainskiego, dziejow kultury duchowej 1 materialne;j,
sztuki, a nade wszystko historii wiary, religii oraz duchowosci. Pielgrzymi przybywajacy do tego
$wigtego miejsca moga odczu¢ wielowiekowa historig oraz obecno$¢ Boza. W Zarwanicy spotykaja
si¢ tysiace chrzescijan obrzadku wschodniego i nie tylko. Autorzy wyrazaja nadziejg, ze niniejszy
artykut przyczyni si¢ do upowszechnienia tego miejsca odpustowego nalezacego do Kosciota grekoka-
tolickiego, ktdre naznaczone zostato cudownymi zjawiskami, uznanymi oficjalne przez Kosciot, a wierni
znajda tam duchowe wzbogacenie.

ZARWANICA - MISSIONARY MARIAN PILGRIMAGE CENTER
IN THE GREEK-ORTHODOX CHURCH IN UKRAINE

(SUMMARY)

In the article an attempt was undertaken to present the phenomenon of Zarwanica (Ukraine)
as a holy place, which is a very important Marian veneration center in the Greek-Orthodox Church.
Attention should be paid to the fact that pilgrimage centers constitute a huge spiritual value within folk
piety and the whole church community. The typical background for the folk piety is the existence of
such a holy place which is the basis for the pilgrimage movement, prayer and spiritual reflection. In
the first part of the thesis we get informed of the best known places like that in Ukraine. In the
second part, the terminology and the history of pilgrimages, including their theological aspect is
provided. In the third, Zarwanica is described in its historical and religious setting. The aim of the
article is to present Zarwanica as a place, in which “the truth” is the focal point of several levels: the
history of the Ukrainian nation, history of spiritual and material culture, art, and above all history of
faith, religion, and spirituality. Pilgrims arriving at this holy place can feel the centuries-old history and
God’s presence. Zarwanica is the meeting place of thousand of Christians representing the Eastern
rite, yet not only them. Publishing the knowledge of Zarwanica aims at making this place popular with
Orthodox Church believers, also because of miracles that have happened here, which are officially
recognized by the Church, and where people can experience spiritual enrichment.

ZARWANICA - MARIENZENTRUM IN DER GRIECHISCH-ORTHODOXEN
KIRCHE IN DER UKRAINE

(ZUSAMMENFASSUNG)

In dem Artikel wurde versucht, das Phénomen Zarwanica (Ukraine) als eine heilige Stétte, die
ein wichtiges Zentrum der Marienverehrung in der griechisch-orthodoxen Kirche ist, darzustellen.
Man muss in Betracht ziehen, dass die Wallfahrtsorte einen groflen spirituellen Wert im Rahmen der
Volksfrommigkeit und der ganzen Kirchengemeinschaft ausmachen. Die Basis, welche fiir die Glaubi-
gen die heilige Stdtte sicher ist, gibt ihnen auch den Grund fiir ihr Pilgern, Gebet und spirituelle
Besinnung. Im ersten Teil lesen wir iiber die bekanntesten Wallfahrtsorte in der Ukraine. Im zweiten
Teil des Artikels wird die Terminologie geliefert, sowie die Pilgerfahrtengeschichte in ihrem theologi-
schen Aspekt. Im dritten Teil wird Zarwanica selbst auf dem historisch-religiosen Hintergrund cha-
rakterisiert. Das Ziel des Artikels ist es, Zarwanica als Ort darzustellen, wo ,,die Wahrheit™ viele



3apBaHuua — Mapuickuii JyxXOBHbIN LEHTP YKpauHCKOW rPEKO-KaTonMyeckom LiepKBm 339
Studia Warminskie 51 (2014)

Ebenen verbindet, solche wie die Geschichte des ukrainischen Volkes, die Geschichte der spirituellen
und materiellen Kultur, der Kunst und vor allem die Geschichte des Glaubens, der Religion und der
Spiritualitét. Die Pilger, die hierher kommen, spiiren die mehrere Jahrhunderte alte Geschichte und die
Anwesenheit Gottes. Zarwanica ist ein Ort, wo tausende Christen nicht nur des ostlichen Ritus
zusammenkommen. Die Priasentation der mit Zarwanica zusammenhédngenden Thematik soll dazu
fiihren, diesen Ort, der zur griechisch-orthodoxen Kirche gehort, beliebt zu machen, und zwar auch
deshalb, weil er mit wunderbaren Erscheinungen gekennzeichnet ist, die von der Kirche anerkannt
worden sind und ein Ort ist, an dem man spirituell bereichert werden kann.
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Posta¢ Flawiusza Klaudiusza Juliana! (Flavius Claudius Iulianus, 361-363),
przez pdzniejszych pisarzy chrzescijanskich ogloszonego Apostata, w IV w.
byta uwazana za uosobienie starej religii rzymskiej. Bez watpienia odegrat znacz-
na rol¢ w historii cesarstwa rzymskiego. Z pewnoscia jako cztowiek bardzo
dobrze wyksztalcony odcisnat pigtno na zyciu umystowym éwczesnej epoki?.
Dowodem jego erudycji i dbalosci o dobro publiczne sa liczne pisma jego
autorstwa, ktore zachowaty si¢ do naszych czasow?.

Adres/Adresse/Anschrift: dr Maria Piechocka-Ktos, Katedra Historii Ko$ciota i Dziedzictwa Kulturowego,
Uniwersytet Warminsko-Mazurski w Olsztynie, ul. Hozjusza 15, 11-041 Olsztyn, mayphi@wp.pl.

1 Julian Apostata byt mtodszym synem Juliusza Konstancjusza, przyrodniego brata Konstantyna
Wielkiego. Zanim zasiadl na cesarskim tronie, otrzymat staranne wyksztatcenie w zakresie kultury antycz-
nej. Poznal rowniez zalozenia nowej religii, jaka bylo chrzescijanstwo. Jednak pod wptywem teurgdéw
neoplatonskich zainteresowat si¢ poganstwem, ktore ostatecznie uznat za religi¢ osobista. Zob. M. Pie-
chocka-Ktos, Prawodawstwo cesarskie i koscielne wobec kultu poganskiego w IV-VI wieku, Olsztyn
2010, s. 56; zob. takze L. Bielas, Apostazja cesarza Juliana w swiadectwach antycznych pisarzy i w nowo-
zytnej historii, Krakow 2002, s. 31-55.

2 A. Pajakowska, Wstep, w: Julian Apostata, List do filozofa Temistiosa, przekt. A. Pajakowska,
Poznan 2011, s. 7.

3 Zestawienie obszernej bibliografii Juliana Apostaty oraz po$wieconej cesarzowi literatury zostato
zamieszczone w A. Pajakowska, Wstep, w: Julian Apostata, Misopogon, czyli Nieprzyjaciel brody, przekt.
A. Pajakowska, Poznan 2009, s. 7-9.
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Zafascynowany kultura hellenska, poczatkowo ukrywat fakt oddawania
czci bogom poganskim. Jawnie nie glosit rowniez swoich pogladow religijnych,
utrzymujac je w tajemnicy. Upublicznit je dopiero w chwili skupienia wladzy
cesarskiej w swoim reku, po $mierci Konstancjusza®. Nalezy uznaé, ze wtadca
ten, podejmujac starania wzgledem odrodzenia religii poganskiej, wraz z jej
kultem stworzyt zupetnie nowy twor religijny, ktory mozna nazwac ,,Kosciotem
poganskim™. Julian marzyt o przywroceniu wiary w starych rzymskich bogow
na terenie calego Imperium Romanum. Jednakze zdaniem cesarza, starorzymska
religia wraz z calym jej kultem powinna by¢ catkowicie zreformowana®. Interesu-
jacy wydaje si¢ fakt, ze Julian pragnal powrotu dawnego porzadku w sprawach
religijnych. Jednakze w wyniku swoich dziatan stworzyt niejako zupetnie nowa
religie, ktorej ideaty wydaja sig blizsze chrzescijanstwu z punktu widzenia men-
talnosci i tradycji niz poganstwu’.

Julian uwazany za uosobienie starej religii rzymskiej nie zostat od razu
W jawny sposob gorliwym piewca powrotu do poganstwa. Cesarz zdawat sobie
sprawg z szybkiego rozwoju Kosciota oraz swobod, jakimi cieszyto si¢ chrzesci-
janstwo w IV w. na terenie Imperium Romanum?. Pomimo to wierzyt, ze dzigki
przywroceniu pogafistwa uratuje panstwo’. To dowodzi, ze powrdt do starej
religii politeistycznej nie byt podyktowany jedynie wzgledami osobistymi, ale miat

podtoze polityczne. Bez watpienia jednak jego nieche¢ do chrzescijanstwa miata

charakter osobisty. Apostata z pewnoscia nienawidzit wszystkich chrzescijan!?,

za$ nade wszystko Konstancjusza, ktérego obwiniat za $mier¢ ojca i braci'l.

4 Zgodnie z wola cesarza po objeciu przez niego wladzy, poganie mogli publicznie sprawowa¢ kult
juz od jesieni 361 r. Ponadto Julian nakazal ponowne otwarcie wczesniej zamknigtych $wiatyn, a takze
przywroécit stare obrzedy. Rozporzadzenia regulujace te kwestie zostaly wydane na przetomie 361-362.
M. Piechocka-Ktos, Prawodawstwo cesarskie i koscielne wobec kultu poganskiego w IV-VI wieku, s. 56.

5 Ibidem, s. 58.

6 H. Mattingly, The Later Paganism, Harvard Theological Revies 35 (1942), s. 178-179; Sz.
Olszaniec, Julian Apostata jako reformator religijny, Krakow 1999; H. Raeder, Kaiser Julian als Philo-
soph und religiéser Reformator, Darmstadt 1978, s. 206-221.

7 Potwierdza to cho¢by wyobrazenie Juliana na temat poganskiego kaptana , ktéry jego zdaniem
powinien prowadzi¢ bardzo surowy i cnotliwy tryb zycia. Cesarz wilasnie taki tryb zycia prowadzit.
M. Jaczynowska, Dzieje Imperium Romanum, Warszawa 1995, s. 443.

8 M. Piechocka-Ktos, Prawodawstwo cesarskie i koScielne wobec kultu pogarskiego w IV-VI
wieku, s. 56.

9 Ch.N. Cochrane, Chrzescijanistwo i kultura antyczna, przekt. G. Pianko, Warszawa 1960,
s. 261; N.H. Baynes, The Early Life of Julian the Apostate, Journal of Hellenic Studies 45 (1925),
s. 251-254; Ch. Lacombrade, Kaiser Julian und die romische Tradition, Darmstadt 1978, s. 285-297.

10 W. Ceran, Kosciol wobec antychrzescijanskiej polityki cesarza Juliana Apostaty, £odz 1980,
s. 116-118, 150-157.

' Tak twierdzi Sokrates: ,,Bo gdzie tylko obciazano w jaki$ sposob pamie¢ Konstancjusza, bardzo
chetnie spetniat (Julian) prosby chrzescijan. Ale tam, gdzie ten motyw nie wchodzit w gre jawnie
okazywat wszystkim osobista odrazg, z jaka odnosit si¢ do chrzescijan w ogole”. Sokrates Scholastyk,
Historia Kosciota, 111, 11, 2, thum. S.J. Kazikowski, Warszawa 1986, s. 296.
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Pomimo niecheci do chrzescijan, Julian poczatkowo nie zdecydowat si¢ na
otwarte ich prze§ladowania. Oficjalnie glosit zasady tolerancji religijnej!2. Jednak
z pewnos$cia owe zasady byly mu obce. Julian wiedzial, ze musi si¢ liczy¢
z ich sita i wptywami. Stopniowo zatem starat si¢ umniejsza¢ role Kosciota
w panstwie!3.

Julian planowat radykalnie zmieni¢ polityke panstwa wobec wyznawcow
nowej religii po powrocie z wojny z Persami. Zapowiadal przesladowania wo-
bec chrzescijan. Z wyprawy jednak nie wrocit'®. Zamiast szybkiego zwycigstwa
udziatem cesarza i jego armii stat sig, jak pisze R. Browning, pozbawiony nadziei
pochodd po bezdrozach perskiego panstwal?.

Julian zginat 26 czerwca 363 r. W chwili $mierci miat skoficzone 32 lata!®.
W ostatniej chwili zycia, jak glosi legenda, zwracajac si¢ ku niebu, Julian miat
wykrzycze¢ stowa ,,Galilejczyku, zwycigzytes!”. W rzeczywistosci cesarz w chwili
$mierci prawdopodobnie wyrazit swoja przegrana stowami ,,Heliosie opuscites
mnie”!7,

Celem niniejszego artykutu jest przede wszystkim przedstawienie opisu
$mierci Juliana Apostaty na podstawie wybranych zrédel, pochodzacych gtow-
nie z IV 1 V w. To zagadnienie historii antycznej, nawet w czasach wspolcze-
snych wzbudza wiele emocji, gdyz obiektywne i bezstronne przeanalizowanie tej
kwestii przysparza trudno$ci, poniewaz zrodta starozytne traktujace t¢ proble-
matyke nalezy uzna¢ za niewystarczajace.

Opis $mierci Odstegpcy zostanie przedstawiony w oparciu o materiat zro-
dlowy z punktu widzenia chrzescijanskiego i poganskiego. Wiodacymi za$ wat-
kami beda okolicznosci $mierci cesarza oraz proba ustalenia jego zabojcy. Nale-

12 Szerzej na temat: M. Di Maio, The Emperor Julian« s Edicts of Religious Toleration, Ancient
World 20 (1989), s. 99-109.

13 W 363 r. cesarz pod wpltywem neoplatoficzykow zaskoczyl wyznawcow Chrystusa swoim
rozporzadzeniem w sprawie pogrzebow, zabraniajac urzadzania wszelkiego rodzaju uroczystosci pogrze-
bowych w czasie dnia. Tego rodzaju rozporzadzenia wywolywaly zamegt w powszechnie przyjetych
cesarz nakazal zamkna¢ okazaty kosciot w Antiochii zbudowany przez Konstancjusza. Nalezy uznaé, ze
dziata te byly rodzajem odwetu za zniszczona $wiatyni¢ Apollina w Dafne w poblizu Antiochii. Owo
miejsce poganskiego kultu sptongto w niewyjasnionych okolicznosciach. M. Piechocka-Ktos, Prawodaw-
stwo cesarskie i koscielne wobec kultu poganskiego w IV—VI wieku, s. 57; zob. takze Sz. Olszaniec,
Problem swiqtyni Apolla w Dafne jako przyklad konfliktu religijnego w czasach Juliana, Meander
(1995), z. 7/8, s. 325-333.

14 Sokrates Scholastyk, Historia Kosciola, 11, 21, s. 310-312; Sozomen, Historia Kosciola, VI, 2,
thum. S. Kazikowski, Warszawa 1980, s. 354-358; Ammianus Marcellinus, Dzieje rzymskie, XXV, 3,
ttum. I. Lewandowski, t. 1, Warszawa 2002, s. 517-522.

15 R. Browning, The Emperor Julian, Berkeley-Los Angeles 1978, s. 187-219.

16 Sokrates Scholastyk, Historia Kosciota, 111, 21, s. 311.

17 1 ibanios, Mowa na czes¢ Juliana, 274, przekt. L. Matunowiczoéwna, w: Libanios, Wybor mow,
Wroctaw 1953, s. 180, przyp. 196.
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zy jednoczesnie pamigtac, ze na temat panowania, a nawet samej $mierci Juliana
Apostaty powstato juz wiele opracowan. Jednakze zestawienie zrodet pogan-
skich i chrzescijanskich stanowi pewnego rodzaju novum w tym zakresie
1z pewnoscia uzupetni istniejace juz badania.

Najwazniejszymi zrodlami z tego okresu, wybranymi przez autorke, do
poznania tego zagadnienia sa: Mowa na czesé¢ Juliana'® i Mowa w obronie
Swiqtyn'® autorstwa Libaniusza z Antiochii (314-395), Dzieje rzymskie Ammia-
nusa Marcellinusa (ok. 330 — po 392), Historia KosSciola Sokratesa Scholastyka
(ok. 380 — ok. 450), Historia Kosciola Sozomena (ok. 400 — ok. 450) oraz
Historia Armenii Faustusa z Bizancjum (IV/V w.)20.

W tych wlasnie pismach na temat $mierci Juliana prawdziwe informacje
przeplataja si¢ z krazacymi legendami, bowiem nagta $mier¢ cesarza podczas
jego kampanii perskiej z rak nieznanych sprawcow z pewnoscia sprzyjata speku-
lacjom oraz tworzeniu si¢ na ten temat opowiesci.

Wymienione dokumenty, niestety, nie sa poswigcone w catosci lub
w znacznej cz¢sci badanej kwestii. Informacje na ten temat znajdujemy jedynie
w ich fragmentach. Jednak analiza tych materiatow Zrédtowych pozwala wysu-
na¢ ciekawe wnioski, ktére w oparciu o literature przedmiotu moga rzuci¢ nowe
$wiatlo na badane zagadnienie.

Smier¢ Juliana Apostaty ostatecznie pogrzebata nadzieje na odnowienie
1 przywrocenie w granicach Imperium Romanum wiary w starych rzymskich
bogow?!. Ponadto nagta $mieré cesarza — przede wszystkim w przekonaniu
chrzescijan — byla kara, jaka dotkneta Juliana za odstgpstwo od nowej monote-
istycznej religii. Zwlaszcza w kregach chrzescijanskich pojawialy si¢ glosy, ze
Apostata poniost $§mier¢ za grzechy, jakich si¢ dopuscit. Zatem zaréwno zrodta
chrzescijanskie, jak i poganskie dostarczaja informacji, z ktorych mozna wnio-
skowaé, ze Smiertelny cios, jaki dosiggl cesarza nie zostal zadany ,ludzka
reka”?2. Wydaje sig, ze podobnego zdania byli takze niektorzy poganie, choé
z pewnoscia nie traktowali tego w kategoriach kary za przestepstwa religijne,
w tak bezposredni sposob, jak wyznawcy Chrystusa.

Libaniusz w Mowie w obronie swiqtyn w kontekscie $mierci Juliana pisze
o zdradzie. We fragmencie stawiacym cesarza czytamy, ze Julian ,,[...] ktory
przejat wtadze po swym poprzedniku, a obalitby wtadzg Persow, gdyby zdrada

13 Tbidem, s. 88-190.

19 Libanios, Mowa w obronie swiqtyn, przekt. L. Matunowiczéwna, w: Libanios, Wybor mow,
Wroctaw 1953, s. 227-253.

20 M. Lauer (red.), Des Faustus von Byzanz Geschichte Armeniens, Kéln 1879.

21 N.H. Baynes, The death of Julian the Apostate in a Christian legend, Journal of Roman
Studies 27 (1937), s. 22; zob. takze T. Szelag, Kampanie galijskie Juliana Apostaty. Argentoratum 357,

Zabrze 2007, s. 179-182.
22 Tbidem.
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nie przeszkodzita mu w uskutecznieniu zamystow. Wielki jest jednakze 1 po
$mierci. Bo zginal na skutek zdrady, jak Achilles?3, i jak Achillesa stawia go za
czyny dokonane przed $miercia”?*. W kolejnym fragmencie Mowy w obronie
Swigtyn czytamy, ze stawa, jaka cieszyl si¢ cesarz, jest dzietem bogow ,,[...]
ktorym oddat swiatynie, przywrocit czesc, swigte obwody, oftarze i krew ofiar-
na. Gdy od bogéw si¢ dowiedzial, ze po upokorzeniu dumy Perséow zaraz
umrze, za cen¢ wlasnego zycia kupit stawe, zdobywajac wiele miast, pustoszac
niejedna okolice, nauczywszy uciekac tych, co dotychczas $cigali [...] Powitat
tedy rados$nie otrzymana rang i spogladat na nig z duma, sam nie uronit Izy, tym
ktorzy ptakali, czynit wyrzuty [...]"2.

W przedstawionych tu fragmentach mowy odnajdujemy godne uwagi wat-
ki. Tak wigc z jednej strony Julian, bedac ulubiencem poganskich bogdéw, mogt
ponies¢ smier¢ za ceng stawy. Z drugiej jednak strony, Libaniusz sugeruje zdra-
de, nie podaje jednak imienia ,,ludzkiego” zabdjcy. Nie rzuca takze konkretnych
oskarzen. Bez watpienia jednak w kregach poganskich mowiono, ze $miertelng
ran¢ Julianowi zdradziecko zadat jaki§ nieznany chrzescijanski zohierz. Tego
samego zdania wydaje si¢ by¢ takze Libaniusz. Cho¢ w Mowie w obronie
Swiqtyn autor nic o tym nie wspomina, jednak taka sugesti¢ znajdujemy w innym
jego autorstwa tekscie, tj. w Mowie na czes¢ Juliana. Libaniusz rowniez i w tym
pismie nie wskazuje po imieniu konkretnego zabdjcy piszac ,.kto byt zabodjca,
niejeden pragnie ustyszeé. Imienia nie znam”20.

Julian poniost $§mier¢ w czasie wojny z Persami w bitwie pod Ktezyfon-
tem?’. Zatem zupelnie naturalne wydawaé by si¢ moglo, ze zginat z reki nieprzy-
jaciela. Libaniusz jednak wyraznie temu zaprzecza: ,,[...] nie wrog go zabit,
wyraznym tego dowodem jest, ze zaden nieprzyjaciel nie otrzymat nagrody za
zadana rang. Przeciez krol perski wzywatl przez heroldéw zabojce dla odznacze-
nia go, a kto by si¢ zgtosil mial otrzymac wielka nagrodg, ale nikt, nawet z zadzy
odznaczenia, nie zdobyt si¢ na taka przechwatke”?8. W kolejnym fragmencie
autor na ten temat pisze: ,,I wielka nalezy si¢ wdzigcznos¢ wrogom, ze nie
przyswoili sobie stawy czynu, ktérego nie dokonali, ale pozwolili nam szukac
wérod siebie samych zabojcy”2.

23 W mitologii Achilles zginat na skutek ugodzenia strzata Parysa.

24 Libanios, Mowa w obronie Swiqtyn, 40, s. 245-246.

25 Ibidem, 41, s. 246.

26 1 ibanios, Mowa na czesé Juliana, 274, s. 180.

27 Ktezyfont, starozytna perska stolica, polozona na pomocno-wschodnim brzegu Tygrysu, na-
przeciw Seleucji. Miasto w swojej historii byto kilkakrotnie zdobywane przez rzymska armig. Julian
prowadzit oblgzenie Ktezyfontu (363 r.) po odniesionym zwycigstwie nad bronigcymi przeprawy przez
rzeke Presami. Obecnie ruiny 30 km na potudniowy wschod od Bagdadu.

28 1 ibanios, Mowa na czesé Juliana, 274, s. 180.
29 Ibidem, 275, s. 180.
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W dalszej czgsci tej mowy Libaniusz rzuca cien podejrzen wlasnie na
chrzescijan. Dowodzi tego fragment mowy, gdzie czytamy, ze prawdopodobnie
zabodjcami cesarza byli ,,ci, dla ktorych jego zycie nie przedstawiato korzysci
[...] ludzie nie zyjacy podtug praw — z dawna czyhali na jego zycie, i wtedy,
kiedy mieli po temu moznos¢, urzeczywistnili swoje zamysty. Zmuszata ich do
tego zarowno niegodziwos$¢, ktora za jego panowania nie mogla si¢ przejawic
swobodnie, jak przede wszystkim cze$¢ oddawana bogom, przeciwna ich wia-
snym dazeniom™3°.

Opis okolicznosci $mierci 1 ostatnich chwil zycia cesarza Libaniusz zamie-
scit w Mowie na czes¢ Juliana: ,,[...] rozeszla si¢ w pewnym miejscu kolumna
wojska [...] zerwal sig tez nagle gwattowny wicher, ktory podniést tumany kurzu
i zgromadzit chmury, co dopomoglto tym, ktérzy si¢ nosili ze ztymi zamiarami.
A cesarz, zeby potaczy¢ rozerwana kolumne, pedzit z jednym tylko stuga; tymcza-
sem wldcznia przez jezdzca rzucona w niego, nie zastonigtego zbroja [...] prze-
szyla ramig i utkwita w boku. Runat na ziemi¢ waleczny maz. [...] Kiedy lekarze
oznajmili, ze nie ma ratunku [...] do wojska dotarta wiadomos¢ o $mierci [...]"3L.

Z kolei Ammianus Marcellinus na temat $mierci Juliana pisze: ,,[...] donie-
siono cesarzowi, ze nagle od tytu nieprzyjaciel zaatakowat straze zamykajace
pochod. Julian, wowczas jeszcze bez zbroi, znajdowal si¢ na przedzie, aby
obserwowac¢, jaka tam panuje sytuacja. Poruszony do zywego ta druzgocaca
wiadomoscia, nie myslac o przywdzianiu zbroi, wsrod zamieszania chwycit
jedynie tarcze i popedzit na pomoc tylnej strazy. [...] nagle — wtocznia, nie
wiadomo skad rzucona, drasneta skor¢ na ramieniu cesarza, przebita zebra
i gleboko utkwita w watrobie. [...] Spadt z konia, a obecni przy nim szybko
podbiegli i zaniesli do obozu, gdzie zostat otoczony opieka lekarska. [...] Wy-
cienczal go uptyw krwi, lezat wigc nieruchomo. Kiedy na pytanie o nazwe
miejscowosci, gdzie upadt z konia, uzyskat odpowiedz, ze jest to Frygia, stracit
nadziej¢ na zachowanie zycia. Styszat bowiem kiedy$ przepowiednig, ze tutaj
znajdzie wyznaczona losem $mieré32.

Tak wigc opis $mierci cesarza przedstawiony przez Ammianusa Marcelli-
nusa nie zawiera wlasciwie, poza ogolnym stwierdzeniem, ze Julian zostat $§mier-
telnie ugodzony wtocznia w trakcie walki z Persami, zadnych szczegdétowych
informacji na temat jego zabojcy.

Kolejnym ciekawym zrodtem do poznania epoki, w ktorej ginal bezpowrot-
nie $wiat antyczny, ust¢pujac miejsca rodzacej si¢ chrzescijanskiej cywilizacji,
jest Historia Kosciola autorstwa Sokratesa Scholastyka. Na temat okolicznosci

30 Ibidem.

31 Ibidem, 268-270, s. 178.
32 Ammianus Marcellinus, Dzieje rzymskie, XXV, 3, 2-9, s. 517-519.
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$mierci Juliana u tego historyka czytamy, ze ,,Cesarz siedzac na koniu, objezdzat
swe szyki i dodawat ducha walczacym; bez pancerza i broni, cala ufnos$¢ pokta-
dat w nadziei, ze szczgsécie go nie zawiedzie. Tymczasem nie wiadomo skad
ugodzit go pocisk i przebiwszy mu rami¢ utkwit migedzy zebrami. Na skutek tej
rany cesarz zakonczyl zycie [...]"33. Sokrates Scholastyk rowniez nie podaje
imienia zabojcy cesarza, twierdzac, ze ,.[...] zabojca pozostaje nieznany’34.

W dalszym fragmencie historyk snuje domysty na temat zabojcy Juliana,
przytacza krazace na ten temat pogloski. Relacjonuje, ze zdaniem jednych zaboj-
ca Apostaty byt zbiegly Pers, wedtug innych §miertelna rang cesarz mogt otrzy-
mac z rak zohierza z whasnych szeregow=>.

Szczegoblnie ciekawy wydaje si¢ jednak watek, w ktorym Sokrates Schola-
styk pisze, ze wedlug Kallistosa, nalezacego w 363 r. do elitarnej grupy zohierzy
(domestici), bedacych na shuzbie cesarza do wykonywania zadan specjalnych,
stanowiacych przyboczna gwardi¢ wtadcy, Julian ,,[...] zmarl ugodzony $mier-
telnie przez demona”3. W kolejnym fragmencie czytamy, ze zdaniem historyka,
Kallistos — jako autor opisujacej wojne z Persami epopei utozonej na cze$c
Juliana — miat prawo wymysli¢ historie na temat zabojcy cesarza®’. Dalej jednak
historyk sugeruje, ze opis Kallistosa niekoniecznie nalezy traktowac tylko i wytacz-
nie jako fikcje literacka, a sprobowaé rozwazy¢ go w kategoriach kary. Bowiem
zdaniem Sokratesa ,,wielu [...] dosiggly erynie i zabraly z tego $wiata. Zreszta [...]
kazdy mogt spostrzec, ze ten czlowiek przez swa odwage i zapal narazat si¢ na
ciagle niebezpieczenstwo; zamilowania literackie obudzity w nim proéznosc¢
i nadmierne ambicje, a upozorowana taskawos¢ narazila go na wzgardg™38.

Z kolei Sozomen opis $mierci Juliana rozpoczyna od przedstawienia stano-
wiska Libaniusza sugerujacego, ze zabdjca cesarza mogh byé chrzescijanin3®.
Historyk nie tylko nie neguje tego przypuszczenia, ale uwaza je za wysoce
prawdopodobne. Sozomen wyraznie podkreslit, ze jesli rzeczywiscie zabdjca
cesarza okazalby si¢ jaki§ wyznawca Chrystusa, bedac tyranobdjca stalby sie
,[...] bohaterem dla sprawy Boga i wiary, ktorej byt wyznawca”*0, wigc nie
nalezaloby go za ten czyn potgpiac i kara¢. Niestety, historyk na temat sprawcy
zabojstwa, jak sam przyznaje, nie potrafi podaé zadnych blizszych szczegdtow*!.

33 Sokrates Scholastyk, Historia Kosciola, 111, 21, s. 311.
34 Ibidem.

35 Ididem.

36 Ibidem, III, 21, s. 312.

37 Ibidem.

38 Ibidem.

39 Sozomen, Historia Kosciola, V1, 2, s. 354.

40 bidem, VL 2, s. 355.

41 Tbidem.
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Jednak powolujac si¢ na swoich rozmowcow, historyk przekazuje, ze ,,[...]
Julian zginat za sprawa gniewu Bozego™*2.

W przekonaniu chrze$cijan, Juliana bedacego przesladowca Kosciota usu-
neli $wieci, wypelniajac wolg niebios*3. Tak wigc u Sozomena znajdujemy opis
widzenia majacego zwiazek ze $§miercia cesarza. Bylo ono doswiadczeniem jed-
nego z przyjacidt cesarza, prawdopodobnie samego antiochenskiego sofisty
Libaniusza. U historyka na ten temat czytamy: ,,I tak, zdazajac do cesarza, ktory
przebywat juz na terytorium perskim, przyjaciel 6w zatrzymat si¢ podobno
w jakiej$ miejscowosci [...], a nie majac gdzie na noc sktoni¢ glowy, utozyt si¢
do snu w miejscowym kosciele; i zobaczyt, we $nie czy na jawie, wielu z aposto-
16w i prorokow, jak zebrani razem, uzalali si¢ nad zniewaga, wyrzadzona Ko-
sciotowi przez wiladceg, 1 naradzali si¢ miedzy soba, c6Z to poczaé w takiej
sytuacji. [...] nagle dwoch z tego grona powstato, rzucajac pozostatym hasto,
aby byli dobrej mysli; i zupehie jakby im spieszno byto unicestwi¢ panowanie
Juliana, szybko opuscili zgromadzenie. Tymczasem 6w cztowiek, ktory byt wi-
dzem tych zadziwiajacych rzeczy, [...] ponownie utozywszy si¢ tam do snu,
ujrzal to samo zgromadzenie; i nagle ci, co w widzeniu z poprzedniej nocy
wyruszyli przeciw Julianowi, wszedlszy jak gdyby prosto z drogi, oznajmili
pozostalym, ze cesarz poleg”**. Historyk nie wymienit z imienia owych $wie-
tych zabdjcow.

Podobna legendg do tej zawartej w relacji Sozomena znajdujemy w Histo-
rii Armenii autorstwa Faustusa z Bizancjum. Z tresci tego dzieta dowiadujemy
sig, ze na polecenie cesarza Walensa*® rozpoczeto poszukiwania uczonych me-
70w, ktorzy byliby w stanie opracowa¢ dokument uzasadniajacy bezpodstaw-
no$¢ wiary chrzes$cijanskiej. Zadanie ,,obalenia” nowej wiary zdecydowano si¢
powierzy¢ uczonemu sofiscie, mieszkajacemu w pewnym miescie, ktory w trak-
cie podrozy do cesarza — nocujac w kaplicy meczenskiej §wietej Tekli — ujrzat
wielkie zgromadzenie mgczennikow, $piesznie obradujacych nad potrzeba zgla-
dzenia cesarza. Zebrani w chwale zdecydowali powierzy¢ misj¢ zabicia Juliana
dwom $wigtym: Sargisowi i Teodorowi, ktdrzy po wykonaniu zadania powrdcili
do obradujacych, aby potwierdzi¢ fakt $mierci cesarza*®.

42 Ibidem.

43 N.H. Baynes, The death of Julian the Apostate in a Christian legend, s. 22.

44 Sozomen, Historia Kosciola, V1, 2, s. 355.

45 Faustus w odniesieniu do Juliana uzyt sformutowania ,,Walens”. ,,Walens”, podobnie jak ,,Ce-
zar”, jest tytulem cesarza rzymskiego. Nie odnosi si¢ do imienia. N.H. Baynes, The death of Julian the
Apostate in a Christian legend, s. 24; zob. takze N.H. Baynes, Rome and Armenia in the Fourth Century,
EHR 25 (1910), s. 625-643.

46 Oto: ,,Cesarz Walens rozkazat rozpoczecie poszukiwan uczonych mezdw, ktérzy byliby
w stanie opracowa¢ dokument obalajacy wiarg chrzescijanska. Dotarta do niego wiadomo$é, ze uczony
sofista zyl w pewnym miescie [...]. Bez zwtoki odnalezli go i zabrali ze soba. Szukajac miejsca na druga
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Tak duze podobienstwo opisu u Sozomena i Faustusa potwierdza praw-
dopodobienstwo, ze obie te historie sa wariantami tej samej legendy*’. Dokonu-
jac analizy poréwnawczej obydwu wersji mozna pokusi¢ si¢ o probg ustalenia
miejsca narodzin owej legendy. Szczegotowe badanie obu przedstawionych wy-
zej fragmentow pozwala przypuszczac, ze owe legendy zawieraja wyrazne slady
pochodzenia antiochenskiego*®. Sozomen podaje, ze Julian przebywat w Persji,
za$ u Faustusa czytamy, ze Walens postat po kogos, kto podjalby si¢ napisania
traktatu uderzajacego w chrzescijanstwo. Nalezy przypuszczac, ze owym uczo-
nym sofista, o ktorym mowa w dziele Faustusa, byt wtasnie Libaniusz z Antio-
chii*®. Wiadomo, ze cesarz swoj ,,perski marsz” rozpoczat whasnie od Antiochii.
Podczas swojej perskiej kampanii napisat traktat przeciw Galilejczykom?°. Za
Antiochia przemawia réwniez spostrzezenie, ze w przekazie Faustusa owemu

niebianskiemu zgromadzeniu przewodniczyta $wigta Tekla, ktora byta chwata

Antiochii i tam tez znajdowato si¢ jej martyrium?>!.

Ciekawa okolicznoscia jest rowniez to, ze Faustus jako jedyny z wymienio-
nych wyzej autorow zdecydowat sig¢ nazwac zabdjcow po imieniu. Wedtug tego
historyka dwaj $wigci, ktorym powierzone zostato zadanie zabicia Juliana to

$wigci Sargis>2 i Teodor>3. Obaj — jako rzymscy legionisci — byli przygotowani
do takiego zadania, jak zgladzenie przeciwnika, w tym przypadku — cesarza>®.
noc podrozy, przejezdzali przez kolejne miasteczko, na krancach ktorego znajdowata sig kaplica meczen-
ska $wigtej niewiasty imieniem Tekla. [...] Uczony [...] wciaz jeszcze nie spal, kiedy zobaczyt [...]
wielkie zgromadzenie meczennikow, ktorzy pojawili si¢ w chwale. [...] ZebraliSmy si¢ $piesznie, by
bezzwlocznie pomsci¢ wiernych Panu. [...] Musimy usunaé¢ Walensa-tego ktory powstrzymuje pracow-
nikow—by kazdy z nich mégt wykonywac¢ swoja pracg. [...] »Pojdzmy zatem, poslijmy dwoch sposrod
nas, by odebrali zycie nikczemnemu Walensowi«. Jeden z dwoch wybranych zwany byt Sargis, drugi zas
Teodor. Postali ich, wyznaczyli czas i rzekli: »Spotkamy si¢ o tej samej godzinie«, po czym powstali
i rozeszli si¢”. Dalej czytamy: ,,Po doswiadczeniu wizji ogladanej na wtasne oczy sofista [...] udawat
chorego i przekonywal, Ze nie moze ruszy¢ si¢ z miejsca.[...] zamknal drzwi i potozyt si¢ [do snu] na
swoim miejscu, gdy nagle zobaczyt raz jeszcze [...] mgczennikow spieszacych na zgromadzenie. [...]
Wowcezas wystapito dwoch wyznaczonych do wykonania zadania: Sargis i Teodor. [...] Cate zgromadze-
nie $wigtych przemowito: »Czy wykonali$cie zadanie, do ktorego zostaliscie wyznaczeni?«, tamci odrze-
kli: »Po rozstaniu z wami odeszlismy i zgladzilismy Walensa, wroga prawdy«”. M. Lauer (red.), Des
Faustus von Byzanz Geschichte Armeniens, 4, 10, s. 75=77 [thum. z jgz. niem. — M.P.K.].

47 N.H. Baynes, The death of Julian the Apostate in a Christian legend, s. 24.

4 Ibidem, s. 25.

49 Ibidem.

50 Ibidem; zob. takze Julian Apostata przeciw Galilejczykom, thum. A. Pajakowska, Poznaf 2012;
C.J. Neumann (red.), Juliani Imperatoris librorum contra Christianos quae supersunt, Leipzig 1880, s. 5-8.

S N.H. Baynes, The death of Julian the Apostate in a Christian legend, s. 24; zob. takze
V. Schultze, Altchristliche St?dte und Landschaften 111, Gitersloh 1930, s. 320.

52 Sargis to $w. Sergiusz (zm. 6 pazdziernika ok. 290-303), chrzescijanski zotnierz rzymski znad
Eufratu, stuzyt w armii Galeriusza, mgczennik chrzesécijanski, $cigty mieczem za wiarg prawdopodobnie
za panowania Maksymiana lub Maksymina Dai.

53 Sw. Teodor, chrzescijanski legionista w armii cesarza Maksymina, meczennik chrzescijanski,
spalony zywcem w 306 r.

54 NL.H. Baynes, The death of Julian the Apostate in a Christian legend, s. 25.
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Jednak kwestii podania imion zab6jcow w relacji Faustusa nie nalezy trak-
towac jako wktadu w rozwoj krazacej po antycznym $wiecie legendy na temat
$mierci Juliana. Anonimowos$¢ swigtych zabojcéw w dziele Sozomena prawdo-
podobnie nie jest przypadkowa>>. Bez watpienia historyk znat oryginalna antio-
chenska wersje¢ legendy, w ktorej zabdjcami Juliana byli dwaj arianscy §wigci
Artemiusz>® i Makariusz (w Cezarei kojarzony z Merkuriuszem>7). Wydaje si¢
zatem, ze dyskretne pominigcie przez niego imion niebianskich postancéw nale-
zy prawdopodobnie ttumaczy¢ checia przemilczenia podejrzanych imion, koja-
rzonych w czasie powstawania dziela Sozomena z herezja>®.

RézZne imiona swigtych zbojcow, pojawiajace si¢ w krazacej po antycznym
swiecie legendzie, mozna tatwo wythumaczy¢. Nalezy pamigtac, ze kult Swigtych
w IV w. miat charakter lokalny. Tak wigc kazde miasto czcito tych §wigtych,
ktorzy byli z nim bezposrednio zwiazani. Zatem ich kult przede wszystkim
odbywat si¢ na obszarze, gdzie zyli, pracowali lub poniesli meczenska $mieré¢>”.
To tlumaczy, dlaczego cho¢ wersje Sozomena i Faustusa sa wariantami tej
samej legendy, roznia si¢ takimi szczegdtami, jak chocby imiona zab6jcow.

Podsumowujac przedstawiona analize materiatu zrédtowego w celu ustale-
nia imienia zabojcy Juliana nalezy stwierdzi¢, ze przeprowadzone badania nie
przyniosty rezultatu w postaci ustalenia winowajcy. Wiadomo, ze cesarz zginat
podczas walki w czasie wyprawy na Persje, wigc prawdopodobnie $miertelna
ran¢ zadat mu wrog. Nie brakuje jednak glosow, ze $mier¢ Juliana mogta by¢
wynikiem zdrady w szeregach wilasnej armii. Dyskusja na temat, kto byt sprawca
i z jakiego powodu zabit cesarza, o czym $§wiadcza przytoczone powyzej frag-
menty tekstow zrodet antycznych, trwa od czasow starozytnych. Materiat Zr6-
dlowy nie pozwala na udzielenie odpowiedzi na te pytania. Ciekawy watek
w wielu zrodlach historycznych stanowi takze legenda jakoby Julian zostat
usmiercony przez §wictych postancéw z woli Niebios. Bez watpienia jednak
wraz ze §miercia Apostaty ,,umarta” nadzieja na odnowienie na terenie cesarstwa
religii poganskiej.

35 Tbidem, s. 28-29.

56 Sw. Artemiusz, patrycjusz, dowoddca wojska cesarskiego w Aleksandrii, ceniony przez Kon-
stantyna Wielkiego. W czasie panowania Juliana Apostaty przebywal w Antiochii, gdzie ponidst Smier¢
mgeczenska, $cigty mieczem prawdopodobnie w 363 r.

57 Sw. Merkuriusz (Merkury) stuzyt w armii rzymskiej za cesarzy Decjusza (249-251) i Waleria-
na (253-259), meczennik, $cigty mieczem w Cezarei Kapadockiej, nawet po $mierci uwazany za wojow-
nika Chrystusa. Wedlug legendy Julian Apostata na wojnie z Persami zostal przebity wldcznia przez
nieznanego zotnierza, ktory natychmiast zniknat. Owym Zotierzem miat by¢ zestany z Niebios $w. Merku-
ry, ktorego w modlitwach §w. Bazyli wyprawit na pomoc Kosciotowi.

58 N.H. Baynes, The death of Julian the Apostate in a Christian legend, s. 29.

59 Tbidem, s. 25.
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OPIS SMIERCI JULIANA APOSTATY W WYBRANYCH ZRODLACH
CHRZESCIJANSKICH | POGANSKICH (IV-V W.)

(STRESZCZENIE)

W niniejszym artykule przedstawiono opis $mierci Flawiusza Klaudiusza Juliana (Flavius
Claudius Iulianus, 361-363), przez pozniejszych pisarzy chrzescijanskich ogtoszonego Apostata,
zamieszczony w wybranych zrédtach chrzescijanskich 1 poganskich, pochodzacych glownie z IV iV
w. Wiodacymi watkami badawczymi byly okolicznosci $mierci cesarza oraz proba ustalenia jego zabojcy.
Najwazniejszymi zrodlami z tego okresu, wybranymi przez autorke, do poznania tego zagadnienia, byty:
Mowa na czes¢ Juliana 1 Mowa w obronie swiqtyn autorstwa Libaniosa z Antiochii (314-395),
Historia Kosciota Sokratesa Scholastyka (ok. 380 — ok. 450), Historia Kosciota Sozomena (ok. 400
— ok. 450) oraz Historia Armenii Faustusa z Bizancjum (IV/V w.). W tych wtasnie pismach na temat
$mierci Juliana prawdziwe informacje przeplataja si¢ z legendami. Dziato sig tak dlatego, ze nagta
$mier¢ cesarza podczas jego kampanii perskiej, ktora dosigglta go z rak nieznanych sprawcow,
z pewnoscia sprzyjata spekulacjom oraz tworzeniu si¢ na ten temat opowiesci.

DESCRIPTION OF THE DEATH OF JULIAN THE APOSTATE
IN SOME CHRISTIAN AND NON-CHRISTIAN LITERARY SOURCES
(IV-V CENTURY)

(SUMMARY)

This paper presents the description of death of Flavius Claudius Julian (Flavius Claudius
Julianus, 361-363), named by later Christian writers “the Apostate”. The description was taken from
selected Christian and non-Christian literary sources originating mainly from IV and V century.
Leitmotiv for the research were the circumstances of the Emperor’s death and the attempt to identify
the killer. The most important sources for this period chosen by the author to familiarize herself with
the subject, were: Speech for the Julian glory (Mowa na czes¢ Juliana) and Speech in the
defence of temples (Mowa w obronie Swiqtyn) by Libanus of Antioch (314-395), History of
Church by Socrates of Constantinople (ca. 380-450), History of Church by Sozomen (ca. 400—450)
and History of Armenia by Faustus of Byzantium (IV/V century). In these writings concerning the
death of Julian the Apostate, facts are mixed with legends — the sudden death of the Emperor at the
hands of an unknown perpetrator during his Persian campaign, was more than enough to provoke
speculation and legends.

DIE BESCHREIBUNG DES TODES VON JULIAN DEM APOSTATEN
ANHAND AUSGEWAHLTER CHRISTLICHER UND HEIDNISCHER
QUELLEN AUS DEM 4. UND 5. JAHRHUNDERT

(ZUSAMMENFASSUNG)

Der vorliegende Artikel gibt eine Darstellung des Todes von Flavius Claudius Julianus (Flavius
Claudius Iulianus, 361-363), bei spdteren christlichen Schriftstellern mit dem Beinamen ,,Apostat™
versehen, auf Grund von sowohl ausgewéhlten christlichen als auch heidnischen Quellen. Das Quel-
lenmaterial stammt iiberwiegend aus dem 4. und 5. Jahrhundert, wobei das Hauptaugenmerk der
wissenschaftlichen Untersuchungen auf die Todesumstinde des Kaisers und die Feststellungen
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dariiber gelegt wurde, welche Personen ihn getdtet haben kdnnten. Fiir ihre Erorterungen wiéhlte die
Autorin die folgenden wichtigsten Quellen aus dieser Zeit aus: Rede zur Ehre Julians und Rede zur
Verteidigung der Gotteshduser von Libanios von Antiochia (314-395), Kirchengeschichte von
Sokrates Scholastikos (etwa 380 — etwa 450), Kirchengeschichte von Sozomenos (etwa 400 — etwa 450)
sowie Die Geschichte Armeniens von Faustus von Byzanz (4./5. Jhdt.). Die Schriften {iber den Tod
von Julian lassen sich einteilen in wahrheitsgeméfe Angaben und aufgefangene Legenden. Daher
erscheint es einleuchtend, dass der plotzliche Tod des Kaisers von unbekannter Taterhand wéahrend
seines Feldzugs in Persien Spekulationen begiinstigte und zum Thema in Literatur und Kunst wurde.
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Miedzynarodowa konferencja Zagrozenia cyberprzestrzeni
— nowe wyzwanie dla systemu pomocy spotecznej, 9-10 wrzesnia
2014 r., Wyzsza Szkota Pedagogiczna im. Janusza Korczaka
w Warszawie.

Wyzsza Szkota Pedagogiczna im. Janusza Korczaka w Warszawie zorgani-
zowata 9—10 wrzesnia 2014 r. Migdzynarodowa Konferencje nt. ,,Zagrozenia
cyberprzestrzeni — nowe wyzwanie dla systemu pomocy spolecznej”. Na spo-
tkanie zostali zaproszeni wszyscy, ktorzy biora udzial w procesie ksztalcenia
pracownikow stuzb spotecznych, a takze pracownicy takich placowek, jak:
osrodki pomocy spolecznej, powiatowe centra pomocy rodzinie, osrodki
wsparcia, rodzinne domy pomocy, osrodki interwencji kryzysowej, jednostki
specjalistycznego poradnictwa, placowki opiekunczo-wychowawcze, organiza-
cje pozarzadowe oraz przedstawiciele wtadz odpowiedzialnych za ksztattowanie
polityki spotecznej w Polsce.

Konferencja byla kolejnym etapem realizacji innowacyjnego projektu
wspolpracy ponadnarodowej wspotfinansowanego ze srodkéw Unii Europej-
skiej w ramach Europejskiego Funduszu Spotecznego ,,Zagrozenia cyberprze-
strzeni — nowe kompetencje pracownika socjalnego” (Innovative Project ,, Thre-
ats of cyberspace — new skills of a social worker”), ktorego realizatorami sa:
Wyzsza Szkota Pedagogiczna im. Janusza Korczaka w Warszawie oraz Rezekne
Higher Education na Lotwie przy wspotpracy z Naukowa i Akademicka Siecia
Komputerowa oraz honorowym patronatem Ministra Pracy i Polityki Spotecz-
nej. Kluczowym celem tego projektu jest wdrozenie innowacyjnego programu
ksztatcenia, ktéry ma za zadanie przygotowac pracownikow stuzb spotecznych
do pracy z osobami i rodzinami potrzebujacymi pomocy spotecznej w obszarze
zagrozen generowanych przez cyberprzestrzen.

Ekspertow, prelegentéw oraz uczestnikow konferencji powitat prof. dr hab.
Mirostaw Grewinski, prorektor Wyzszej Szkoty Pedagogicznej im. Janusza Kor-
czaka w Warszawie, ktory zwrocit uwage na fakt, ze nowe technologie otwieraja
przed wspolczesnym cztowiekiem wiele mozliwosci, ale jednoczesnie niosa ze
soba nowe problemy i zagrozenia, ktorych sami uzytkownicy niejednokrotnie
nie sa Swiadomi. Nastgpnie dr Jolanta Lizut (Wyzsza Szkola Pedagogiczna
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w Warszawie) zaprezentowata zatozenia projektu oraz produkt finalny, jakim jest
publikacja programu pt. ,,Zagrozenia cyberprzestrzeni — kompleksowy program
dla pracownikéw stuzb spotecznych”, ktory zostanie upowszechniony i wtaczo-
ny do gléwnego nurtu polityki wsrod grup docelowych i decydentow. Redaktor
publikacji podkreslita, ze produkt finalny opiera si¢ na doswiadczeniu ekspertow
i specjalistow bioracych udzial w projekcie, ich wiedzy merytorycznej, jak row-
niez uwagach zglaszanych przez grupe docelowa, dzigki czemu opracowany
program mozna wykorzysta¢ w praktyce.

Cykl referatow rozpoczeto wystapienie prof. dr. hab. Mirostawa Grewin-
skiego (Wyzsza Szkola Pedagogiczna w Warszawie) — Zagrozenia cyberprze-
strzeni na tle innych wyzwan stuzb spotecznych w Polsce. Autor podkreslit, ze
tematyka zagrozen powodowanych przez cyberprzestrzen, a szczegolnie: cyber-
przemocy, samobojstw z inspiracji sieci, stalkingu, hikikomori, sekstingu, wytu-
dzania informacji osobistych, uzaleznien od komputera, telefonu, gier oraz wielu
innych problemow §wiata wirtualnego nie jest w wystarczajacym stopniu nagto-
$niona, co sprawia, ze $wiadomos¢ spoleczenstwa w tym zakresie jest nadal
bardzo niska. Niepokojacym zjawiskiem jest rowniez fakt, ze opiekunowie, ro-
dzice, nauczyciele oraz osoby petniace wazne role spoleczne nie maja odpo-
wiedniej wiedzy, w jaki sposdb rozpoznawac powyzsze zagrozenia.

Nastegpnie prof. Velta Lubkina (Rezekne Higher Education Institution)
w referacie Electronic treats in Lativa przedstawita skale zjawiska e-zagrozen na
Lotwie. Zwroécila takze uwage na statystyki: o ile na Lotwie, podobnie jak
w Polsce 70% uzytkownikow korzysta z Internetu codziennie, o tyle $rednia dla
catego globu wynosi 60%. Analogiczna jest takze tendencja wykorzystywania
sieci do odwiedzania portali spotecznosciowych (69% w obu krajach). Lotwa
jest krajem realizujacym dokument ,,Cybersecurity Strategy of the European
Union: An Open, Safe and Secure Cyberspace”, opracowany przez Komisjg
Europejska i opublikowany 7 lutego 2013 r.

W wystapieniu Internet usage and digital skills, dr Svetlana USca (Perso-
nality and Socialization Research Institute) zauwazyta, ze na Lotwie rozpo-
wszechnianie technologii informacyjno-telekomunikacyjnych postepuje w duzym
tempie. W 2004 r. w tym kraju 26% gospodarstw domowych posiadato kompu-
ter, natomiast 15% miato podiaczenie do Internetu. W 2013 r. odsetek gospo-
darstw domowych posiadajacych komputer wraz z podtaczeniem do Internetu
zwigkszyt si¢ do 72%. Pomimo zajmowania przez dtuzszy czas odlegtych miejsc
w rankingach pod wzglgdem dostepnosci Internetu w poszczegolnych krajach,
Lotwa zapewnia coraz wigkszemu gronu obywateli dostep do tego medium.

Kolejny prelegent prof. Artis Teilans (Rezekne University of Applied
Sciences) w referacie Internet security risk management zaznaczyt, ze poprawa
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bezpieczenstwa w Internecie i zarzadzanie ryzykiem jest kluczowym zagadnie-
niem instytucji publicznych i prywatnych firm, ktére prowadza walke z zagroze-
niami wynikajacymi z potaczenia coraz wigkszej liczby uzytkownikow z Interne-
tem. Umiejgtno$¢ wlasciwego korzystania z komputera i Internetu decydowaé
bedzie o dalszej drodze przez wirtualny $wiat, w ktorym jest wiele roznego
rodzaju niebezpieczenstw: dla nas, np. w zakresie danych osobowych czy dobr
osobistych, jak rowniez w odniesieniu do sprzetu na ktorym pracujemy czy
z ktorego korzystamy.

Koncepcje wykorzystania portali spotecznosciowych przez instytucje pu-
bliczne przedstawit prof. Gilberto Marzano (Universita degli Studi di Trieste)
w swoim wystapieniu Risks In Social networking sites. Prelegent podkreslit, ze
pracownicy sektora publicznego musza mie¢ swiadomosc, jak ksztattowac wia-
sne zachowanie w Internecie, aby nie wptywac negatywnie na wizerunek instytu-
cji. Uzytkownicy ,,social mediow” chgtnie polecaja ciekawe tresci swoim znajo-
mym, a takze dziela si¢ opiniami na temat produktéw i ustug. Budowanie
pozytywnych relacji z uzytkownikami, jak rowniez mozliwos¢ wyrazania swoje-
go zdania tworzy klimat zaufania. Prof. Marzano wskazat ponadto, ze wazne jest
systematyczne udostgpnianie coraz to nowych tresci zwiazanych z dana instytu-
cja, poniewaz sprzyja to ciaglemu interesowaniu si¢ nia przez uzytkownikow
Internetu.

Podczas prelekceji nt. Dziatania na rzecz bezpieczenstwa dzieci i mtodzie-
zy w Internecie, dr Agnieszka Wronska (Naukowa i Akademicka Sie¢ Kompute-
rowa) zaprezentowata aktualne zagrozenia w Internecie oraz dziatania instytutu
badawczego NASK na rzecz bezpieczenstwa najmtodszych uzytkownikow sie-
ci. Zespot NASK odegrat istotng rolg w podtaczeniu Polski do Internetu, a takze
w jego ramach powstat w 1996 r. pierwszy w Polsce zespdt reagowania na
zagrozenia w sieci (Computer Emergency Response Team) dziatajacy pod na-
zwa CERT Polska. Poza ewidentnymi korzys$ciami edukacyjnymi i atrakcyjna
forma spedzania czasu, Internet jako narzedzie komunikacji jest tez jednym
z najwickszych zagrozen, ktore regularnie sa monitorowane, analizowane i niwe-
lowane przez podzespoly NASK.

Nastepnie dr Lukasz Tomczyk (Panstwowa Wyzsza Szkota Zawodowa
w Os$wiecimiu) w referacie E-zagrozenia wsrod dzieci i miodziezy — studium
badan wtasnych zaprezentowal najczestsze zagrozenia zwiazane z wykorzysty-
waniem nowych mediow przez uczniow szkot gimnazjalnych i ponadgimnazjal-
nych. Podkreslit, ze przecigtny mtody cztowiek przed ukonczeniem 21 roku
zycia wystat lub otrzymat 250 000 e-maili i sms-0w, poswigcit na obshuge telefo-
nu komoérkowego 10 000 godzin oraz spedzit ponad 3000 godzin na portalach
spoteczno$ciowych. Analiza wynikéw badan ukierunkowanych na diagnoze wy-
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stepowania czynnikéw zwigkszajacych ryzyko uzaleznienia mtodziezy w wieku
szkolnym od Internetu prowadzi do wniosku, Ze najwigksze obecnie zagrozenia
w tym zakresie moga mie¢ paradoksalnie miejsce w $rodowisku rodzinnym
1 zwiazane sa z brakiem gotowo$ci rodzicow do przemys$lanego oddziatywania
wychowawczego wpisujacego si¢ w koncepcje wychowania do mediow.

W wystapieniu Cyberprzestrzen zagrozZeniem dla integralnosci rodziny
czy nowe wyzwanie wychowawcze dla wspolczesnego rodzica? dr Arkadiusz
Wasinski (Wyzsza Szkota Administracji w Bielsku-Biatej) zauwazyt, ze cyber-
przestrzen jest juz obecnie nieodlacznym komponentem zycia wspotczesnego
Polaka, a w zwiazku z tym polskiej rodziny. Obecnos¢ jej wptywa na zmiang
sposobu spedzania wolnego czasu, pracy i uczenia si¢ w przestrzeni domu
rodzinnego, a takze w coraz wigkszej mierze wptywa na charakter codziennych
form obcowania ze soba domownikéw. Wyktad koncentrowat si¢ wokot dyle-
matu znaczenia cyberprzestrzeni, rozpatrywanej w aspekcie zagrozenia dla inte-
gralnos$ci rodziny czy tez nowych wyzwan wychowawczych dla wspotczesnego
rodzica.

Dr Ewa Flaszynska (Osrodek Pomocy Spotecznej w Warszawie) w wysta-
pieniu Prewencja i interwencja w pomocy spotecznej w obliczu cyberzagrozen
zaakcentowata, ze edukacja pracownikow stuzb spotecznych w zakresie identy-
fikowania i przeciwdziatania zjawisku cyberzagrozen przeklada si¢ na efektyw-
niejsza pomoc i wsparcie rodzin doswiadczajacych problemow zwiazanych ze
$wiatem wirtualnym. Badania pokazuja, ze pracownicy ksztatcacy shuzby spotecz-
ne pytani o zagrozenia generowane przez media cyfrowe i technologie informacyj-
no-komunikacyjne zdaja sobie z nich sprawe, jednak wiedzg o tych zagrozeniach
na poziomie ogo6lnym posiedli gtéwnie z telewizji i prasy. Osmiu na dziesigciu
ankietowanych nie zna jakiegokolwiek podrecznika o zagrozeniach cyberprze-
strzeni i sposobach przeciwdziatania negatywnym skutkom tego zjawiska.

Cykl referatow zakonczylo wystapienie mgr. Wojciecha Duranowskiego
(Wyzsza Szkota Pedagogiczna w Warszawie), ktory przedstawil praktyki wyko-
rzystania nowych technologii w pracy socjalnej na $wiecie. Na przyktadzie
obecnej sytuacji w krajach Europy Zachodniej i w Stanach Zjednoczonych
wskazat kierunki wykorzystania technik informacyjno-komunikacyjnych w celu
usprawnienia pracy socjalnej, jak rowniez omoéwil dylematy zwiazane z tym
zagadnieniem. Sesje wyktadowe moderowat mgr Grzegorz Nawrocki, dzienni-
karz i prezenter TVP, prowadzacy od 2010 r. program publicystyczny pt.
,,Punkt Widzenia”.

Drugiego dnia konferencji uczestnicy mieli mozliwo$¢ wzigcia udziatu
w warsztatach w jednej z pigciu grup tematycznych. W pierwszej grupie warsz-
tatowej mogli zapoznac si¢ z najwazniejszymi zagrozeniami zdrowia psychicznego
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i fizycznego zwiazanego z Internetem, wraz z tymi, ktore uznane zostaty za
jednostki chorobowe lub sa na etapie obserwacji zwiazanej z zaliczeniem ich do
zaburzen chorobowych. Warsztat drugi po§wigcony zostal tematyce zagrozen
spoleczno-wychowawczych. Zwrocono szczegolna uwage na potrzebg uwrazli-
wienia wspolczesnych rodzicéw na sygnaty wysytane przez dziecko dotyczace
niepokojacych zachowan w Internecie. Tematem trzeciego warsztatu byly zagro-
zenia zwiazane z uzaleznieniami. Chodzito o zwrdcenie uwagi na przemiany
zwiazane z funkcjonowaniem i moda w odniesieniu do najmtodszego pokolenia
oraz jego aktywnoscia w cyberprzestrzeni. Watkiem przewodnim czwartego
warsztatu byly kwestie zwiazane z cyberprzestgpczoscia i naduzyciami w Inter-
necie. Celem warsztatu bylo przyblizenie uczestnikom kwestii zwiazanych
z zagrozeniami dla finansow, dobr i danych osobistych przy nieumiejetnym
korzystaniu z ustug internetowych czy mobilnych. Uczestnicy ostatniej grupy
warsztatowej poznali metodyke ksztalcenia w obszarze cyberzagrozen. Przed-
stawione tresci dotyczyly zalozen teoretycznych i praktycznych, jak rowniez
wskazywaly na dziatania, ktore nalezy realizowa¢ w ramach metodyki prowa-
dzonych zaje¢, uwzgledniajac wiele roznorodnych uwarunkowan.

Konferencja oraz warsztaty nie wyczerpaly tematyki i problemow zagrozen
cyberprzestrzeni, jednak zaprezentowanie i wdrozenie innowacyjnego programu
rozwoju z pewnoscia poszerzy zasob kompetencji i instrumentow wychowaw-
czych, a sam projekt przyczyni si¢ do zwigkszenia skutecznos$ci realizowane;j
polityki socjalne;.

Katarzyna Tracewicz
Olsztyn
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Piotr Mrzygtod, Miedzy ,metafizykg absurdu” i ,absurdem metafi-
zyki”. Projekt dekonstrukcji metafizyki klasycznej w egzystencjali-
stycznej mysli Lwa Szestowa, Papieski Wydziat Teologiczny we
Wroctawiu, Wroctaw 2014, ss. 354.

Filozof rosyjski Lew Szestow (wtasc. Jehuda Lejb Szwarcman, 1866—1938)
to mysliciel intelektualnie niezwykle ptodny oraz obdarzony niebywatym talen-
tem literackim. Jest autorem kilkunastu ksiazek i kilkuset artykutow. Gtownymi
jego pracami sa: Dostojewski i Nietzsche. Filozofia tragedii (1903), Apoteoza
nieoczywistosci. Proba myslenia adogmatycznego (1905), Ateny i Jerozolima
(1938) oraz Sola fide. Tylko przez wiare (1966). Mysl L. Szestowa jest zarazem
teocentryczna oraz skrajnie antyracjonalistyczna. Jest nabudowana na zrodlowe;j
i pomijajacej glowne tradycje egzegetyczne interpretacji biblijnego Objawienia.
Szestow krytycznie ocenia caty dorobek kultury europejskiej, ktora jego zda-
niem zbyt mocno akcentuje prawomocnos¢ zasad racjonalnego myslenia, niedo-
warto$ciowujac przy tym innych ludzkich predyspozycji. Filozofia Szestowa
ogniskuje si¢ wokot szeregu przeciwstawnych kategorii, wsrod ktorych kluczo-
wymi sa: rozum-wiara, wiedza-Objawienie, grzesznos¢-niewinnosé. Wszystkie
tego rodzaju przeciwstawienia filozof symbolicznie wyraza za pomoca opozycji:
Ateny-Jerozolima. W przemysleniach poddaje krytyce racjonalizm, m.in. staro-
zytnych filozofow greckich, scholastykow, Immanuela Kanta, Georga W.F. Hegla
oraz Edmunda Husserla. Pozytywnie za§ wyraza si¢ o takich irracjonalistach, jak
np. Marcin Luter, Seren A. Kierkegaard, Fiodor M. Dostojewski czy Friedrich
Nietzsche. Filozofia Szestowa jest zakorzeniona w tradycji judeochrzeucijan-
skiej. Mozna ja okresli¢ jako potpourri watkéw judaistycznych, prawostawnych,
luteranskich i jansenistycznych. Jej rysem charakterystycznym jest takze anty-
katolicyzm.

Bogata spuscizna ideowa L. Szestowa jest przedmiotem zainteresowania
1 inspiracji wielu tworcow oraz badaczy. Ze wzgledu na swoj radykalny antyra-
cjonalizm budzi takze liczne kontrowersje. Przyktadowo, w Polsce do zwolenni-
koéw przemyslen rosyjskiego filozofa mozna zaliczy¢ Czestawa Mitosza (zob.
np. interesujacy szkic Szestow albo czystos¢ rozpaczy, 1985), zas do mniej lub
bardziej zdecydowanych krytykow chociazby Cezarego Wodzinskiego czy
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Adama Sawickiego, ktorzy sa autorami dwoch wazniejszych monografii oma-
wiajacych dokonania L. Szestowa. Odpowiednio sa to: Wiedza a zbawienie.
Studium mysli Lwa Szestowa (1991) oraz Absurd — rozum — egzystencjalizm
w filozofii Lwa Szestowa (2000).

W jednym rzedzie z wieloma kontestatorami mys$li L. Szestowa staje
ks. Piotr Mrzygtod, doktor nauk humanistycznych w zakresie filozofii oraz
pracownik naukowy Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu, autor
dzieta Miedzy , metafizykq absurdu” i ,, absurdem metafizyki”. Projekt dekon-
strukcji metafizyki klasycznej w egzystencjalistycznej mysli Lwa Szestowa. Juz
od pierwszych kart ks. P. Mrzygltod nie pozostawia czytelnikowi watpliwosci
odnosnie do wilasnej oceny filozofii rosyjskiego mysliciela. Jest ona zdecydowa-
nie negatywna. Konczac np. rozwazania, autor wyraziscie okresla mysl L. Szes-
towa mianem metafizyki filozoficznego ,,obtakania” (s. 322).

Ksiazka zostata podzielona na dwie zasadnicze czg$ci. Na pierwsza, De-
konstrukcja metafizyki poznawania rzeczywistosci oraz zasad myslenia, ktéra
pomyslana jest jako propedeutyczna i wprowadzajaca czytelnika w §wiat filozo-
fii rosyjskiego mysliciela, skladaja si¢ dwa rozdziaty. W pierwszym rozdziale
autor prezentuje biograficzno-ideowe korzenie mysli L. Szestowa, a zwlaszcza
kluczowe dla niej — antyracjonalizm oraz radykalne zakwestionowanie wartosci
dotychczasowego dorobku kultury europejskiej. Rozdziat drugi jest poswigcony
omowieniu ontologicznych i epistemologicznych fundamentéw Szestowskiej an-
tyracjonalnosci. Ks. P. Mrzygtoéd zwraca tu m.in. uwage na charakterystyczna
dla Szestowa pogarde wobec wiedzy i mozliwosci rozumu. Podkresla takze, ze
konsekwencja takiego nastawienia rosyjskiego badacza jest jego zwrdcenie sig¢
ku irracjonalizmowi i poszukiwanie ,,ratunku’ w religii, a zwlaszcza w jej wymia-
rze soteriologicznym.

W czg$ci drugiej, Dekonstrukcji metafizyki klasycznej w podstawowych jej
odstonach, autor, wykorzystujac znana filozofom metafizyczna ,.triad¢” (Bog
— czltowiek — $wiat), ktora wskazuje fundamentalne wymiary bytu, probuje
w trzech rozdziatach dokona¢ uporzadkowania mysli L. Szestowa. W pierw-
szym rozdziale dowodzi, ze z dziet rosyjskiego intelektualisty wytania si¢ wizja
Boga jako Stworcy, ktory jest absolutnie wolny i niczym nieskrgpowany, nawet
zasadami logiki, co oznacza, ze dokonuje absurdalnej (nonsensowne;j, przypad-
kowej i catkowicie nieuporzadkowanej) kreacji. W kolejnym rozdziale wytania
si¢ Szestowska idea cztowieka jako istoty, ktéra — jesli tylko chce osiagnaé
wieczne szczgscie — musi wyrzec si¢ rozumu i pograzy¢ si¢ w stanie niewiedzy,
czyli w absolutnej ignorancji prawdy, dobra i pigkna. Rozdziat ostatni ujawnia,
ze zdaniem L. Szestowa w §wiecie nie istnieje zadne uporzadkowanie i nie jest
mozliwe odnalezienie w nim jakiejkolwiek sensownosci.
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Rozwazania ks. P. Mrzygtod prowadzi zajmujaco oraz sprawnie. Przejrzy-
stos¢ dyskursu zapewnia dotaczenie do kazdej z zasadniczych czgsci krotkiego
wprowadzenia oraz wienczacych krytycznych podsumowan. Praca ubogacona
jest ponadto streszczeniami i spisami tresci w jezykach angielskim oraz rosyj-
skim. Czytelnik otrzymuje takze wykaz dziet L. Szestowa oraz r6znego rodzaju
komentarzy wypracowanej przez rosyjskiego filozofa koncepcji.

Ksiazka ks. P. Mrzygtoda chociaz obszerna, tre§ciowo przebogata, mery-
torycznie niezwykle poglebiona i interesujaca, to jednak wydaje si¢ by¢ niedo-
petniona. Autor wprawdzie w wielu miejscach krytycznie odnosi si¢ do idei
wypracowanych przez Szestowa, a w dwoch wspomnianych wyzej podsumo-
waniach czesci pierwszej oraz drugiej, a takze w Zakonczeniu rekapituluje wigk-
szo$¢ zasygnalizowanych wczesniej uwag, jednakze czytelnik moze odnies¢
wrazenie intelektualnego ,,niedosytu”. Skoro bowiem — jak stusznie ks. P. Mrzy-
gtoéd wielokrotnie podkresla — mysl L. Szestowa jest tak ,,obtakancza”, a jej
asymilacja moze si¢ okaza¢ destrukcyjna dla europejskiej kultury i zagrozic jej
dalszemu istnieniu, to wskazane byloby obszerne wyeksplikowanie i zanalizowa-
nie owych zagrozen oraz nakres$lenie mozliwych konsekwencji upowszechnienia
si¢ Szestowskiej optyki. A tego, niestety, autor nie uczynil. Przeprowadzone
rozwazania ks. P. Mrzyglod powinien zatem — jak si¢ wydaje — dopehic jeszcze
czescia trzecia np. zatytutowana Zagrozenia oraz konsekwencje dekonstrukcyj-
nego projektu Lwa Szestowa. Przyktadowo, byloby tu miejsce na rozwinigcie
watku apoteozy okrucienstwa, ktora wyrazit L. Szestow zwlaszcza w esejach
Dostojewski i Nietzsche. Filozofia tragedii, wskazujac jednoczesnie na niesione
przez nia zagrozenia dla fadu spolecznego. W mysl spostrzezenia Simone Weil,
ze za wspotczesne dramaty odpowiadaja tworcy oraz mysliciele dawnych lat,
warto bytoby ponadto podja¢ probe analizy, na ile mozna Szestowa ideowo
obarczy¢ winia za okrucienstwa, ktorych doswiadczyta ludzkos¢ w ostatnich
kilkudziesigciu latach, zwtaszcza w czasie Il wojny §wiatowej. Przemyslenia
ks. P. Mrzygloda dzigki tego rodzaju analizom zostatyby wtasciwie dopetnione.

Bez wzgledu na nakreslone wyzej sugestie mozna jednak powiedzie¢, ze
dzieto ks. P. Mrzygloda jest owocem poglebionego studium mysli L. Szestowa
oraz dobra podstawa do dalszych badan. Wydaje sig, ze dla zainteresowanych
dokonaniami rosyjskiego filozofa oraz dla pragnacych blizej zapoznaé sig
z panorama rosyjskiej filozofii ostatniego stulecia, a takze jej ideowymi korzenia-
mi, ksigzka ks. P. Mrzygtoda jest niezbgdna.

ks. Zdzistaw Kieliszek
Olsztyn
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Mapta OHucbkiB, MaHHa KHuw, Oapis MenbHuK, [licHi 60likiecbKo20
cena [lempaHka, JIbBiB: Kamyna, 2013, 192 c. + 32 c. BKneuku
(Marta Onyskiw, Hanna Knysz, Daria Mielnik, Piesnie Bojkow,
wsi Petranka, Wydawnictwo Kamula, Lwow 2013, ss. 192 + ss. 32
wklejki).

W 2013 r. ukazata sig ksiazka w jezyku ukrainskim trzech autorek Marty
Onyskiw, Hanny Knysz i Darii Mielnik (ukr. Mapma Onucwexie, 'anna Knuuw,
Hapis Menvnux) pod tytulem Piesnie Bojkow, wsi Petranka. Publikacja jest
cennym opracowaniem, gdyz dotad nikt poza autorkami ksiazki nie przedstawit
bogatego dziedzictwa sztuki Bojkow ze wsi Petranka (Kresy Wschodnie dawne;j
Rzeczypospolitej, dzisiaj wie§ w granicach Ukrainy Zachodniej, woj. Iwano-
-Frankowskie). Jako pierwsze usystematyzowaly zebrany materiat, ktory
w ksiazce przedstawity w pieciu rozdziatach; dokonaty rekonstrukcji piesni ro-
dzinnej wsi, zbadaty niektore obrzedy charakteru rodzinnego jako zjawiska et-
niczno-kulturowego.

Urodzone w bojkowskiej wsi, swe mtode Zycie autorki zwiazaty z ochrona,
pielegnowaniem i popularyzowaniem rodzinnej kultury. Bedac $wiadkami diame-
tralnych przemian, jakie miaty miejsce na wsi na przelomie XX-XXI w., od
najmlodszych lat staraty si¢ zachowa¢ §wiadectwo kultury, ktora ich uksztatto-
wata. Rejestrowaty ja i utrwalaty, m.in. w programach zespotow folklorystycz-
nych, z ktorymi wspolpracuja poczawszy od roku 2008 az do dzi$. Poszukujac
tematow do prezentacji scenicznych, gromadzity materiaty etnograficzne, pro-
wadzac, w miar¢ mozliwosci i umiejgtnosci, amatorskie badania terenowe, wspie-
rane jednak i ukierunkowane merytorycznie przez muzealnikow, folklorystow,
etnografow i roznych badaczy kultury ludowej. Zainspirowana folklorem i etno-
grafia M. Onyskiw zebrata materiaty o historii rodzinnej wsi, H. Knysz, muzyk,
zapisala nuty zebranych pie$ni, natomiast D. Mielnik zebrata piesni i przeprowa-
dzita badania nad kultura ludowa, m.in. w zakresie $wiat, niektérych obrzedow
rodzinnej wsi (zwyczaje zwiazane z narodzinami i wychowaniem dziecka wsrod
Bojkow oraz zwyczaje 1 obrzedy weselne wsroéd mieszkancow Petranki).

Zawarte w omawianym opracowaniu materiaty dotyczace ludowych zwy-
czajow 1 obrzedow wsi Petranka pochodza w wigkszos$ci z badan terenowych
autorek, przeprowadzanych sukcesywnie w latach 2008-2012. Autorki posze-
rzyly zakres tych badan, uzupetiajac materiaty informacjami publikowanymi,
w tym historycznymi. Na prace ztozyly si¢ nastgpujace zagadnienia, ujgte
w tematycznych rozdziatach: Dyskurs historyczny (ukr. Iemopuunuii excxypce,
ss. 11-29), Zimowe zwyczaje i obrzedy bojkowskiej wsi Petranka (ukr.
Kanenoapni 3umosi cessma i oopsiou bouixiecvrkozo cena Ilempanxa, ss. 30-91),
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Zwyczaje zwiqzane z narodzeniem i wychowaniem dziecka w Petrance, (ukr.
Hapoooicenns i euxosanns 6otxiscoxoi oumunu ¢ Ilempanyi, ss. 92—108),
Zwyczaje weselne Bojkow w miejscowosci Petranka (ukr. Boiikiecvke gecinis
6 Ilempanyi, ss. 109-144), Piesnie mitosne (ukr. Ilicni npo xoxanus, ss. 145-173).
Publikacj¢ zamykaja aneksy.

W trakcie pracy nad ksiazka opracowano rownoczesnie niektore zwyczaje
na potrzeby prezentacji scenicznych. Jednak wigkszo$¢ materiatu to zapisy do-
kumentalne i opis antropologiczny. Pod kazdym opisem, w zaleznosci od jego
formy, autorki podaty zrédta pochodzenia zawartych informacji, wymieniajac
z nazwiska informatorow. Szczego6lnie cenne jest to, ze we wszystkich przypad-
kach zanotowane zostaty daty prowadzonych badan, utatwiajace analiz¢ w kon-
tekscie chronologicznym. Wydaje sig, ze autorki nie mialy duzych probleméw
z zapisem gwary uzywanej przez informatoréw, gdyz od dziecigcych lat obco-
watly z nig codziennie. Wielkim walorem opracowania jest uzupehienie tekstow
$piewanych zapisem nutowym, dokonanym przez muzyka H. Knysz, gtéwnie na
podstawie nagran przeprowadzonych przez autorki.

We wstepie autorki zawarly podstawowe informacje na temat badan oraz
krotkie refleksje, odnoszac si¢ do zebranego materiatu. W pracy jednakze brakuje
zakonczenia oraz wykazu informatorow, jak i bibliografii. Wienczacym opracowa-
nie jest aneks, w ktorym pomieszczono rozne informacje etnograficzne, odnoto-
wane przy dodatkowych badaniach oraz maty stowniczek gwary regionalnej,
a takze zdjecia, koledy i cenne notatki zwiazane z waznymi wydarzeniami wsi.

W dzisiejszych czasach globalnych przemian kulturowych, potrzeby okre-
slania tozsamos$ci i wiedzy na temat wlasnego pochodzenia, jak i wszystkie
opracowania dotyczace rodzimej kultury, zas zwlaszcza te, ktore maja charakter
dokumentalny, sa bardzo wazne!. Ze wzgledu na to, mimo ze do prezentowane-
go przez autorki materiatu mozna mie¢ uwagi odnosnie do poprawnosci warsz-
tatu badawczego, watpliwosci co do zapisu czy interpretacji zebranych materia-
16w, nie sposob nie doceni¢ ich peinej pasji i zaangazowania pracy, ktorej
uwienczeniem jest ta publikacja. Tym bardziej wigc, uznajac ogrom pracy, ktora
wykonaty autorki i wspotpracujace z nimi osoby, nalezy doceni¢ przede wszyst-
kim zrédtowy charakter omawianej pozycji i mozliwos¢ jej wykorzystania do
pracy naukowo-badawczej, edukacyjnej oraz na potrzeby folklorystyczne. Po-
winni po te¢ ksiazke siggna¢ zwlaszcza etnografowie, krajoznawcy, nauczyciele
oraz studenci piszacy pracg z zakresu obrzedowosci. Przedstawione autentyczne
teksty koled, przyspiewek, tatkanek (tzn. pie$ni ludowych, §piewanych najczesciej

1 A. Toffler, Szok przysziosci, Warszawa 1972, s. 19; por. K. Pankowska, Kultura — sztuka

— edukacja w swiecie zmian. Refleksje antropologiczno-pedagogiczne, Warszawa 2013, ss. 228; J. Urry,
Leisure and Social Identity, Time and Society 3/2 (1994).
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na weselach) i innych okazjonalnych piesni mozna wykorzysta¢ w réznoraki
sposob, np. w rekonstrukcji zaniklych elementow tej czy innej obrzedowosci,
upowszechnianiu ich w dzisiejszym przeobrazajacym si¢ spoleczenstwie, wia-
czajac je do repertuarow zespolow folklorystycznych, jak réwniez organizujac
roznorodne uroczystosci/swigta. Teksty autentyczne moga by¢ réwniez dobrym
materiatem do aranzacji.

Z analizy ksiazki ptyna pozytywne wnioski. Niezaprzeczalna wartoscia jest
pole badawcze mtodych badaczek — tworczos¢ i tradycja ludowa. Co wazne,
publikacja moze by¢ zacheta do dalszej pracy badawczej, prowadzonej przez
innych naukowcow, zwlaszcza dotyczacej warsztatu folklorystycznego w reflek-
sji nad otaczajacym nas $wiatem. A tu trzeba dodac¢, ze kolejny $wiat zostat
ocalony — Bojkéw ze wsi Petranka.

Roman Kordonskyy
Olsztyn

Panie, btogostaw ten dom. Modlitewnik dla rodziny. W roku kano-
nizacji Jana Pawta Il, wybor i opracowanie H. Wotgcewicz, Wy-
dawnictwo Jednos$é, Kielce 2014, ss. 511.

Srodowisko Kosciota lokalnego na Kielecczyznie podjeto si¢ wydania dru-
kiem nowego modlitewnika, adresowanego do polskich rodzin z racji kanoniza-
cji Jana Pawta II. Ksiazka zaopatrzona jest w imprimatur koscielne, ktore wydat
ks. inf. Jan Szafek Wikariusz Generalny w Kielcach (23.10.2013).

Hubert Wotacewicz to katolik spotecznie aktywny, ktory stara sig taczy¢
zycie religijne z zaangazowaniem na rzecz srodowiska, w ktérym zyje. Przykta-
dem tego moze by¢ inna ksiazka tego autora pt. 365 stron zycia, 2014, w ktorej
potaczyt kalendarz i kompendium wiedzy przydatnej w rodzinnym domu.
W ogdlnym, praktycznym terminarzu zamiescit rozne ciekawostki, przepisy kuli-
narne, porady dnia, a takze teksty niedzielnych Ewangelii i komentarze do nich
oraz pozostawil miejsce na sporzadzanie notatek. O tyle konieczne jest wspo-
mnienie tego domowego kalendarza, ze odpowiada on na potrzeby popularne;j
poboznosci ludowej. Natomiast ksiazka Panie, blogostaw ten dom... uciele$nia
ambicje autora dotarcia do elit i zredagowania modlitewnika teologiczno-prak-
tycznego, skierowanego do odbiorcow wyksztatconych, swiadomie prowadza-
cych pogtebione zycie religijne.

Na publikacj¢ Panie, bltogostaw ten dom... sktada si¢ pig¢ rozdziatow:
Zycie chrzescijanskie (s. 7-98); Eucharystia (s. 99-168); Tréjca Przenajswiet-
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sza (s. 169-260); Z Maryjq, Sw. Jozefem i Swietymi (s. 261-344); Kosciot
Domowy (s. 345-498).

Do powstania ksiazki, oprocz gtéwnego redaktora, przyczynito si¢ kilku
autorow: ks. prof. dr hab. Alojzy Drozdz z Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Slaskiego, ks. dr Jan O’Dogherty, zastgpca wikariusza generalnego Opus Dei
w Polsce, ks. mgr lic. Tomasz Rusiecki, wyktadowca teologii duchowosci w WSD
w Kielcach, mgr Bogustaw Nosek wspotautor podrecznikéw do katechezy dzieci
wydawanych przez ,,Jedno$¢” oraz diakon Pawet Rej, alumn WSD w Kielcach.

Omawiana publikacje¢ poprzedza wstep oparty na fragmentach Listu apo-
stolskiego Novo millennio ineunte Jana Pawla II; ksiazka zaopatrzona jest
w przypisy odwolujace si¢ do zrodel (m.in. Biblia Tysiaclecia, nauczanie papie-
skie, dokumenty Soboru Watykanskiego II, Kodeks Prawa Kanonicznego, Kate-
chizm Kosciota Katolickiego, obrzedy), zawiera takze bibliografi¢ oraz szczego-
lowy spis tresci.

Pierwszy rozdzial poswigcony jest nauczaniu podstawowych prawd kate-
chizmowych. Powotanie do §wigtosci realizuje si¢ na drodze codziennej modli-
twy, sumiennej pracy, regularnego zycia sakramentalnego i moralnego postepo-
wania (unikania grzechow i rozwijania cno6t). Stad w ksiazce mamy cate
bogactwo modlitw na r6zne pory dnia oraz okolicznosci zyciowe. Duzo miejsca
zajmuja tez pouczenia o grzechach, refleksyjne odniesienia do wiary i codzien-
nosci zycia, akty zalu oraz wszechstronne przygotowanie do spowiedzi sakra-
mentalnej. Rachunek sumienia oraz rozwazania na temat sakramentu pokuty
i pojednania dostosowane sa do duchowosci i problematyki rodzinne;j.

Eucharystia, bedaca zrodlem i1 szczytem zycia chrzescijanskiego, jest
w ksiazce wyraznie wyeksponowana. Podane sa modlitwy do odpowiedniego
przygotowania si¢ do uczestnictwa we Mszy $wigtej, omowiona cata liturgia
(obrzedy wstepne, liturgia stowa, I-111 Modlitwy Eucharystyczne, obrzedy Ko-
munii Swigtej i zakonczenia), wyjasniono sens dzigkczynienia i zaproponowano
bogaty zestaw modlitw po Mszy Swietej. Nawiazaniem do wspotczesnego dusz-
pasterstwa przezywanego w rodzinie jest zestawienie kolejno po sobie obrze-
dow sakramentow chrztu, bierzmowania i matzenstwa. W ksiazce uwzgledniony
jest takze kult Eucharystii poza celebracja, a wigc omowione sa Komunia du-
chowa, Komunia poza Msza $wigta, Komunia chorych (w tym Wiatyk w godzi-
ne¢ $mierci). Podane sa rownocze$nie propozycje modlitw na poszczegdlne oka-
zje przyjmowania Komunii poza celebracja eucharystyczna. Dziesi¢¢ stron
w publikacji przeznaczono na omowienie adoracji Najswigtszego Sakramentu.

W trzecim rozdziale wylozono nauke Kos$ciota o Tajemnicy Trojcy Prze-
najswigtszej, zamieszczajac hymn 7e Deum, symbole wiary, Angelicum Trisa-
gium, Gloria, modlitwe do Trojcy Swigtej za posrednictwem Maryi oraz dola-
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czono Koronke o nawrocenie grzesznikow. Modlitwy kierowane do poszczeg6l-
nych Oséb Boskich pogrupowano wedhug tytutow: Modlitwy do Boga Ojca
(wezwania z Pisma Swietego, koronka i litania do Mitosierdzia Bozego), Modli-
twy do Naszego Pana Jezusa Chrystusa (nabozenstwo pierwszopiatkowe do
Najswigtszego Serca Jezusowego, modlitwa i litania do Najswigtszego Imienia
Jezus, litania do Chrystusa Kaptana i Zertwy, modlitwa o akceptacje $mierci,
Gorzkie zale, modlitwy $§w. Augustyna i bt. kard. Jana H. Newmana, Victimae
Paschali, O bona Crux, Droga krzyzowa, ,,Droga Swiatla”) oraz Modlitwy do
Ducha Swigtego (Decenarium, Veni Sancte Spiritus, Veni Creator Spiritus,
litania, Krolu Niebieski, uwielbienie).

W niniejszej ksiazce modlitwa umieszczona zostata w konteks$cie catego
zycia chrzescijanskiego. Dostrzega si¢ intencje pielegnowania dawnych i no-
wych nabozenstw rozpowszechnionych w polskiej poboznosci, dotyczacych
zarowno kultu Jezusa Chrystusa (m.in. rozwazanie Jego Mgki, adoracja Naj-
swigtszego Sakramentu, nabozenstwo do Najswigtszego Serca Pana Jezusa,
litanie), Najswigtszej Maryi Panny (m.in. Godzinki, rozaniec, litania, antyfony,
nowenna), jak i Swietych Panskich, ze szczegdlnym wyrdznieniem $w. Jozefa,
jako patrona rodzin, oraz wybranych z najpopularniejszych wspolczesnie swig-
tych (m.in. §w. Anna, $w. Juda Tadeusz, sw. Maksymilian, $§w. 0. Pio) i wzorow
dla swieckich chrzescijan (bt. Piotr Jerzy Frassati, $w. Rita).

Wsrod nowych modlitw ksztaltujacych ludowa pobozno$¢ maryjna wy-
szczegolni¢ nalezy rozwazania rozancowe ubogacone tekstami Pisma Swigtego
1 poszerzone o tajemnice $wiatla (przez Jana Pawtla II) oraz obrzed nawiedzenia
domu przez Matke Boska Czgstochowska w Jej wizerunku.

W ksiazce nie pominigto problematyki $mierci oraz modlitwy za zmartych.
Ponadto, podano propozycje modlitw zawierzenia wlasnej rodziny Najswigtszej
Maryi Pannie, wyjasniono zwyczaje wigilijne oraz znaczenie wizyty duszpaster-
skiej zwanej kolgeda. Uwzglednione zostaly rowniez tematy spoteczne oraz po-
stawy ksztaltujace katolicka tozsamos$¢ takie, jak: odnawianie przyrzeczen
chrzcielnych, respektowanie przepisow Kosciota dotyczacych swigtowania czy
czesta lektura Pisma Swiqtego.

Modlitewnik jest bardzo wartosciowa lektura, jednak mozna postawié
kilka pytan o zasadnos¢ i rzeczywista przydatnos¢ pewnych tresci w nim za-
mieszczonych. Wydaje sig, ze tacinskie teksty z rdwnolegtym ttumaczeniem na
jezyk polski silnie zawezaja krag odbiorcow ksiazki jako modlitewnika dla rodzi-
ny. Jezyk tacinski zna juz nieliczne grono ludzi, zasadniczo starszego pokolenia.

Zastanawiajacy jest rowniez brak odniesien do Liturgii Godzin. Zaniechano
tradycyjnych nieszporéw niedzielnych i nie dano nowego opracowania, zupetnie
pomijajac ,,codzienna modlitwe ludu Bozego”.
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Propozycje $piewow w rodzinie ograniczone sa tylko do pigcdziesieciu
koled z nutami podanymi wedtug alfabetu (przedruk z: ks. Jan Siedlecki, Spiew-
nik koscielny, ITKM, Krakow 2011). Rodzi sig¢ pytanie, czemu podtrzymywana
jest tylko bozonarodzeniowa tradycja? Przy wznowieniu wydania ksiazki Panie,
blogostaw ten dom..., moze lepiej byloby poszerzy¢ repertuar i zamiescic
$piewniczek domowy zawierajacy roézne, okazjonalne $piewy obrzedowe z nuta-
mi (np. choéby $piewy podczas czuwania przy zmarlym), pie$ni na nabozen-
stwo majowe, $piewany rozaniec czy np. po prostu kilka piosenek religijnych
z okazji spotkan rodzinnych itp.

Podsumowujac zaprezentowane tu wydanie Panie, blogostaw ten dom...
jest warto$ciowa publikacja — polskie rodziny otrzymaly przydatna pomoc
w ksztattowaniu swego religijnego zycia. Autor opracowania dokonat pewnej syn-
tezy tresci pochodzacych z katechizmu, liturgii i pobozno$ci ludowej oraz zapro-
ponowat czytelnikom zestaw tekstow, ktore sa na miarg aktualnych wymagan
stojacych przed rodzinami §wiadomymi swego powolania i przeksztatcania tego
swiata w ewangelicznym duchu. Na wyrazne podkreslenie zastuguje fakt trafnego
wykorzystywania w ksiazce obszernych fragmentéw z nauczania $w. Jana Pawta I1.

Modlitewnik Panie, btogostaw ten dom... inspirowany jest duchowoscia
Opus Dei, ktory w swej dziatalnosci podejmuje wysitek zapewnienia katolikom
odpowiedniej formacji w poczuciu osobistej wolnosci i odpowiedzialno$ci. Cata
publikacja jest pomys$lana w ten sposob, by uwzgledni¢ wspotczesne problemy
swiata i pomoc katolickim rodzinom w pielggnowaniu zycia z wiary w konkret-
nych, rzeczywistych uwarunkowaniach Kosciota Domowego.

Czgsto podawane teksty katechizmowe i modlitwy nadaja publikacji klimat
konserwatywny, wrecz tradycjonalistyczny i ukierunkowuja dzisiejszych ludzi ku
powszechnemu dziedzictwu Kosciota rzymskokatolickiego. Wymagajaca forma-
cja intelektualna w postaci podanych dogmatyczno-katechizmowych prawd wia-
ry 1 przepiséw prawa kanonicznego potaczona jest z formacja moralna. Korzy-
stanie z modlitewnika powinno zatem wspomoc intelektualnie oraz duchowo
katolikdw w przeciwstawianiu si¢ postepujacej laicyzacji w rodzinach, banaliza-
cji doswiadczenia religijnego i szerzacej si¢ ignorancji tozsamosci katolickiej,
ograniczanej do zewngtrznych deklaracji i obrzedowosci, a takze utatwic prze-
ciwdziatanie dewocji, czyli rutynowej aktywnosci modlitewnej niepotaczone;j
z prawdziwie chrzescijanskim zyciem i odpowiedzialnoscia za losy Kosciota
oraz $wiata.

ks. Stawomir Ropiak
Olsztyn
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Michat Wojciechowski, Dziesig¢ przykazan dawniej i dzis, Edycja
Swietego Pawta, Czestochowa 2011, s. 144.

Niejednemu chrzescijaninowi Dekalog w praktyce moze przysparza¢ wielu
trudnosci w prawidtowym odczytaniu jego przestania. Ten wiasnie problem
zostat dostrzezony przez prof. Michata Wojciechowskiego w ksiazce Dziesiec
przykazan dawniej i dzis, ktora ukazata si¢ w 2011 r. naktadem wydawnictwa
Edycja Swigtego Pawta. Autor podjal w niej probe syntetycznego i prostego
wykladu na temat Dziesigciorga przykazan. Pomimo swojego naukowego cha-
rakteru, ksiazka zostata napisana jezykiem przystepnym dla kazdego czytelnika.

Na ksigzke sktadaja si¢ dwie gtowne czesci. W pierwszej, zatytutowane;j
Wprowadzenie do Dekalogu, znajduje si¢ osiem rozdziatow, w ktorych omo-
wiono podstawowe kwestie dotyczace Dziesigciu przykazan. W pierwszym
z nich autor uzasadnia potrzebeg aktualizacji odczytu praw zawartych w Dekalo-
gu, ktora nastepnie staje si¢ podstawa do ustalenia zakresu jego stosowania
(s. 5-8). Drugi rozdziat zawiera dwa biblijne teksty przykazan zawarte Ksigdze
Wyjscia i Ksiedze Powtdrzonego Prawa, ktore na wstgpie zostaly pokrotce
omoéwione (s. 9-12). W trzecim rozdziale autor zawarl trzy przektady Dekalogu:
tradycyjny, naukowy oraz wspotczesny, wyszczegolniajac charakterystyczne ce-
chy kazdego z nich (s. 13—16). Rozdziat czwarty traktuje o pochodzeniu, natu-
rze 1 znaczeniu Dekalogu. Punktem wyjscia staje sig historia spisania i przecho-
wywania tekstu Dziesigciu przykazan, ukazanie ich charakteru prawnego oraz
podobienstwa do dokumentéw przymierza spisywanych przez Hetytow
z XIII w. przed Chr. Zaznaczona zostaje rownoczes$nie réznica pomigdzy Deka-
logiem a innymi traktatami przymierza, polegajaca na wyjatkowosci jego pocho-
dzenia — Bog jako prawodawca (s. 17-21). W rozdziale piatym autor ukazat
powiazanie Dekalogu z Nowym Testamentem. Stosujac konkretne odniesienia
do Nowego Testamentu M. Wojciechowski dowodzi, ze Dekalog — jako przy-
zwoite minimum moralno$ci chrzescijanskiej — nie moze by¢ traktowany wybior-
czo oraz ze wszystkie przykazania stanowia rozwinigcie dla przykazania mitosci
Boga i blizniego. Dekalog jest rowniez punktem wyjscia do Jezusowego Kazania
na Gorze, ktore radykalizuje i rozszerza poszczegdlne przykazania (s. 23-25).
W sz6stym rozdziale autor skupit si¢ na budowie i kolejnosci przykazan. Zosta-
ty w nim przedstawione sposoby podziatu przykazan na grupy tematyczne (do-
tyczace Boga, rodziny, innych ludzi, wlasno$ci), wyjasniona definicja Dekalogu
oraz podejscia wzgledem numeracji przykazan w r6znych wyznaniach (s. 27-29).
W rozdziale siodmym autor wykazat powiazanie miedzy Dekalogiem a prawami
cztowieka. Odnoszac si¢ do historii biblijnej oraz spuscizny zyjacych na przeto-
mie XVII i XVIII w. filozofow Johna Locke’a i Monteskiusza, uzasadnia zwig-
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zek prawa zawartego w Dekalogu z prawami czlowieka i wolnoscia (s. 31-34).
W 6smym rozdziale analizie poddane zostaly nastepujace kwestie: przyczyny
odrzucania, podwazania oraz deformowania przykazan w $wiecie wspotcze-
snym, zwlaszcza przez ideologie lewicowe i laickie, ktore w ten sposob staraja
si¢ wprowadzi¢ nowe prawa, wpajajac spoteczenstwom, ze prawdziwie bronia
one praw cztowieka (s. 35-38).

Druga cze$¢, zatytulowana Przykazania po kolei (s. 41-137), jest systema-
tycznym i szczegotowym omowieniem poszczegdlnych przykazan Dekalogu.
Autor postuzyt si¢ w niej wspoltczesnym przektadem przykazan, ktory zostat
przedstawiony w pierwszej czesci ksiazki, w rozdziale trzecim. Kazde z przyka-
zan stanowi osobny rozdziat, w ktorym po czgsci hermeneutycznej nastepuje
komentarz przytaczajacy konkretne przyktady zastosowania we wspotczesnym
swiecie. Zarowno uzyty przektad, jak i komentarz pomagaja w aktualizacji od-
czytu tresci dekalogu, sprawiajac, ze staje si¢ on zrozumiatym dla dzisiejszego
chrzescijanina.

Zaprezentowana ksiazka prof. Michata Wojciechowskiego jest interesuja-
cym opracowaniem zagadnien zwiazanych z interpretacja tekstu Dekalogu.
Szczegblnie wartosciowy jest przektad Dziesigciorga przykazan na jezyk wspot-
czesny, ktory — jak sam autor wskazuje — powinien w przysztosci zosta¢ wpro-
wadzony jako wersja katechizmowa. Jest to niezwykle cenna publikacja, ktéra
pozwala czytelnikowi w odczytaniu na nowo tresci wyuczonych niegdy$ na
pamig¢. Lektura ksiazki utatwia oderwanie si¢ od mysli, ze Dekalog jest tylko
1 wyltacznie zbiorem nakazow i zakazow, stuzacym demaskowaniu stabosci czto-
wieka, a takze pomaga w zrozumieniu, ze w rzeczywistosci Dekalog stoi na
strazy praw, godnosci i wolnosci ludzkich.

Janusz Rucinski
Olsztyn

Ks. Wojciech Cichosz, Mozliwosci dialogu chrzescijanskiego ze
wspotczesng edukacjg polska, Wyd. Bernardinum, Pelplin 2013,
ss. 458.

Dynamiczny rozwdj cywilizacyjny wspotczesnego §wiata mogtby rodzié
nadziej¢ na tworzenie przyjaznych warunkéw rozwoju i bytu ludzkosci. Tymcza-
sem okazuje sig, ze cywilizacja zachodnia pograza si¢ coraz bardziej w kryzysie.
Dotyczy on konstytutywnych zmian w wielu obszarach, poczynajac od prze-
obrazen w zakresie wartosci, wierzen, jak i instytucji normujacych i porzadkuja-
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cych struktury zycia spotecznego. Ponowoczesna kultura — bgdaca wyrazem
filozofii postmodernistycznej — sprzyja tworzeniu nowej, oderwanej od natury
i tradycji cywilizacji (Jean-Francois Lyotard, Fin des grands récits). Ten sztuczny
twor, ktorego samo centrum stanowi upadek (dekonstrukcja) wielkich narracji,
jest skutecznie promowany przez dobrze wykreowany, subiektywny wizerunek
spoteczny (tzw. PR i HR). Wymusza on tzw. poprawno$¢ swiatopogladowa,
w ktorej cztowiek traci umiejetno$¢ obiektywnego odréznienia prawdy od fat-
szu, dobra od zfa, a to sprzyja ideologizowaniu i upolitycznianiu mysli.

Szerzaca si¢ kultura konsumpcyjna, wspierana przez rozwoj ekonomiczny,
sprawia, ze miernikiem postepu jest ,,miec”, a nie ,,by¢”, za$ nauka staje si¢
srodkiem do pozyskania panowania nad cztowiekiem i przyroda. Te cechy nie
omingly rowniez o§wiaty, ktdrej istote i cel coraz czgséciej stanowi to, co mierzal-
ne, policzalne i poréwnywalne. Na czoto wysuwa si¢ zatem dydaktyka, ilo$¢
przyswojonej przez ucznia wiedzy, nie za$ jego wychowanie i formacja ducho-
wa. Praca szkoty nie jest juz oceniana w perspektywie ksztatcenia i wychowania,
ale skutecznosci, efektywnosci, edukacyjnej wartosci dodanej i ewaluacji, ktorej
shuzy nowo stworzona diagnostyka edukacyjna. Takie podejScie czyni ucznia nie
podmiotem dziatan dydaktyczno-wychowawczych, ale mierzalnym, bezosobo-
wym przedmiotem.

Wskazane powyzej trendy kulturowo-spoteczne i kierunki ich przemian,
obecne takze w o§wiacie, staly si¢ tematem najnowszej i nowatorskiej publikacji
ks. Wojciecha Cichosza noszacej tytult Mozliwosci dialogu wychowania chrze-
Scijanskiego ze wspoiczesnq edukacjq polskq (Wyd. Bernardinum, Pelplin 2013,
ss. 458). To jedyna, jak dotad, na polskim rynku wydawniczym ksigzka,
w ktorej podjety zostal, niezwykle aktualny, problem obecnos$ci chrzescijanstwa
w szkolnej przestrzeni edukacyjne;.

Ks. W. Cichosz nalezy do grona polskich mlodych naukowcéow, zajmuja-
cych sig teologia i filozofia wychowania, ze szczegolnym uwzglednieniem antro-
pologii i aksjologii chrzescijanskiej. Ten ceniony pedagog i uznany w Polsce
znawca problematyki szkolnictwa katolickiego stara si¢ zglebi¢ istot¢ wychowa-
nia, totez wytrwale poszukuje kolejnych czynnikoéw oddzialujacych na ten pro-
ces. Szkota, jako instytucja odpowiedzialna za dydaktyke i wychowanie, funk-
cjonuje w konkretnym $rodowisku spoleczno-politycznym i kulturowym, zatem
zarowno pedagogizacja rodziny, jak tez przemiany kulturowe i komunikacja in-
terpersonalna odgrywaja w jego badaniach naukowych coraz wigksza rolg.

Postgpujaca obecnie laicyzacja wkracza w spotecznos$¢ wierzacych. Stusz-
nie zauwaza kard. Joseph Ratzinger: ,,Prawdziwym problemem naszej epoki jest
»kryzys Boga«, nieobecnos¢ Boga zamaskowana pusta religijnoscia. [...] Dla
cztowieka prawdziwym unum necessarium jest Bog. Wszystko zmienia si¢
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w zaleznosci od tego, czy Bog istnieje, czy nie istnieje. Niestety, takze my
chrzescijanie zyjemy czgsto tak, jak gdyby Bog nie istniat (si Deus non daretur).
Zyjemy zgodnie z hastem: Boga nie ma, a jesli jest, to nie ma znaczenia”.
Stusznie zauwazyt ks. Jozef Tischner, ktorego stowa ks. Wojciech Cichosz
przyjat za hasto przewodnie ksiazki: ,,Czlowiek, ktéremu si¢ wydaje, ze zrozu-
mial $wiat, ale nie zrozumiat siebie, moze sta¢ si¢ grozny” (s. 7). W tego rodzaju
przestrzeni nie ma miejsca dla Boga i transcendencji. Promowane bowiem wy-
chowanie laickie wyklucza wszystko, co wiaze sig z religia — ma ,,ukierunkowa-
nie nie tylko areligijne, ale wrecz antyreligijne, wykluczajace jakikolwiek zwiazek
procesu wychowania z religia” (s. 315). Juz na poczatku ubiegtego wieku do-
strzegal t¢ tendencje papiez Pius X, gdy w Przysiedze antymodernistycznej
ostrzegal, ze nowe nurty zmierzaja nie tylko do wykorzenienia wiary w Boga, ale
wszelkiej wiary. Wiaze si¢ z tym zagrozenie pozbawienia cztowieka mozliwosci
rozwoju sfery duchowej i religijnej, ,,a przeciez to, co duchowe i religijne, stano-
wi kluczowy element w integralnej koncepcji osoby ludzkiej. Zaniechanie rozwo-
ju tej sfery fundamentalnie ktoci si¢ z istota shuzby pedagogicznej” (s. 315).

Autor, dostrzegajac potrzebe calosciowej (holistycznej) i harmonijnej for-
macji mlodego pokolenia (s. 23), stawia odwazne pytanie o polska edukacje,
realizujaca tresci zawarte w obowiazujacej obecnie podstawie programowe;j
7 2012 r., w perspektywie wychowania chrzescijanskiego (personalistycznego).
Stusznie zaktada, ze skoro ,,Polska bez Zzadnej watpliwosci nalezy do kultury
basenu Morza Srodziemnego™ (s. 17), wyrostej m.in. na kulturze chrzescijan-
skiej, to te wartosci powinny znalez¢ swoje wlasciwe odzwierciedlenie w pro-
gramach szkolnych. W jego przekonaniu, dobremu uformowaniu osoby sprzyja
jedynie integralny jej rozwdj, ktory z kolei jest mozliwy wowczas, gdy caly
system edukacyjny szanuje godno$¢ cztowieka, jego potencjat osobowy i du-
chowy oraz wymiar transcendentny (antropologia divina —s. 201).

Ksiazka sktada si¢ z wstepu (s. 13-29) i trzech rozdziatéw, noszacych
kolejno nastegpujace tytuty: ,,Podstawowe zatozenia edukacji szkolnej i wycho-
wania chrzescijanskiego” (s. 31-145), ,,Mozliwosci dialogu w obszarze kultury”
(s. 147-182) oraz ,,Dialog w zakresie ksztatcenia i wychowania wedhug podsta-
wy programowej” (s. 183-311), po ktérych nastepuje stosowne zakonczenie
(s. 313-325). Jak przystato na poprawnie przygotowana publikacje, dopetia ja
wyczerpujaca bibliografia (s. 327-363) 1 wykaz skrotow (s. 9-12) oraz aneksy
(s. 419-458), w ktérych zawarto obowiazujace w polskiej szkole po II wojnie
swiatowej podstawy programowe. Catosci dopelnia streszczenie i spis tresci
w jezyku angielskim, francuskim i niemieckim.

Autor we wstepie jasno okreslit zakres podjetych dziatan opartych o kry-
tyczna analize zrodel. Przyjal, Zze podmiotem badan stanie si¢ poszukiwanie
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,»,mozliwosci dialogu wychowania chrzescijanskiego i wspotczesnej edukacii pol-
skiej w obszarze szkolnego nauczania przedmiotow obowiazujacych w swietle
nowej podstawy programowej zawartej w Rozporzadzeniu Ministra Edukacji
Narodowej z 27 sierpnia 2012 r. na poziomie gimnazjalnym (III etap edukacyjny)
i ponadgimnazjalnym w zakresie nauczania liceum ogoélnoksztatcacego (IV etap
edukacyjny)” (s. 18—19). Precyzyjnie okreslit, Zze swoja uwage ograniczy jedynie
do szkoty publicznej (bez nawiazywania do szkoly katolickiej czy spotecznej),
celowo pomijajac tzw. katecheze szkolna, czyli lekcje religii (s. 19). Zatozyt, ze
skoro szkota uczy i wychowuje, to proces ten przebiega w obrgbie wszystkich
przedmiotow. Dlatego tez, jak zauwazyl, umyslnie pominigta zostata typowo
religijna argumentacja, ,,a skupiono si¢ na odniesieniach kulturowo-spotecznych
[...], wychowawczych i rozwojowych” (s. 20). Dodat, ze powodem takich ,,za-
lozen i rozwiazan byta proba siggnigcia do tematu jeszcze niepodejmowanego
i pokazania zupelnie nowego wymiaru edukacyjnego. [...] Jak dotad, trudno
szuka¢ na polskim runku wydawniczym pozycji poswigconej wychowaniu
chrzescijanskiemu realizowanemu w ramach przedmiotow szkolnych. Wydaje
si¢ to wystarczajacym powodem, by kwesti¢ t¢ zbada¢” (s. 19).

Czytelnik zostaje zatem zaznajomiony z podstawowymi zatozeniami eduka-
cji szkolnej i wychowania chrzescijanskiego. W tym celu autor przyblizyt kolejne
etapy wylaniania si¢ obecnego ksztattu polskiego systemu o$wiaty w powojen-
nej rzeczywistosci spoteczno-politycznej, przesiaknigtej polityczna walka
o wptyw na proces ksztatcenia i wychowania mtodych pokolen Polakéw. Cho¢
poczatkowo polska szkota czerpata z przedwojennej reformy jedrzejewiczow-
skiej, to juz w 1945 r. pojawily si¢ pierwsze zmiany w oswiacie. Wtadze bowiem
zdawaly sobie sprawe z faktu, ze ,,kto ma mlodziez, ten ma przysztos¢ i cate
spoteczenstwo” (s. 38). W programach nauczania pojawiaty si¢ zatem tresci
dotyczace rozwoju spotecznego, historii ruchow chtopskich i robotniczych,
wiedzy o Polsce i $wiecie wspotczesnym. Systematycznie rosto tez upolitycz-
nienie szkoty, a jej funkcjonowanie ,,bezposrednio wiazano z ideologia marksi-
stowsko-leninowska” (s. 43), za$ ,,czotowym celem szkolnictwa byto przygoto-
wanie mlodziezy do pracy i zycia oraz wychowanie mtodego pokolenia na
budowniczych socjalistycznej ojczyzny” (s. 45). Nic dziwnego, ze religia i war-
tosci chrzescijanskie, jako niezgodne z obowiazujaca ideologia, byty systema-
tycznie wypierane z zycia spotecznego i uporczywie pomijane w kolejnych,
wciaz po sobie nastgpujacych reformach o§wiaty. Nadziej¢ na zmiang tego stanu
niosty przemiany, do ktorych doszto w Polsce w 1989 r. Niestety, nadal trwa
pochod niedopracowanych reform, a w szkolnej rzeczywistosci do glosu do-
chodzi popularna wspotczesnie ,,technologizacja nauk $cistych oraz ideologiza-
cja nauk humanistycznych” (s. 71). W takiej rzeczywistosci ,,nie moralnos¢, nie
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sztuka, nie religia, nie dziedzictwo greckie i rzymskie, nie chrzescijanstwo, ale
wlasnie nauka-technika jest traktowana jako uniwersalny wktad Zachodu do
kultury $wiatowej” (s. 71-72). W polskiej szkole coraz powszechniejsze staje
si¢ dazenie do osiagania zwyzkujacych wynikow ksztalcenia przy jednoczesnym
zaniedbywaniu badz przynajmniej niedowarto§ciowaniu jakosci wychowania
dzieci i mtodziezy. Rosnaca $wiadomos$¢ mozliwosci cztowieka i rozwoju tech-
niki powoduje, ze kieruje si¢ on nie tylko logika rynku — prawem popytu
i podazy — ale takze ulega pokusie sterowania uczniem (chociazby przez plano-
wany rozwdj jego kariery zawodowej i tzw. szkolne doradztwo zawodowe).

Panaceum na taka sytuacje wedtug autora jest wychowanie personalistycz-
ne, w ktorego centrum zawsze stoi osoba ludzka, jej godno$¢ i integralna forma-
cja (s. 107-135). Te cechy wychowania personalistycznego wielokrotnie znajdo-
waty nalezne miejsce w nauczaniu Kosciota dotyczacym edukacji i wychowania
(s. 135-145). Co wigcej, to wihasnie Kosciot przez wieki byt ,,mecenasem
i promotorem edukacji i wychowania” (s. 106), bez trudu zatem dostrzegat
wszelkie pojawiajace si¢ w tej kwestii zagrozenia. Swiadcza o tym np. przyto-
czone przez ks. W. Cichosza stowa wypowiedziane przez Piusa XI na poczatku
ubiegtego wieku: ,,[...] w naszych czasach jestesmy swiadkami do$¢ dziwnego
naprawde zjawiska, ze wychowawcy i filozofowie trudza si¢ w wyszukiwaniu
jakiegos$ powszechnego kodeksu moralnego wychowania, jak gdyby nie istniat
ani Dekalog, ani prawo ewangeliczne, ani nawet prawo natury wyryte przez
Boga w sercu cztowieka, gltoszone przez zdrowy rozum, uj¢te za pomoca pozy-
tywnego Objawienia przez samego Boga w dziesig¢ przykazan” (s. 119). Na
podkreslenie, zdaniem autora, zashuguje fakt, ze poglady Kosciola w omawiane;j
kwestii ewoluowaty. Cho¢ nie zmieniaty si¢ w zasadniczych dla wychowania
kwestiach, to odzwierciedlaly one aktualna sytuacje spoteczna. Ten element
doskonale udaje si¢ autorowi zaprezentowac, gdy porownuje nauczanie Koscio-
ta w nie tak odleglych czasowo dokumentach, jak Divini illius magistri Piusa
XI i Gravissimum educationis Soboru Watykanskiego II. Prowadzone analizy
przywodza autora do sformutowania wniosku, ze wspotczesna ,,my$l wycho-
wawcza Ko$ciola pozwala na pelne zaangazowanie si¢ obywatela-katolika
w chrzescijanska przemiang swiata” (s. 144), przy pelnym poszanowaniu prze-
konan kazdego cztowieka. Taki wniosek rodzi pytanie, czy ,,na to zaangazowa-
nie pozwala wspotczesna kultura i edukacja?”’ (s. 144).

Tak sformutowane zagadnienie stalo si¢ przedmiotem podjetej w rozdziale
trzecim analizy podstawy programowej realizowanej w polskiej szkole. Ptasz-
czyzna kulturowa (s. 147-182) stanowi, wedtug ks. Wojciecha Cichosza, ten
obszar, na ktorym dialog migedzy edukacja a chrzescijanstwem wydaje si¢ mozli-
Wy, a jego nawigzanie i prowadzenie moze stanowi¢ panaceum na wszechobec-
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ny nihilizm oraz pochtaniajaca polska szkote aksjologiczng i antropologiczna
préznig, coraz czesciej wypetniang przez ,,modne filozofie” (s. 246). Aby ow
dialog stal si¢ mozliwy, jego uczestnicy (i narzedzia, ktorymi si¢ postuguja)
powinni akceptowac¢ oba wymiary ludzkiego poznania: rozum i wiarg. Z tego
wzgledu autor podejmuje uwazne badanie kolejnych zapisow dokumentu Mini-
sterstva Edukacji Narodowej z 2012 r. (s. 185-311). Prowadzone przez ks.
Cichosza analizy koncentruja si¢ wokol wskazania konkretnych propozycji moz-
liwosci nawiazywania dialogu migdzy obowigzujacym systemem edukacyjnym
a chrzescijanskim modelem wychowania. Koncentruje je w przestrzeni ksztalce-
nia gimnazjalnego i ponadgimnazjalnego w zakresie przedmiotéw obowiazko-
wych, systematycznie i bez niepotrzebnych emocji obnazajac wprowadzona
przez autoré6w obowiazujacej podstawy marginalizacje tresci chrzescijanskich.

Cho¢ odwotania do chrzescijanstwa i kultury chrzescijanskiej w obowiazu-
jacej podstawie programowej pojawiaja si¢ wielokrotnie, to jak zauwaza autor, sa
one raczej przypadkowe. Ponadto, np. ,,nauczyciel jezyka polskiego nie ma
przygotowania egzegetycznego i co wigcej, nie ma obowiazku podnoszenia
kwalifikacji zawodowych w tym kierunku” (s. 194). Takze uczniowie, na co
Zwraca uwage, nie sa wystarczajaco przygotowani np. do oceny wydarzen be-
dacych przedmiotem edukacji historyczno-obywatelskiej (s. 216). Autor konsta-
tuje, ze o tym, na ile dialog miedzy wychowaniem chrzescijanskim a polska
edukacja bedzie mozliwy i w jakim stopniu bedzie shuzyt wychowankom, wynika
z ,,osobistych preferencji aksjologiczno-swiatopogladowych nauczycieli oraz ich
kompetencji” (s. 317-318). To od ich dojrzatosci i rozumienia potrzeby integralne-
go rozwoju wychowanka zalezy czerpanie ze skarbnicy wartosci religii chrzesci-
janskiej i Dekalogu. Ministerialne skupienie si¢ ,,na wyposazeniu ucznia w wiedzg,
umiejetnosci i kompetencje spoteczne (z pominigciem jego wlasciwego wychowa-
nia) jest wyraznym odejsciem od tradycyjnego (chrzescijanskiego) idealu wycho-
wawczego. Stad tez, dziatania podejmowane przez szkol¢ powinny zmierza¢ do
wszechstronnego rozwoju wychowanka, zarowno biologicznego, jak i ducho-
wego (poznawczego, moralnego, estetycznego) — a zatem i religijnego” (s. 324).

Na podstawie przeprowadzonych analiz, autor formutuje wniosek, ze reali-
zowana w polskiej szkole podstawa programowa jest ,,wyrazem ponowoczesne-
go 1 neopoganskiego stylu zycia” (s. 323), a wielokrotnie przywolywana
w dokumencie kultura niewiele ma wspolnego z kultura, w ktorej wyrosty kolej-
ne pokolenia Polakow. Tymczasem czerpanie z bogactwa Ewangelii 1 kultury
chrzescijanskiej znaczaco moze przyczynic si¢ do ksztaltowania pozadanych
postaw moralnych i etycznych kolejnych pokolen Polakow.

Publikacja ks. Wojciecha Cichosza zastuguje na uwagg zardwno ze wzglg-
du na zawarte w niej wazne pytanie o misj¢ wspotczesnej szkoly, jak i dojrzaty
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oraz jednoznaczny jezyk. Szczegdlnie warta uwagi jest zaproponowana w roz-
dziale trzecim konkretna, skierowana wprost do nauczycieli, oferta korzystania
z bogactwa kultury chrzescijanskiej. Wychowanie bowiem, jak pisal Benedykt XVI
w Liscie o pilnej potrzebie wychowania, ,,nigdy nie bylo prostym zadaniem
i dzi§ wydaje sig, ze stato si¢ jeszcze trudniejsze. Wiedza o tym dobrze rodzice,
nauczyciele, ksieza i wszyscy, ktorzy sa bezposrednio odpowiedzialni za wy-
chowanie. Mowi sig¢ nawet o wielkim »kryzysie wychowania«, potwierdzanym
przez niepowodzenia, ktore zbyt czesto towarzysza naszym wysitkom
w formowaniu os6b mocnych, zdolnych wspotpracowaé z innymi i nadawac
sens swojemu zyciu. Catkiem spontanicznie przychodzi nam zatem obwiniaé
nowe pokolenia, tak jakby dzieci, ktore rodza si¢ dzisiaj byty inne od tych, ktore
rodzity si¢ w przesztosci. Mowi si¢ takze o »peknigciu migdzypokoleniowyme,
ktore oczywiscie istnieje 1 ciazy, ale ktore wynika raczej z braku pewnosci
i przekazania odpowiednich wartosci”. Kompasem, pozwalajacym odnalez¢
wlasciwa droge w procesie ksztattowania osoby jest wlasnie wychowanie chrze-
scijanskie, ktore kieruje si¢ uniwersalna aksjologia chrzescijanska. To ona stano-
wi fundament cywilizacji tacinskiej, totez konieczne jest ,,prowadzenie dialogu
oraz przywrocenie kulturze obecnosci Wielkiego Nieobecnego” (s. 325).

Zaprezentowana monografi¢ nalezy oceni¢ jako prace bardzo wazna
w zakresie poruszonej problematyki.

ks. Ireneusz Werbinski
Torun






AAWO

Wykaz skrotow

Archiwum Archidiecezji Warminskiej w Olsztynie

Arch. Paderborn — Archiwum Zarzadu Generalnego Stowarzyszenia §w. Bonifacego w Paderborn
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Biblioteka Jagiellonska

Catholic Biblical Quarterly

Collectanea Theologica

Encyklopedia katolicka

Europejski Trybynat Praw Czlowieka

ustawa z dnia 26 czerwca 1974 r. — Kodeks pracy (tekst jedn. Dz.U. 1998 r.,
nr 21, poz. 94 z pdzn. zm.)

Konstytucja duszpasterska o Kosciele Gaudium et spes

Komunikaty Mazursko-Warminskie, czasopismo

ustawa z dnia 21 kwietnia 1997 r. — Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej
(Dz.U. 1997, nr 78, poz. 483 z pézn. zm.)

System Informacji Prawniczej

Muzyka Koscielna, czasopismo

Muzyka, czasopismo

Orzecznictwo Sadu Najwyzszego

Orzecznictwo Sadu Najwyzszego Izba Cywilna

Orzecznictwo Sadoéw Polskich

Podrgczna encyklopedia muzyki koscielnej

Panstwo i Prawo

Praca i Zabezpieczenie Spoteczne

Pauli Sententiae

Przeglad Sejmowy

Ruch Biblijny i Liturgiczny

Ruch Prawniczy, Ekonomiczny i Socjologiczny

Sad Apelacyjny

Studia et DocumentaHistoriae et Iuris

Sad Najwyzszy

Zeitschrift der Savigny — Stiftung fiir Rechtsgeschichte

Zeitschrift fiir die Geschichte und Altertumskunde des Ermlands, Braunsberg
1858/60-1943, Osnabriick 1957



Sprostowanie

Informuje, ze w publikacji Pedagogiczne i teologiczne aspekty zZycia rodzinnego
(red. P. Duksa, Olsztyn 2009) zamieszczona zostala nieprawdziwa informacja, iz recen-
zentem tejze ksiazki jest ks. prof. dr hab. Janusz Marianski. Za zaistniala sytuacje
ks. prof. dr. hab. Janusza Marianskiego przepraszam.

ks. Piotr Duksa, dziekan Wydziatu Teologii UWM w Olsztynie
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